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PRESENTACION

A medida que avanza el proceso de preparacion del Vcentenario
de la primera evangelizacion de América Latina, asi como de la
IV Conferencia General del Episcopado Latincamericano, vamos
descubriendo la urgente necesidad de ofrecer desde el CELAM
subisidios teoldgicos, pastorales y técnicos, particularmente en
la linea de la Nueva Evangelizacion y de la Nueva Cultura.

Precisamente con el fin de unificar terminologla, hasta donde
ello es posible, y de presentar criterios y lineas de trabajo
pastoral, hemos propiciado la celebracion de un primer Seminario
de expertos, obispos, sacerdotes y laicos de diversos paises del
continente, para que reflexionando en equipo, luminen el
tratamiento de estas dos lmportantes realidades: Nueva Cultura
Yy Nueva Evangelizacién. Este libro es fruto de tan importante
Seminario. -

Creemos haber dado un paso fundamental en este camino, pero
somos conscientes de que todavia nos queda mucho trecho por
recorrer. Dentro del mismo Seminario surgié la idea de preparar
un segundo encuentro que amplie y profundice estas iniciales
reflexiones.

Ahora, cuando las Conferencias Episcopales de América Latina
acaban de recibir un Documento de Consulta, “elementos para
una reflexion pastoral” como primer instrumento preparatorio
de Santo Domingo, pensamos que puede ser de gran utilidad el
presentelibro, que con amor deJglesia estamos ofreciendo, y que



hemos dado en llamar “NUEVA EVANGELIZACION: GENESIS Y
LINEAS DE (N PROYECTO MISIONERO”.

+ OSCAR A. RODRIGUEZ MARADIAGA, S.D.B.
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Secretario General del CELAM

Bogota, Marzo de 1990,
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INTRODUCCION
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0.1 QOrigen y objetivos del Seminario

La amplia consulta queen las cuatro primerasreuniones
regionales de cbispos promovid el CELAM para la
preparacidnde lalV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en busca de una tematica concreta y
oportuna, predujo una maravillosa unanimidad en torno
a estos dos grandes termas: Nueva Cultura, Nueva
Evangelizacién.

Desde el primer momento, el CELAM sintié la necesidad
de profundizar en ellos a fin de poder ofrecer
oportunamente un instrumento valido de trabajo para su
tratamiento pastoral. Asi surgié la idea de celebrar un
seminario de expertos en dichas materias.

la Secretaria General del CELAM pidié al P. Antonio
Gonzéalez Dorado, S.J., tedlogo y pastoralista
ampliamente conocido en América Latina, la elaboracion
de un anteproyecto de Seminario en este contexto. Su
anteproyecto no soélo fue aprobado en sus lineas
generales, sino que se le pidio a él la preparacion de las
ponencias centrales. El CELAM quiso también gque
hubiera una significativa representatividad
latinoamericana entre los ponentes, y que fueran los
ejecutivos del Secretariado los primeros beneficiados
con esta experiencia. Fue asi como se celebré el
Seminario, en la nueva sede del CELAM en Bogota
(Carrera 52 No. 118-31), durante los dias 31 de octubre
a 3 de noviembre de 1989.



0.2,

El objetivo general del Seminario fue este: “Reflexionar
€N equipo sobre los temas de ‘Nueva Cultura’ y ‘Nueva
Evangelizacion' con el fin de producir unos criterios y
unaslineas de trabajo pastoralque sirvan al Episcopado

Latinoamericano en el proceso de preparacion de la IV
Conferencia”,

Proceso del Seminario

- El Seminario conté con Ia presencia y
participacion del Preidente del CELAM, el
Secretario General, el Secretario Adjunto y la
cast totalidad de los Secretarios Ejecutivos,

- Entre los invitados para presentar ponencias y
comunicaciones hubo 6 obispos, 3 sacerdotes,
2laicos, con estas nacialidades: Espaiia, Brasil,
Bolivia, Ecuador, Colombia, Chile, Republica
Dominicana y Venezuela.

- Hubo untotal de 22 participantes. Se excusaron
" 6 (de Brasii, Argentina, México, Chile y
Colombia). _
Uno de los ponentes (de Argentina) envio su
ponencia ante la imposibilidad de asistir.

- La lista completa de participantes aparece en
su lugar.

- Predominaron los temas sobre Nueva Evangeli-
zacién.

- Solamente uno de los temas previstos no pudo
ser presentado por fisica imposiblidad del
ponente (Los Religiosos y la Nueva
Evangelizacién).

- El Seminario se desarrollé dentro deun climade
seriedad, alura y sincero dia logo.

La exposicidn de cada uno de los temas es_tuvo
siempre seguida de un didlogo amplio y
enriquecedor.

Al final del Encuentro se prepard una sinte§is o
re-lectura del mismo Seminario; se prepard un
resumen evaluativo de los temas expues}qs:; se
ordené la relacion de las actas; se p:dnto la
publicacién de las penencias; se §prqbo un
nuevo esquema para un futuro Seminario y se
prometié la celebraciondeun segundo encuentro
que venga a completar el primero. Todo lo
anterior aparece en la presente obra,

En sintesis se puede afirmar que el Se}'nipa'rip ha
acentuado la linea de la evangelizacién lmf::ada
en Medellin, profundizada en Puebla y ubicada
en otro contexto cultural, el de una Nueva
Cultura.



CAPITULO I

SINTESIS O RELECTURA DE
LAS PONENCIAS DEL
SEMINARIO




“NUEVA EANGELIZACION PARA UNA
NUEVA CULTUJRA”

P. Jaime Vélez Cotrea, S.J.
Secretario Ejecutivo de
SEPAC, SECUM y SENOC del CELAM

INTRODUCCION

a)

b)

1.1,

Importancia del seminario que ha de ayudar a la
preparacionde lalV Conferencia General del Episcopado
Latincamericano para que trace una nueva
evangelizacion que dé sentido a la nueva cultura en
crisis (0).

La evangelizacion hoy debe ser “nueva” porque se
refiere a una culturanueva, la cual, evangelizadaresulta
una nueva culiura. La evangelizacion ha de llegar al
corazon © raiz de la cultura adveniente, o sea, a su
conciencia colectiva (valores. criterios, etc.), y por
consiguiente, la cultura evangelizada resultante sera un
nuevo modo de vida, es decir, una cultura transformada
o nueva (9).

GENESIS Y CARACTERISTICAS DE LA NUEVA
EVANGELIZACION A LA LJZ DEL MAGISTERIO

Documentos previos a la proclamacion de la NE:

. Vaticanc II, “Evangelii Nuntiandi” y documentos
anteriores a 1983, Proclamacién dela NE corno proyecto
para lalglesia en A.L.; su relacion con la civilizacion del
amor y con la cultura de la solidaridad (1).

13




. 1.2.

1.3

1.4.

2.1.

2.2.
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La NE presupone la iluminacién de la fe que nos hace
ver en el mundo actual la presencia de Dios y su
ausencia, y ademaslaPalabra de Dioshechacame para
proclamar el Reino de Dios, que es vivido en las
comunidades cristianas y, se encaina o incultura en las
culturas. La NE debe anunciar a Jesucristo
preferencialmente alos pobres, lo que exige conversion,
apunta a la persona hurnana, se practica en las CEBs,
e incluye un compromiso temporal {(4).

La NE se funda enunateologia del “otro” para inculturar
el Evangelio y en una teologia del pobre para su
liberaciéon (39,

La Evangelizacién como relacién “dialéctica” (no
hegeliano-marxista) entre el ser y quehacer {(vocacion-
misién) de la Iglesia y la interpretacion de la “tensién”
cultura-culturas {particularmente la adveniente) en
términos de encarnacién, discernimiento vy
transfiguracion de las cuituras por la accion de los
cristianos iluminada por la Palabra de Dios, los
sacramentos y la doctrina Social de la Iglesia (12}).

LAS CUALTURAS COMO DESTINATARIAS DE LA
NUEVA EVANGELIZACION

La adveniente cultura o dominante se presenta en su
origen y configuracién con valores como el saber
cientifico, la racionalidad vy la libertad, la tecnologia, el
concepto dindmico de la vida y la aproximacion de la
rnateria a los atributos del espiritu, como también con
antivalores sobre todo porque la tecnologia convirtio
“la luz interior en exterior”, lo que trajo la crisis de
valores. De optimismo se pasé a pesimismo, se
asesinaron los sentimientos fundamentales del hombre
y lacultura se impregnd de ideclogias. Surgieron entonces
movimientos contestatarios que afioran el pasado (2).

La adveniente cultura delata en su nicleo de conciencia

2.3

2.4.

2.5.

2.6,

2.7.
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colectiva una crisis de donde brota sumisma superacion
hacia el progreso solidario o nueva cultura que sintetice
la memoria con el proyecto futuro (9).

Esa nueva cultura se presenta con las raices idolatricas
del tener, del poder y del placer, de la desintegracion
social que plantea el problema de la utopia y desafia la
racionalidad modema. Por otra parte, emergen las
culturas indigenas; la pobreza y la violencia crecen en
espiral; ademas, las sectas en crecimiento desafiana la
Iglesia, A su vez, el testimonio martirial refuerza la NE
desafiada globalmente por la civilizacién moderna (4).

La nueva cultura se presenta dominadora e insolidaria

(5).

En contraste con la Nueva Cuitura aparece nuestro
pueblo injustamente sufride y empobrecido,
profundamente religioso, con vocacién a la esperanza
como testimonio original y universal (3).

Parala NE se presentan ademas, las culturas “antiguas”
{indigenas -y afroamericanas) que acusan el mayor
cambio debido a las migraciones y especialmente a la
adveniente cultura. Por otra parte, también las culturas
de mas alla de las fronteras de América Latina son un
desafio a la NE (3).

Paracomprender evangélicamente esa complejarealidad
se ha de tener presente lo siguiente:

- El pecado de la cultura dominante (1)

- Los movimientos reaccionarios (1)

- Los pobres y la opcién preferenciai por ellos (5}
- La debilidad de la fe de la Iglesia (1}

La nueva cultura como horizonte mas amplio del “mundo™
eny al cual se dirige la Iglesia respondiendo a ella con
una nueva inculturacién, una renovada opcion

preferencial por los pobres y con una NE como sintesis

entre pasion-razon-sabiduria-accion (12).

15
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3.3.

4.1.

4.2,

4.3.
4.4,

4.5.

4.6.

4.7.

4.38.
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PRESUPUESTOS DE LA NUEVA EVANGELIZACION
Una Iglesia misionera (3}

Enraizarniento en una antropologia y ética renovadas,
concretadas, entre otros rasgos, en las tensiones entre
lorazonable y lo racional entre la libertad y la liberacion
(12).

Explicitacién y profundizacion de su “arqueologia” en el
MISTERIO y de su teologia en la CARIDAD (12).

OBJETIVOS DE LA NUEVA EVANGELIZACION

Poner en movimiento evangelizador a nuestras Iglesias

(3).

Profundizar y fortalecer la fe, renovar la fe cristiana
centrada en Cristo Salvador (1 y 3).

Promover la cultura liberadora y fraterna (1).
Promover una Iglesia evangelizadora y solidaria (1).

Asumir la realidad a la vez esperanzadora, dura y
compleja de la cultura (3).

Promover la cultura de la solidaridad como proceso con
los pobres, ¢on el desarrollo integral por la dignidad de
la persona, por la vida y por la apertura al Trascendente.

Una solidaridad para el desarrollo y la liberacion (5). .

Buscar la comunion y la participacion haciendo de ésta
método y meta en “consenso” para la pastoral (11).

Asumir los desafios “epocales” de América Latina hoy:
la democratizacién integral como “cultura dela civilidad™;
el nuevodesarrolld como integral e integrado basado en
la centralidad del trabajo y-la solidaridad; la integracién

49,

52.

de América Latina como nueva dimensién de ia
“catolicidad” y el servicio civilizador de la Iglesia como
réspuesta al reto de sintesis vital entre culturas antiguas
y adveniente {12). -

Enmarcadaen el V Centenario, con honestidad y apertura
para con la situaciéon presente {varios).

CONTENIDOS DE LA NUEVA EVANGELIZACION

{na Cristologia fundante que evite monofisismo,
docetismo y falsas interpretaciones del Vaticano I, que
tenga presente los criterios para discernir la recta
cristologia, que respete la esencia de la cristologia
segiin Calcedonia, la declaracién de la Sagrada
Congregacién de la Fe, del Vaticano il y de Puebla que
ve a Cristo como Luz del mundo, partiendo de su rostro
humano, como liberador con rasgos de opcidn por los
pobres y de dimensién socio-econdrnica politica, servidor
de los demas, pionero de la fe y Salvador concreto (6).

{n Jesis solidario del bien comin, preccupado por los
pobres y que renuncia al egoismo. Con el distintivo
cristiano del amor, integra la dimensién éticay moral de
la vida (5).

{Una Eclesiologia actualizada con el Vaticano 11 y
Puebla, partiendo de la “Lumen Gentium” que ve a la
Igtesia como Pueblo de Dios, peregrina, que considera
Jo que se refiere a ella en su totalidad antes que en sus
estados distintos, que acentia el servicio dela Jerarquia,
que muestra su unidad dentro de la pluralidad de
lglesias, que ubica a los catdlicos en relacién con los
otros y acentia su universalidad (6).

Quie insista con el Sinodo del 85 en el misterio de la
IGLESIA, las fuentes de la vida eclesial (Palabra de Dios
y Liturgia), su caracter de cormunién y su mision en el
mundo (6).

17




53.

18

Cuya Jerarquia sea promotora del consenso como
cualidad intema de la comunioén por participacion (11).

Que presente una lglesia de la solidaridad, como nuevo
modelo de unidad, solidaria con el pobre y promotora de
solidaridad. Una [glesia evangelizadora centrada en el
hombre (Cristo, origen, fundante, meta y modelo, que
se comprenda teocldogica y criticamente desde la
evangelizacion (7).

Una Iglesia que desde el Vaticano Il se cuestiona, se
redescubre y realiza a nivel universal, y que en Medellin
y Puebla afirma su propia personalidad para asi dialogar
salvificamente con ¢l mundo en que vive y entrar en
solidaridad con los pobres (varios).

Una nueva evangelizacién que:

a) Centra mas su accién teologica (reflexion) y
R pastoral en los contenidos positivos para des-
cubrirlos y promoverios como derechos huma-

nos, particularmente los socio-econémicos,
politicos y culturales como gestacidén de una
“cultura de vida” a todos los niveles y estadios.

b} Religa su opcidn preferencial por los pobres ala
opcién por la centralidad del trabajador como
“hombre y mujer pobres” y con la del trabajo
como central para el nuevo desarrollo
“superador” de la pobreza (estructural).

c) Desarrolla mas la corresponsabilidad
evangelizadora y misionera de los laicos y del
laicado, ante neo-clericalismos y como
expresion de realismo, pues la NE “se hara con
los laicos o no se hara”.

d) Explicita la relacién “positiva”, teolégica, entre
la personalizacién en la evangelizacion de la
nueva cultura, Cristo como plenitud del hombre

5.4.

5.5.

y la salvacién integral que incluye la “redencion
del cosmos”, ete, (12).

La NE ha de hacer -énfasis en el Evangelio de la
liberacién captando en el proceso histérico la necesidad
de unaliberaciontotal en Cristo que se compromete con
los pobres para alli tomar conciencia del problema con
todos sus aspectos, sefalando sus causas y
profundizando en el enfrentamiento Este-Oeste, leido
todo ello a 1a luz de la revelacién cristiana (varios).

Los aportes de esta Teclogia de laLiberacion: mediacién
de las ciencias humanas y sociales, la irmupcion del
pobre y la opcién preferencial por los misrnos, la
dimensién historica de la teologia, los aportes del
marxismo que, pese a la tentacién de utilizar el analisis
marxista, ayuda ala NE para la critica de las ideologias,
para la relevancia indirecta pero eficaz de la praxis
personal y social, para la conflictividad histérica, para
los condicionamientos materiales y econémicos de la
sociedad y de la cultura y para la prioridad det trabajo
sobre el capital (8).

Pertenecen también al contenido de la NE los llamados
“ndcleos dinamizadores de la evangelizacién”, a saber:

- La NE ha de renovar la Eucaristia como centro
de polaridad a donde convergen estrechamente
todos los sacramentos y las obras eclesiales de
apostolado. En la Eucaristia, sacramento de
comuniénuniversaltiene lalglesialamas densa
realizacion y verificacion. de su quehacer
sacramental, es decir, de su misién
evangelizadora, que esliberacidénréconciliadora
y tarea unificante. )

- También la NE ha de tener como estrella a

Marfa, modelo y pedagoga comeo la presentan
“Lumen Gentium” y Puebla (10). "

19



6.

7.
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AGENTES DE LA NUEVA EVANGELIZACION

a)

b)

c)

El Papa Juan Pablo ll, abanderado de la NE no
sélo porque institucionalizé la nueva forma de
ser Pastor UNIVERSAL con sus viajes,
comprometiéndose con una causa: “al fin del
segundo milenio y en el dintel del tercero, es
preciso y urgente, emprender en la iglesia una
nueva evangelizacion”, como desde 1983
proclamé en Haiti y contina insistiendo en sus
viajes (10).

Elcolegio episcopal como ministerio jerérquico

- en cuanto tal $6lo puede ser interpretado y debe

ser actvado de modo genuino, en términos de
comunion. Como una diaconia de comunion,
Esencial en la comprensién del ministerio
jerdrquico es su caracter divino, su
sacramentalidad y ;su colegialidad. Desde su
crigen la lglesia-comunién aparece como
comunidad organico-sacramental con servicio

de potestad. No se puede oponer comunién y .

autoridad... todo ello basico para entender laNE
que exige volver a la perspectiva del Vaticano Il

(10).

Los laicos son hoy la fuerza novedosa de la NE;
a ellos corresponde desarrollar la
corresponsabilidad evangelizadora y misionera
ante neoclericalismos y como exprasién de
realismo pues la nueva evangelizacién “se hara
<on los laicos 0 no se hara” (12). Cfr. 3.

LINEAS DE ACCION

Que la Iglesia asuma el desafio de la unidad e
integracion de América Latina abierta al mundo
cada vez mas Iinterdependiente, como
“sacramento” de su vocacion y mision catdlica

para el subcontinente en clave del V Centenario
y de cara al tercer milenio {12).

Profundizar y desarrollar la vocacion profética,
sacerdotal y real del laico en términos de co-
mesponsabilidad y protagonismo en la Iglesia
(la nueva -evangelizacién) y la sociedad
latincamericana {la nueva cuitura) {12).

Fortalecer las vocaciones de servicio laical en
los “mundos” de la economia, politica, ciencia-
técnica, pensamiento, artes, etc. y de nuevas
presencias institucionalizadas {por ejemplo,
movimientos laicales) en esos mundos en
términos de énfasis en una pastoral sectorial o
ambiental antes que temitorial (12).

Sensibilizar y tematizar nuevos modelos de
espiritualidad laical en clave de NC {porejemplo,
trabajo, racionalidad, servicic publico,
solidaridad, etc.) y NE (por ejemplo, pobreza
evangélica, seguimiento de Cristo, etc.) (12).

Cultivar una espiritualidad cristianaque vivalas
situaciones particulares de cada vocacion
particular {3}, basada en la conversién a Cristo,
insertada en el mundo (“contemplativus in
actione™), que testimonie a Cristo (6).

Integraral laico en suvocacién y mision particular
(3) para que se haga presente en las mayorias

(4).

Orientar. la NE. a que el pueblo recupere y
desarrolle su identidad cultural, recupere los
simbolos y practicas religiosas con las que ei
pueblo expresa su fe, apoye y promueva la
solidaridad entre y con los sectores menos
favorecidos, promueva la evangelizacion de la

21




ciencia, la técnica y la cultura, promueva,
acompalie y oriente a ias CEBs (4).

- Intensificar una catequesis sisternatica.

- Hacer de la familia primer lugar de

evangelizacién para que esté al servicio de la
vida y sea guardian del amor.

- Profundizarenla “novedad” dela NE conrelacion
a la antigua, la actual, “también” en sus
contenidos (a partir del dobie misterio de la
libertad del hombre y de la accion del Espiritu
como creatividad).

Los nimeros que van entre paréntesis hacen referencia a las
ponencias y comunicaciones que estan numeradas asi:

0.
1,

o Bk wWN

© 0~

10.
11.
12.

Introduccién y motivacion del Seminario.

Nueva Evangelizacién, génesis y lineas de un proyecto
misionero.

La cultura actualmente dominante o adveniente.

Fin y objetivos de la Nueva Evangelizacion.
Caracteristicas eclesiales de la Nueva Evangelizacion,
La cultura_de la_solidaridad - objetivo especifico de la
MNueva Evangelizacién.

Cristologia y eclesiologia fundantes de la Nueva
Evangelizacién.

Un nuevo modelo de Iglesia: Iglesia de la solidaridad.
LaTeologia de laLiberacion enla Nueva Evangelizacion.
Por qué una Nueva Cultura para una Nueva
Evangelizacién.

Nucleos dinamizadores de la Nueva Evangelizacion.
La comunién por participacién.

Los laicos en la Nueva Evangelizacion,

CAPITULO 1

PONENCIAS

Varios Autores




1.
LA NUEVA EVANGELIZACION:

GENESIS Y LINEAS DE UN PROYECTO
MISIONERO

P. Antonio Gonzalez Dorado, S5.J.
Profesor de la Universidad de Granada, Espafia

Durante los Gltimos veinte afos, nuestra Iglesia en América
Latina ha ido trazando su camino evangelizador en profunda
sintonia con la idiosincrasia y problemas de su pueblo -
especialmente en los sect ores mas empobrecidos- y en una
estrecha comunién con las orientaciones pastorales propuestas
por el Concilio Vaticano Il y por la Santa Sede.

El Documento de Medellin (1968) establece una consciente
conexion de la Iglesia con la problemética latinoamericana,
como lo manifestaron los Obispos en su “Mensaje a los pueblos
de América Latina”. Simultaneamente en sus paginas se
transparentan los grandes desafios pastorales propuestos por
Pablo VI en sus enciclicas Ecclesiam suam (1964) y Populorum
progressio {1967}. A la peticion hecha por el Papa de “limpiar
y rejuvenecer el rostro de la Santa Iglesia” (ES 39), Medellin
respondia con el proyecto de configurar “el rostro de unalglesia
auténticamente pobre, misionera y pascual, desligada de todo
poder temporal y audazmente comnprometida en Ja liberacion
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ge todo el hombre y de todos los hombres” (DJ Juventud 15).
La llarnac!a de los pueblos que sufren” (PP 86) se transformé
en una solidaria opcién por los pobres y en el compromiso de

luchar evangélicamente por la promocion de la justiciay de la
paz. -

Once afios después se realiza la Il Conferencia General del
Episcopado en Puebla de los Angeles (1979). Durante esos
arios Pablo VI habia publicado su carta apostélica Octogesima
adveniens (1971), y su exhortacion apostdlica Evangelii
punﬁandf( 1 9_?5) .Lasluces proyectadas por estos documentos,
Juntamente conla densa experiencia de lalglesia latinoamericana
acurnulada durante este periodo, fueron recogidas en el célebre
Documento de Puebla, en el que se destaca el compromiso por
una evangelizacién liberadora.

En 1992, V centenario de la Evangelizacion en América Latina,
se Felebrara en Santo Domingo la IV conferencia General del
Episcopado Latinoamericano. Una nueva etapa y un nuevo

desafio se abren para nuestra iglesia. Su nombre es la Nueva
Evangelizacion.

L JUAN PABLO 11 Y LA NUEVA EVANGELIZACION
1. Proclamacién de la Nueva Evangelizacién

La expresion Nueva Evangeliizacion adquiere caracteristicas de
proyecto y de proclama en el discurso que tuvo Juan Pablo Il a

l]ag)élé( Asamblea Ordinaria del CELAM, congregada en Haiti en

En este significativo y simbélico pais, el mas pobre de América
Latina y en el que se inici6 la evangelizacion hace quinientos
anos, el Papa dijo: “La conmemoracion del medio milenio de
evangelizaciontendra su significacion plenassies un compromiso
vuestro como obispos, junto con vuestro presbiterio y fieles;
compromiso no de reevangelizacién, pero si de una
evangelizacién nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos yen
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su expresion”. A continuacién proponia los que €l denominaba
“presupuestos fundamentales para la nueva evangelizacion”.

El compromiso de una Nueva Evangelizacién quedaba situado
en el contexto de “un pueblo profundamente religioso, que pide
el pan de la palabra de Dios, pues en El pone su confianza”; de
“un pueblo que sufre” bajo “hirientes injusticias, explotacion de
unos por otros, falta grave de equidad en la distribucion de las
riquezas y de los bienes de la cultura™; y de la exigencia
evangélica de que “los méas pobres deben tener una preferencia
en vuestro corazdn de padresy en vuestra solicitud de pastores”,
de tal manera “que vuestras comunidades, con sus presbiteros
y didconos alfrente, sean cada vez mas promotoras de desarrollo
humano integral, de justicia y equidad, en beneficio ante todo
de los mas necesitados”.

El Papa dejaba de esta manera enmarcado el compromiso de
la Nueva Evangelizacién en el gran cuadro referencial de
Medellin y de Puebia.

2. La Nueva Evangelizacién y la Civilizacién del Amor

El 12 de octubre de 1984, en Santo Domingo, el Papa tiene un
nuevo discurso ante los Obispos de América Latina, reunidos
para inaugurar el novenario ante el V Centenario de la
Evangelizacion.

Es un discurso programético que debemos leer, profundizar y
reflexionar, sobre todo en su tercera parte titulada “Una mirada
hacia el futuro: el continente de la esperanza”. En ella habla de
los retos, de las tentaciones y, sobre todo, de las metas de la
Nueva Evangelizacion,

Casi al final de este discurso el Papa decia: “El préximo
centenario del descubrimiento y de la primera evangelizacién
Nnos convoca, pues, a una nueva evangelizacion de América
Latina, que despliega con mas vigor -como la de los crigenes-
un potencial de santidad, un gran impulso misionero, una vasta
creatividad catequética, una manifestacién fecunda de
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colegialidad y comunién, un combate evangélico de dignificacién
del hombre, para generar, desde el seno de América Latina, un
gran futuro de esperanza. Este tiene un nombre: la civilizacion
del amor. Este nombre que ya indicara Pablo VI, nombrea al que
yo misrmo he aludido repetidamente y querecogiera el mensaje
de los obispos latinoamericanos en Puebla, esuna enorme tarea
y responsabilidad”. .

La Nueva Evangelizacién y la Civilizaciéon del Amor quedan
conectadas de esta manera como instrumento y como meta,
adquiriendo las caracteristicas de un proyecto eclesial con
dimensiones planetarias.

3. La Nueva Evangelizacién: proyecto paratoda lalglesia

A partir de esta conexion, el Papa ha ido proclamando e
impulsando la Nueva Evangelizacién en todos los continentes y
muy especialmente en Europa, teniendo en cuenta la diversidad
de los contextos humanos, en las que ha de desplegarse, y la
actual interdependencia planetaria en la que actualmente vive
la humanidad.

La universalizacién del proyecto no implica un desdibujamiento
de la especifica Mueva Evangelizacién para nuestro continente,
introduciéndonos en una dinamica hormnogenizadora. Lameta es
universalparalasiglesias detodos los continentes, la civilizacion
del amor, pero los objetivos concretos se mantienen
diferenciados.

Mas aiin, en el pensamiento del Papa la Nueva Evangelizacion
propia de América Latina reviste una extraordinaria importancia
paratodalalglesia y para la humanidad. Ensu discurso de Santo
Dorningo saludaba aliniciarlo a estalglesiajoven como esperanza
de Ameérica Latina. Pero en el proceso de su pensamiento,
ampliando el horizonte, veia en su impulso evangelizador
capacidad universal “para generar, desde el seno de América
Latina, un gran futurc de esperanza. Este tiene un nombre: la
civilizaciéon del amor”.
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4. LaCivilizacién del Amor y la Culturade la Solidaridad

Pablo V1, en una homilia tenida el 3 de julio de 1964, habia
definido Ia Civilizacién del Amor como una “novisima civilizacién
cristiana”, palabras que recogia Juan Pablo Il en su discurso de
Santo Domingo.

Esto ha criginado la sospecha en no pocos ambientes que el
proyecto trazado por el Papa tenia como meta la restauraciéon
o la creacion de una nueva cristiandad. No existe una idea mas
ajena a su pensamiento, que ha de ser interpretado en el gran
contextodel Vaticanoll, donde la lglesia insistentemente, dentro
de un mundo plural y constituyéndose en promotora de libertad
religiosa (DH), se define a si misma como “sacramento o senal
e instrumento de la intima unién con Dios y de 1a unidad de todo
el género humano” (LG 1).

Dentro de dicha pluralidad religiosa y cultural, “lo que importa
es evangelizar -no de una manera- decorativa, como ¢on un
barniz superficial, sino de manera vital, en profundidad y hasta
sus mismas raices- la cultura y las culturas del hombre en el
sentido rico y amplio que tienen sus términos en la Gaudium et
spes tomando siempre como punto de partida la persona y
teniendo siempre presentes las relaciones de las personas entre
si y con Dios™ (EN 20; ChL 44). El nicleo plenamente humano
y humanizador paratodohombre y para toda cultura es el Amor,
lo quejustifica que el horizonte de la Evangelizacion, respetando
la diversidad de las culturas, sea que el valor dominante en
todas ellas sea el amor. El objetivo no es por tanto la vuelta a
una Iglesia Imperial, sino una civilizacién dominada por elamor,
“el camino excepcional” del que habla S. Pablo {1 Cor 13,1},
tiene muchas posibilidades de expresion y de relizacién. La
actual interdependencia planetaria existente de una forma
irreversible en nuestro mundo actual, le ha conducido a Juan
Pablo l a subrayar la solidaridad como expresicn privilegiada
del amor, de tal manera que ha acufiado el siguiente lema:
“Opus solidaritatis pax, la paz comofruto de la solidaridad” (SRS
39). De este modo, ia Civilizacion del Amor se concreta en la
Cultura de la Solidaridad, meta y objetivo de la MNueva
Evangelizacion.
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5. {na mision promotora de la Nueva Evangelizacién

{Una de las altimas aportaciones de Juan Pablo It al compromiso
y al proyecto de la Nueva Evangelizacion es la necesidad de
desencadenar en toda la Iglesia una concientizacién y una
dinamizacion en esta direccién, mediante una gran misién que
debe realizarse en todas las comunidades.

i DOCUMENTACION FUNDAMENTAL SOBRE LA
NUEVA EVANGELIZACION

No es facil recopilar toda la documentacién que subyace y
clarifica el proyecto de la Nueva Evangelizacion.

Es importante tener en cuenta que no nace repentinamente,
como podria suponer el discurso de Haitien 1983. Hatenidouna
larga gestacién y progresivamente se ha ido iluminando vy
concretando. Ya Juan Pablo I, en su primera carta enciclica
Redemptor hominis, al justificar el nombre que habia elegido
para su pontificadomanifestaba que “con esta eleccién, siguiendo
el ejemplo de mi venerado predecesor, deseo al igual que él
expresar mf amor por la singular herencia dejada a la Iglesia por
los Pontifices Juan XXIl y Pablo V]l y al mismo tiempo mi

personal disponibilidad a desarrollarla con la ayuda de Dios”
(RH 2).

Es necesario para la comprensién de la Nueva Evangelizacién
repasar los grandes documentos que se han producido en la
Iglesia desde Juan XXIIl hasta 1983. Ellos constituyen una
abundante y continuada vena de agua viva que la van gestando
progresivamente. Después de su proclamacion oficial, una
numerosa documentaciéon del propic Juan Pablo II la ha
continuado estructurandoe y perfilando.

1 Concilio Vaticano Il y la Evangelii Nuntiandi
El Concilio Vaticano Il y la exhortacion apostolica Evangelii

Nuntiandi de Pablo VI constituyen, la médula y la orientacién
fundamental de la Nueva Evangelizacién,
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El Vaticano Il busca las raices de la lglesia en las misiones
trinitarias: Afirma a Jesucristo corno fundamento y fundador del
Nuevo Pueblo de Dios que, impulsado por la fuerza del Espiritu
Santo y compartiendo las angustias y las esperanzas de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, redescubre su mision de servicio al mundo,
sintiéndose “intima y realmente solidario del género humano y
de su historia”.

La armnplitud y la novedad de temas pastorales abordados por ¢l
Concilic podian dejar desconcertados a muchos y opacar el
nicleo de interpretacién de todos sus documentos. Fue
providencial, en este sentido, el Sinedo sobre la Evangelizacién
convocado por Pablo Vl y que qued6 cerrado conun documento
lacido y dinamizador para toda la lgiesia: Evangelii Nuntiandi,

Se destacaba en primer lugar que “evangelizar constituye, en
efecto, la dicha y la vocacién propia de la Iglesia, su identidad
mas profunda. Ella existe para evangelizar” (EN 14). Asi
quedaba especificado el servicio que la Iglesia ha de prestar al
mundo, continuandoe la misién de Jesis (EN 7).

Ensegundclugar esclarecia que “Cristo, en cuanto evangelizador,
anuncié antetodounreino, el Reino de Dios; tan importante que,
en relacion a él, todo se convierte en 1o demas, que es dado en
afadidura. Solamente el reino es absoluto y todo el resto es
relativo” (EN 8).

En tercer lugar puntualizaba que “como niicleo y centro de su
Buena Nuéva, Jesis anuncia la salvacion, ese gran don de Dios
que es liberacion de todo lo que oprime al hombre, pero sobre
todo liberacién del pecado y del Maligno, dentro de la alegria de
conocer a Dios y de ser conocido por El, de verlo, de entregarse
a EI” (EN 9).

Insiste en que “evangelizadora, la Iglesia comienza por
evangelizarse a si misma” (EN 13).

Es sugestivo el perfil con el que describe el ideal de los cristia-
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nos y de sus comunidades en medio del mundo en el que han
de vivir (EN 21).

Se subraya la trascendencia de la evangelizacién de la cultura
y de las culturas, al mismo tiempo que detecta que “la ruptura
entre Evangelio y cultura es sin duda alguna el drarna de nuestro
tiempo, como lo fue también en otras épocas” (EN 21).

Se abren los horizontes de una evangelizacién liberadora,
porque “¢ cémo proclamar el mandamiento nuevo sin promover,
mediante la justicia yla paz, el verdadero, el auténtico crecimiento
del hombre?” (EN 29-29).

El documento termina impulsando el necesario fervor en la
Iglesia y en todos los cristianos para ser fieles a su deber
evangelizador {EN 80), proponiendo a Maria como “la estreila
de la evangelizacion siempre renovada que la Iglesia, docil al
mandato del Sefior, debe promover y realizar, sobre todo en
estos tiempos dificiles y llenos de esperanza” (EN 82). Pablo VI
promovia de esta manera en la Iglesia una evangelizacion

renovada y adaptada al contexto cultural de nuestro mundo
modemo,

2. Documentos mas importantes antes de 1983

De Juan XXflirevisten una peculiarimportancia Materet Magistra
(1961) y Pacem in terris (1963). En ambos se abren caminos

hacia un mundo mas solidario en orden al establecimiento de -

una comunidad mundial. No debe ser olvidado su discurso en
la inauguracion del Concilio, que lo invita a promover la unidad
de la familia cristiana y humana (n. 17-18). Fue de especial
trascendencia su cualificacién de la lglesia como Iglesia de los
pobres.

Los documentos de Pablo Vi adquieren una especial resonancia
en laNueva Evangelizacion. Ademas dela ya citada exhortacién
Evangelii Nuntiandi, sobresalen Ecclesiam suam (1964),
Populorum progressio (1967) y Octogesima adveniens(1971).
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La relectura de estos documentos, desde la fe y la experiencia
histérica y social de la lglesia Latinoamericana, origina el
importante magisterio pastoral de Medellin y Puebla, que va a
constituir el gran prologo, licido y dindmico, de la Nueva
Evangelizacién en nuestro continente.

En octubre de 1978 se inicia el pontificado de Juan Pablo 1L
Meses después escribe su primera carta enciclica Redemptor
hominis (1979) focalizando la orientacién de su gobiemno
pastoral en estrecha conexién con los caminos abiertos por sus
inmediatos predecesores. Su preccupacion principal era cémo
proseguir el camino que se estaba abriendo desde el Concilio
Vaticanoll en lanueva etapa que a élle correspondia acompanar
a la Iglesia en el final del segundo milenio (RH 7). El lema
luminoso que encontraba para esta nueva singladura era la
doxologia “Jesiis es el Redentor delhombre” (RH 8), centréndose
en la misidén evangelizadora de la Iglesia y en su colaboracién
en la redencién integral del hombre (RH 10).

En 1981 publica su enciclica Laborem exercens marcando su
preocupacién por todos aquellos sectores de la humanidad que
constituyen las victimas de una situacion de injusticiamantenida
rigidamente por el egoismo de los hombres mediante férreas e
inhumanas estructuras (LE 2).

Baste esta recopilacion de documentos que se encuentranen la
base de la Nueva Evangelizacién y que constituyen su médula
mas profunda.

3. Documentos mas importantes posteriores a 1983

Desde 1983 encontramos una abundante documentacion de
Juan Pablo 1l sobre la Nueva Evangelizacién. Seleccionamos
sblo algunos de los documentos que pueden tener méas
importancia para América Latina.

Desde 1983 hasta 1988 han sido seis los viajes pastorales del

Papa a nuestro continente: Centro América y Haiti (1983);
Santo Domingo y Puerto Rico (1984); Venezuela, Ecuador y
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Perii (1985); Colombia y Santa Lucia (1986); Uruguay, Chile y
Argentina (1987); Uruguay, Bolivia, Peru y Paraguay (1988). La
multiplicidad de discursos y homilias teriidos en estos amplios
recorridos constituyen el material mas rico para conocer el
pensamiento y las orientaciones del Papa en este tema.

Pero es necesario destacar cuatro documentos principales,

El primero es el discurso al CELAM en Puerto Principe (1983),
en el que se hace ¢l lanzamiento de la Nueva Evangelizacion.

El sequndo es su discurso en Santo Domingo (1984) con las
caracteristicas deun programa o de un amplio proyecto misionero
y pastoral.

Especial importancia tiene su homilia pronunciada en Viedma
(Argentina) el 7 de abril de 1987.

Muy clarificadora es la homilia tenida en Salto (Uruguay) €1 9
de mayo de 1988.

Dadas las circunstancias del V Centenario de la Evangelizacién
de América Latina y la situacion en la que se encuentran los
indigenas es necesariotener en cuenta las multiples intervencio-
nes de Juan Pablo Il ante las comunidades aborigenes,y que
constituyen un importante apartado de la Nueva Evangelizacion.

También han de ser atendidas las dos Instrucciones sobre la
Teologia de la Liberacion publicadas por la Congregacién para
la Doctrina de la Fe (1984, 1986), dado que dicha Teologia,
prescindiendo de las desviaciones de algunos tedlogos, es
considerada por estos documentos como una auténticateologia
(LN V1, 7), valida {LN[Il, 1-4) e incluso necesaria (LN I, 1-4).
Estos documentos ofrecen ademas hicidas aportaciones a la
Mueva Evangelizacion.

En el reciente magisterio de Juan Pablo Il a toda la Iglesia otros

dos documentos vienen a iluminar nuestro tema. La enciclica
Sollicitudo rei soclalis (1987), en la que se encuentra una
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amplia doctrina sobre el terna de la solidaridad y 1a exhortacion
apostélica Christifideles laici {1988}, principalmente desdeeln. -
34 al 44.

111 ALGUNAS CARACTERISTICAS DE LA NUEVA
EVANGELIZACION

1 LaNuevaEvangelizacién como proyecto evangelizador

Esnecesario subrayar que laNueva Evangelizacion no se puede
reducir a un tema teolégico o pastoral, sinc que primariamente
es un proyecto evangelizador y un compromiso, como ya
indicaba Juan Pablo 1l en su discurso de Haiti. Se le puede
cualificar comno el primer plan de pastoral orgéanico de toda la
Iglesia.

2, Proyecto planetario, regional y complementario

Tres dimensiones presenta el proyecto de la Nueva
Evangelizacién: es planetario, regional y complementario.

En primer lugar se muestra con dimensiones planetariasporque
pretende enfrentar el fenébmeno cultural e histérico dela acelerada
unificacién interdependiente de toda la humnanidad. Descubre
en dicho proceso uno de los signos de los tiempos, pero
advirtiendo simultdneamente su ambigiiedad e incluso la
manipulacién despética a la que muchos sectores de la
humanidad quedan sometidos por la denominada cultura
dominante (DP 427}, unc de cuyos efectos mas hirientes es el
constante incremento de la brecha entre los pobres y los ricos.
De ahi la urgencia de evangelizar el proceso de la unificacion
planetaria en el horizonte del Reino de Dios.

Pero este horizonte universal de la Nueva Evangelizaciéon no la
conduce a ununiversalismo uniforme y homogéneo entodas las
partes y sectores del mundo. Como ha advertido Juan Pablo 11
las caracteristicas, situaciones y problemas que plantean las
diferentes regiones de nuestro mundo son muy variadas (ChL
34). Son distintos los desafios que abren al Evangelio las
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naciones del primer mundo y los pueblos del tercero. De ahila
necesidad de una regionalizacion o de una adaptacion de la
evangelizacién a los distintos ambientes y culturas, La Nueva
Evangelizacién ha de ser plural, diversificada e inculturada.

La pluralidad y la diversificacién no implican la desconexién y
la absoluta autonomia de los diferentes proyectos
evangelizadores. Dada la interdependencia-de nuestre mundo,
las situaciones de una regién no son extrafias a las de otra. Asi,
por ejemplo, el superdesarrollo de unos paises promueve el
creciente subdesarrollo de otros (SRS 31), ya que son dos
expresiones polares de un Unico dinamismo dominante.
Consiguientemente, si la evangelizacién ha de regionalizarse,
tiene también que integrarse complementariamenteen launidad
de una Iglesia que salvificamente ha de enfrentar a un mundo,
en el que simultaneamente crecen la unidad y la injusta
diversidad, la abundancia y la pobreza, las posibilidades de vida
y las realidades de muerte (SRS 12-19).

Esto implica que la evangelizacién del primer mundo no puede
ser totalmente independiente ni desconocer los problemas, las
luces y las orientaciones que ofrecen las Iglesias del tercer
mundo, si quiere evitar una peligrosa desorientacion. A su vez,
la situacién del primer mundo no debe ser desconocida por el
tercero, que se encuentra condicicnado por las corrientes
generadas en el hemisferio norte (DP 421-428).

Todas las Iglesias nos necesitamos mutuamente para poder
llevar adelante con lucidez el proyecto de la Nueva
Evangelizacion. Es imprescindible el mantener un dialogo entre
todas, reconociendo que cada una conoce mejor los problemas
de su propio ambiente, pero advirtiendo qué dicho conocimiento
con frecuencia se encuentra mezclado con inconscientes
ignorancias, que sélo pueden ser superadas cuando el propio
contexto es visto e iluminado por los hermanos que viven fuera
de &), especialmente si éstos son las victimas del primero. Esto
supone una promocién de la corresponsabilidad que todos
tenemos conrelacién alalglesia y a la humanidad, conrelacion
a la evangelizacion que tiene ¢como meta “hacer la unidad del
universo por medio del Mesias” (EF 1,10).
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3. La Nueva Evangelizacién en América Latina no es
reevangelizacién

Juan Pablo I en su discurso-proclama de Haiti expresamente

decia: “Compromiso no de reevangelizacién, pero si de una
evangelizacién nueva”.

Reevangelizacién, en sentide estricto, supondria que la primera
evangelizacion no obtuvo resultados importantes o que
posteriormente éstos fueron totalmente arrasados por
acontecimientos de la historia. Sin embargo, se constata lo
contrario: “Con deficiencias y a pesar del pecado siempre
presente, lafe delaiglesia ha sellado el alma de América Latina,
marcando su identidad histérica y constituyéndose en la matriz
de Ja cultura del continente, de la cual nacieren los nuevos
pueblos” (DP 446). La religiosidad popular es un clarc indice de
la penetracién del evangelio en la cultura popular como de las
limitaciones de dicha penetracién (DP 448-456).

La Nueva Evangelizacion no parte de cero, sino de una realidad
y de una cultura evangelizada, aunque con la base de una fe
débil y con una asimilacién evangélica deficiente y amenazada
por diferentes agentes. A partir de dicha realidad hay que seguir
construyendo: La Nueva Evangelizacion es una nueva etapa de
la evangelizacion ya iniciada, adaptada a las nuevas
circunstancias y a los nuevos desafios,

Fruto de la primera evangelizacion son las Iglesias vivas que
encontramos en nuestro continente, llenas de novedad y de
esperanza en el futuro. Esas comunidades son el punto de
partida, la tierra firme sobre la que se han de apoyar los pies de
los evangelizadores al emprender su nuevo rumbo,

4. La Nueva Evangelizacién no es novedad en ruptura

Algunos podrian pensar que la Nueva Evangelizaciéon implica
una ruptura con el pasado y, especialmente, que pretende
establecerse como una negacion o una rectificacion de la labor

desamollada por la Iglesia durante los Gltimos afos a partir de
Medeilin.
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Curiosamente Juan Pablo Il encuentra en Jla primera
evangelizacién la orientacién fundamental de ia Nueva
Evangelizacion, como lo ha manifestado en su discurso
programatico de Santo Domingo; ya que el objetivo de elia, la
civilizacién del amor, aparece cormno un horizonte en su mismo
nacimiento: “Una nueva civilizacién que estd ya inscrita en el
“mismo nacimiento de América Latina, que se va gestando entre
lagrimas y sufrimientos. Que espera la plena manifestacion de
la fuerza de libertad y liberacién de los hijos de Dios”. Y al
recordar a los grandes misioneros, afirma que la Iglesia en su
primera evangelizacion “frente al pecado de los hombres,
incluso de sus hijos, tratb de poner entonces -como en las otras
épocas- gracia de conversién, esperanza de salvacién,
solidaridad conel desamparado, esfuerzo deliberacion integral™.
Poreso, en varias ocasiones, denomina a la Nueva Evangelizacién
en América Latina como evangelizacion renovada y esperanzada
“para revitalizar la propia riqueza de fe y suscitar vigorosas
energias de profunda raiz cristiana para que sea capaz de
construir una nueva América Latina confirmada en su vocacién
cristiana, libre y fraterna, justa y pacifica, fiel a Cristo y al
hombre latinoamericano”.

Si el Papa encuentra la Nueva Evangelizacién en una continuidad
conelpasado de laprimera evangelizacion, reafirma la conexién
que ha de mantener con el pasado inmediato, al cualificar en el
mismo discurse a Medellin y Puebla como impulsos maduros de
la fe de nuestras Iglesias,

Explicitamente en su discurso de Haiti afirmaba: “Una uz que
podra crientar la Nueva Evangelizacion debera ser la del
documento de Puebla, consagrado a este tema, en cuanto
impregnado de la ensefianza del Vaticano [l y coherente con el
Evangelio. En este sentido es necesario que se difunda y
eventualmente se recupere la integridad del mensaje de Puebla,
sin interpretaciones deformadas, sin reduccionismos
deformantes ni indebidas aplicaciones de unas partes y eclipse
de otras”. Parece que Puebla queda constituida en la gran carta
de la Nueva Evangelizacién,
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Buscando acontecimientos simbdlicos podemos afirmar que la
Nueva Evangelizacion ya habia comenzado en Medellin y que
a través de estos anos ha ido desarrollandose hasta encontrar
su nombre para seguir madurando. Sila Nueva Evangelizacién
no es untema, tampoco lapodernos reducir aun mero proyecto.
Esunavida que ya estd en marcha, quehaidocreciendo durante
estos afios entre lagrimas y sufrimientos, por la que han
entregado su sangre los innumerables maértires de la fe, de la
justicia y de la solidaridad, algunos de cuyos nombres se han
recogido en el martiriologio latinoamericano de estos altimos
veinte afos.

Esta intina conexién de la Nueva Evangelizacion con Medellin
y Puebla viene a confirmar las opciones fundamentales y
preferenciales de nuestra lglesia,

5. La Nueva Evangelizacién como un proyecto abierto

La Nueva Evangelizacion, como podemos observar por los
docurnentos anteriormente recogidos, no sereduce aunnombre,
a un proyecto de proyecto, sino que tiene ya una experienciay
una historia, un proceso vivido y desarrcllado, unas crientaciones
fundamentales bien trazadas. Pero tampoco podemos
considerarlo como un proyecto cerrado, sinc que se encuentra
todavia en una fase abierta y creativa, llena de posibilidades a
nuevos caminos, a los que nos puede impulsar el Espiritu del
Sefior y a los que nos puede llamar el clamor de nuestros
hermanos. Vigorizar este proyecto, apuntar nuevos horizontes,
recogertodo lo valioso que durante estos anos se ha acumulado
en nuestra lglesia para capitalizario para el futuro, constituyen
los grandes desafios de Santo Domingo 92.

v. ESTRUCTURA DE BASE DE LA NUEVA EVANGELI-
ZACION

1. {Una comprension evangélica de la realidad
{Inproyecto evangelizador presupone, por sumisma naturaleza,

una vision o comprension evangelica de la realidad, lo que
implica a su vez el haberlo sometido a un analisis evangélico,
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gue no excluye el instrumental ofrecido porlas ciencias sociales

pero puesto al servicio de los intereses y de los objetivos del
Reino de Dios.

E! objetivo del analisis evangélico es, en primer lugar, focalizar
las victimas de la sociedad y de lahumanidad, cuyo exponente
mas concentrado y visible se encuentra en los pobres, sector en
el que se concentra “el clamor de mi pueblo” (Ex 3,7), y al que
viene Jesus para proclamarles una buena noticia (Lc 4,18). El
descubrimiento de los pobres conduce a buscar las causas
inmediatas de orden cultural, econédmico, social y politico que
desencadenan dicha situacion de injusticia y de inmisericordia.
El andlisis evangélico no ignora que estas condiciones y
“estructuras de pecado” (SRS 39). generadoras de injusticia,
tienen como raiz ultima la libertad del hombre y el pecado, que
esla esclavitudy elprincipio radical detoda esclavitud (LN Int.).
Pobreza-injusta y pecado son los dos polos privilegiados que
orientan el proceso del analisis evangélico en orden a una
comprensién de la realidad.

Pero el analisis evangélico no se detiene s6lo en este punto
negativo. Pretende tamnbién descubrir los “signos de lostiempos”,
esdecir, todos aquellosmovimientos que surgen en la humanidad
impulsando {a liberacién de los pobres y la liberacién del

pecado, promoviendo una humanidad cada vez mas humana
(PP 21).

Curiosamente en todos los documentos mas importantes, que
anteriormente hemos resefiado, desde Juan XXIII hasta nues-
tros dias, subyace este tipo de analisis que progresivamente a
través de los afios ha ido favoreciendo una comprensién

evangélica cada vez mas perfilada de la realidad en la que
vivimos.

a. Lospobresenlavision evangélicade larealidad
en la Nueva Evangelizacién

A nivel planetario, la enciclica Sollicitudo rei socialis, siguiendo
las intuiciones de Pablo VI, denuncia los efectos de la actual
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interdependencia universal de ia humanidad que, debido a su
orientacion determina hoy en el planeta un amplisimo sector de
pobreza e injusticia, que se le denomina como tercer y cuarto
mundos. El dato ya habia sido denunciado por Puebla: “La
Iglesia no acepta aquella instrumentalizacion de la universalidad
que equivale a una unificacion de la humanidad por via de una
injusta ¢ hiriente supremacia y dominacién de unos pueblos o
sectores sociales sobre otros pueblos y sectores” (DP 427).

Con relacién a América Latina continlian manteniendo toda su
vigencia los nn. 27-50 del documento de Puebla, en los que la
pobreza se expresa en el realismo de rostros concretos que
claman por un munde mas justo.

b. El pecado y la cultura dominante

Durante estos afios, al intentar determinar las causas de la
pobreza y de la injusticia en nuestro mundo interdependiente,
cada vez se haido viendo conmas claridad el papel deterrainante
que juega en este campo la cultura y mas en concreto, lacultura
dominante y rectora, a la que Puebia ha denominadc como “la
adveniente culura universal” (DP 421-428).

Pablo V] abria ya este camino de comprensién al afirmar que “el
mundo esta enfermo. su mal esta menos en la esterilizacion de
los recursos y en su acaparamiento por parte de algunos que en
la falta de fraternidad entre los hombres y los pueblos” (PP 66).
Mas explicitamente en la Evangelii Nuntiand! denunciaba que
“la ruptura entre el Evangelio y la cultura es el drama de nuestro
tiempo” (EN 20). Lo que explica que estableciera que en la
evangelizacion lo importante es evangelizar la cultura y las
culturas (EN 20).

Juan Pabio Il a la cultura dominante la ha cualificado como
materialista y economicista {LE 7). Se le puede denominar
también como cultura del mercatismo o del mercado. Pueblaha
procurado hacer una descripcion de ella, atendiendo los efectos
negativos que desencadena en América Latina como cultura
neocolonial. Con frecuencia se le lama la cultura del tener y det

poder.
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Es importante tener en cuenta que la cultura es 1a matriz en la
que se generan los sistemas politicos, sociales y econémicos,
y la que pretende justificar mediante su escala de valores las
estructuras que se establecen en las relaciones econdmicas,
sociales y politicas. Cuando nos encontramos ante éstructuras
generadoras de injusticia, tenemos que preguntamos por el
consciente o subconsciente cultural que consigue legitimarias
y mantenerlas. Las estructuras de pecado suponen una cultura
de pecado en el sector de la sociedad que las promueve y
sustenta, o incluso en toda la sociedad.

c. Signos de los tiempos y movimientos de
reaccioén '

Elanalisis evangélico de larealidad supone también escrutarlos
signos de los tiempos y Jos movirmientos que se originan en la
humanidad buscando su salvacién.

La instruccién Libertatis Nuntius destacaba que “la poderosa y
casi irresistible aspiracién de los pueblos a una liberacion
constituye uno de los principales signos de los tiempos que la
Iglesia debe discemnir e interpretar a la luz del Evangelio. Este
importante fenémeno de nuestra época tiene una amplitud
universal, pero se manifiesta bajo formas y grados diferentes
sequn los pueblos. Es una aspiracién que se expresa confuerza,
sobre todo en los pueblos que conocen el peso de la miseria y
en el senc de los estratos sociales desheredados” (LN 1,1-9).
Estos movimientos populares buscando la justicia implican una
contracultura frente a los pecados de la cultura dominante.

El mismo documento, orientado pastoralmente, anadia: “La
interpretacion de los signos de los tiempos exige que se
descubra el sentido de la aspiracién profunda de los pueblos a
lajusticia, peroigualmente que se examine, conun discermnimiento
critico, las expresiones, tedricas 'y practicas, que son datos de
esta aspiracién” (LN [1;4).

Incluso dentro de la misma cultura dominante existenreacciones
humanizadoras que la enfrentan. en su pecado y en sus
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consecuencias destructivas. De algunas de ellas se hizo eco el
mismo Juan Pablo Il en Redemptor hominis (n. 15), para sé6lo
recordar uno los documentos.

d. La lglesia a examen

Y en el documento de Puebla se somete a examen la realidad
de la Iglesia, sujeto privilegiado de la Nueva Evangelizacién.

La dimension negativa mas denunciada en nuestra Iglesia

desde Medellin es la debilidad de su fe, cuyos sintomas mas
acusados son la incoherencia entre la creencia, la piedad y la
vida, y la incapacidad que ha tenido para promover una
organizacién social mas humana y fraterna (DP 437, 452,
1300). Es un punto que necesita una mayor clarificacion de sus
causas.

Ha sido muy importante que tanto en Medellin como en Puebla
se dibujase el modelo con el que pretende configurarse nuestra

" Iglesia {DM Juventud 15; DP 272-273).

2. Presupuestos y opciones fundamentales de la Nueva
Evangelizacién

La Nueva Evangelizacion, en estrecha continuidad con Medellin
y Puebla, presupone las grandes opciones de nuestras Iglesias
en Ameérica Latina,

a. La opcién por los pobres

Sin duda el presupuesto mas importante de la Nueva
Evangelizacioén es la opclén preferencial y solidaria por los
pobres, conmiras a su liberacion integral (DP 1134). Juan Pablo
Il, en su discursc de Haiti, decia a los Obispos: “Los méas pobres
deben tener una preferencia en vuestro corazén de padres y en
vuestra solicitud de pastores”. Y afnadia: “Que vuestras
comunidades con sus presbiteros y didconos al frente, sea cada
vez mas promotoras de desarrollo humano integral, de justicia
y equidad, en beneficio de itodos los mas necesitados”. Y
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recientemente proclamaba comouna tesis: “Lalglesia, en virtud

-del compromiso evangélico, se siente lamada a estar junto a
estas multitudes pobres, a discernir la justicia de sus
reclamacionesy a ayudar a hacerlas realidad sin perder de vista
¢l bien de los grupos en funcion del bien coman” (SRS 39).

De hecho la historia demuestra que la lglesia siempre ha tenido
una preocupacién por los pobres. Perc la novedad de nuestro
tiempo estd en que los pobres han imumpido en la conciencia
de la Iglesia como colectivo cultural -la cultura de la pobreza la
ha denominado Oscar Lewis- e historico, victima de una historia
de injusticia y protagonista de otra historia de liberacion,
promotora de la instauracion de }a justicia y de la solidaridad.

En este contexto, “sehace alalglesia un profundo llamamiento.
Con audacia y valentia, con clarividencia y prudencia, con celo
y fuerza de animo, con amor a los pobres hasta el sacrificio, los
pastores -como muchos ya lo hacen- consideraran tarea
prioritaria el responder a esta ilamada” (LN Xi, 2).

Consiguientemente, la opcién por los pobres, recogida por Ja
Nueva Evangelizacién en el niclec de sus preocupaciones,
implica el reconocerios como sujeto histérico que clama y
lucha por la justicia, y el asumir como tarea prioritaria de la
Iglesia el responder a su llamamiento y a su impulso histérico
liberador.

b. Transformacion de la cultura y cambio de las
estructuras

La opcién por los pobres ha orientado a nuestra Iglesia a una
evangelizacién que tiene como meta la transformacion de la
cultura dominante y simultaneamente el cambio delas estructuras
injustas: “La accidon evangelizadora de nuestra lglesia
latincamericana ha de tener como meta general la constante
renovacion y transformacion evangélica de nuestra cultura. Es
decir, la penetracién por el Evangelio de los valores y criterios
que la inspiran, la conversién de los hombres que viven segan
esos valores, y el cambioquepara sermds plenamente humanas,
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requieren las estructuras en que aquellos viven y se expresan”
(DP 395.

Esto implica simultaneamente una evangelizacion de la cultura
popular (DP 396).

De hecho la Nueva Evangelizacién constituye también como su
gran objetivo la evangelizacién de la cultura, realizando su
interpretacién critica desde el hombre y especialmente desde la
Optica de los pobres y de Cristo crucificado.

c. Transformacion de la cultura y opcion por los
Joévenes

La meta general propuesta por Puebla, la evangelizacion de la
cultura y el cambio de estructuras, y la opcion por los pobres,
asurnida en América Latina desde la Conferencia de Medellin,
al ser confirmados por la Nueva Evangelizacién, vienen a
ratificar la opcién preferencial por los jovenes.

En Puebla se decia: “La Iglesia confia en los jovenes. Son para
ella su esperanza. Lalglesia ve en la juventud de América Latina
un verdadero potencial para el presente y el futuro de su
evangelizacién. Por ser verdadera dinamizadora del cuerpo
social y especialmente del cuerpo ecleslal, la Iglesia hace una
opcion preferencial por los jovenes en orden a su misién
evangelizadora en el continente” (DP 1186). La opcién por los
jovenes la traducia operativamente presentando “a los jévenes
el Cristo vivo, como Unico Salvador, para que, evangelizados,
evangelicen y contribuyan, con una respuesta su amor a Cristo,
a la liberacién integral del hombre y de la sociedad, llevando
una vida de comunion y participacion” (DP 1166, ChL 46),

3. Lostres grandes objetivos de la Nueva Evangelizacion

Dentro de este contexto de realidad y asumidas las grandes
opciones preferenciales, el proyecto de laNueva Evangelizacion,
establece sus objetivos historicos, que han de ser interpretados
en la gran perspectiva final del Reino de Dios anunciado por
Jesus.
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Juan Pablo Il ha formulado de la siguiente manera el objetivo
generalen su discurso de Santo Domingo: “Construir una nueva
AméricalLatina, confirmada en su vocacion cristiana, libre y fra-
tema, justa y pacifica, fiel a Cristo y alhombre latinoamericano”.

Este objetivo general se concreta en tres grandes objetivos.

Primer objetivo: Profundizacion y fortalecimiento de la fe del
pueblo latinoamericano. Como afirmaba Pablo VI, “la
evangelizacién debe contener siempre -como base, centro y a
la vez culmen de su dinamismo- una clara proclamacion de que
en Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, muerto y resucitado,
se ofrece la salvacién a todos los hombres, como don de la
gracia y de la misericordia de Dios” (EN 27).

En Ameérica Latina las inmensas mayorias se proclaman
cristianos e, incluso con insistencia como catélicas. Pero los
analisis de la realidad nos muestran que globalmente la fe es
débil, poco formada y actualmente se encuentra acosada por
las sectas y por el secularismo que se esconde en la cultura
adveniente, .

Frente a esta situacion Juan Pablo Il en Haiti decia: “Vuestros
pueblos, marcados en su intimo por la fe catélica, imploran {a
profundizaciony fortalecimiento de su fe;la instruccidn religiosa,
el don de los sacramentos, todas las formas de alimento para su
hambre espiritual”, :

En suhomilia de Viedma (1987) presentaba el cuadro de lo que
significa ser creyente: “Si creéis en Cristo, habréis deamaralos
que El ama y como El los ama. Si estais unidos a Cristo, os sa-
bréis enviados por El y como El a anunciar el Evangelio a toda
criatura”. A continuacién anadia que la fe implica una decidida
y arriesgada opcién por los pobres “El auténtico discipulo de
Cristo se siente siempre solidario con el hermano que sufre, trata
de aliviar sus penas {...), lucha para que sea respetada en todo

instante la dignidad de la persona humana, desde el momento-

de la concepcionhasta lamuerte. No olvida nunca que la mision
evangelizadora tiene como parte indispensable la accién por la
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justicia y las tareas de promocion del hombre”. Por ditimo
indicaba que “el verdadero celo evangelizador se compadece
sobretodo de la situacién de necesidad espiritual-a veces extre-
ma- en la que se debaten tantos hombres y mujeres. (...) ante
esta pobreza del espiritu, el cristiano no puede permanecer
pasivo™.

La originalidad de este fortalecimiento de la débil fe cristiana
consiste fundamentalmente en ayudar a los fieles y a las-
comunidades eclesiales a descubrir que la salvacion de Cristo
para el cristiano es también compromiso con el Jesis
evangelizador y Liberador, que habiendo optado por los pobres,
busca la solidaridad fraterna de todos loshombres y la conversion
delpecador porquien ha derramado su sangre para incorporarlo
al salvifico reino del amor.

Segundo objetivo: Promocion de la cultura de la solidaridad
liberadora y fraterna.

Este es sin duda, el objetivo mas especifico de la Nueva
Evangelizacion: la promocién en todas las culturas y, muy
especialmente, en la cultura dominante y en la cultura o
culturas de la pobreza como valor céntrico y dinamizante el de
la solidaridad humana y evangélica, de talmanera que la unidad
y la interdependencia de nuestro universo quede orientada por
la transcultura de la solidaridad.

La transcultura de la solidaridad es la gran alternativa frente a
la actual cultura dominante de] tener y del poder, del
economicismo rnaterialista, del mercatismo, delindividualismo,
responsable del continuo ensanchamiento de labrecha entre los
ricos y los pobres por ser generadora simultaneamente del
enriquecimiento y del empobrecimiento del superdesarrollo y
del subdesarrollo, segin la intuicién de Juan Pablo If (SRS 28).

La transcultura de la solidaridad, sin eliminar cada una de las
culturas de los diferentes grupos humanos, sino'confirmandolas
ensuoriginalidad y derecho a serrespetadas, tiende a potenciarlas
y promoverlas a un mayor nivel de humanidad, impulsandolas
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a una valoracion efectiva y practica de la dignidad humana de
todos y cada uno de sus miembros, e igualmente de la dignidad
y del derecho de las otras culturas.

Pero con relacién a las culturas de los pobres la transcultura de
la solidaridad no es una alternativa al justo dinamismo de su
liberacién. Por el contrario, tiende a incrementar y desarrollaren
toda su operatividad la solidaridad que suele encontrarse en
estas culturas, sin la cual es imposible llevar adelante los proce-
s0s de liberacién. La solidaridad es la condicion indispensable
para un pueblo que aspira a liberarse. Pero la transcultura de la
solidaridad rechaza el reduccionismo de la solidaridad a unme-
ro valor instrurnental y utilitario de la liberacion, para proponerio
como el horizonte tltimo planetaric porel que se lucha contoda
clase de sacrificios: lainstauracion en lahistoria de ia civilizacién
del amor, sacramento del definitivo Reino del Padre,

Tercer objetivo: Promocién de una lglesia evangelizadora y
solidaria.

Eli tercer objetivo de la Nueva Evangelizacién es la promocion
de un nuevo modelo de Iglesia, aunque en estrecha continuidad
con el ya propuesto por Medellin y Puebla. En la Christifideles
Laici expresamente afirma el Papa que “ciertamente urge en
todas partes rehacer el entramado cristiano de la sociedad
humana. Pero la condicidn es quese rehaga la cristiana trabazon
delas mismas comunidades eclesiales que viven en estos paises
o naciones” (Chl. 34},

Y en ¢l mismo documento establece que “esta Nueva Evan-
gelizacién -dirigida no solo a cada una de las personas, sino
también a enteros grupos de poblaciones en sus mas variadas
situaciones, ambientes y culturas- estd destinada a la formacién
de comunidades eclesiales maduras, en las cuales la fe consiga
liberar y realizar todo su originario significado de adhesion a'la
persona de Cristo y a su Evangelio, de encuentro y de comunién
sacramental con El, de existencia vivida en la caridad y en el
servicio” (ChL 34). Nos encontramos ante el desafio que ya

Pablo VI proponia a toda la Iglesia en su primera encn:hca (ES
89, 36-53).
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Eneldiscurso de Haiti ya se proponen importantes orientaciones
en este punto. En el fondo lo que se pretende es que la lglesia
en su manera de vivir sea un modelo testimonial del proyecto
transcultural que propone en su segundo objetivo.

4. drgencias inmediatas para lmpulsar la Nueva
Evangelizacién

En orden a promover la Nueva Evangelizacién Juan Pabio i ya
en Haiti apunta como presupuesios fundamentales la promocién
de vocaclones y suadecuada formacion, que ha de ser coherente
con este proyecto de largo alcance.

En muchos lugares insiste en la necesidad de promover las
vocaciones de ministros ordenados, de religiosos y religiosas y
de laicos. Esta dimension pastoral la denomina gesto profético,
porque “es como adelantar el futuro de la Iglesia™ (Haiti 1983).

De forma particular insiste en el desarrollo de la vocacién de los
laicos, como ampliamente acaba de desarrollarlo en la
exhortacién Christifideles laici. En el discurso de Haiti hacia la
siguiente reflexién de la mayor importancia: “No solamente la
carencia de sacerdotes sino también y sobre todo la
autocomprension de la Iiglesia en América Latina, a la luz del
Vaticanoll y de Puebla, hablan con fuerza del lugar de los laicos
en la Iglesia y en la sociedad”,

De laimportancia de losreligiosos yreligiosas es especialmente
significativo el Documento de Puebla, y la exhortacion apostdlica
Redemptionis donum de 1984,

La promocion de las vocaciones ha de ir acompanada de una
formacion integral adecuada.

La formacién ha de conectarse con el compromiso de la Nueva
Evangelizacién, y ha de atender la dimensién espiritual, la
doctrinal, la pastoral, atendiendo especialmente a la promociéon
evangeélica de la cultura (ChL 60}, juntamente con el crecimiento
personal en los valores humanos.
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En la Christifideles laici se proponen algunas sugerencias
sobre el sistema pedagdgico evangelizador a seguir, teniendo
en cuenta que “Dios es el primer y gran educador de su
pueblo”, y que “la obra educadora de Dios se revela y cumple
en Jesus, el Maestro, y toda desde dentro del corazén de cada
hombre gracias a la presencia dinamica del espiritu Santo”
(ChL 61-63).

5. Dinamismosevangélicos para mantener la unidad de
{a Nueva Evangelizacién

En el discurso de Haiti Juan Pablo ll terminaba con las siguientes
palabras “Sean prenda y garantia de éxito en esta mision lastres
caracteristicas que distinguen la piedad de vuestros pueblos: El
amor a la Eucaristia, la devocién a la Madre de Dios, la unién
afectuosa al Papa, como sucesor de Pedro”.

No nos encontramos ante un epilogo puramente piadoso. Es
importante el profundizarlo como parte muy sustancial de la
Nueva Evangelizacion desde nuestra perspectiva de la fe. El
Papa los propone como prenda y garantia de éxito de la Nueva
Evangelizacion.

Podemos distinguir dos dimensiones una mas objetiva y otra
més subjetiva. En la dimensién objetiva aparecen la Eucaristia,
Marija y el Papa.

Es necesario recordar que la liturgia, pero especialmente la
Eucaristia, “es la cumbre a la cual tiende toda la actividad de la
Iglesia y, al mismo tiempo, 1a fuente de donde mana todas su
fuerza” {10). En la misma Constitucion Conciliar se ofrece un
importante resumen de lo que significa la Eucaristia en la Iglesia
(SC 6,47). Ella es vinculo de unidad en la Iglesia y en la que se
nos manifiesta la revelacion del amor orientando €} camino a
seguir por los nuevos evangelizadores: “Hemos comprendido o
que es el amor porque aquel se desprendidé de su vida por
nosotros; ahoratambién nosotros debemos desprendernosdela
vida por nuestros hermanos” {1 Jn 3,16; 1 Cor 11,17-34).
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Maria, Madre de lalglesia, es propuesta por el Vaticano It “como
prototipo y modelo destacadisimo en [a fe y en la caridad” (LG
53), cuya espiritualidad se abre en el agradecido y comprometido
cantico del Magnificat. Ella ha de ser la estrella de la Nueva
Evangelizacion. -

Como tercer elemento para mantener la unidad y la orientacién
de la Nueva Evangelizacién, Juan Pablol] propone al Papa, pero
curiosamente denominandolo como Sucesor de San Pedro,
subrayando con este apelativo su funcién de promover la
comunion entre todas las Iglesias y de confirmarlas en lafe. Es
iluminador para profundizar en esta dimensién fundamental ja
obra publicada por Tillard, “El Obispo de Roma. Estudio sobre
el papado” (Santander 1986).

Pero junto a esta dirensidn objetiva Juan Pablo [ yuxtapone la
dimension subjetiva necesaria: amor a la Eucaristia, devocién
a Maria, unién afectuosa al Papa. La eficiencia de estos tres
factores dinamizadores y orientadores de la MNueva
Evangelizacion nc es magica. Supone su aceptacién porlafey
el fervor de la fe, como apuntaba S. Pablo (Col. 2,6-7). Esta
dimension subjetiva de los evangelizadores adquiere una especial
importancia en la comprension y en el desarrollo operativo del
nueve rmodelo de lglesia al que aspira la Nueva Evangelizacion.

6. La espiritualidad de la Nueva Evangelizacion

Al caracterizar Juan Pablo Il la Nueva Evangelizacion, la
primera nota que puso fue “nueva en su ardor”, expresién que
biblicamente nos sugiere un nuevo pentecostés en nuestra
Iglesia y en cada uno de los evangelizadores.

En todo el Nuevo Testamento es claro que la obra de la
Evangelizacion tiene su origen y adquiere vida por el don y al
obra del Espiritu Santo, tema que ha sido tratado por el mismo
Papa en su enciclica Dominum et vivificantem (1986).

Elnuevo Pentecostés se transforma en una nueva espiritualidad
en lalglesia y cada uno de sus miembros cuando la comunidad
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y losbautizados se abren y se dejan invadir porla fuerza y la vida
de ese don, g

La abertura al don del Espiritu se llama conversion, santidad,
fervor de los santos o nuevo ardor. Pablo VI denunciaba, como
uno de los obstaculos de nuestro tiempo mas graves para
desarrollar la misién evangelizadora, la falta de fervor, “tanto
més grave cuanto que viene de dentro. Dicha falta de fervor se
manifiesta en la fatiga y la desilusion, en la acomodacién al
ambiente y en el desinterés, y sobre todo en la falta de alegria
y de esperanza. Por eflo, a todos aquellos que por cualquier titulo
o en cualquier grado tienen la obligacion de evangelizar, Nos los
exhortamos a alimentar siempre el fervor del Espiritu” (EN 80}.

En la Homilia de Viedma el Papa caracterizaba esta nueva
espiritualidad con tres notas fundamentales: la confianza 'en
Jesucristo, alimentada con la oracién, los sacramentos y la
Eucaristia la preocupacion por ¢l bienestar material del préjimo
y por hallar remedio a sus necesidades; el hambre de contagiar
a otros la alegria de la fe.

2.

LA CULTURA ACTUALMENTE
DOMINANTE O ADVENIENTE

Mons. Antonio Do Carmo Cheuiche
Obispo Auxiliar de Porto Alegre, Brasil

INTRODUCCION

La cultura actualmente dominante, o, de acuerdo con la
terminologia de Puebla, la “Adveniente Cultura”, constituye un
caso inédito y, al mismo tiempo, tipico, a lo largo del proceso

‘de autorrealizacion del hombre en la bisqueda de su plena

humanidad. Y es un caso inédito porque aunque se haya
criginado dentro de la cultura occidental, desenvolviéndose
como una de sus posibilidades internas, acaba infiltrandose por
todas las fronteras culturales y constituyendouna amenaza para
la supervivencia delas otras culturas, hasta para aquellas cuyas
raices se pierden en el tiempo.

{n caso tipico, por tratarse, no de un comienzo originante, sino
de un salto cualitativo de una cultura varias veces secular, que
surge de las posibilidades internas de esa misma cultura como
una respuesta nueva a nuevos problemas, que poco a poco va
configurando un nuevo proyecto cultural, una nueva vision de
la realidad que, al mismo tiempo, obliga a una nueva manera
de cultivar los hombres sus relaciones con la naturaleza y entre
si, coniradiciendo lo que venian haciendo hasta entonces. Ast,
del seno de una cultura humanista, nace una cultura técnica,

Conviene tener en cuenta que en €sa expansion autondmica de
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la cultura dominante, se engendra la segundarevolucion cultural
de la historia de la humanidad: la revolucién industrial, que,
veinticuatro siglos después de la revolucién agraria, dio origen
al cultivo racional y programado del campo, que somete al
hombre a la tierra e inicia el proceso de urbanizacion. La
revolucién industrial marca ese paso de una cultura urbano-
agraria para una cultura urbano-industrial, y se presenta, por
decirlo asi, como un proceso sin vuelta, a pesar de todas las
criticas y objeciones de gue viene siendo objeto.

1. Origen historico y configuracion actual de la cultura
dominante

En sus comienzos, la cultura hoy dominante, se presenta como
una forma racional y practica, debidamente programada, en
orden a solucionar los problemas econémicos de la sociedad
europea, inspirada en las conquistas de las ciencias exactas,
aplicadas al campo de la produccion de bienes de consumo y
de servicio. Algo, por lo tanto, perfectamente de acuerdo con la
cultura de origen, considerada como un todo.

El clima que envuelve la vida intelectual europea durante los
primeros ainos del siglo X VIl se caracteriza por la auto-conciencia
de la inestabilidad personal y por la desarticulacion social. Alas
nuevas ideas politicas que culminaran con la Revolucién
Francesa, seguidas de las guerras napolednicas, se afiaden la
expansion colonialista, en su sentido modemo de iniciativa
econdmico-militar, y los primeros sintomas de la explosién
demografica que iria a congestionar el continente.

Ante la evidencia de-esos desequilibrios, se imponia el trabajo
de nuevos ajustamientos, nuevas respuestas para €s0$ nuevos
desafios. Y, como observa Rathenau, primer critico de la crisis
de la cultura occidental, el nuevo cuadro social “reclamaba una
nueva ordenacion de la economia de la vida”, para la cual iria
a contribuir decisivamente el pensamiento abstracto, las ciencias
exactas, la técnica y la organizacién. {1)

1. Lersch, Philipp. “El hornbre en la actualidad”, B,H.F. Madrid, 1958,
pag. 132.
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Es en este universo del pensamiento filoséfico, tal y como se
venia desarrollando hacia un siglo, donde se van a buscar las
posibilidades tedricas para las respuestas practicas sobre los
nuevos problernas de la economia y de la sociedad que estaban
exigiendo una reorganizacién radical, Dicho sea de paso, la
génesis de la cultura dominante comienza a desenvolverse,
coincidentermnente, al mismo tiempo en que acontece el primer
intento de elaborar una definicién de cultura, como sera
conceptuada por la llustracion y que la Iglesia incorporaré en el
Vaticano Il.

Aunque la filosofia moderna comience dando continuidad a los
mismostemas del periodo inmediatamente anterior, la diferencia
esta en el modo ¢omo son abordados, en las posiblidades y
limites del pensamiento, en el método del conocer, en el
conocimiento racional, en fin, en la conquista racional de la
verdad, sobre todo, de la verdad sobre el mundo y el hombre.

Contra esta pretension que se refiere al conocimiento exacto y
riguroso de larealidadnatural, se orienta la critica de Giambattista
Vico, para quien el hombre sélo puede conocer aquello que él
mismo hace, de lo cual élmismo es el autor, asi como sélaaDios
pertenece la ciencia exacta de la realidad natural, en su calidad
de Autor y Creador de la misma.

Cabe al hombre, conforme el pensadcr italiano, la “Scienza
nuova”, el saber filoséfico, riguroso y exacto, de la cultura, ya
que cultura, de acuerdo conVico, estodo aquelle que elhombre
hace, produce, construye y crea. Si las ideas de Vico resultaron
ineficaces y estériles como critica al pensamiento cientifico, se
revelaron plenamente fecundas en lo que se refiere a la filosofia
de la cultura. Es a partir del pensamiento vigueano que Herder
va a definirla como quehacer fundamental del hombre, del cual
él aparece como principic, medio y fin.

Segin Paul Hazard, autor de un importante estudio sobre la
cultura europea durante el periodo que va desde 1680 a 1715
-poco antes de aparecer la obra de Vico-, el pensamiento y el
comportamiento occidental se caracterizan, hasta aquella Gltima
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fecha, por el respeto al “orden que la autoridad se encarga de
asegurar”. A partir de entonces, anade el autor, aumenta el
namero de aquellos que, en lugar de adaptar su vida y susideas
a las transformaciones por las cuales pasa normalmente la
sociedad, pasan a criticarla e intentan adaptar la sociedad a sus
propias ideas, a sus actitudes sociales. (2}

Dentro del ambiente cultural que caracteriza el siglo XVili, se
enfrentan grupos antagénicos, se intensifica la discusion sobre
el problema de las relaciones entre razén y revelacién, pero,
como observa Hazard, hay, no obstante, algo comin en la
manera de pensar detodos ellos. Los defensores de larevelacion
esgrimen el mismo tipo de argumentos empleados por los
partidarios de la razén. El siglo XVII nace, por lo tanto, bajo ¢l
signo de la razon, para desembocar, finalmente, en el

racionalismo, que constituye algo asi como el espiritu del
tiempo.

En sus estudios sobre la evolucion del pensamiento cultural
durante el tiempo de la llustracién, hace notar Cassierer, que el
término razon representa un concepto variable, que muda
semanticamente conforme las diferentes épocas. Asi, durante
el siglo XVIl, se entendia por razén, una facultad humana, un
conjunto de principios irrefutables, que servian como punto de
partida, podriamos decir, de premisa mayor del raciocinio
légico, mientras que para -el sigio XVIll la razon comienza a
significar, no los principios, sino una serie de resultados,
consecuencia de la verificacién rigurosa apoyada en datos y
fenGmenos, a cuya luz se formulan las leyes naturales. Larazén
es, entonces, sindmino de verdad cientificamente comprobada,
resultado del esfuerzo del pensamiento humano. En el siglo
XVIH, la razén surge mas como fuerza, como energia sdlo
comprensible a través de su ejercicio y de su accidn propia. (3}

2. Hazard, Paul, *La crisis de la conciencia europea”, Aguilar Trad. de
Julian Marias, Madrid, 1941, pag. 98..

3. Cassierer, Emest, “Las ciencias de {2 cultura”, Fondo de Cultura Eco-
nomica, México, 1955,
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Conforme la opinién de Ferrater Mora, Cassierer, que tuvo el
mérito de fijar acertadamente esta diferencia seméantica que
presenta el término razén en dos siglos tan préximos e
interligados, no se dio cuentia del fundamento de esa diferencia.
Segin elfildsofo espaiiol, ellaradica enla diferencia del hombre
que piensa. Durante el siglo XVIIl, elhombre hizo bajaralarazén
del olimpo de las ideas, de su status de facultad casi divina,
como habia afirmade Aristdteles, estédtica, perfectamente
unitaria, para el suelo dindmico de los fenébmenos, el mundo de
la naturaleza en continuo cambio.

A partir de ese momento, se encomienda a la razén, a sus
capacidad de aplicar al campo de la actividad practica las
conquistas validas de las ciencas exactas, la tarea de reajustar
el mundo econdmico, en orden a poderresponder a la demanda
de ana poblacién creciente {4). Después, el mismo proceso se
aplicaa la estructuracion de las relaciones humanas. Del primer

caso surge la tecnologia industrial; del segundo, las técnicas
soclales. ‘

Lentamente, a ese estilo comin de vida, marcado hasta entonces
por un tipo de relacion de los hombres con la naturaleza y entre
si, con caracter predominantemente cordial, estético y ético, le
sigue otro tipo de relaciones: econdmicas y funcionales. Las
relaciones exactas que la ciencia descubre en el comportamiento
de la realidad material, pasa a ser paradigma y médulo de las
relaciones humanas. Con la ayuda de la racionalidad, el
pensamiento cientifico comienza a operar como Gnico método
valido de conocimiento.

De este modo, la antigua cultura occidental, esa admirable
sintesis vital de la herenciafilosofica griega, del derechoromano
y del dinamismo nérdico, reunidos dentro de la visidn cristiana
del mundo y de la existencia del hombre, como que perdiendo
sus raices, se transforma en un proyecto cultural que pretende

4. Ferrater Mora, José, “Las crisis humanas” Alianza, Niadrid, 1983. pp.
143-156.
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abarcar todd la realida humana, la totalidad de la vida y todo el
mundo futuro, y la motivacion basica que alienta a la cultura
dominante va a consistir en una enorme voluntad de conquistar
y transformar el mundo en un campo abierto, sin fronteras, con
finalidades practicas, al servicio del desarrollo material, con el
cual se identificaria el proceso cultural de auto-realizaciéon plena
de la humanidad. '

Se podria resumir, finalmente, la cultura dominante, como una
cultura técnica, que se ocupa de descifrar y dominar las leyes
que gobieman la vida natural, para aplicarlas al servicio de la
existencia, con el fin de tornarla mas agradable y libre de
peligros y donde la eficacia actia como justificativa moral, tanto
enel campo de la pesquisa, comoen el de la aplicacién practica.
Algunos creen que, una vez conocidas las causas de todas las
enfermedades y alcanzada una organizacion de la sociedad
capaz de superar la violencia y la injusticia, el misterio del
hombre habra dejado de ser un espectro que le cuestiona y le
atormenta la conciencia.

2 El problema de los valores y antivalores de la cultura
dominante

Como acabamos de ver, la cultura actualmente dominante
representa, en sus origenes, un salto cualitativo de la cultura
occidental que, a partir de las posiblidades internas de lamisma
-la racionalidad- se mostré insuficientemente creadora de
respuestas nuevas a nuevos problernas que fueron surgiendo
con ¢l pasar del tiempo.

Inicialmente, no se trataba de otra cosa sino de una solucién
racional para los problemas de la produccién de bienes de
consumo y de servicio. Pero al identificar la racionalidad con los
principios de las ciencias exactas, comprobados rigurosamente,
y al aplicarlas al campo de la actividad, imprimic al proceso
mecanico un impulso que evoluciond rapidamente desde la
maquina hasta la tecnologia actual, pleno de posibilidades
abiertas al futuro y donde ya nada constituye una sorpresa.
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En su primera etapa evolutiva, la cultura dominante vinculé,
desde dentro, el sistema cultural cognoscitivo, el universo del
saber, al sistema cultural activo, al mundo de jas técnicas del
actuar, obteniendo asi una unidad autondmica y dinamica. La
tecnologia moderna, afimna Ladriére, representa la simbiosis
del sistema cognoscitivo con el sisterna activo de la cultura. Pero
al restringir el sistema cognoscitivo de la cultura al saber de las
ciencias exactas, pasd a rechazar cualquier otra forma de
conocimiento, el saber intuitivo, cordial, hermenéutico, poético,
en los cuales la milenaria cultura humanista fundara su sistema
axiolégico y expresivo. Se supervaloriza entonces lo funcional
ylomaterial. Setrata, finalmente, de crisis de valores hurmanistas.
Alos valores del sentido, se imponen los valores de finalidad, de
funcién y de utilidad.

El fallo de la cultura dominante no consiste en haber unido el
sistema cognoscitivo al sistema activo, mediante la técnica
moderna, sino en querer identificar el saber de las ciencias
exactas como unica verdad valida. El riesgo que ésta ofrece no
es una consecuencia de haber descubierto la justa apreciacion
de los valores materiales, sino de direccionarlos como sifuesen
los unicos y verdaderos valores. Por eso, conviene discernir los
verdaderos valores de la cultura dominante, para poderinjertarlos
en elantiguo troncohumanista de la auténtica cultura. Conviene
también no olvidar que, en sentido cultural, valor es todo aquello
a que se atribuye importancia y se dedica estima.

a) Los valores de la cultura dominante

El discernimiento de los valores de la cultura dominante, que no
se pueden dejar de reconocer y afirmar, exige tener en cuenta
el fundamento mismo del proceso cultural. La cultura tiene
como fundamento la naturaleza racional y libre del hombre.
Racionalidad y libertad constituyen dos valiosas aportaciones
dela cultura urbano-industrial, dentro de la dimensién econémia
de la vida de la humanidad.

La aplicacion del saber cientifico como mediacion, que pasa a
configurarlasrelaciones del hombre conla naturaleza, constituye
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el primer gran valor de la cultura dominante. Es cierto que la
economia no agota las posibilidades relacionales del hombre
con la naturaleza. Hablando culturalmente, la naturaleza tiene
también un sentido, es una metéafora, riquisima en simbolos, es
fuente de expresiones culturales y aparece como un elemento
esencial de toda la cosmovisién cultural aparece, en fin, como
un elemento esencial.

A pesar de eso, no se puede olvidar que es la relacién que el
hombre cultiva con la naturaleza, donde se ubica la dimensién
econdmica de la cultura. Hoy, a nadie se le ocurre-la idea de
quitar importancia, valor, a la economia como una de las fases
decisivas del desenvolvimiento integral del hombre. Marx
contribuye no poco para la comprensiéon de que la vida de la
culiura y de los valores inherentes a ella, depende de la exis-
tencia de ciertas condiciones sociales, especialmente de orden
econdmico. Su falla, por supuesto, esta en construir una eco-
nomia hermética, cerrada en si misma, medio y fin del proceso
de produccion, o.en pretender organizar la sociedad en orden al
desarrollo cultural cuya fase conclusiva seria la economia.
Dentro de la perspectiva econémica comienza a desenvolverse
la cultura dominante, como ya lo hemos hecho notar, y en ella
se desenvuelve, igualmente, el valor de la racionalidad y de la
libertad. Aqui racionalidad y libertad se unen en el mismo
esfuerzo humano de auto-realizacién de su humanidad plena,
amenazada por los limites que la naturaleza le impone y por lo
que élia representa. Los glaciares, los desiertos, las catastrofes
naturales, el clima, las enfermedades y epidemias, las épocas
de hambre... constituyen algo asi como el trégico escenario
donde el hombre lucha para realizar su condicién humana. En
esta lucha, el ser técnico, que es &l mismo, procura prolongar
sus sentidos, reforzar su energia, mediante artefactos que &l
mismo construye y que, en su evolucién histrica, van desde la
rueda al avion supersdnico, desde la piedra a las ojivas nucleares,
desde la biblioteca de Alejandria a las centrales de datos de
computacion.

Mediante la tecnologia moderna, gruas sofisticadas son capaces
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de ahorrar, de una sola vez, el desgaste de energias fisicas en
tal cantidad que supera el de los obreros que trabajaron en la
construccion de la gran piramide, y los computadores estan
suficientemente pregramados como para evitar el “stress”
intelectual de muchos matematicos.

Al mismo tiempo que la racionalidad funcional, impresa por €l
hombre en el aparatotécnico, lo libra de la esclavitud del trabajo
manual y contribuye en este aspecto para devolver al mismo
hombre, tocante el trabajo, todo su valor. El trabajo propio de
la servidumbre, de la esclavitud o de las clases sociales menos
instruidas, fue interpretado durante mucho tiempo, indigno del
hombre libre. Pero la revalorizacion del trabajo en los tiempos
modernos esta intimamente unida a una vision y tarea que el
concepto dinamico de la historia desenvuelve y que la cultura
dominante, en buena parte, encarna, -

Anterior a la conciencia de la historia como proceso dinadmico,
predominaba una vision estéatica del hombre, cuyo ideal de vida
consistia en la contemplacion desinteresada de la verdad, en
defensa del bien y el goce de la belleza. A la luz de ese ideal van
désfilando, dentro del conjunto de varias culturas, diferentes
modelos de vida: el sabio griego, el ciudadano romano, el
mistico y ¢l caballero medieval, el hombre honrado y la
personalidad moderna. Son los protagonistas de todas las
epopeyas, hasta llegar a la frontera de los tiempos modemos.

La cultura dominante contribuye de manera decisiva en el
concepto dinamico de la vida, segun el cual, es haciendo como
el hombre se hace, realizando, como se realiza a si mismo.
Mediante el trabajo y la técnica, el hombre se libera de los
obstaculos de la naturaleza, ultrapasa sus propios limites,
corrige las imperfecciones organicas y va mas alla de las
fronteras establecidas por las leyes naturales.

Asi, los valores de la racionalidad, de la libertad, de la técnica
y deltrabajo, encamados en la cultura dominante, contribuyeron
eficazmente a la auto-realizacién de la humanidad en su
dimensién econdmica. Quizas nunca en la historia se cumplié,
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como hoy, el mandamiento biblico impuesto por el Sefior al
hombre, de “dominarlatierra”, aunque otras formas de esclavitud
vienen forjando la cultura dominante. Pero los antivalores que
debilitan esta culiura no pueden llevarnos a ignorar los valores
que la animan y lahacen permeable a todas las demas culturas.

Sobre eltema delirabajo y delatécnica, vienen desarrollandose
una importante reflexion teoldgica, que esta confirmando los
valores de la cultura dominante dentro de la perspectiva de la

creacion, como ejercicio y expresiéon de aquel mandamiento
piblico.

De acuerdo con la observacién de Chenu, uno de sus mas
eminentes representantes, la teclogia del trabajo no surgié, de
hecho, ennuestrotiempo, bajo la forma de un desenvolvimiento
espontaneo e inmediato de la reflexién sobre la Palabra de Dios,
ni de una elaboracion teoldgica sobre la verdad revelada, sino

que nacid bajo el impulso de la experiencia de la civilizacion
industrial (5).

Tanto Chenu como Thils encaran la creacién, obra de Dios,
como un proceso perranente y dindmico con el cual el hombre
esta destinado y convocado a colaborar, puesto que el Serior le
confia una obra inacabada. imagen de Dios en su fuerza y poder
creador, afirma Thils, en la bondad que se comunica, en la
sabiduria que ordena, en la belleza que se deja reflejar, cabe al
hombre la tarea de culiivar y dominar la tierra. En su vocacién
de co-creador, le cabe el trabajo de suprimir las taras, defectos
eimperfecciones de lanaturaleza, completando, estructurando,
ordenando, con el fin de completar la obra de la creacién segin
el designio divino (6). Y anade el tedlogo de Lovaina que la
técnica proporciona al hornbre el instrumento adecuado con
que llevar a cabo la obra de ia creacién que le ha sido confiada;
permmite transformar la materia y enriquecerla, “tornarla expresién

5. Chenu, D.M,, “Trabajo™en “Conceplos fundamentales de teologia”,
Madrid, 1967, pag. 368.

6. Thihls, Gustave, “Theologie des réalilés terrestres”, Louvain, 1946,
pag. 188.
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de laracionalidad humana”, elevarla al nivel de larealidad libre
y mutante.

Al libertarla, asi, de sus limitaciones naturales, mediante la
técnica, el hombre aproxima la materia a los atributos del
espiritu. Concluye Thils diciendo que eso permitira al hombre .
prolongar en la materia su propia humanidad. Gracias a la
técnica, la materia podra transformarse en expresion del
pensamiento, del poder y del amor de los hombres, que
cumpliran asi la obra a ser realizada, como hijos de Dios y
miembros de Cristo (7).

Esta vision profética del teélogo belga aparece en 1945. Los
avances de la tecnologia contemporénea parecen confirmaria,
Almismo tiempo, ese avance, ¢on todo su abanico abierto a las
mas variadas especializaciones, permite una inmensa gama de
funcionesy vocaciones laborables, y, por lotanto, derealizaciones
de la persona humana, en mutua cooperacion entre ellas, e
interdependencia entre las diferentes culturas.

b) Los antivalores de la cultura dominante

“La luz que ilumina las figuras artificiales, que son como
exteriores al hombre y que han sido inventadas para suplir la
indigencia del cuerpo, se llama la luz del arte mecénico, y esta
luz de naturaleza servil y subordinada al conocimiento filosofico
ha de ser llamada propiamente de luz externa”™. Nada mejor que
este texto de San Buenaventura, que data de siete siglos atras
y seencuentra en su obra “De ordenatione artium ad Theologiam”,
para introducimos en el ambito de los antivalores de Ja cultura
dominante, )

En ella, el arte mecanico, la luz externa del teblogo franciscano,
la tecnologia modema, al tomarse independiente de la luz

interior y de la luz superior, no solo se muestra totalmente
incapaz de resolver los problernas decisivos del hombre, sino

7. Obra cit., pag. 167
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que hace que los valores que innegablemente le son propios,
sean manipulados contra el propio hombre, como la racionalidad,
la libertad, la ciencia, la técnica y la cooperacion. Anclada en
la utilidad de las cosas, cerrada al sentido que ellas presentan,
la cultura dominante elimina de su propuesta, buscando la
realizacion de la plena humanidad, el sentide Gltimo del mundo,
que sdlo en la relacidon del hombre con Dios, es posible
descubrir. Al cerrarse para Dios, se bloquean también para el
hombre. Por esc mismo el fracaso de ia cultura dominante al
querer organizar la sociedad a partir de exclusivos criterios
cientificos y de técnicas sociales.

La crisis de valores en la cual se debate el hombre, s una
consecuencia y resultado de esa inmensa parancia. Es que la
luz exterior, al trazar su propio rumbo, su campo de enfoque, se
desconecta de la luz interior y lleva ésta, al mismo tiempo, a
desligarse de la luz superior, desencadenando un proceso de
“cosificacion” del hombre, que se torna cada vez més
condicionado por las estructuras cientifico-técnicas impuestas
por las condiciones de trabajo y organizacién de la sociedad. En
esa influencia condicionante, que la tecnologia pasa a ejercer
sobre el hombre, se impone, poco a poco, una especie de ética
técnica, acuyaluz se quiere justificar moralmente cualquier tipo
de experiencia cientifica, aunque asi se afronte la dignidad
humana, y también transformar la eficiencia funcional en
criterio ético de accion.

Ensuobra “Elfracasodelatecnologia”, afirma Jiinger que tanto
la sociedad capitalista como la socialista, pueden transformarse,
como de hecho esta sucediendo, en sociedades “tecndcratas”.
Muchas, por lotanto, no tienen condiciones por simismas para
conjurar ¢l mal de la técnica en su marcha avasalladora, pues
el mal, la raiz dltima del mal, es totalmente hurnana, como nos
dice el escritor aleman.

Pero, bajo este aspecto, ya estamos dentro de la cuestion de la.

critica y de los movimientos de oposicién a la cultura dominante.
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3. Critica y objeciones a la cultura dominante

De acuerde con las tesis de Jiunger, a la cual acabamos de

aludir, podriamos deducir, en ultimo analisis, todas las
revoluciones sociales de que nuestro siglo viene siendo escenario,

asi como sus contra-revoluciones respectivas, incluyendo entre

ésta el auto-desmoronamiento que, en este momento, sucede

en los estados comunistas, a los movimientos de desestabilizacion

de las técnicas econdmicas y sociales que, desde ideologias

opuestas, vienen siendo aplicadas a la organizacion de la
sociedad. Entre ellos puede incluirse tambiénlas organizaciones

populares, defensoras de la auténtica cultura de nuestro pueblo

ante las agresiones de la cultura dominante. Vamos a limitarmos,

simplemente, a las criticas y objeciones a esta Gltima version de

la cultura occidental.

El siglo XIX registré dos momentos de tensién aguda entre los
tradicionales valores éticos y los nuevos valores técnicos. El
primerc acontecié poco después de la Revolucion Industrial,
ante el cual elmovimiento romantico no permanecio totalmente
ajeno, y que se redujo a la cuestidn del “mecanicismo”. Mas
tarde, el problema abierto porla mecanizacion se hace violenta
polémica en torno al problema del “maquinismo” y sus
consecuencias culturales. Pero cuando se llegd a un acuerdo
tacito entre posturas extremas, y tanto el conservador humanista
LePley como el revolucionario Marx concordaron en lanecesidad
de unir méaquina y sociedad, todo parecié serenarse. En aquel
clima de calma, la idea de evolucién, del pensamiento (Hegel),
de las especies (Darwin), de la sociedad (Comte), de la cual la
maquina era un signo practico, se consiguid dar una forma
optimista al principio del progreso indefinido, desde cuya
perspectiva Stuard Mill saludaba un futuro no distante, donde el
hombre seria mas perfecto, personal, social y éticamente
hablando.

No obstante, pasado el siglo y acabada la primera Gran Guerra,
un amargo pesimismo substituyé al optimismo anterior. Todo
comenzé con lacbra de Spengler, “La decadencia de Occidente”,
para prolongarse hasta pasada la segunda Guerra Mundial. De
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los escombros y de la destruccién de Europa, surge el primer

-movimiento critico contra la cuitura urbano-industrial del siglo

XX. Spengler acusa al racionalismo reinante de que, al querer
organizar la sociedad sin nada entender de la vida, se esta
transformando al hombre en un némada intelectual y apatrida
integral.

Ortega y Gasset lamenta que el aparato conceptual esté
aumentando su poder y tornando mas pobre el mundo de las
ideas, Hammacher acusa a la maquina de estar asesinando el
gran “pathos”, el nicleo humano de los sentimientos
fundamentales, sin los cuales no hay cultura verdadera. Se
trata, para Klages, de la muerte del alma cultural; para Jaspers,
de Ja despoetizaciéon y desdivinizacién deluniverso; para Gabriel
Marcel, de la lucha del “hombre contra los hombres”. Karl
Manhein, en su “Diagnéstico de nuestro tiempo”, desenvuelve
el concepto de crisis y analiza la crisis de nuestro panorama. En
ésta, conforme Marcuse, 1a “ldeologia de la Sociedad industrial”
esta conduciendo elhombre a la des-subjetivacion, a la pérdida
de su espacio interior.

De hecho, ninguna técnica funciona de manera absolutamente
“apolitica”, sino que lasideologias que las emplean, lasimpregnan
de supropio contenido. De ahi el aspecto positivo del movimiento
“desarrollista” de la década del cincuenta y sesenta, pero
también su aspecto negativo, por postular un desarrollo parcial,
Gnicamente econémico y material de las naciones pobres.

Al clima de optimismo que el movimiento consiguié crear
entonces, siguié un clima de pesimismo, que explota con la
rebelion de la juventued, en Francia. Pero la rebelion de la
juventud en 1968 presentaba todas las caracteristicas de pura
contestacién; en ella, el joven, en su clamor colectivo, manifiesta
saber lo que no quiere, es decir, el tipo de sociedad comandado
por la cultura dominante, pero, al mismo tiempo, ignorar
todavia lo que quiere. Poreso elfracaso de la contestacion pura,
sin que esto invalide la critica formulada, la cual generalmente,
en vez de acelerar la solucion, conduce a la represion, como
acaba de suceder en China.
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Dentro de la corriente de desarticulacion moral de la cultura
dominante, no se puede omitir el movimiento ecologista que
consiguid sensibilizar a la opinion publica mundial contra las
agresiones de la cultura cientifico-técnica, entregada al poder
econdémico y de sus resultadosfatales para la calidad de vida de
lahumanidad. Lotriste es que algunos sectores de un movimiento,
por otra parte, tan cristiano y tan franciscano, proponen como
solucion al problema una visidon “cosmocéntrica” del mundo,
donde los hombres, animales, plantas y elementos naturales
son nivelados éticamente por debajo. Tampoco seria justo
olvidar cualquier alusién al post-modernismo, esa especie de
‘auto-critica que la modernidad se hace a si misma, no libre de
cierta nostalgia del existencialismo, ya ultrapasado.

En toda esa corriente critica y de contestacion se anida una
cierta nostalgia del pasado, lo mismo entre aquellos que suelen
beneficiarse de la teclogia moderna. Pienso que en todos esos
diferentes tipos de contestacién hay, sin embargo, una
coincidencia idéntica sobre 1o que piensan los cristianos: la
cultura cientifico-técnica no puede quedar a merced de si
misma, como si fuera el motor del desarrollo de lo humano.
Tiene que ser devuelta al hombre y colocada al servicio de su
auto-realizacion integral. No se puede admitir, bajo ninguna
hipétesis, la primacia de la materia sobre el espiritu, de la
técnica sobre la ética, ni el primado del capital sobre el trabajo.

El problema esta, practicamente, en como rectificar la ruta
impresa en la historia por la cultura dominante, Pero... como
hacerlo? La historia ensefia que todas las dictaduras que se
propusieron detenerlo, acabaron victimas de su retrogrado
propésito; en general, al caer, desencadenan un movimiento
anarquico de recuperacion del tiempo perdido, sin que le
acompane -la calma y la prudencia dentro del proceso de
adaptaciéna la nuevarealidad, porfaltarle la experiencia de esa
evolucion.

Y aqui esta lo acertado de la propuesta de Puebla en su opcion

por la evangelizacion de las culturas latinoamericanas y de la
revitalizacion de sus valores, en busca de una.nueva “sintesis
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vital” que incorpore anuestro”ethos” cultural, cuya raiz profunda
es la fe en Dios, los valores de la civilizacidon urbano-industrial

(8).

Finalmente, seria conveniente preguntar: ¢no estaria la cultura
dominante con su capacidad de penetracidon en todas las demas
culturas, abriendo el camino hacia una nueva evangelizacién?
¢Nueva en su ardor, nueva en sus métodos, nueva en sus
expresiones? Frente a la cultura dominante, ¢no estaria la
Iglesia en una situacién semejante a la que facilité la primera
evangelizacién y en la que vié San Agustin un signo de la
Providencia? En aquel entonces el Imperic Romano representé
el espacic abierto, sin fronteras geograficas, al anuncio del
Evangelio. Hoy, ¢no seria la cultura dominante, sin fronteras
mentales, el inmenso espacio para la Nueva Evangelizacion? Al
fin y al cabo, la’' cultura dominante tiene su origen dentro del
contexto de una cultura cristianizada,

8. Documento de Puebla, n. 436.
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3.

LA NUEVA EVANGELIZACION. |
FIN Y OBJETIVOS

Mons. Roger Aubry
Vicario Apostoélico de Reyes, Bolivia

La nueva evangelizacion estd ya presente en las entranas de la
Iglesia, especialmente desde el Concilio Vaticano ll, la
Exhortacion Apostélica “Evangelii Nuntiandi”, pasando por las
Conferencias de Medellin y de Puebla. Esta presente en todas
partes. En América Latina, la Iglesia, como una madre gozosa,
percibe que el nino ya se mueve en su seno.

En América Latina, la nueva evangelizacién tiene sumarcay su
firma, su contexto y su contenido: Juan Pablo Il no la inventd;
sOlo supo captar, con intuicion propia, las aspiraciones de
nuestros pueblos y las necesidades de nuestras lglesias, y
formularlas con ocasion de la preparacion a los 500 afios del
inicio de la evangelizacion, a celebrarse, “con la hurmnildad de la
verdad, sin triunfalismos ni falsos pudores, solamente mirando
ala verdad, para dar gracias a Dios por los aciertos y sacar del
error motivos para proyectarse, renovados, hacia el futuro” (en
Santo Domingo).

En muchas oportunidades hablé el Papa de la nueva
evangelizacion, pero enforma especialen Puerto Principe
(9/3/1983), al regresar de América Central, preocupado por
comunicar su reciente experiencia, “algunos puntos que nos
sugieren las presentes circunstancias”; luego el volver al
continente {12 de octubre de 1984) para lanzar Ja nueva
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‘evangelizacion en todas las Iglesias que peregrinan en América
Latina, hablando en forma mas sistematica.

En la dindmica de los discursos del Papa buscaremos los
objetivos de la nueva evangelizacion. No estamos trazando los
objetivos de un programa, sino que intentamos destacara igunas
lineas principales de reflexién y de accion que han de entrar en
lanueva evangelizaciény que laidentifican. Procuramostambién
subrayar algunos aspectos mas importantes en América Latin a,

aspectos en los que la nueva evangelizacién puede encontrar
sus impulsos o trabas.

Estos pueden ser los objetivos principales:

1. Una movilizacién evangelizadora de todas las [glesias;

2, una evangelizacién orientada hacia una rencvacion de
la fe cristiana;

3. una evangelizaciéon capaz de asumnir una realidad a Ja
vez esperanzadora, dura y compleja;

4, una evangelizacién centrada hacia las culturas del
continente, en didlogo misionero con ellas;

5. una evangelizacién capaz-de despertar y -asegurar el

potencial evangelizador de las Iglesias particulares.

1. LA NUEVA EVANGELIZACION QUIERE PONER EN

MOVIMIENTO EVANGELIZADOR NUESTRAS
IGLESIAS

- Pues, hay convocatoria. Cadalglesia particular esta convocada:

- con ¢l dinamismeo del Espiritu Santo,

- entodas sus instituciones,

- entodas susfuerzas vivas, en comunion eclesial, arenovarse
en la misién evangelizadora que empezd hace 5 siglos, que
ha de continuar, debe ser completada y actualizada.

Setrata de esta evangelizacién que ofrece, con gozo y audacia,

“una proclamacion clara de que en Jesucristo, Hijo de Dios
hecho hombre, muerto y resucitado, se ofrece la salvacién a
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e

" todos los hombres, como don de la gracia y de la misericordia

de Dios” (EN 27).

2. ESTANUEVA EVANGELIZACIONESTA ORIENTADA
HACIA UNA RENOVACION DE LA FE CRISTIANA,
CENTRADA EN CRISTO SALVADOR Y LIBERADOR

El papa habla de “rejuvenecimiento”, de “profundizaci?n y
fortalecimiento de la fe que el puebio implora”, de una
manifestacion de la vida y de la caridad que brotan de la fe”.

En el primer mundo, la nueva evangelizacién responde al
secularismo: tentacién de vivir como si no hubiera Dios, con el
peligro de que la fe y la fidelidad se vayan atrofiando. En esta
situacion se ha de promover una nueva evangelizacidén que
manifiesta el Dios de la vida, signos de su presencia, que
manifiestan vida, dan sentido a la vocacién del hombre, y la
esperanza centrada en el misterio de Cristo Salvador.

En América Latina, donde lastradiciones de religiosidad popular
son todavia vivas, la nueva evangelizacién va hacia una fe
limpida y profunda, capaz de hacer de estas tradiciones una
fuerza de auténtica libertad y liberacion, fe que invierte el poder
del Evangelio en la sociedad, para dar al hombre la p?sibilidad
de vivir y convivir en dignidad (Cf. Christifideles Laici No. 34).

Se ha dicho que “en QOccidente Jos hombres se cansan de la fe;
en el Este, los hombres, sobre todo los jévenes, se cansan del
ateismo”, Se puede ahadir que en América Latina buscamos la
vitalidad y la fortaleza de una fe que produzca frutos visibles en
la sociedad, para su transformacién en la justicia y en la paz; la
fe que actia por la caridad.

Esta fe se vive en las comunidades cristianas. En ellas se
purifica, va penetrando, se fortalece y se invierte parala vida del
mundo.

Hemos de “construir”, aun en medio de tribulaciones, carencias,
dificutiades, comunidades cristianas, pobres quizé en recursos
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humanos, pero ricas en la fe y en una inagotable caridad”
{Puerto Principe). “Ciertamente urge en todas partes rehacer el
entramado de la sociedad humana. Pero la condicién es que se
rehaga la cristiana trabazén de las mismas comunidades
eclesiales™ (Christifideles Laici, 35).

Aqui tiene su lugar privilegiado la experiencia “bien nuestra” y
cargada de esperanza, -"esperanza de la Iglesia™ de las
Comunidades Eclesiales de Base.

En esta perspectiva aparece la Iglesia con estas caracteristicas:

- Una Iglesia pobre, pero rica en su fe;

- unalglesia comunitaria -no masiva- capaz de compartir
su fe en pequenas comunidades; i

- una lglesia que se deja evangelizar y se vuelve
evangelizadora, en comunién,

Nota: Sihubiera que distinguir entre finy objetivos, este aspecto
de la renovacién de la fe cristiana en el contexto
americano seria el fin de la nueva evangelizacion, y los
otros aspectos serian objetos para realizar este fin.

3. LA NUEVA EVANGELIZACION HA DE SER CAPAZDE
ASUMIR UUNA REALIDAD A LA VEZ
ESPERANZADORA, DURA Y COMPLEJA

La nueva evangelizacion ha de responder al hambre de Dios de
un pueblo profundamente religioso, al hambre de pan y de
dignic_iad de un puebo injustamente sufrido y empobrecido,
también a nuevos desafios y a la vocacién a la esperanza del
continente. A partir de los signos de los tiempos presentes en
esta realidad, buscamos descubrir juntos lo que quiere el
Espiritu y aceptar las interpelaciones para la evangelizacion

{(actitudes, métodos, expresiones).
3.1.  Un pueblo profundamente religioso:

“Vuestros pueblos, marcados en su intimo por la fe catélica,
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imploran la profundizacion y elfortalecimiento de la fe” (Puerto
Principe). El pueblo americano es, pues, “un pueblo cuya
religion en su forma cultural mas caracteristica es expresion de
la fe catélica. Por eso se ha podido decir que a pesar de las
deficiencias presentes, la fe de la Iglesia ha sellado el alma de
América Latina, constituyéndose matriz cultural del continente”
(Puerto Principe). La fe ha entrado en la identidad de nuestros
pueblos. E1Evangelio tiene anclas puestas en nuestras culturas.
Prueba esto:

- no ha sido desarraigado del corazon del pueblo, a pesar
del vacio pastoral causado por el tiempo de la
independencia, y del hostigamiento y de las
persecuciones posteriores;

- se manifiesta en la sabiduria vital ante los grandes
interrogantes de la existencia, sabiduria que brota de un
contenido de fe trinitaria, pascual y mariana;

- se contempla en la vida de tantos santos, “figuras tan
ejemplares y cercanas de su pueblo”;

- manifiesta su consistencia enlarenovacién deiVaticano
'y en los impulsos maduros de Medellin y de Puebla;

- tiene todavia “una innegable vitalidad y juventud actual,
que busca formas eficaces de insercién en la sociedad
de hoy; aguarda una evangelizacién renovada y
esperanzadora, para revitalizar la propia fe y suscitar
vigorosas energias de profunda raiz cristiana, libre y -
fraterna, justa y pacifica” (en Santo Domingo).

Esta realidad positiva incluye la humilde lucidez ante grandes
fallas: escasez de vocaciones; ignorancia religiosa con sus
consecuencias; creciente indiferentismo (no-creencia modemay);
amargura de muchos que, por causa de una opcién equivocada
por los pobres, se sienten abandonados y desantendidos en sus
aspiraciones religiosas; avance de sectas que no responden a
la evangelizacion que se necesita, o mas bien la obstaculizan...
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En resumen, podemos decir que una linea de evangelizacién
que da sutono a la “nueva” evangelizacién es precisamente un
pueblo que queda marcado por la primera evangelizacion, que
lleva dentro de su identidad como pueblo valores del Evangelio,
que se manifiestan particularmente en la expresion popular de
la fe; una fe con limitaciones y fallas, pero que pide ser
reconocida, autentificada, fortalecida e invertida en las arterias
delmundomodemo. Es, pues, urgente “darrespuestas adecuadas
a esta angustiosa biisqueda de todo un pueblo, para evitar que
ese pueblo pudiera mendigar en otros sitios el pan que acaso no
encontrara en su lglesia y en sus pastores” (Puerto Principe).

3.2, Un pueblo injustamente sufrido y empobrecido:
Es un pueblo llevado por caminos que no siempre corresponden
a sus aspiraciones, nile dan la garantia y la fuerza para salir de

su postracion;

“inmensas zonas de miseria, analfabetismo, enfermedades,
marginaciones, violencia, hirientes injusticias...”

Aqui entra la teologia del pobre, o de la liberacién. La realidad

de tanta pobreza hace que no se pueda evangelizar sin sentirla

como unaherida que quema en el corazén de la Iglesia profé-
tica.

Aqui aparecen también los aspectos internacionales de los
problemas, y la solidaridad que piden las soluciones verdaderas.

En este contexto mismo se destaca la importancia de la
comunidon eclesial, “con palabras y gestos que no alargan
divisionesy agravanrupturas”, en &l ministerio de lareconciliacion
y de la paz (Puerto Principe).

3.3.  Nuevos desafios:

El Papa sefiala:

- la secularizacién de la sociedad,
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- los antitestimonios, las divisiones, con la presencia de
las sectas,

. el clamor generalizado por la justicia y la dignidad,

- losingentes gastospara lamuerte, laviolenciaorganizada,

- la falta de sentido ético, de solidaridad entre pueblos,
relaciones incorrectas a nivel internacional, deuda
.aplastante y paralizante...

En verdad que muchos de estos retos “escapan a la accién de
la lglesia”, pero ella ha de “redoblar su esfuerzo para hacer
presente en este mundo a Cristo Salvador, mediante¢ una
evangelizacion renovada, fuente de vitalidad cristiana y de
esperanza” (Santo Domingo). El poder de Dios, tal como se
expresd en la resurreccién de Cristo y actia en nosotros los
creyentes, es, pues, el inico poder que saiva al hombre y ala
comunidad humana.

3.4. Lavocacionalaesperanzadel continente, en razonde
su patrimonio de fe a invertir en el mundo de hoy,
como testimonio original y universal

- Hay que defenderla contra las fuerzas que intentan
ahogarla: olvido de los valores que la plasman e
imposicion demodelos sociales que prescindende ellos
oloscontradicen; debilitarniento de la comuniéneclesial;
opcidn por la violencia y presiones ideolégicas con
rechazo del dialogo y de la reconciliacion; opcion anti-
vida en la familia; cormupcién (en la vida publica, por el
narcotréafico...) que va carcomiendo la fibra moral y la
resistencia de los pueblos; minorias opulentas frente a
dramaticas situaciones de vida; interferencias de
potencias extranjeras que reducen a los pueblos a
campos de maniobras al servicio de intereses y
estrategias... '

- Hay que vitalizar los brotes de esperanza: comunion
eclesial centrada en la misién evangelizadora;
crecimiento vocacional; acogida y cuidado de la
juventud, que ofrece a la Iglesia horizontes de vigor
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nuevo, en un continente de jovenes; unidad en el comin
cimiento cultural y religioso, afan por la identidad
cultural, luchas por la dignidad, especialmente a partir
de la bases populares.

4, LA NUEVA EVANGELIZACION CENTRA Sd
ATENCION HACIA LAS CJLTURAS DEL

CONTINENTE, EN UN DIALOGO MISIONERO CON
ELLAS

Cultura, identidad cultural, inculturaciéon son temas que siempre
acopafian la nueva evangelizacién y le abren horizontes. “El
mismo Papa, al decir del Cardenal Gantin, convocara la
Conferencia (de Santc Domingo) en su momento oportuno y
senalara el tema que, como ya preanuncia en su carta, centrara
su atencién en la nueva evangelizacién proyectada
principalmente scobre las diversas culturas de este continente”
(Card. Gantin, en su homilia en Bogotd con ocasion de la
inauguracion de la nueva sede del CELAM, 24 de sept. 1989).

Aquinos solicitala teologia del “otro”, que consiste en evangelizar
tormando en cuenta la cultura que hace “otro”, reconociendo €l
derecho de los pueblos de ser “otro”,

Hemos, pues, de asumir a la vez:

- la teclogia del “otro”, que hace posible la inculturacién
del Evangelio en ia cultura,

- y la teclogia del “pobre”, orientada hacia la liberacion-

que el Evangelio produce.

El primer presupuesto de la evangelizacion es la cultura “otra”,
que ha de serreconocida en su alteridad y asumida plenamente,

El aspecto de pobreza es mas de tipo coyuntural que cultural.
No es la cultura la que es pobre, sino que el desprecio de la
cultura, su no-reconocimiento, su atropello, es lo que hace los
pobres. E! aspecto cultural es primero. El aspecto de pobreza
estd vinculado a circunstancias particulares de dominacién y
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alienacion cultural. Por tanto caminamos a la vez con el “otro”
y con el “pobre”. Con el otro, es situacion fundamental, porque
es reconocimiento de la cultura y de la identidad que forja. Con
el pobre, es pedagogia de Dios y de la evangelizacion, en una
coyuntura particular. Allado del otro, evangelizamaos a partir de
la cultura, y en la cultura del pueblo, hasta las raices de su
cultura, asumiendo la vida, la vitalidad, la historia de este
pueblo. Al lado del pobre, podemos compartir su lucha por su
dignidad y su liberacién, dando asi testimonio de la vida, y
sabiendo que la primera injusticia, el primer eslabon de una
cadena, es precisamente no respetar la cultura deun pueblo. Por
tanto, el primer servicio al pobre es su evangelizacion, la que
toma en cuenta su cultura y le permite levantarse como pueblo
y asumir su propia liberacién a partir de su dignidad cristiana.

Confrontamos tres mundos culturales: las culturas antiguas, las
culturas en situacién de cambio, por las migraciones, las
culturas nuevas; luego se nos invita a mirar y proyectarnos mas
allé de nuestras fronteras.

4.1. Las culturas antiguas: los indigenas y los
afroamericanos:

4.1.1. Los grupos indigenas

Si bien han integrado valores del Evangelio, no forman todavia
Iglesia con rostro propio y con sus ministros ordenados.

Los misioneros han querido y defendido al indigena como
persona., Menos han sabido apreciar sus culturas, considerando
a los indios “in-cultos”. La superioridad cultural de los
.evangelizadores engendré prejuicios corroborados por los hechos,
de cara a las culturas amerindias. La poca consideracion por la
cultura del otro torna facilmente la siguiente inclinacién: el
pueblo es considerado como menor de edad; se lo defiende, el
defensor se hace su voz, con el peligro de expresar mas la suya
propia que la del otro, lo que engendra paternalismo; se
cambian instituciones y estructuras por otras foraneas, lo que
produce un proceso integracionista. “Las culturas tradicionales
se han visto deformadas y agredidas” (P. 52), por distintas
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razones que produjeron dominacién, alienacién, marginacién,
deterioros.

Finalmente se hace muy dificil en los hechos, que nazca una
Iglesia local, ya que ésta precisamente tiene que nacer en el
terreno cultural. La opcién porlos pobres, en su forma misionera,
sera de estar con ellos para que desde elios, y dentro de su

cultura valorada, surja unaIglesia local con su propia expresion,
la de su cultura.

Estos pueblos van recobrando su identidad cultural, que no
siempre logran hacer coincidir con la fe cristiana. También van
recobrando el valor de su religion tradicional.

Es la hora de un nuevo esfuerzo de inculturacion de estos
pueblos, en el respeto y el conocimiento de su cosmovision,
ritos, costumbres, esfuerzo que les permita tomar en sus manos
¢l Evangelio ¥y su promocién y liberacién, sin  nuevas
dependencias. El Evangelio ha de liegar al corazon del hombre,
pasando por las ondas o el lenguaje cultural del pueblo (1)

4.1.2. Los grupos afroamericanos:

Su caso es distinto, por su propia historia y el abandono secular
que han sufrido de parte de la Iglesia.

Constituyen una parte importante de la poblacién del continente.

Es urgente una busqueda seria de su identidad, respetando la
variedad de grupos étnicos negros.

1. ¢Cudl es la actitud de los indigenas, de cara a los 500 afios de
evangelizacion? No aceptan esta celebracion; hablan de los 500 afios
“de resistencia”. Paraellos, el pasadoqueda pordelante: son seguidores
de los antepasados: sus sufrimientos y humillaciones no estan atras,
sino vivides hoy... Luego su categoria mental nunca hara una distineién
entre la evangelizacion y la célonizacién; para ellos, todo les ha lHegado
en el mismo paquete. No rehusan celebrar el don de [a fe, pero dicen:
"lo celebrames cada dia". Para ellos también reconciliacidn va con
reparacion del dafto: “que nos restituyan nuestras tierras”..,
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Hemos de promover el reconocimiento de los aportes cuiturales
de los afroarnericanos, hasta eliminar para siempre viejos
prejuicios, e integraren lalglesiatantasriquezasy reservas, con
la participacion viva de estos grupos y de sus manifestaciones
culturales. Esurgente portanto crear una labor pastoral adecuada
de insercién en las comunidades afroamericanas, para que no
estén asumidas por un conjunto de grupos religiosos diversos,
lo que seria producir desorientaciones y perder un gran potencial
y dinamismo eclesial.

4.2.  Culturasen mayorsituacion decambio, especialmente
por las migraciones

Son las masas populares en torno a las grandes ciudades, en
tierras de colonizacién, en migracién externa, con los procesos
de integracién y asimilacion, de desarraigo y de pérdida de
identidad.

Estas situaciones nuevas piden de parte de lalglesia una nueva
accién misionera, especifica (DF. AD. 6}, pastoral de acoglda,
de presencia, de pequerios gestos liberadores, de solidaridad.

En estos sectores populares, las sectas son mas presentes que
la Iglesia catolica.

4.3.  Culturas nuevas (especialmente la cultura “adveniente”,
de tipo cientifico y técnico, con pretensién a la
universalidad, difundida por los Medios de
Comunicacién) con sus aspectos humanizantes y
deshumanizantes. En esta cultura encontramos
especialmente los constructoresdela sociedad nueva.

El probiema es el siguiente: el proyecto respecto a la vida y a
la sociedad es mas proyecto del hombre historico que proyecto
de Dios en la historia. En este ambiente se habla también de
justicia, dignidad, fratemidad, paz... pero todo se mueve en el
marco de la secularizacién y del desarrollo cientifico, y la
cosmovision, la vida practica, el trabajo no van de por si
orientados en el sentide de una visidn evangélica. Mas bien van
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creando facilmente la no-creencia moderna. La evangelizacion
de este mundo es dificil.

44. Movimiento mas allade nuestrasculturas g fronteras:

La nueva evangelizacion integra la proyecciéon misionera y
solidaria més alla de las fronteras. “En virtud de la urgencia de
la evangelizacion, el Santo Padre invitd, en el Estadio de Santo
Domingo, con todo entusiasmo, a la nueva evangelizacion: una
evangelizacion que hay que asegurar en América Latina y que
le permitir4 irmas alla de sus fronteras, enun impulso misionero,
dando de su pobreza” (Card. Gantin, al CELAM, Paraguay
1987). Conocemos el mensaje del Papa al COMLA 3 de Bogota.
Declaraba “urgencia misionera” el “emprender una nueva
evangelizacion sin fronteras”, pidiendo que “surgieran propuestas,
sugerencias y lineas de accion capaces de ofrecer a cadalglesia
particular la posiblidad de traducir en la practica y sin dilacién
el compromiso asumido, que hara de vuestro continente un
continente de esperanza misioneta para toda la iglesia”™..
Anadia el Papa: “Lo que hace falta, y es posible hacer, es
‘MICHO MAS' “.

Se percibe esa dimensién como una necesidad para la vitalidad
de la Iglesia en América Latina. Se va descubriendo que la
Iglesia local es el terreno propio de la misién universal, o sino
queda inmadura o enferma. Se sabe que la pobreza permite un
nuevo estilo de misién, de pobre a pobre, mas alla de todas las
superioridades culturales y econémicas, y libres de las colusiones

politicas de otros tiempos. La pobreza permite {a libertad y la
solidaridad.

5. LA NUEVA EVANGELIZACIONHA DEDESPERTAR Y
GARANTIZAR ELPOTENCIAL EVANGELIZADOR EN
NUESTRAS IGLESIAS

E! Papa sefiala:

- la promocién de las vocaciones (espec:almente
sacerdotales y a la vida religiosa);
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- laintegracién de los laicos en la misién de la lglesia para
la transformacion del mundo;

- una “catequesis sistematica”, que completa la
evangelizacibn, como “dOnico instrumento para la
educacion de las futuras generaciones, que las oriente
a un dinamismo social” (Puerto Principe};

- la familia, al servicio de la vida y guardian del amor,
primer lugar de la iniciacion de la fe.

Subrayamos lainterrelacién entre estos requisitos indispensables
de la nueva evangelizacion: sacerdotes y vida religiosa - laicos
- familia - catequesis.

Subrayamos también el aspecto fundamental del ministerio
sacerdotal “presupuesto fundamental”, dice el Papa, porque se
apoya en los cimientos de la institucion de los Doce, llamados
apdstoles, cuyos sucesores son los obispos, y los sacerdotes sus
primeros colaboradores en la misidn apostélica. Por eso el Papa
afirma que América Latina “necesita tener una vitalidad, que
sera imposible si no cuenta con sacerdotes numerosos y bien
preparados. Suscitar nuevas vocaciones y prepararias
convenientemente, en los aspectos espiritual, doctrinal y pastoral, .
es, en un obispo, UN GESTO PROFETICO. Es como adelantar
el futuro de la iglesia. Os encomiendo, pues, esta tarea que
costara desvelos y penas, pero traerd también alegria y
esperanza” (Puerto Principe).

-Subrayamos finalmente el aspecto eclesial de la misién de los

laicos, también en la transforrmacion del mundo. Esa misién
eclesial noshace superar definitivamente un esquema separatista
en el Cuerpo de Cristo. No se trata de poner:

por un lado: por otro lado:
sacerdotes y religiosos los laicos

con la mision de dedicarse con la mision de tratar las
a las cosas sagradas cosas del mundo, o temporales
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con su espiritualidad
especial (de tipo monacal}  espiritualidad monacait...

Esta manera de separar grupos y de distribuir tareas:

- abre el camino a la secularizacion de la vida laical,
- priva a los laicos de su espiritualidad,
- expone a secar la fuente de las vocaciones.

Hemos de partir de lo que es comun a todos:

Todos somos Pueblo de Dios, seguidores de Cristo en su Pascua,
todos con el mismo Espiritu, todos lamados a la santidad, todos
con la misma mision, la de la Iglesia entera, que es de vitalizar
la comunidad cristiana y su movimiento misionero, y de hacer
llegar el Reino de Dios a esta tierra.

Entonces surgen:

- una espiritualidad cristiana, a vivir en situaciones
patticulares,

- " vocaciones particulares:
todas eclesiales, con la misma dignidad, con la misma
misién fundamental y el mismo servicic al mundo,

pero segln situaciones y ministerios particulares parala

comunién entre todos y la participacion de todos.
Todas las vocaciones y los ministerios de la Iglesia tienen una
vida comin y participan de una tlinica misién, que hace que
todos sean complementarios e interdependientes.

Asi los laicos estan:

- al servicio de la comunidad eclesial, como todos los
miembros del Cuerpo de Cristo, para su vitalidad y su
extensién, con ministerios y servicios propios;

- al servicic del mundo, en forma particular. Pues el
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tornando prestada-la -

“caracter secular, propio y particular de los laicos” (LG
31)esporlasituaciéon misma del laico, masdirectamente
inserto en el munde, y no por distribucion de tareas en
la Iglesia. La misién es de toda la Iglesia, a partir de la
situacién de cada uno. Y el laico también realiza esta
misién desde su condicién de-hombre nuevo en Cristo,
y en la perspectiva del Reino escatolégico. Esta también
en situacién provisional en ¢l mundo, y vive la realidad
del Reino, buscando acomodar las circunstancias de
este mundo a los valores del Reino: verdad, justicia,
misericordia, paz. No debe darse un proceso de
secularizacién sino de santificacién, purificacién y
transformacion (2).

EN CONCLUSION

Tenemos resumidos estos objetivos en la convocatoria “a una
nueva evangelizacion de América Latina que despliegue con
mas vigor, como la de los origenes,

- un potencial de santidad,

- un gran impulse misionero,

- una vasta creatividad catequética,

- unamanifestacionfecunda de colegialidad y comunién,
- un ¢combate evangélico de dignificacion del hombre,
para generar, desde el seno de América Latina,

un gran futuro de esperanza” {Santo Domingo).

2 Respecto a la nota de secularidad, una intervencién en el Sinodo hizo
notar: “No se puede centrar en ellala comprensién de la vocacion y de
la misién del laico. La secularidad en si misma no es una categorta que
sea originalmente cristiana, ni de naturaleza teoldgica. Es més bien de
indole antropolagica. Somos terresires y ciudadanos de este mundo
por nacimiento y no en virtud del bautismo ni de nuestra pertenencia
a la lglesia. Si esta categoria no se somete a critica ¥ no se revisa
cuidadosamenite ala luz de la revelacién, podemos entraren un camino
que conduzca a la secularizacién radical del concepto cristiano,
alejéndolo cada vez méas en su mente y en su vida del misterio de la
iglesia, porque la Iglesia no es propiamente una realidad secular y el,
cristiano laico pertenece a ella plenamente aunque viva en el mundo”
{Mons. Fernando Sebastién Aguilar, Secretario de la Conferencia
Episcopal Espaiiola}.
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Ese gran futuro de esperanza tiene un nombre:

“la civilizacién del amor”, una civilizacién

“que estd ya inscrita en el nacimiento de América Latina”;
que se va gestando entre lagrimas y sufrimientos;

que espera la plena manfiestacion de la fuerza de libertad y
liberacién de los hijos de Dios;

que realice la vocacién originaria de una América Latina
llamada a plasrnar,

-come afirmaba ya Pablo VI en 1964-

en una sintesis nueva y genial

lo espiritual y lo temporal, lo antiguo y lo moderno,

lo que otros te han dado y tu propia originalidad”.
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RETOS Y CARACTERISTICAS
ECLESIALES DE LA NUEVA
EVANGELIZACION

P. Angel Salvatierra
del Secretariado del Episcopado del Ecuador

1. DESAFIOS HISTORICOS A LA EVANGELIZACION

Queremos recoger en este apartado los desafios principales que
larealidad presenta actualmente a la tarea evangelizadora. No
se trata de un analisis de la realidad en sentido estricto, sino de
una presentacion de los elementos historicos que, a nuestro
entender, estdn desafiando mas la tarea evangelizadora y
reclaman, por tanto, una nueva evangelizacion.

1.1. Adveniente cultura

Estamos a poco mas de diez afos del ano 2.000. Por doquier se
oyen voces que hablan de gque nos encontramos en una crisis
secular. No se trata de una de tantas crisis coyunturales, sino de
algo mas profundo y radical, como fin de una época. Es una
crisis honda, que crecié con la modernidad.

La modernidad marca la historia de América Latina a los cuatro
siglos de la colonizacion. Se pasa de una dominacion cultural a
otra. En nuestros dias se recrudece este problema por la fuerza
impetuosa yavasailadora deladenominada “adveniente cultura”.
Eseltérmino acufiado para designarlanueva cultura tecnolégica
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actual con el conjunto de sus presupuestos y valores. Puebla
reconoce que nos encontramos desafiados por dicha cultura, y
critica la “nivelaciény uniformidad, que norespete las diferentes

culturas, debilitandolas, absorbiéndolas o eliminandolas” (P.
427).

La adveniente cultura se presenta con pretensiones de
universalidad. Domina y transforma el estilo global de vida. Los
medios de comunicacién social son acaso el principal transmisor

de dicha cultura, que penetra e invade todos los paises y todas’

las esferas sociales. Es racionalista y positivista. Se basa en la
racionalidad cientifica y técnica, Promueve el desarrollo material
como objetivo principal. Lleva a la bisqueda del placer por el
placer por medio del consumismo, propiciando el hedonismo.
Implica la secularizacion de la vida, e insensiblemente conduce
al secularismo, que reduce la existencia Humana al ambito
temporal. De ahi, pues, resulta disociadora de lo religioso.

La adveniente cultura tiene raices idolétricas: se fundamenta en

laidolatria del tener, dél poder y del placer con una gran secuela
de victimas humanas,

No se pueden desconocer, empero, los valores de dicha cultura,
que la hacen eficaz y atrayente: sentido de la libertad y de la
historia, creatividad cientifica, capacidad de deminar la
naturaleza por medio de la técnica, desarrollo material, etc,

Con la adveniente cultura, las realidades nacionales estan
siendo cuestionadas, pues en la actualidad tenemos lo planetario,
que nos llega con imagen y sonido a través de la televisién. Las
realidades nacionales son simultaneamente desafiadas por la
valoracion de lo local y lo autdctono.

Theodor Rozsak, en su libro “Person planet”, habla de Ia
desintegracion creadora. Hay una crisis de la modemidad, que
es mucho més amplia y profunda que una simple crisis
economica. Esuna crisis integral por desgaste de los paradigmas
sociales, que se da tanto en regimenes capitalistas como
socialistas. Tal situacion lleva a plantear el problema de la

utoptia, Hasta hace poco, la visién cientifica de la realidad ponia
lo utépico como suefio falso. Ahora, en cambio, valoramos la
utopia comohorizonte que nos proyecta hacia adelante, buscando
salidas alternativas. La desintegracion creadora de Rozsak tal
vez significa que la utopia empieza a iniciarse.

Al respecto vale senalar la basqueda de salidas que proceden
de los “nuevosbéarbaros”, que desafian laracionalidad moderna
de la adveniente cultura e intentan salidas alternativas. ¢Dénde
estan los nuevos barbaros? En un mundo planetario no tenemos
exterioridad; por tanto, nacen de dentro, de los marginados in-
ternos. Son masas humanas que estan en circulacion, en movi-
miento: campesinos sin tierra, desempleados producidos por el
desarrollo tecniolégico, moradores de los suburbios sin hogar,
pueblos indigenas y grupos étnicos que reclaman su culiura y
su nacionalidad, movimiento afroamericano, movimiento de
liberacién femenina, movimiento ecologista, etc.

1.2. Augede los pueblos y culturas indigenas

El reto a la evangelizacion procede con especial impetu de!
mundo indigena. La cuestion de los quinientos arios esta siendo
un detonante de una problematica que se viene planteando en
las ltimas décadas: la cuestion de la dominacién cultural; de
la que no siempre ha estado libre la proclamacién del Evangelio.
La toma de conciencia de los pueblos indigenas, empujada por
antropdlogos y cientificos sociales, y el peligro de manipulacién
por parte de sectores de izquierda reclaman tender la mirada
con especial predileccién a los indigenas del Continente para
reconocer sus valoresy descubrirlas semillas del Verbo presentes
en sus culturas,

“Los diferentes grupos étnicos mantienen sustan-
cialmente sus valores culturales, Han sabido resistir la
dominacién cultural a partir de su religiosidad, que es la
matriz cultural principal. Esto, con todo, no nos impide
reconocer que nuestros pueblos no han sido suficien-
temente evangelizados. Encontramos grandes valores
de aprecio a la tierra y al trabajo comunitario, de

87

A A R e R R




solidaridad y aydda mutua, de conciencia de identidad

y de fe en Dios, que se contraponen a limitaciones como
la tendencia a una visién maégica de la existencia, la
tradicion entendida como simple fuerza de la costumbre
y €l complejo de inferioridad”. (DECAT - Reunién
Regional de Catequesis, Pera, 1989).

Comolglesia debemos estudiar con objetividad y con sentido de
esperanza el proceso de evangelizacion de las culturas, En las
ultimas décadas se ha vuelto muy dificil hablar con serenidad
de este temna, porque hay dos maneras de afrontarlo, que se han
endurecido y contrapuesto.

Por un lado, la mayoria de los antropélogos ven en la labor de
los misioneros una actividad un tanto fanética en su afan de
proselitismo, o utilizada con habilidad por el poder politico y
economico, para “domesticar” al indio e inducirlo a aceptar el
yugo del sometimiento. Allado opuesto tenemos la posicién de

la Iglesia tipicamente apologética, que ve en la historia de las.

misiones una larga serie de sacrificibs y heroismos, no siempre
pagados con el éxito, pero altamente meritorios, aun desde el
perfil simplemente humano.

La postura de los antropélogos ha llegado también a algunos
pastoralistas, los cuales sostienen que hay que “dgej'ar enpaz” a
los indigenas, con sus costumbres y creencias, sin'contacto con
otras culturas ni con el mismo Evangelio. Esto significa
desconocer que las culturas indigenas no estan en condicion de
afrontar globaimente los desafios actuales y desconocer
_asimismo el aporte de liberacién y salvacién que trae el
Evangelio a todo hombre, a todo pueblo y a toda cultura.

Se requiere, por tanto, revisar la historia de la evangelizacién
con actitud de verdad, para hacer ver sus luces y sus sombras,
pero con una actitud positiva y esperanzadora, que promueva
y aliente la incuituracion del Evangelio.

1.3.  Pobreza creciente y espiral de violencia

El reto a la nueva evangelizacion no viene solo del aspecto
cultural, sinotambién de la realidad socio-econdmica y politica.
En el aspecto econémico, el agravamiento de la pobreza, que

. profundiza la brecha entre ricos y pobres, es un primer desafio

ala tarea evangelizadora, junto al descontrol de la inflacion y el
peso creciente de la deuda externa, que pone en peligro Ja vida
de gran parte de la poblacion. En el aspecto social, €l deterioro
de la calidad de vida de nuestro pueblo, la violacién de los
derechos humanos, la inseguridad social y la inestabilidad de la
familia son retos a la evangelizaciéon.

En el aspecto politico, son reto a la tarea evangelizadora la
cormupceion y la falta de honestidad en la vida publica, el
escepticismo y la marginacion del pueblo, la debilidad y la
ambigiiedad de los partidos politicos y la espiral de violencia,
que, junto a formas de violencia estructural como la falta de
trabajo y la desnutricion, crece alarmantemente por elterrorismo,
el narcotrafico y el contrabando.

Parece que nos encontramos en medio de un tinel largo y con
muchas curvas que no permiten atisbar la salida. Tal situacién
reclama imperiosamente el servicio deunanuevaevangelizacion,
que promueva la cultura de la vida frente a las fuerzas de la
muerte imperantes en la adveniente cuitura.

1.4. Reto de las Sectas

La penetracion de las sectas en América Latina va sacudiendo
seguridades dentro de la Iglesia Catdlica y exige una nueva
respuesta evangelizadora, En este fendmeno, tan complejo y
confuso en muchos aspectos, suele ser frecuente cargar las
tintas sobre los factores externos, viendo a las sectas ¢omo
simples agentes de una conspiracion ideolégica imperialista, y
se minusvaloran las condiciones sociales para una determinada
demanda religiosa, asi como la dinamica propia del fenémeno
religioso.
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Entre los factores extemos, recordamos que la etapa misionera
de las grandes denominaciones coincide con la expansion neo-
colonial y el gran desarrollo econémico de los Estados Unidos
por los afios posteriores a la primera guerra mundial. Con todo,
es de la década de los afos 60, en que se celebran el Concilio
Vaticano Il y la Conferencia General de Medellin, cuando se da
laarremetida creciente de las sectas. Losregimenes de seguridad
nacional acusan a la Iglesia Catélica de infiltracién comunista.
En este marco se inscribe el Informe Rockefeller del ano 1969,
que recomienda una campana intensiva de difusion de sectas
religiosas conservadoras en América Latina. En efecto, en las
tres dltimas décadas han ingresado en todos los paises de
Ameérica Latina gran namero de misioneros, que con su mensaje
espiritualista han sémbrado confusién y divisién en nuestro
pueblo latincamericano.

Entre los factores internos, que son los mas relevantes parauna
nueva evangelizacion, sefialamos los siguientes. El crecimiento
desmedido de la poblacién de América Latina, unido a la falta
de sacerdotes y demdas agentes de pastoral, ha impedido
responder adecuadamente alas exigenciasdela evangelizacién,
dejando enormes vacios que, en parte, estan siendo cubiertos
por los nuevos movimientos religiosos. También hay que
reconocer laslimitaciones de lamisma pratica pastoral, debidas,
enbuena parte, ala excesiva concentracion de responsabilidades
enlos sacerdotes. Por sulado, las sectastratan de respondercon
métodos propios a la demanda religiosa de los sectores
marginados. Estos encuentran en aquellas un espacio de vida
comunitaria y fraterna, un lugar donde celebrar la fe dando
rienda suelta a la parte sensible y emocional, una comunidad
que les hace descubrir su misién evangelizadora y hasta les
permite alcanzar protagonismo religioso sobre la base de la
Palabra de Dios, una visibn religiosa de la existencia acorde con
el sentido de dependencia hacia lo sagrado que experimenta e
pueblo y una ayuda fraterna ante las necesidades de ‘orderi
material. Este conjunto de aspectos son los que explican, en
primer lugar, la penetracion creciente de las sectas, que vienen
@ Ser una especie de religién popular que responde a las
necesidades religiosas de una parte del pueblo.
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1.5.  Testimonio martirial de la Iglesia Latinoamericana

El testimonio de los martires.es un hecho teolégico de primera
magnitud como signo de fidelidad a Jesucristo e invitacion a
seguirle. Son muchos los testigos de nuestra lglesia
Latincarnericana, cuya vida indica un camino de fidelidad al
Senor en la bisqueda de nueva evangelizacion. Puebla alude a
ellos sin nombrar a nadie en concreto,

“La conciencia de la misién evangelizadora de lalglesia
laha llevado... a soportar en susmiembroslapersecucion
y, a veces, la muerte, en testimonio de su misién
profética” (P. 92}. “El ancho camine comiin del Pueblo
de Dios ya esta abierto y recorrido por Cristo y por los
santos, especialmente los santos de nuestra América
Latina: los que murieron defendiendo la integridad de la
fe y la libertad de la Iglesia, sirviendo a los pobres, a los
indios, a los esclavos” (P. 265). “La denuncia profética
de la Iglesia y sus compromisos concretos con el pobre
le han traido, en no pocos casos, persecuciones y
vejaciones de diversa indole: los mismos pobres han
sido las primeras victimas de dichas vejaciones” (P.
1138).

La opcién preferencial por los pobres, ni exclusivani excluyente,
esuno de los principales ejes de la nueva evangelizacién que se
viene impulsando en Ameérica Latina. Los documentos de
Puebla, en los textos citados, reconocen que la opcién por los
pobres ha sido fuente de persecucién hasta la entrega delavida.
‘Los pobres hansid6 lds primeras victimas. Los mismos pastores
de la lglesia han corrido igual suerte.

1.6. Desafio global: Crisis de civilizacioén

Sintetizando el conjunto de desafios anotados, nos atrevemos a
ofrecer como desafio global la existencia de una crisis de
civilizacién, que afecta hondamente a la proclamacion del
Evangelio. Asistimos a una crisis de valores y a una profunda
crisis moral, que atane atodoslos ambitos de la vida. Esto exige,
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en primer término, revisar las relaciones entre fe y cultura. Se
trata del reto de la inculturacién del Evangelio en un mundo
planetario, cruzado por grandes contradiciones sociales y
convulsionado por el avance de una cultura secularizada, que
pone enriesgo la fe y la dignidad de la misra persona humana.
El objetivo ditimo es crear la civilizacion del amor, segin el
espiritu del Evangelio, promoviendo la cultura de la vida frente

a las fuerzas de la muerte, presentes en la cultura que nos
envuelve.

- 2. CARACTERISTICAS DE LA NUEVA EVANGELIZACION

2.1. Ruminacién de fe

El primer aspecto de la iluminacién de fe es reconocer la
presencia salvifica de Dios en la realidad descrita o sugerida en
los desafios histéricos. En la iluminacién de fe ofrecemos
algunos datos de la realidad que no estdn expresados en los

desafios, pero que se hallan implicitos de alguna manera en
ellos.

Dios esta presente en el momento actual:

- En el hondo sentido religioso de nuestro pueblo,
particularmente en losindigenas, en los afroamericanos
y enlos demas grupos étnicos: através de sureligiosidad,
el pueblo expresa su capacidad de contemplacién y
amor a la naturaleza, su hambre de la Palabra de Dios
y su confianza en Dios, a quien recurre pidiendo ayuda
por medio de la intercesidén de los santos.

- En la fe en Dios, expresada en la apertura a la
trascendencia, en la vivencia de las comunidades
eclesiales de base y en la insercién de los agentes de
pastoral en la realidad del pueblo.

- En el valor de lo comunitario: la hespitalidad, la
solidaridady la capacidad de compartiry de organizacién

g2

del pueblo son valores profundos, que le han ayudado
a subsistir y a mantener su identidad.

- En el hambre de la Palabra de Dios y de ia justicia, que

se manifiesta en el deseo de leer la Palabra de Dios y
apropiarse de ella, en la bisqueda de justicia, libertad
y pazy enla defensa solidaria de los derechoshumanos.

- . Enelamoralavida, que esrespetada como don de Dios,

especialmente en los hijos, que da aguante a los pobres
alentando su esperanza y que es celebrada en el culto
a los difuntos.

- También en la adveniente cuitura encontramos signos
de la presencia de Dios, particularmente en sus valores
humanistas: en el sentido de la libertad y en la
responsabilidad ante la historia; en la capacidad creativa
del hombre, que pone la naturaleza a su servicio por la
ciencia y la técnica; en la conciencia de la igualdad
humana; enla exigencia del diadlogo y de la participacion
democratica; en el reconocimiento de los derechos
humanos y de las realidades temporales.

La fe nos ayuda asimismo a descubrir el rechazo a la presencia
de Dios, es decir, las raices de pecado, Encontramos en nuestra
realidad maltiples formas de rechazo de la presencia de Dios.
Anotamos las principales raices de pecado, que rompen la
cornunién con Dios, connuestros semejantes y con la naturaleza.

Contra Dios: El materialismo se extiende en nuestra sociedad
con fuerza avasalladora, destruyendo .la apertura a la
transcendencia. La idolatria esta presente, como hemos anotado
anteriormente, con su secuela de victimas humanas, como
idolatria del tener (ambicién desmedida de dinero}, como
idolatria del poder (negando derechos humanos fundamentales)
y como idolatria del placer (hedonismo y consumismo). Hay,
adernas, formas desviadas dereligiosidad, que llevan aconsiderar
la venganza como un deber y que deforman la celebracion de

los sacramentos y de las fiestas religiosas.
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Contra el hombre: La injusticia- se manifiesta de muchas
maneras: corno violencia, como inmoralidad pablica y privada,
como estructura social injusta, como discriminacion y aun
racismo y como violacion de los derechos humanos. Con la
adveniente cultura se destruyen los vinculos familiares, se
produce la aculturacién con pérdida de los valores propios y se
da una creciente deshumanizacién. El vicio {alcoholismo,
drogadiccion y prostitucion} hace sus estragos. Las sectas, los
partidos politicos y algunos agentes de pastoral y se mantienen
practicas pastorales alienantes.

Conira la naturaleza: Se da abusoy destruccion dela naturaleza
y del medio ambiente. La adveniente cultura ha propiciado

practicas antiecolégicas buscando, por sobre todo, larentabilidad
del capital,

2.2.  Fundamentos teolégicos

La nueva evangelizacién consiste basicamente en volver a las
raices cristianas y actualizarlas en referencia a los signos de los

tiempos. Enurneramos algunos aspectosrelevantes de caracter
teologico,

La tarea primordial de la Iglesia es la evangelizacion, como
anuncio de la Palabra de Dios, Jesucristo, que es la Palabra
encarnada en la historia. El es verdadera esperanza para la
humanidad, la Gnica esperanza de salvacién plena de este
mundo y de todos los hombres. Para ello, la Iglesia debe
anunciar a Cristo tal como nos lo presentan los evangelios: con
sentimientos profundos de amistad y temura (con sus discipulos,
con los nifios, en la muerte de Lazaro), compartiendo la alegria
y la fiesta (Bodas de Cana de Galilea), solidario de los pobres
y marginados, compasivo y fraterno, libre frente a los poderosos
que oprimen al pueblo {critica de los escribas y fariseos, que
imponen cargas pesadas al pueblo, que ellos no cumplen) y
frente.a convencionalismos religiosos y sociales (sostiene que
el sabado es para el hombre y no viceversa, defiende a la mujer
adultera, acoge a pecadores como Zaqueo, etc.). La iglesia
debe presentar a Jesis como Hijo de Dios, capaz de ofrecer y
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garantizar la salvacién, y como verdadero hombre, el hombre
perfecto, esperanza para toda la humanidad.

Jesis vino a proclamar y a hacer presente el Reino de Dios. Los -
destinatarios primeros y preferidos del Reino son los pobres (cfr.
Mt 5,3 y ¢ 6,20). Jestis es el pobre que evangeliza en primer
lugar, a los pobres y desde estos evangeliza a todos. La
preferencia por los pobres y los pequenos, a quienes el Sefior
considera su presencia cualificada (Mt 25,31-46), es un dato
teolégico de gran densidad evangélica, especialmente fecundo
para la nueva evangelizacién. Dicha preferencia va unida a la
universalidad de la salvacidon ofrecida por Cristo. Este es
igualmente un dato teolégico fundamental.

Aceptar a Jesucristo implica Ja conversién personal. Dicha
conversiéon es un cambio radical de la mente, del corazén y de
los comportamientos para con los demas, provocando la
necesidad de compartir, como vemos en el caso de Zaqueo (Lc
19, 1-10).

La evangelizacién no se reduce a la mera ensenanza, sino que
consiste, ante todo, en la vivencia eclesial por medio de
comunidades cristianas de vida fraterna, solidarias de los -
desposeidos. S6lo la experiencia profunda de vida comunitaria
y fraterna, como testimonio de toda la Iglesia, ofrece base solida
para la nueva evangelizacién, a la manera de las primeras
comunidades cristianas, que con su testimonio evangelizaban
a quienes las conocian (Hch 2,47). Nuestro mundo es
especialnente sensible al valor del testimonio.

La relacion entre fe y cultura esta en la entrana del Evangelio.
Esto nos lleva a considerar la inculturacion del Evangelio. Si
bien estetérmino esreciente, la problernatica de la inculturaciéon
liena la historia de la Iglesia, en particular de la Iglesia primitiva.
Fue esta cuestién la que se debatié en primer término en el
Concilio de Jerusalén, Frente a-los judaizantes, que pretendian
imponer la cultura judia a los gentiles que se convertian al
cristianismo, el Apostol Pablo plantea la trascendencia del
Evangelio sobre la cultura judia y sobre cualquier cultura, La
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cuestiéon se resolvid en dicho concilio. “Fue el parecer del
Espiritu Santo, y €l nuestro, no imponerles ninguna carga mas
que estas cosas necesarias:; que no coman carnes sacrificadas
a los idolos y se abstengan de todo lo que no quieren que otros
hagan con ellos” (Hch 15, 27-28).

La problematica de la inculturacion quedé oficialmente definida
en el Congcilio de Jerusalén. Ninguna cultura se puede considerar
vehiculo obligado de la proclamacién de la Buena Nueva, y
ninguna cultura estd excluida de ser vehiculo del anuncio del
Evangelio. Este principio teolégico resulta de vital importancia
para la relacién entre fe y cultura. A su luz debe examinarse la
historia de la evangelizacién y promover la evangelizacién de
pueblos y culturas, superando toda forma de dominacién
cultural. La inculturacién del Evangelio y la opcidén por los
pobres son parte de un mismo esfuerzo evangelizador.

Se requiere profundizar en los fundamentos teologicos de la
incuituracién en relacion con los principales misterios cristianos:
Encarnacién, Pascua {muerte y resurreccion) y Pentecostés,
Con frecuencia se insiste en el misterio de la Encarnacion,
buscando descubrir las raices del Verbo presentes en toda
cultura. Pero la evangelizacion no se detiene ahi. Ayuda a
desarrollar y purificar los valores de cualquier cultura ala luz del
misterio pascual, La inculturacién es un requisito necesario para
la evangelizacién, segn aquel principio expresado por San
Ireneo: “lo que no se asume no se redime”. La evangelizacion,
por su parte, es el objetivo GRimo del proceso de inculturacién.
Ella aporta los valores evangélicos a las culturas y las ayuda a
superarse en orden a la salvacion proclamada por Jesucristo.

2.3. Caracteristicas de la Evangelizacion segiin el
Magisterio actual :

2.3.1 Anuncio de Jesucristo
La evangelizacién es la principal tarea de la lglesia. Los

documentos eclesiales nos lo repiten constantemente. URi-
mamente se pone el acento en la necesidad de una nueva
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evangelizacion. “Ha llegado la hora de emprender una nueva
evangelizacion” es el titulo que comresponde al nim. 34 de la
“Christifideles Laici”. Esta se requiere ante el indiferentismo, el
secularismo y el ateismo que envuelven a paises tradicionalmente
cristianos y ante el avance de la secularizacién y el reto de las
sectas en ambientes de religiosidad popular (ib. 34).

El aspecto mas notable de la nueva evangelizacién es la
insistencia en el anuncio explicito de Jesucristo. La evange-
lizacién, antes que presentacion de un mensaje, es anunciar a
Jesucristo, Dios y Hombre, como Salvador integral del hombre
y detodos los hombres, El es la Buena Noticia que hace presente
el Reino en su vida, muente y resurreccién. De este modo se re-
cupera con fuerza el sentido tradicional del Kerigma cristiano,
Nuestro mundo es muy sensible a este anuncio de la persona de
Jesis.

“A pesar de todo, la humanidad puede esperar, debe
esperar. ElEvangelio vivo y personal, Jesucristo mismo,
es la “noticia” nueva y portadora de alegria que la
Iglesia testifica y anuncia cada dia a todos los hombres”
{ChL. 7). “Jesis mismo, Evangelio de Dios, ha sido el
primero y el mas grande evangelizador. Lo ha sido hasta
el final, hasta la perfeccién, hasta el sacrificio de su
existencia terrena” (E.N. 7).

Junto a este acento en la persona de Jesus, el Magisterio hace
hincapié en que la Iglesia es continuadora de su propia misién
frente a uno de los graves peligros y desviaciones de nuestra
época, que consiste en aceptar a Jesucristo sin la iglesia. .

“Existe un nexo intimo entre Cristo, la Iglesia y la
evangelizacién. Mientras dure este tiempo de la [glesia,
es ella la que tiene a su cargo la tarea de evangelizar...
En verdad, es conveniente recordar esto en un momen-
10... enque... podemos encontrar personas... desorienta-
das en su espiritu, las cuales van repitiendo que su
aspiracion es amar a Cristo pero sin la Iglesia, escuchar
a Cristo pero no a la Iglesia, estar en Cristo pero al
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margen de la Iglesia. Lo absurdo de esta dicotomia se
muestra con toda claridad en estas palabras del Evan-
aelio: “el que a vosotros desecha, a mime desecha” {L¢
10,16) (E.N. 16).

Entorno alos medios adecuados para la difusion del Evangelio,
es conveniente destacar la importancia que la Iglesia atribuye
a los medios de comunicacién social, que son uno de los medios
que nos proporciona la cultura moderna. Seria un craso errorre-
chazar enbloque los valores del mundo actual. Masbien, el Con-
cilio Vaticano [ considera que los mismos pueden “aportar algu-
na preparacién pararecibir elmensaje del Evangelio” (G.5.57).

“Esfuércense en aprovechar la variedad de medios de
que se dispone en la época actual para anunciar la
doctrina cristiana: ... por la prensa y los varios medios
de comunicacion social, de que es menesterusar atodo
trance para anunciar el Evangelio de Cristo” (Ch.D. 13).
“Los medios de comunicacién social constituyen un
hecho histérico irreversible que conduce a una cultura
universal: “la cultura de la imagen”. Este esun signo de
los tiempos, que la Iglesia no puede ignorar; se invita a
utilizarlos en la tarea evangelizadora” (Med. 8.12). “En
el mundo de hoy la Iglesia no puede cumplir con la
misién que Cristo le confiara de llevar la Buena Nueva
“hasta los confines de la tierra” sino emplea los medios
de comunicacion social, Gnicos capaces para llegar
efectivamente a todos los hombres” (Med. 15.7).

2.3.2. Opcidn preferencial por los pobres

Laopciénpor los pobres esté entrafiablemente unida al Evangelio.
La Iglesia Latincamericana la ha expresado con fuerza en sus
dos dltimas Conferencias de Medellin y Puebla. Sin embargo,
sigue siendo lugar detensiones y confrontaciones, de acusaciones
y aun de divisiones al interior de la Iglesia. El testimonio de los
martires de América Latina nos indica un camino a seguir.

Evangelizar a los pobres fue misién de Cristo (cfr. S.C.

5) en los pobres ve lalglesia laimagen de su Fundador,
de Cristo pobre, y en ellos le sirve {cfr. L.G. 8).

“Volvemos a tomar, con renovada esperanza en la
fuerza vivificante de! Espiritu, la posicién de la Ii
Conferencia General que hizo una clara y profética
opcién preferencial y solidaria porlos pobres, noobstante
las desviaciones e interpretaciones con que algunos
desvirtuaron el espiritu de Medeliin, el desconocimiento
y aun la hostilidad de otros. Afirmamos la necesidad de
conversion detoda lalglesia parauna opcién preferencial
ﬁg ;c;s pobres, -con miras a su liberacién integral” (P

Es bien importante subrayar la necesidad de conversion de toda
la Iglesia para practicar la opcién preferencial por los pobres.

2.3.3. Dignidad humana

La evangelizacién tiene como uno de sus ejes fundamentales la
dignidad de la persona humana, “imagen y semejanza de Dios”
segun el Génesis, llamada a vivir la filiacion divina. Una de las
mas graves consecuencias de la adveniente cultura es la
deshumanizacién. De ahi, pues, la Iglesia pone énfasis en la
defensa de la dignidad y de los derechos del hombre. Ofrecemos

algunos textos claros sobre esta importante cuestion.

Vaticano Il: La dignidad humana tiene su fundamento en
Dios (cfr. G.S. 21): perece dicha dignidad con la
negacion de Dios (ib. 41). “Cuanto ofende a la dignidad
humana, como son las condiciones infrahumanas de
vida, las detenciones arbitrarias, las deportaciones, la
esclavitud, la prostitucién, la trata de blancas y de
jovenes; o las condiciones laborales degradantes, que
reducen al operario al rango de mero instrumento de
lucro, sin respeto a la libertad y a la responsabilidad de
la persona humana: todas estas practicas y otras
parecidas son en si mismas infamantes, degradan la
civilizacion humana, deshonran mas a sus autores que
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a sus victimas y son totalmente contrarias al honor
debido al Creador™ (G.S. 27). Atentan contra Ja dignidad
humana las desigualdades econdémicas y sociales; por
ello se exige una igualdad social més justa y humanay
que las instituciones sociales se pongan al servicio de la
persona humana {cfr. G.S,. 29).

“Christifideles Laici”: “El respeto a la persona humana
va mas alla de la exigencia de una moral individual y se
coloca como criterio base, como pilarfundamental para
la estructura de la misma sociedad” (Ch.L. 39).
“Redescubrir y hacer redescubrir la dignidad inviolable
de cada persona humana constituye una tarea esencial;
es mas, en cierto sentido es la tarea central y unificante
del servicio que lalglesia, y en ellalosfieles laicos, estan
llamados a prestar a la familia humana” (ib, 37}, “Los
Padres sinodales... han afirmado repetidamente y con
fuerza la urgencia de defender y promover la dignidad
personal de la mujer y, por, tanto, su igualdad con el
varén” (ib. 49). El Papa reivindica el valor de cada
persona, que no puede reducirse al anonimato de la
colectividad (ib. 37), e insiste en la necesidad de un
auténtico humanismo frente a los peligros de la bidetica
{ib. 38).

234 Comunidades eclesiales de base

En un mundo en que las personas se pierden en el anonimato
y una minoria de privilegiados impone sus intereses, la Iglesia,
que ante todo es comunidad, ofrece como altemativa la creacién
de comunidades eclesiales de base, donde se vive el espiritu
evangélico de fraternidad y:se practica la opcidn preferencial
por los pobres. Dichas comunidades se han extendido en
Ameérica Latina. Son lugar de creatividad eclesial y también de
tensiones. Mo han faltado, sin duda, incomprensiones y
manipulaciones. El Magisterio actualnosofrece bases suficientes
para promover y acompadar esta rica experiencia eclesial.

El fundamento primero es la filiacién divina:
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“Este testimornio resulta plenamente evangelizador
cuando pone de manifiesto que, para ¢l hombre, el
creador no es un poder anénimo y lejano: es Padre.
“Nosotros somos llamados hijos de Dios y en verdad lo
somos” (1 Jn 3,1} y, por tanto, somos hermanos los
unos de los otros en Dios” (E.N. 26).

De la fuente de la paternidad divina procede la Iglesia como
Familia de los hijos de Dios, los cuales dan testimonio del amor
al Padre reconociéndose y viviendo como hermanos. El Papa
Pablo V1 se ocupé de las comunidades eclesiales de base en su
“EvangeliiNuntiandi”, distinguiendo entre las que son de verdad
eclesiales y las que no lo son por su espiritu contestatario,

“El Sinodo se ocupd mucho de etas “pequenas
comunidades” o “comunidades de base”... Florecen un
poco por todas partes en la Iglesia... En ciertas regiones
surgen y se desarrollan, salvo alguna excepcién, en el
interior de la iglesia, permaneciendo solidarias con su
vida, alimentadas con sus ensefianzas, unidas a sus
pastores... En otras regiones, por el contrario, las
comunidades de base se reGinen con un espiritu de
critica amarga hacia la [glesia...” (E.N. 58). Enrelacion
a las primeras sigue diciendo S.3. Pablo VI: “Estas
comunidades serdn un lugar de evangelizacion, en
beneficic de las comunidades mas vastas, especialmente
de las Iglesias particulares, y serdn una esperanza para
laIglesia universal: ... buscan su alimento en la Palabra
de Dios...; evitan la tentacion siempre amenazadora de
la contestacion sistematica...; permanecen firmemente
unidasa lalglesialocal...; guardanuna sincera comunion
conlosPastores...; nose creen jamas el inico destinatario
o el (inico agente de evangelizacién...; crecen cada dia
en responsabilidad, celo, compromiso e irradacion
misionera; se muestran universalistas y no sectarias”

(ib. 58).

Afnadimos otras citas del Magisterio sobre esta cuestion
fundamental para la nueva evangelizacion.
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“Comunidad de base: una comunidadlocal o ambiental
que corresponde ala realidad de un grupo homogéneo,
Y que tenga una dimensién tal que permita el trato
personal fraterno entre sus miembros” (Med. 15.10).
“Las Comunidades Eclesiales de Base son expresion del
amor preferencial de la Iglesia por el pueblo sencillo; en
ellas se expresa, valora y purifica su religiosidad y se le
da posibilidad concreta de participacién en la tarea
eclesial y en el compromiso de transformar el rnundo”
(P.643). “Algunos aspectos del problema de la “Iglesia
popular” o de los “magisterios paralelos” se insinian en
djc:ha linea: la secta tiende siempre -al autoabaste-
cirniento, tanto juridico como doctrinal. integradas en el
Pueblo total de Dios, las Comunidades Eciesiales de
Base evitaran, sin duda, estos escollos y responderan a
las esperanzas que la Iglesia Latinoamericana tiene
puestas en ellas” (P. 262). “Esta nueva evangelizacién
. estd destinada a la formacién de comunidades
ecleslales maduras, en las cuales la fe consiga liberar y
realizar todo su originario significado de adhesion a la
persona de Cristo y a su Evangelio, de encuentro y de
cornunién sacramental con El, de existencia vivida en
la caridad y en el servicio” (Ch.L. 34). “Las pequeﬁas
comunidades eclesiales... pueden seruna ayuda notable
en Ja formaci6n de los cristianos, pudiendo hacer mas
capilar e incisiva la conciencia y la experiencia de la
comunién y de la misién eclesial {Ch.L. 61 ).

La propuesta de la comunidad cristiana- se ofrece, en primer
lugar, a los pobres, pero esta abierta a cuantos quieren de
verdad seguir a Jesus, Para la nueva evangelizacion, la Iglesia
reconoce la importancia singular de llegar a las élites, que por
Sus conocimientos y adiestramientos estan capacitadas para
promover el desarrolio y alcanzar los cambios sociales
requeridos. Se exige una pastoral especifica en este medio.

('3 - -
Es necesario animar, dentro de las élites, las minorias

comprometidas, creando -en lo posible- equipos de
’ base que hagan uso de la pedagogia de ia Revision de
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Vida, haciéndoles comprender al mismotiempo que son
apéstoles de su propic ambiente y estimulando, ademas,
contactos con los demas grupos en la vida parroquial,
diocesana y nacional. No se separe esta pastoral propia
de lasélites dela pastoraltotal de laiglesia” (Med. 7.14).

2.3.5. Inculturacién del Evangelio

Completamos lo dicho en la reflexién teolégica anterior con
algunas citas del Magisterio sobre este tema candente. Se
subraya la importancia de la evangelizacién de las culturas y de
la religiosidad del pueblo pobre, en que este expresa su honda
sabiduria (cfr. Mt 11,25).

El testimonio de vida es el requisito previo gue da credibilidad
al mensaje. En el encuentro de la cultura y la Buena Nueva, “un
elemento esencial, en general el primero absolutamente en l2
evangelizacidon” (E.N. 21), es el testimonio de vida, que
“constituye ya de por si una proclamacién silenciosa, pero
también muy clara y eficaz, de la Buena Nueva” (ib. 21).

Con citas pertinentes presentamos los aspectos que implica la
inculturacién del Evangelio.

“Respeto a la situacion religiosa y espiritual de la
persona que se evangeliza. Respeto a su ritmo, que no
se puede forzar demasiado. Respeto a su conciencia y
a sus convicciones, que no hay que atropellar” (E.N.
79). “La evangelizacioén no seria completa si no tuviera
en cuenta la interpelacién reciproca que en el curso de
ios tiempos se establece entre el evangelio y la vida
concreta, personal y social, del hombre” (ib. 29). “Para -
la Iglesia... {se trata) de alcanzar y transformar con la
fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores
determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de
vida de la humanidad” (ib. 19}. “La ruptura entre
Evangelio y cultura es sin duda alguna el drama de
nuestro tiempo, como lo fue también de otras épocas.
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De ahi que hay que hacer todos los esfuerzos con vistas.

a una generosa evangelizacidén de la cultura, o mas
exactamente de las culturas” (ib. 20). “La separacién
entre lafe y Ja vidadiaria demuchos debe serconsiderada
como uno de los mas graves errores de nuestra época.
Por eso he afirmado que una fe que no se hace cultura,
es una fe no plenamente acogida, no enteramente
pensada, nofielmente vivida” (Ch. L. 59). “Actualmente
el camino privilegiado para la creacién y para la
transmision de la cultura son los instrumentos de
comunicacion social... En todos los caminos del mundo,
también en aqueilos principales de la prensa, el cine, la
radio, la television y el teatro, debe ser anunciado el
evangelio que salva” (ib. 44).

Escogemos alguna cita que se refire a la religiosidad
popular. “Corresponde precisamente a la tarea

evangelizadora de lalglesia descubriren esareligiosidad

la “secreta presencia de Dios”, el “destello de verdad
que ilumina a todos”, Ja luz del Verbo, presente ya antes
de la encamacion o de la predicacién apostélica, y
hacer fructificar esa simiente” (Med. 6.5.). “(La
religiosidad popular), cuando esté bien orientada, sobre
todo mediante una pedagogia de evangelizacién,
contiene muchos valores. Refleja una sed de Dios que
solamente los pobres y sencillos pueden conocer. Hace
capaz de generosidad y sacrificio hasta el heroismo,
cuando se trata de manifestar la fe... Bien orientada,
esta religiosidad popular puede ser cada vez més, para
nuestras masas populares, un verdadero encuentro con
Dios en Jesucristo” (E.N. 48).

2.3.6 Otrasdimensionesdelanuevaevangelizacién

El compromisotemporalincluye el vasto campo de las realidades
materiales e historicas, en que se debe actualizar el Reino de
Dios haciendo presentes en ellas los valores evangélicos de la
verdad, la justicia, la hermnandad y la paz. Este es el lugar
especifico del compromiso cristiano de los laicos. Resaltamos
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laimportancia creciente que tiene en nuestros dias la solidaridad
entre y con los sectores populares, cormno expresion concreta dei
amor cristiano. Valga como muestra una cita de la enciclica
“Laborem Exercens” del actual Pontifice Juan Pablo I1.

“Para realizar la justicia social en las diversas partes del
mundo, en los distintos paises y en las relaciones entre
ellos, son siempre necesarios nuevos movimientos de
solidaridad de los hombres del trabajo y de solidaridad
con loshombres del trabajo. Esta solidaridad debe estar
siempre presente alli donde lo requiere la degradacion
social del sujeto del trabajo, la explotacién de los
trabajadores, y las crecientes zonas de miseria € incluso
de hambre. Lalglesia esta vivamente comprometida en
esta causa, porque la considera como su mision, su
servicio, como verificacién de sufidelidad a Cristo, para
poder ser verdaderamente la Iglesia de los pobres”
L.E. 8).

Cabe resaltar la union que hace el Papa actual entre solidaridad
elglesia delos pobres, como expresidn de fidelidad a Jesucristo.
El apoyo a las organizaciones genuinamente populares se
inscribe en esta perspectiva.

Uno de los aspectos de actualidad, que empiezan a abrirse
camino en la docirina de la Iglesia, es la cuestion ecolégica.

“En relacién con la vida econdmico-social y con el
trabajo, se plantea hoy, de modo cada vez mas agudo,
la llamada cuestion “ecolégica”. Es cierto que el hombre
ha recibido de Dios mismo el encargo de “dominar” las
cosas creadas y de “cultivar el jardin” del mundo; pero
esta es una tarea que el hombre ha de llevar a cabo
respetando la imagen divina recibida, y, por tanto, con
inteligencia y amor: debe sentirse responsable de los
dones que Dios le ha concedido y continuamente le
concede” {Ch.L, 43).
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Hay otros muchos temas de actualidad que han merecido
estudios y publicaciones especificos de parte de la Santa Sede.
Entre estos cabe destacarlos docurnentos sobre problemas bio-
éticay sobre ladeuda externa. Todos ellosrecogen dimensiones
actuales del compromiso cristiano por crear una sociedad justa,
solidaria y fraterna. Este es un gran desafio para toda la lglesia,
que atafie de modo particular a los laicos.

Otro tema importante es el de la participacion de los laicos.

“También los fieles laicos son llamados personalmente
por el Seiior, de quien reciben una misién en favor de la
Iglesia delmundo... Se pueden recordar dostentaciones
alas que no siempre han sabido substraerse: la tentacién
de reservar un interés tan marcado por los servicios y
tareas eclesiales, de tal modo que frecuentemente se ha
llegado a una practica dejacion de sus responsabilidades
especificas en elmundo profesional, social, econémico,
cultural y politico; y la tentacion de legitimar la accion
concreta en las mas diversas realidades temporales y
terrenas” (Ch.L. 2). “El caracter secular es propio y
peculiar de los laicos... e mundo se convierte en el
ambito del medio de la vocacién cristiana de los fieles
laicos” (Ch.L. 15). “Cuando la necesidad o la utilidad de
la Iglesia lo exija, los pastores... pueden confiar a los
fieleslaicos algunastareas que, sibien estan conectadas
a su propio ministerio de pastores, no exigen, sin
embargo, €l caracter del Orden... En lamisma Asamblea
Sinodalnohanfaltado, sin embargo, junto a los positivos,
otros juicios criticos sobre el uso indiscriminado del
término rinisterio, la confusion y tal vez la igualacion

entre ¢l sacerdocio comun y el sacerdocio ministerial”
{Ch.L. 23).

Un tema también preferente de la actualidad eclesial es el
ecumenismo. El Concilio Vaticano Il lo abordé con mucha
amplitud y profundidad. Contodo, en América Latina es todavia
asignatura pendiente. El problema es muy complicado, pues la
actuacion de las sectas se ha distinguido por su agresividad
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contra la Iglesia Catélica. Si bien existe el CONSEJO
LATINOAMERICANOQ DE LAS IGLESIAS (CLAI), que agrupa a
las Iglesias protestantes de carécter ecuménico, la mayoria de
los movimientos religiosos que operan en la region son
antiecurnénicos. Tampoco escapan a esta actitud algunas
Iglesias histdricas. Contodo, se abren puertas y caminos que se
han de aprovechar y estimular. Recogemnos algunos elementos
de la doctrina conciliar.

“Promover la restauracién de la unidad entre todos los
critianos es uno de los principales propositos del Concilio
Ecuménico Vaticano li. Porque una sola es la Iglesia
fundada por Cristo Senior; muchas son, sin embargo, las
Comuniones cristianas que a si mismas se presentan
ante los hombres como la verdadera herencia de
Jesucristo; todos se confiesan discipulos del Seftor, pero
sienten de modo distinto y siguen caminos diferentes,
como si Cristo mismo estuviera dividido. Esta division
contradice abiertamente a la voluntad de Cristo, es un
escandale para el mundo y dana a la causa santisima
de la predicacién del Evangelio a todos los hombres”
(U.R. 1). Elecumenismo intenta superar los obstaculos
a la plena comunién eclesiastica (ib, 3}. Es uno de los
signos de los tiempos (ib. 4). Evidencia de alguna
manera la unién fraterna entre los cristianos {ib. 5).
Debe ser practicado por los misioneros alli donde
trabajan otros cristianos {ib. 10).

3. LINEAS DE ACCION

A la luz de los principios teologicos expuestos y de las
caracteristicas de la nueva evangelizacién segin el Magisterio
actual, nos atrevernos a formular unas lineas de accion, que
indiquen un camino a seguir para responder a los desafios
historicos.

3.1. Comolglesia debemos testimoniar a Jesucristo, vivoen
la historia, como el Hermano Mayor que va trazando el
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3.2

3.3.

3.4.

3.5.
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camino de amor a Dios y de servicio al hombre.
Presentar hoy a Cristo implica reconocerlo en los rostros
sufrientes delos pobres y marginados de nuestro pueblo,
con los que Cristo se identifica de modo patticular. El
seguimiento de Jesucristo vanecesariamente vinculado
a la opcién preferencial, solidaria y profética por los

pobres.

Nuestra Iglesia debe hacerse presente, mediante la
accion evangelizadora, alli donde residen las grandes
mayorias, pobres y creyentes a la vez. Los pobres no
solo piden pan y justicia; quizas con mayor insistencia
que nunca exigen ¢l Pan de la Palabra, que convoca y
anima la comunidad y la orienta en tomo al sentido de
laviday delmundo. Esta accién evangelizadora debera
ir unida a la bisqueda de respuestas eficaces a las
necesidades de subsistenciade los pobres: tierra, trabajo,
pan, techo, salud, cultura, Setrata de derechos humanos
fundamentales, basados en el derecho primordial a una
vida humana digna.

Una-de las iniciativas mas originales y fecundas de
nuestra Iglesia Latinoamericana son las comunidades
eclesiales de base, insertas en los sectores populares.
Hax que promoverlas, acompatiarlas y orientartas. Son
autentica altemnativa eclesial de vivencia comunitaria y
de evangelizacion del pueblo. Unida a esta experiencia
esta la participacién/creciente de los laicos en la tarea
evangelizadora, siendo fermento en la masa humana.

La Iglesia debe contribuir a que el pueblo recupere y
?iesanolle su identidad cultural, propiciando la
inculturacién del Evangelio y la creatividad y sabiduria
populares en todos los ambitos de la vida: economia,
salud, vivienda, politica, etc.

Debemos recuperar el conjunto de simbolos y practicas
religiosas a través de los cuales nuestro pueblo expresa
su fe, para orientar sureligiosidad con sentido liberador.

3.6.

3.7.

38.

3.9.

En este orden de cosas, hay que crear un culto religioso,
vivencial, ameno y participado, que incorpore con
sentido creativo las formas de expresién sensible del
pueblo, procurando que las expresiones simbélicas del
culto estén vinculadas a su vida real y le sirvan para
celebrar y alentar Ja liberacién real de las angustias que
padece,

Todalalglesia, y especialmente los laicos que pertenecen
a comunidades eclesiales, deben apoyar y promover la
solidaridad entre y con los sectores menos favorecidos
de la sociedad, y para ello deben comprometerse con
las organizaciones auténticamente populares, con el
discernimiento que procede de la Palabra de Dios y de
la ensefianza social de la lglesia.

La cienciay latécnica, contodos los medios y adelantos
que ha puesto al alcance de la humanidad, plantean
retos a latarea evangelizadora. Lamentablemente, enla
mayoria de los casos, estdn sirviendo a los intereses de
los sectores privilegiados a costa del bienestar de las
mayorias. La Iglesia debe promover la evangelizacién
delaciencia, latécnicay la cultura, haciéndose presente
en el medio profesional e intelectual. Para ello se ha de -
impulsar la creacién y acomparamiento de grupos de-.
profesionales e intelectuales cristianos. De modo
particular, la Iglesia intentard esta labor con los
comunicadores sociales, para que la luz del Evangelio
llegue a todos los rincones de la tierra.

Reconociendo que es maslo que nos une que lo que nos
separa de las Iglesias historicas, se debe propiciar un
serio ecumenismo, con verdadero discernimiento a la
luz de lafe, para estimular el acercamiento y la unioén de
todas las [glesias cristianas e impulsar de este modo la
evangelizacion del mundo sobre la base del testimonio
comin de Cristo.

Para todo ello se requiere una espiritualidad profunda y
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adecuada, basada en la conversién a Cristo. No es la
espiritualidad de la fuga del mundo:; antes, al contrario,
es espiritualidad del compromiso; in actione
contemplativus. Tal espiritualidad, nutrida del contacto
con Cristo en la oracién y en los pobres, llevard a
descubrir la presencia de Dios en la vida cotidiana y
conduciré al compromiso de la nueva avangelizacién,

5.

LA CULTURA DE LA SOLIDARIDAD.
OBJETIVO ESPECIFICO DE LA
NUEVA EVANGELIZACION

P. Antonio Gonzalez Dorado, S.J.
Profesor (niversidad de Granada, Espaita

Tres son los objetivos de la nueva Evangelizacién: ‘el-
fortalecimientoy maduracién de la fe del pueblo latinoamericano;
lapromocién dela cultura de la solidaridad liberadora y fraterna;
la configuracién existencial de una Iglesia evangelizadora y
solidaria. De estos tres objetivos, el segundo determina la
caracteristica especificade la Nueva Evangelizacién, incidiendo
directamente en la crientacion de los otros dos.

L. DE LA HISTORIA DE LOS POBRES A LA CULTURA
DE LA SOLIDARIDAD

{no de los acontecimientos eclesiales mas importantes en este
siglo, especialmente en América Latina, ha sido la irrupcién de
la historia de los pobres en la conciencia de la {glesia.

Generalizando lapanoramica, alos pobres se les habia visualizado
como individuos desarticulados enire si, marginados de los
beneficios de la sociedad en la que vivian, y débiles para poder
salir por si solos de su situacién. En este contexto prevaleci una
orientacion pastoral de la caridad entendida como beneficencia,
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ayuda y apoyo a los pobres, impulsando simultdneamente la
misericordia generosa de los senores y los ricos.

A partir de Ledn Xlil, la dptica de la Iglesia comienza a cambiar.
En el nuevo contexto industrial europeo un amplio sector de los
pobres quedé visualizado como el colectivo obrero, Aparecia
como un grupo compacto consciente de su aportacion e
importancia en la sociedad, capaz de denunciar piblicamente
la situacion de injusticia a la que se encontraba sometido,
decidido a desarrollar su propio protagonismeo en la historiay en
la sociedad. Reclamando el derecho de libre
asociacion,promueve organizaciones propias para proclamar
sus justas reclamaciones ante empresarios y gobiernos, y para
desplegar acciones que forzaran los cambios, entre las que
tom¢é especial importancia la denominada huelga. La enciclica
Rerum Novarum (1981 ) recogia este nuevo fenémeno y como
una semilla lo sembré en la conciencia de la Iglesia. La semilla
a través de los afos se ha ido haciendo un arbol grande. Hoy
podemos afirmar que la historia de} mundo de los pobres ha
imrumpido con extraordinaria lucidez y fuerza enla conciencia de
nuestras, 1glesias, actuando como factor critico de nuestro
pasado historico, y como desafio en orden a una conversion que
Jimpulse a nuestras cornunidades a vivir mas coherentemente
con las exigencias radicales del Evangleio.

1 La Iglesia de América Latina y su opcion por los
pobres

Durante el decenio de los afios sesenta, diferentes
acontecimientos sociales y eclesialesimpulsaron vigorosamente
el ingreso de la historia de los pobres de América Latina en la
conciencia de nuestras Iglesias. La respuesta evangélica fue
una decidida opcién por los pobres en el contextd de unas
sociedades nacionales y de una realidad internacional cargadas
de conflictos y violencias, Los grandes documnentos, en los que
se definen nuestras Iglesias en el afic 1968, son los de Medellin
y Melgar.

Optar por los pobres era optar por la justicia y por la liberacién
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de amplios sectores oprimidos y empobrecidos por una larga
historia y por unos sistemas de organizacién social impuestos
por reducidas oligarquias.

Nuestras Iglesias no inventaron ni fa historia de los pobres ni su
impulso liberador. Sencillamente oyeron su clamor y lo
percibieron como el clamor delajusticia {LN X1,1), Descubrieron
en los impulsos histéricos de la liberacion, protagonizados por
¢l pueblo de los pobres, unoc de los principales signos de los
tiemnpos (LN1,1), y la presencia de la levadura evangélica en el
despertarde la conciencia de los oprimidos {LN|,4). Consideraron
comotarea prioritaria el responder solidariamente a este clamor
por la justicia con todas sus fuerzas (LN X1, 1 vy 2).

Surge asila opcion preferencial de laIglesia por los pobres que,
histéricamente, ha de ser interpretada como opcién preferencial
por la liberacion de los pobres, conectando el dinamismo
histérico y protagonico de éstos con el dinamismo liberador del
Evangelio {Lc 4,16-21; Gai 5,1: Hb 2,14-15).

La colaboracién especifica de la Iglesia en este proyecto de
liberacién de los pobres se va a cualificar, especialmente en
Puebla, como evangelizacién liberadora, ampliando el marco
auna liberacidn integral, sin exclusiones nireduccionismos de
los diversos problemas que aquejan al mundo de los pobres, y
con ¢l horizonte de conversién de toda la sociedad y de todos
sus miembros a las exigencias de una convivencia fratema y
justa exigida por el Reino de Dios proclamado por Jesis.

2. Descubrimiento de una cultura dominadora e
insolidaria : .

La evangelizacién liberadora conducia a afirmar el valor y la
dignidad humana de los pobres, a proclamar y defender sus
derechos fundamentales, a justificar y apoyar sus justos
movimientos revindicativos y liberadores. Pero también exigia
desde la optica del Evangelio, conectada con la éptica de los
pobres, descubrir y desenmascarar proféticamente las causas
generadoras de la injusticia.
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Asivan apareciendo estructurs econdmicas, sociales y politicas,
a las que Juan Pablo I, siguiendo la intuicion de los tedlogos, ha
denominado “estructuras de pecado”. Detras de ellas creandolas,
fortaleciéndolas y manipulandolas aparece lalibertad de grupos
y hombres egoistas, es decir del pecado (SRS 36; LN IV,15}.

Pero cuando ¢l fendmenc generador de la injusticia no se limita
a.casos aislados sino que se generaliza, constituyéndose en un
estilo de vida socializado, quiere decir que nos encontramos
ante una cultura que legitima, promueve y sustenta las estructuras
y las actitudes de pecado, pretendiendo justificar y mantener de
diferentes maneras las situaciones de injusticia que genera.

Al adquirir la injusticia padecida por los pobres y la cuestion
social no sélo dimensiones locales, sectoriales y nacionales,
“sino también mundiales (SRS 9), en una humanidad cada vez
més interdependiente, es cuando se descubre la presencia de
una cultura dominadoray, no obstante sus grandes avances y
valores, dominrada por el antivalor de la insolidaridad, en la
que el “tener” se idoliza a expensas del “ser” de muchos
hombres, pervirtiendo la humana jerarquia de los valores {SRS
28, 31). Se trata de una cultura que ha tenido energia para
generar planetariamente una contradictoria unidad insolidaria
como ha sido denunciado por Puebla (DP 427). Es “una cultura
que se configura escindida no sélo de la fe cristiana, sino incluso
de los nuevos valores humanos (ChL. 44).

Esta cultura dominante se ha ido conformando en el hemisferio
norte, a partir del siglo Xl, bajo el signo del mercatismo o del
economicismo malerialista, uniendo el impulso del progreso
conunahistoria de sangre einjusticias, vaciando progresivamente
al hombre de su dimension trascendente y del valor de la
solidaridad universal y generosa. Actualmente afirma su poderio
con estructuas de rigidos imperialismos (SRS 36), sustentados
sobre poderosos Mercados. Desde América Latina, el documento
de Puebla la ha denominade como “la adveniente cultura
universal” (DP 421-428; 434-436).

La expansion colonialista, propia de esta cuitura, ha impuesto
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la supremacia del valor del tener, inevitablmente unida a la
insolidaridad, a nuestro continente y a las culturas nacionales
originando las victimas de las comunidades aborigenes, de los
grupos afroamericanos, de amplios sectores campesinos sin
tierra, y de millones de proletarios hacinados en las ciudades.
En la actualidad ellos siguen soportando el costo social de la
pesada deuda externa y del siempre prometido desarrollo
econdmico del propio pais.

Una de las caracteristicas mas resaltantes de las culturas de la
pobreza, utilizando la terminologia de Oscar Lewis, suele ser la
solidaridad. En las de América Latina suele destacar “la
conciencia de dignidad personal y de fraternidad solidaria” (DP
454). Sin embargo este valoraparece hoy en quiebra en algunos
grupos, unas veces por introyeccion de la cultura dominante
omnipresente, y otras por reaccion de temor ante las fuerzas
represivas que se desencadenan desde los sectores dominantes,
especialmente cuando dicha solidaridad pretende expresarse
en organizaciones populares de defensa o de liberacion.

Resumiendo, podemos afirmar que la marginalizacién a la que
ha sido sometida la “solidaridad” en la cultura dominante se ha
transferido a muchas otras culturas nacionales y autdctonas, €
incluso no ha dejado de hacer su impacto en algunas culturas
de la pobreza.

3. Liberacién y solidaridad

Desde el punto de vista social, “opresion e insclidaridad”,
“liberacion y solidaridad” constituyen pares polares correlativos.

La presencia de situaciones de opresién denuncian la existencia
de insolidaridad en determinados grupos mas poderosos que
sobrevaloran la consecucion de algiin fin egoista.

La verdadera liberacién, en orden a una realizacion operativa,
exige para su puesta en marcha al rnenos unos minimos de
agrupacién solidaria. Pero no debe interpretar la solidaridad sélo
como un instrumento pragmatico y transitoriamente nece-
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sario, sino como el objetivo social Gltimo: una comunidad
humana en la que la solidaridad entre todos cpere como €l valor
rector, y en la que socialmente sea rechazado el egoismo
cémodo y ambicioso. Sélo en ese ambiente social y cultural
“podra desarrollarse entoda su plenitud, el verdadero desarrollo,
que es el paso, para cada uno y para todos, de condiciones de
vida menos humanas, a condiciones mas humanas” (PP 20-
21).

Liberaciéon 'y solidaridad, evangelizacién liberadora y
evangelizacion promotora de la cultura de la solidaridad, ni se
contraponen ni se pueden considerar como dos alternativas
opcionales y disyuntivas.

La verdadera liberacion busca la instauracion de una sociedad
solidaria, es decir, fraternal y justa. Los promotores de 2 cultura
dela solidaridad, profundamente unidos con las victimas deuna
sociedad insolidaria, han de denunciar el pecado de la
insolidaridad social, han de impulsar las justas aspiraciones de
liberacion que nacen en el mundo dé los pobres, y han de invitar
a la conversién de los que replegados en su propio egoismo
personal y grupal sostienen y promueven situaciones de injusticia
y de insolidaridad.

La evangelizacién promotora de la cultura de la solidaridad se
ha de desarrollaren el dinamismode la evangelizacion liberadora,
con el objetivo no sbélo de liberar a determinados grupos
humanos de las consecuencias econdémicas, sociales y politicas
del pecado, sino también de liberar a todos los hombres del
pecadoque los constituye en esclavos de sus propias ambiciones,
rompiendo las posiblidades de una convivencia fraterna y
pacifica en el contexto de una solidaridad univesal y generosa.

IL SOLIDARIDAD CON EL DESARROLLO INTEGRAL
DE TODO EL HOMBRE Y DE TODOS LOS HOMBRES

De hecho el término solidaridad es ambiguo mientras no se
clarifica el sujeto con el que se realiza, los objetivos que se
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pretenden con ella, y los motivos quela impulsan y desarrollan.
Son tres aspectos que hemos de clarificar.

En efecto, la solidaridad aparece ambigua en muchos casos y
especialmente en nuestro mundo actual. AsiPablo Vi constataba
que “los hombres ya no se unen por amistad, sino por interés,
que pronto les hace oponerse unos a otros y desunirse. La
blisqueda exclusiva del poseer se convierte en un obstaculo
para el crecimiento dei ser y se opone a su verdadera grandeza;
para las naciones como para las personas, la avaricia es la
forrna mas evidente de un subdesarrollo moral” (PP 19).

Cuando actualmente se incrementa la solidaridad entre los
paises ricos para asegurar su propia situacién e incluso con
pretensiones de aumentarla, no estarmos ante una solidaridad de
vida sino de muerte para las naciones del Tercer Mundo.

La solidaridad que propone lalglesia en su proyecto de la Nueva
Evangelizacin es una solidaridad con elhombre y con todos los

‘hombres, en orden a conseguir unas condiciones mas humanas

y mas igualitarias para toda la humanidad.

Pero esta expresién resulta todavia demasiado general, si no
llegamos a visualizar a los hombres histéricos con sus problemas
reales, a los hombres solidarios agredidos en ¢l camino entre
Jerico y Jerusalén, y que se encuentran moribundos e indefensos.
La cultura del mercatismo, de la competencia y del
enriquecimiento, también ha dejado y sigue dejando a muchos
hombres moribundos, alos que hay primariamente que localizar

para sclidarizarse con ellos en un gesto de auténtica projimidad
(Lc 10, 25-37). -

1. Los cuatro grandes nicleos referenciales de la
verdadera solidaridad

Desde esta perspectiva son cuatro los nicleos preferenciales
sobre los que se debe orientar y polarizar la verdadera solidaridad:
los pobres, la dignidad de la persona humana de tantas maneras
violada en sus derechos fundamentales, la misma vida humana
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agredida y manipulada incluso por sisternas legales, y la
bloqueada abertura del hombre a la trascendencia (SRS 33).

Se trata de cuatro aspectos o dimensiones humanas,
profundamente relacionadas entre si, y que han sido y siguen

siendo especialmente golpeadas por la insclidaria cultura del
economicismo materialista.

La novedad de la Nueva Evangelizacion consiste en promover
la solidaridad de todos los hombres en la sanacién de estas
cuatroheridas mortales, pero unificandolas en untodo articulado,
ya que el olvido de una de ellas impedira la verdadera curacién
de las otras. Nos encontramos ante un problema complejo de
circulos concéntricos, en el que cualquiera de ellos dlna-
micamente es capaz de regenerar a los otros.

a. Solidaridad con los pobres

Los pobres real y simbdlicamente constituyen el grupo humano
en el que se encuentran concentradas todas las violaciones y
opresiones que una sociedad o una cultura puede desencadenar.
Constituyen la parte mas visible del inmenso iceberg, integrado
por todas las victimas de la cultura de la competencia. El
Bocumento de Puebla sapiencialmente sacé la pobreza de las
frias y anénimas estadisticas, recogiendo los rostros concretos
de los que padecen (DP 31-39).

La solidaridad con los pobres implica que la célebre opcién por
los pobres comienza a hacerse operativa y concreta, asumiendo
con dolor su historia y sus justos impulsos liberadores en los
contextos reales en los que se debaten.

b. Solidaridad con la promocibn de la dignidad
de la persona humana

Probablemente nuncase ha dado en la historia una simultaneidad
mas contradictoria: exaltacién y proclamacién constantes de ja
dignidad de la persona humana y de sus derechos, junto a
violaciones gravisimas y multitudinarias contra las personas.
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Puebla ha recogido y denunciado “la situacién de permanente
violacion de la dignidad de la persona humana” en nuesiro
continente, envuelta en la mortal espiral de la viclencia. Baste
la mera reférencia al cuadro cargado de realismo presentado
por dicho documento {DP 40-50).

Cuando se aproxima uno a los centros de cultura dominante es
cuando se advierten las mayores contradicciones. Los que
pretenden difundir los derechos humanos son los mismos que
han promovido teérica y practicamente la ideologia de la
Seguridad Nacional. La noble promocién de la libertad con
frecuencia se encuentra acompafiada con una propaganda
impulsiva de un indiscriminado permisivismo moral cerrando
los ojos ante las numerosas victimas que de €l se originan. El
permisivismo moral se ha constituido en una de las expresiones
mas importantes de las conquistas del progresismo, cargado de
pragmatismo y hedonismo.

{no de los datos mas significativos de estas contradicciones se
encuentra en la simultaneidad del humano rechazo de la pena
demuerte y la promocién de las leyes, cada vez mas permisivas,
del aborto.

Las victimas de esta falta de respeto a la dignidad de la persona
humana cada vez son méas abundantes, y pueden agruparse en
cédigos muy diferentes: desaparecidos, torturados, juzgados
arbitrariamente, sometidas a leyes injustas, desempleados,
traumados sicoldgicamente desde su primera infancia, etc. etc.

La solidaridad con 1a promocién de la dignidad de la persona
humana existencialmente significa solidaridad con lasnumerosas
victimas producidas por la ausencia de un respeto fundamental
a las exigencias de la dignidad de la persona.

¢. Solidaridad con lavida humana (GS 27; ChL 38)

Como ha escrito JuanPablo I, la “inviolabilidad del mismo Dios, |
encuentra su primera y fundamental expresiéon en la
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inviolabilidad de lavida humana. Se hahecho habitual hablar,
y conrazon, sobre los derechos humanos (...). De todos modos,
esa preocupacion resulta falsa e ilusoria si no se defiende con
la maxima determinacion el derecho a la vida como el derecho
primero y fontal, condicion de todos los otros derechos de la
persona” (ChL 38).

Es clara la violencia desencadenada por la cultura dominante
en el mundo que, de diferentes maneras, semanifiesta en los dos
hemisferios. Se subordina a la obtencién de un indefinido
mejoramiento en la calidad de vida, disfrutado por ciertos
grupos, el respeto a la misma vida humana.

Ennuestrasnacionesla vida humana se encuentra continuamente
amenazada por la violencia institucional, la de los
narcoguerrilleros y la de jas guerrillas, testigos permanentes de
la insolidaridad con la vida. El subdesarrollo progresivo,
desencadenado por el superdesarrollo de otros paises es una de
las causas mas importantes de las altas tasas de mortalidad,
especiaimente infantil. Se les proponk a los pueblos de esta zona
del mundo rigidos sistemas de conirol de la natalidad -no
equivalentes a una ética de responsabilidad de la natalidad-
como solucion para que los necesitados comensales puedan
participar un poco mas de las migajas que los sefiores permiten
que se queden en el suelo, después de haber amrebatado las

materias primas que les interesan para seguir mejorando su
calidad de vida.

La cuitura dominante ha conseguido imponer, incluso en el
primer mundo, que la organizacion social no esté al servicio de
la vida humana, sino que la vida humana ha de estar al servicio
de las conveniencias y orientaciones del sistema social.

d. Solidaridad con la abertura del hombre a Ia
trascendencia (ChL 39)

Uno de los efectos de la insolidaria cultura deltener es el bloqueo

que produce en el hombre su abertura original a latrascendencia,
tendiendo a reducirlo contradictoriamente en objeto -es decir,
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en materia, material y mercancia- y subordinando al dominio y
a la posesion de los objetos.

La apertura del hombre a Ja trascendencia tiene tres objetivos
encadenados entre si: trascendencia del propio yo, trascendencia
en el encuentro y aceptacién de los otros, trascendencia en
relacién con Dios. -

La dinamica del propio yo impulsa al hombre a trascederse a si
mismo haciéndose cada vez mas humano y consiguiendo un
entorno y unas relaciones con él cada vez mas humanas, es
decir, al servicio del desatrollo de su ser humano. Esta dindmica
constituye la moralidad, interpretada como dinamisme que se
despliega desde la mas profunda intimidad de cada hombre,
Cuando el hombre sobrevalora el tener y el poder inicia un
proceso de deshumanizacién de su entorno, de sus relaciones
con él y de su propio ser, bloqueando su marcha hacia una
mayor humanizacion y degenerando a la cosificacion del
egoismo (SRS 28).

El segundo objetivo de la abertura a la trascendencia es ¢l
respetuoso encuentro con los “otros”, aceptando con alegria la
libertad, la originalidad y la creatividad que misteriosamente los
caracteriza. En la culturamercantilista lo importante no son “los
otros personales irrepetibles” sino los intereses de cada uno,
transformando la trascendencia del encuentro humano en
enfrentamientos dialécticos, en el desconocimiento del otro e
incluse en su devaloracion positiva. La abertura trascendente
entre los hombres queda bloqueada cuando se cosifica a los
otros hombres, o cuando se les oprime hasta intentar reducirlos
al no-ser. En este punto ha comenzado a tener una lucidez
especial la actual filosofia latinoamericana, como puede
apreciarse en la sugerente obra de Enrique Dussel. Nuestra
historia colonial s una sangrienta historia de la negacién del
“otro”.

El economicismo materialista es promotor del secularismo,

sumergiendo al hombre en su mera inmanencia e intentando
cerrar su dinamismo hacia Dios y hacia la Palabra de Dios que
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es Crito, misterio original del Dios Hombre (DP 434:435), y

revelacion del mismo misterio del hombre y de la grandeza de’

su dignidad.

La verdadera solidaridad supone la trascendencia en acto, ¥
directamente se abre en acciones que intentan superar el
“bloqueo-intranscendente” y potenciar el dinamismo
trascendente que existe en el corazon de todo hombre. De ahi
la insistencia de la Iglesia en los Gitimos anos en la defensa de
la libertad religiosa, que es apoyo solidario a la dimension
transcendente del hombre.

2 Fuerzadeatraccién ydearticulacién de los niicleos de
la solidaridad

Humanay evangélicamente se siente uno estimulado a participar
solidariamente en la promocién de una cultura de la solidaridad
quetiene como objetivo laliberacién de los pobres, la promocién
de la dignidad de la persona humana, el respeto a la vida y el
desarrollo de la trascendencia en todos sus niveles.

Pero se encuentra uno mas estimulado cuando, mirando a
nuestro alrededor, descubrimos muchos movimientos que
marchan ya en esta direccion. Son movimientos que con
frecuencia caminan en solitario, a veces obsesionados con un
punto sin lograr descubsrir el conjunto del problema y el horizonte
amplio en el que se deben situar sus propios objetivos. Son
rnovimientos que necesitan articularse entre siy redimensionarse
en un proyecto de conjunto, que sea capaz de colaborar en la

salvacién y en la liberacion de todo el hombre y de todos los
hombres.

Si observamos los cuatro grandes niicleos referenciales de la
verdadera solidaridad, advertiremos que cada uno de ellos
constituye un centro neurélgico de atraccién y articulacion de
muchos de estos movimientos, y la unidad de los cuatro -que
denuncian las cuatro grandes heridas del hombre- es capaz de
redimensionar, purificar y dinamizar mas intensamente cada
uno de ellos. Hagamos una sencilla y parcial enumeracion,

122

Capacidad de atraccién y articulacién de la solidaridad con
los pobres: Movimiento internacional de los paises no alienados -
(SRS 21); movimientos liberadores del tercer mundo;

organizaciones indigenistas e indigenas; sindicatos,

organizaciones, cooperativas de campesinos y obreros;

movimientos solidarios con el tercer mundo; movimientos

impulsores de la sencillez y la austeridad de vida frente a una

sociedad consumista, etc.

Capacidad de atraccién y articulacién de la solidaridad con la
dignidad humana: Movimientos promotores de los derechos de
la persona hurmnana; movimientos antirracistas y promotores de
los derechos de las minorias étnicas; movimientos de promocién
de la rmujer, de los derechos de las familias y de los nifios, de los
minusvalidos, etc, ,

Capacidad de atraccién y articulacion de la solidaridad con la
vida: Movimientos pacifistas y antiarmamentistas, incluso con
el constante incremento de los objetores de conciencia;
movimientos antipenalistas, que rechazan la pena de rmuerte;
movimientos pro-vida que enfrentan las corrientes esterilizadoras,
abortistas, eutanasistas; movimientos antidroga y similares;
movimientos ecologistas, etc.

Capacidad de atraccion y articulacién de la solidaridad con la
abertura trascendente: Movimientos de promocién y respeto a
las otras culturas autéctonas, regionales, populares como
contestacion al etnocentrisrmo; movimientos promotores del
dialogo intercultural; cormrientes entre los cientificos para poner
en comun sus investigaciones y resultados, al margen de los
intereses particulares de las naciones y de las grandes empresas;
floracién de movimientos espirituales y religiosos, manteniendo
un clima de diadlogo y respeto mutuos, etc,

Es evidente que el impulso de la Nueva Evangelizacién, con el
objetivo de promover entodas las culturas el valor fundamental
de la solidridad, no se encuentra solitario y como en medio de
un desierto. Son muchas las corriéntes cargadas de esperanza
que marchan en la misma direccién. A mi juicio le corresponde
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alalglesia, en primerlugar, resaltarinsistentemente lanecesidad
de integrar bajo el signo de la solidaridad los cuatro nicleos
referencialespropuestos, donde se acumulan todas las victimas
de la insolidaridad. En segundo lugar, ha de procurar la
conexion solidariade todos estos movimientos, confrecuencia
tan diferentes entre si, pero que corren en el mismo sentido
impulsando la solidaridad. En tercer lugar, ha de ayudar
evangelizadoramente a que seredimensionen en el conjunto de
un gran proyecto total al servicio del hombre y de toda la
humanidad.

3. Fines y objetivos de la-solidaridad

Silaverdadera solidaridad se especifica porlos nficleos oprimidos
y victimados de 1a humanidad en los que se ubica, también lo
hace mediante los fines y objetivos que pretende.

Elprimer objetivo que hadepretender la solidaridad es “realizar,
en toda su plenitud, el verdadero desarrollo, que es el paso,
para cada uno y para todos, de condiciones de vida menos
humanas, a condiciones mas humanas”. Y especificaba Pablo
Vi: “Menos humanas: las carencias maieriales de los que etan
privados del minimum vital y las carencias morales de los que
estan mutilados por el egoismo. Menos humanas: las estructuras
opresoras, que provienen del abuso del tener o del abuso del
poder, de la explotacion de los trabajadores o de las injusticias
delastransacciones. Madshumanas: el remontarse de la miseria
a la posesion de lo necesario, la victoria sobre las calarmidades
sociales, la ampliacién de los conocimientos, la adquisicién de
la cultura. Mashumanastarmbién: el aumnento en la consideracion
de la dignidad de los demas, la orientacion hacia el espiritu de
pobreza, la cooperacion en el bien comin, 1a voluntad de paz.
Mas humanas todavia: el reconocimiento por parte del hombre,
de los valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente y
el fin. Mas humanas, por fin y especialmente: la fe don de Dios
acogido por la buena voluntad de los hombres, y la unidad en
la caridad de Cristo, que nos llama a todos a participar, como
hijos, en la vida de Dios vivo, Padre de todos los hombres™ (PP
21). Este objetivo evidentemente contrasta como un horizonte
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positivo en relacién con los nacleos de dolor de los que ha de
partir la solidaridad.

El segundo objetivo de la solidaridad, estrechamente unido con
el anterior, es la verdadera liberacién, pues ¢como ha indicado
Juan Pablo Il entre el desarrollo y la liberacién existe una intima
union (SRS 46). La liberacion subraya la importancia de que los,
propios oprimidos se sientan los primeros responsables de
construir un mundo mas justo para ellos mismos y para todos
los demas. Ya le indicaba Pablo VI: “Constructores de su propio
desarrollo, los pueblos han de ser los primeros responsablesde
€l. Pero no lo realizaran en el aislamiento” (PP 77). De hecho
para nuestros pueblos y sectores mas oprimidos la liberacion
es el nuevo nombre del desarrollo y del progreso, porque es
el inico camino para evitar un nuevo sistema de caracteristicas
colonialistas.

Eltercerobjetivo de la solidaridad es la verdadera paz, tal como
se proponia por el Concilio Vaticano || {(GS 77-78), o por Pablo
V1 {PP 76). Juan Pablo Il recientemente nos ha subrayado que
la paz ha de ser el fruto de la solidaridad (SRS 39).

Por ultimo, Ia solidaridad verdadera ha de tener como objetivo
la promocidn de la civilizacion del amor, que implica la difusion
universal de la transcultura de la misma solidaridad.

. SOLIDARIDAD DESDE LA PERSPECTIVA DEL
CRISTO SOLIDARIO
L Algunas caracteristicas de la solidaridad

Parece importante determinar algunas de las caracteristicas de
la solidaridad que se ha de promover.

Como punto de partida la solidaridad no se puede confundir con
un vago sentimiento de compasion: “Esta no es, pues, un
sentimiento de vaga compasion o de superficial enternecimiento
por los males de tantas personas cercanas o lejanas. Al
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contrario, es la determinacién firme y perseverante de
emperiarse por-el bien comiin; es decir por el bien de todos y
cadauno, para que todos seamos verdaderamente responsables
de todos. Esta determinacion se funda en la firme conviceién
de que lo que frena el pleno desarrollo es aquel afan de ganancia
'y aquella sed de poder de que ya se ha hablado. Tales actitudes
y estructuras de pecado solamente se vencen -con la ayuda de
la gracia divina- mediante la actitud diametralmente opuesta:
ta entrega por el bien del préjimo, que estd dispuesto a
“perderse”, en sentido envagélico, por el otro en lugar de
explotarlo, y a servirlo en lugar de oprimirlo para su propio
provecho” (SRS 38). :

La solidaridad es promotora de estructuras solidarias a distintos

niveles en la humanidad, dado que es conciencia de la
- responsabilidad de todos en orden a la consecucion del bien
comian. De hecho, la solidaridad compartida es ya estructura
salvifica frente a las estructuras de pecado.

Pide esfuerzo y sacrificio: “Este camino hacia mas y mejores
sentimientos de humanidad pide esfuerzo y sacrificio, pero el
mismo sufrimiento, aceptado por amor a nuestros hermanos,
es portador de progrese para toda la familia humana” (PP 79).

Conduce a una preocupacién y responsabilidad con relacion a
los més débiles (SRS 39), pero también a una creciente
conciencia de solidaridad de los pobres entre si (SRS 39).

* Implica en definitivauna salida activa del propio egoismo, delos
propios intereses y de la propia comodidad.

2. Dimensién ética y moral de la solidaridad

La solidaridad es un deber moral de las personas, de los grupos
y de los pueblos (PP 48). Este es un tema ampliamente recogido
y desarrollado por Juan Pablo Il (SRS 8,9, 23): “La cooperaciéon
al desarrollo de todo el hombre y de cada hombre es un deber
de todos para con todos, y al mismo tiempo, ha de ser comin
a las cuatro partes del mundo (...}. De lo contrario, si se trata de
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realizarlo en una sola parte ¢ en un solo mundo, se hace a
expensas de los otros; y alli donde comienza, se hipertrofia y se
pervierte al no tener en cuenta a los demas”.

Este deber moral, especialmente al hemisferic norte y a los
sectores sociales dominantes, les ha de cuestionar el slogan del
“vivir mejor”, con caracteristicas tipicamente consumistas,
enfrentédndolo con el de “vivir bien”, de connotacién tipicamente
ética, que en muchas ocasiones puede exigir un “vivir peor” por
solidaridad con los pobres y oprimidos.

Pero la percepcién, o al menos la operatividad de este deber
moral sélo sera posible mediante una conversion, mediante un
cambio de mentalidad y de actitud. Estoimplica que la categoria
moral de la solidaridad se descubre no cormnoun mero deber, sino
como un balor, es decir, corno una dimensioén verdaderamente
importante en orden simultanearnente al bien personal y al bien
de los demas (SRS 38). La solidaridad no se impone
coactivamente desde fuera: supone autonomia y libre
disponibilidad (SRS 45). Pero automaticarenteuna vez aceptada
“requiere disponibilidad para aceptar los sacrificios necesarios
para el bien de la comunidad” (SRS 45). Esto no es posible
mientras la solidaridad no haya sido captada como valor.

3. La solidaridad en el contexto de la caridad (ChL 41)

Baste, en este punto y en este momento, hacer una breve
referencia al n. 40 de la Sollicitudo Rei Socialis. Expresamente
en ella se afirma que “la solidaridad es sin duda una virtud
cristiana. Ya en la exposicion precedente se podian vislumbrar
numerosos puntos de contacto entre ella y la caridad, que es
signo distinto de los discipulos de Cristo”.

Desde esta perspectiva, y bajo la luz de la fe, el compromiso de
la solidaridad ha de conducir a un nuevo modelo de unidad del
género humano, modelo que se puede expresar con el nombre
de comunién, y frente al cual la Iglesia tiene la mision de ser su
sacramento.
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Sélo una solidaridad inspirada por la caridad podra hacer frente
a los mecanismos perversos y a las estructuras de pecado. La
solidaridad realizada es la estructura de la corresponsabilidad
que nace del amor.

Dicha solidaridad, ademas de ciertas actitudes personales y
grupales cargadas de generosidad y sacrificio, conduce al amor
preferencial por los pobres (SRS 42), y al compromiso de la

promocién de acciones concretas impulsadoras de la solidaridad
(SRS 43-45).

Perolateoria del compromisc Juan Pablo lItermina expresandola
mediante modelos: “Muchos santos canonizados por la Iglesia
dan admirable testimonio de esta solidaridad y sirven de
ejemnplo en las dificiles circunstancias actuales” (SRS 40).

4, Jestis el hombre de la solidaridad

La plenitud de la caridad-solidaria tiene su maxima expresién
en la persona de Jesucristo, que personalmente la vive, la
clarifica, limpulsa y manifiesta los horizontes hacia los que ha
de marchar.

Probablemente el documento del Nuevo Testamento que mas
ha evidenciado esta dimension fundamental de Jesiis sea la

carta a los Hebreos, como ya he propuesto en un articulo de
hace algunos afios.

En dicha epistola Jeslis se muestra como solidaric con Dios,
solidario con el hombre y en insolidaridad absoluta y radical con
el pecado y con las consecuencias que de él se derivan, entre
las que sobresale su enérgica fuerza opresiva y homicida.

Su solidaridad con Dios implica su aceptacion del proyecto
salvifico del Padre para toda’la humanidad, y la obedienciaala
mision que le encomienda con la disponibilidad a correr todos
los riesgos inherentes a ¢lla, entre los cuales no queda excluido
el ser “ajusticiado”, propiamente asesinado, por el poderoso
sistemna imperante de su época.,
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Su solidaridad con el hombre se expresa incorporandose
socialmente al mundo de los débiles y de los oprimidos, “para
ser asi sumo sacerdote compasivo y fidedigno en lo que toca a
Dios y expiar asi los pecados del pueblo. Pues por haber pasado
la prueba del dolor, puede auxiliar a los que ahora la estan
pasando” {Hb 2,17; 4,15-16).

Su insolidaridad con el pecado, y con el pecado existencial e
histérico del mundo en el que le comrespondié vivir, fue radical
y absoluta, lo que le condujo a la persecucion y a la muerte.

Suobjetivo mas inmediato era “liberar atodoslos que por miedo
a la muerte pasaban la vida entera como esclavos” (Hb 2,15),
y generar un nuevo estilo de vida solidario que impulsase la
conversién incluso de los opresores. Para ello organiza el grupo
de sus discipulos, una comunidad nueva convocada -por €50 se
llamara Iglesia- en la que se pretende vivir internamente en la
solidaridad del amor, y con impulso del Espiritu para prolongar
testimonialmente la vida nueva y lanuevamision de Jesas hasta
con la entrega de la propia sangre cuando esnecesario: martires
de la fe, de la honestidad de vida, de la misericordia, de la
justicia, pero siempre martires del amor.

Su horizonte final es un mundo y una humanidad reconciliadas
y unidas en el ambiente y en el clima del Reino de Dios, donde
la solidaridad se expresa en comunién de fraternidd y de
amistad.
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6.

CRISTOLOGIA Y ECLESIOLOGIA
FUNDANTES DE LA NUEVA
EVANGELIZACION

P. Alfredo Morin, P.S.S.-
Rector del Institute Teoldgico-Pastoral del CELAM

Este doble tema abarca un campo muy extenso de la reflexion
de fe. Segun el punto de vista escogido, puede parecer facil o
demasiado dificil.

Relativamente facil. Porque ha sido muy estudiado por muchos
tedlogos. Enlo que toca a América Latina, ha sido profundizado
en forma muy satisfactoria por nuestros obispos y peritos en
Puebla. ElSanto Padre, en su discurso inaugural, habia propuesto
apoyar toda la reflexién sobre un tripode doctrinal: la verdad
sobre Jesucristo, la verdad sobre la Iglesiay la verdad sobre el
hombre. Sugerencia muy fecunda que nos valié unas de las
paginasmasricasy dindmicas de lalll Conferencia. F.stomismo
hicieron nuestros obispos: “Nos proponemos o......iar las
verdades centrales de 1a Evangelizacién: Cristo (DP 166)... la
Iglesia (167)... (Maria (168)... el hombre (169).

Pero tambien dificil. Cuando hace unos afos se pidié al P,
Congar tratar la parte eclesioldgica del Vaticane I, respondi6
que necesitaba hablar toda una semana para exponer el
contenido de un libro entero. Esto porque Congar, que tanto ha
aportado a la eclesiologia del Concilio, tiene como otros pocos
tedlogos conciencia de la complejidad de esta reflexion .
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¢De donde vienen dichas dificultades?

1)
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Primera, me atreveria a decir: de la necesidad de
exorcizar viejos fantasmas siempre recurrentes a través
de los siglos.

La cristolegia seria, la que se mantiene fiel a Calcedonia
y al magisterio auténtico contemporaneo, nos obliga a
reaccionar contra ciertas viejas herejias implicitas -o
explicitas- de las que lamayoria de los cristianos hemos
hecho nuestro pan cotidianc. El canénige MASURE
escribia que el monofisisrmo era la tentacién de las
personas piadosas e ignorantes. Yo agregaria que no
solo las ignorantes. No por nada un cristdlogo jesuita
famoso introdujo algin dia su conferencia a sacerdotes
y religiosas con este saludo: “Queridos hermanos y
hermanas monofisitas™ Y luego se dedico a demostrar
que la etiqueta era bien merecida! J.A.T,. ROBINSON
atirmaba por su parte que la mayoria de los cristianos
son docetas inconscientes: para ellos, decia, quite las
apariencias humanas de Jesus y debajo se encuentra
Dios! Con razén recuerda el documento de Puebla que

" los viejos demonios siempre renacen con malicia nueva.

El dogma nos ensena que Dios se hizo hombre. Si se

_ hizo, es que era posible. No habia contradiccion entre

ambos términos: ab esse ad posse valet illatio! Sin
embargo, viejos resabios gnésticos impiden ala mayoria
de-los cristianos sacar las consecuencias de la
Encarnacion, Resultado: un Cristo deshumanizado oun
Jesus barato. Cuando la verdad es'que sélo Dios puede
ser perfectamente hornbre. Y si bien nunca se insistird
demasiado en la divinidad de Criste -"verdadero Dios”-
, a condicién de no sacrificar su humanidd, tampoco se
insistira jaméas demasiado'ensuhumanidad -"verdadero
hombre”- siempre y cuando no se opaque su'divinidad,

- no como la entienden los filosofos, sino como nos la

revela Jesucristo:-.una divinidad encarnada, despojada

- de privilegios, en una kénosis totalmente asumida

porque Dios es don, Dios es amor. De hecho, muchas

2)

3)

4)

tensiones cristoldgicas en la actualidad vienen de un
enfrentamiento entre neomeonofisitas o neodocetas y
neoarrianos o simplemente cristianos ortodoxos.

Una auténtica cristologia fundante de una sana
eclesiologia para una nueva evangelizacién requiere de
cada uno de nosotros una profunda metanoia. Para los
que hemos sido educados en una catequesis docetoide
o monofisitoide, que subrayaba la divinidad de Cristo a
expensas de su auténtica humanidad, cualquier esfuerzo
de enfatizar la humanidad de Jesas parece sospechoso.
Con razén protestaba el P: Jean GALOT contra la
tendencia escolastica de reducirla humanidad de Jesos
inventando tres ciencias simultaneas -la beatifica, la
infusa y la experimental- de las cuales las dos primeras
no tienen fundamento ni biblico ni patristico,

Otro problema surge de lamisma dificultad de interpetar

Vaticano II. No es un misterio para nadie que el Concilio
ha tenido en muchas ocasiones que acudir a
compromisos redaccionales para lograrunamayoria de
votos confortable. Compromisos, pues, en la redaccion
final, pero no en el contenido donde permanecian
tensiones no resueltas, En tal forma que se ha podido
hablar de dos eclesiologias paralelas de las cualesno se
ha podido lograr una verdadera sintesis. E! solo hecho
de que el Concilio haya producido dos constituciones
sobre la Iglesia ya es de suyo sintoméatico, aunque no
haya ninguna contradiccién entre ambos enfoques.

También resulta evidente que el Concilio ha sido
interpretado por distintas corrientes en forma muy
distinta en el cuarto de siglo que nos separa de su
clausura. De ahi ha surgido un problema hermenéutico
que obligé al Sinodo del ‘85 a enumerar algunas pautas
para bna recta interpretacion (1,5). Pero esto no bastara
para despejar todas las dudas,

Por otra parte, muchos problemas eclesiolégicos
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quedaron en suspenso. Y no eran siempre los menos
urgentes para la praxis pastoral. Esto aparecié con
peculiar evidencia en el Sinodo '85 que precisamente se
proponia reflexionar luego de dos décadas sobre la
aplicacién del Vaticano I “a la luz de las nuevas
exigencias”. Enelinforme final no se alude, por ejemplo,
a varios problemas que habian sido propuestos en el
desarrollo del Sinodo: ciertas aplicaciones de la
subsidiaridad, la autoridad de los obispos en el Sinodo,
la articulacion entre Iglesias particulares y la Santa
Sede. Elcelibato sacerdotal el estatuto de los divorciados
vueltos a casar, lla regulacion de los nacimientos, los
ministerios eclesiales de la mujer, su posible ordenacion
al diaconado, el problema de las tensiones crecientes
entre tedlogos vy magisterio, etc...

Por cierto, todas etas expectativas no tienen el mismo
peso. Y algunas posiciones extremistas ni merecen
consideracién, Por gjemplo la de los integristas que
acusan a Vaticano Il de ceder terreno al protestantismo
0 al modernismo. O la de los radicales de izquierda,
insatisfechos con su apego alos valores tradicionales no
negociables que juzgan superfluo. Pero aun dentro de la
inmensa mayoria de catolicos que celebran los valiosos
aportesdel Concilio, aparecen interpretaciones opuestas
que exigen aonmas pautas de discernirmiento de las que
suministré el Sinodo '85.

Ante esta situacion de confusién, el tedlogo jesuita
Avery DULLES ha propuesto diez principios que
podemos considerar como indiscutiblemente aprobados
por el Concilio y a la luz de los cuales uno puede
adelantar su interpretacién. “Cualquiera, escribe
DULLES, que no acepta todos estos diez principios no
puede pretenderhaber aceptado los aportes del Vaticano
II”. Uno por supuesto podria alargar la lista, pero una
breve enumeracién de estos diez nos ayudara a discernir
las verdades cristoldgicas, pero sobre todo eclesiologicas,
fundantes de una nueva evangelizacién.

2)

3)

Primero, enlalinea de varias alocuciones del Papa Juan
XX, el Concilio ha optado por un aggiornamento. Esto
significa que lejos de rechazar globalmente al mundo
maderno, Vaticano Il expresa su respeto por la verdad
y los beneficiostraidos por el proceso de modernizacién
{GS 42), saluda el nacimiento de un humanismo nuevo
en el que los hombres son conscientes de su.
responsabilidad de crear un-munde nuevo (GS 55},
acepta que los fieles catblicos vivan en union estrecha
con sus contemporaneos (GS 62), promueva un didlogo
fecundo con la ciencia y la técnica para dar a este
mundo “el suplemnento de alma” (Blondel) que necesita
y enriquecerse por sus valiosos aportes. Dicho de otro
modo, mas brutal, la Iglesia de Vaticano Il no tiene el
propésito de volverse “un museo de la Edad Media”,

La Iglesia acepta que es “semper reformanda”. ella es
¢l Pueblo de Dios peregrino hacia la Tierra Prometida.
Todavia estd en camino. “Encierra en su seno a
pecadores, y siendo almismotiernpo santa y necesitada
de purificacién, avanza continuamente por la senda de
lapenitenciay delarenovacion” (LG 8). Sabe reconocer
sus errores histéricos (excesos delalnquisicion, guerras
santas, persecucién de judios...}. Con Juan XXII no
busca en los cismas anteriores quién tuvo la razén o
quién tuvo la culpa, sino que reconoce una
responsabilidad compartida. (Discurse publicade en
forma condensada por el Osservatore Romano, Enero
31, 1959).

Lalglesia reanuda su mas antigua y venerable tradicion
pararealzarla importancia del ministeriode lapalabra.
No se considera “por encima de la palabra de Dios, sino

-que la sirve, escuchandola con devocion, guardandola

con todo esmero, aplicidndola con fidelidad” (DV 10).
Esta convencida de que “la Escritura debe ser ¢l alma
delateologia” (DV 24). De ahiuna invitacion apremiante
a renovar el ministerio de la palabra.
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Sin negar en ningiin momento la indispensable primacia
del Papa definida por Vaticano I, ubica-al pontificado
romano en un contexto nuevo de comunidén y
participacion: el de la colegialidad episcopal. El colegio
de los obispos, unidos al Papa como a su cabeza, tiene
la plenitud del servicio pastoral en Ja Iglesia. Este
principio de responsabilidad compartida debe invadir
todos los niveles de la Iglesia para que todos los
bautizados, cada uno con su carisma y cada uno a su

nivel, se sientaresponsable de la misién evangelizadora
(LG 30).

Lalglesia delVaticanolf se muestra partidaria convencida
de la libertad religiosa (Declaracién Dignitatis
humanae), sin caer-en el indiferentismo religioso ni
pensar que todas las religiones se valen.

En forma decidida, Vaticano Il promueve la
responsabilidad del laicado dentro de la misién de la
Iglesia. Estén llamados los laicos a“ejercersu apostolado
tanto en la Iglesia como en e} mundo, tanto en el area
espiritual como en la temporal” (AA 5). Esta opcion ha
sido notablemente reforzada recién en la Exhortacién
apostolica Christifideles Laici. Esta lamada atraducirse
en una proliferacion siempre mas abundante de
ministerios laicales.

Vaticano Il hizo énfasis en las Iglesias locales, cadauna
dirigida por un obispo llamado “Vicario de Cristo” (LG
28). “A base de ellas se constituye la Iglesia catolica,
una y tnica” (LG 23). “Lejos de ser un obstaculo a la
unidad de laIglesia, esta diversidad de costumbres y de
observancias solo agrega a su esplendor y contribuye
mucho para cumplir su misién” (UR 16). E! concilio
reconoce la legitima variedad entre las iglesias
regionales, aiin en la formulacién de la doctrina. Dicha
variedad pone en evidencia la catolicidad de la Iglesia
indivisa (LG 23). De ahila necesidad de inculturar la fe
por todas partes (1.G 44). Cada nacion debe encontrar

8)

9)

10)

el modo de expresar el mensaje de Cristo a su modo, y
debe favorecer un intercambio fecundo entre la Iglesia
y las distintas culturas (ibid.). Sobre las condiciones de
una sana inculturacion de la fe, conviene consultar las
aclaraciones aportadas por &l 0ltimo documento de la
Comision Teolégica Internacional.

En el decreto sobre Ecumenismo, Vaticane Il pasa del
anatema al didlogo, expresandorespeto por la herencia
de otras Iglesias cristianas y reconociendo que poseen
elementos auténticos de la Iglesia de Cristo. Por cierto,
el didlogo ecuménico exige discernimiento y no puede
en ningdn caso constituir un freno para la risién
evangelizadora.

También se pregona el dialogo con lasdemas religiones
nocristianas, especialmente con el judaismo. El Concilio
reconoce elementos de verdad en todas ias grandes
religiones (NA 2), aunque no se deba olvidar el caracter
unico de la Iglesia de Cristo y la necesidad de predicar
el Evangelio a todas las naciones (AG 6-7).

Vaticano Il considera la promocion de la paz y de la
Justicia socialno sélo comounrequisito dela ley natural
(cf. las enciclicas de Ledn Xlil y Pio XI) sino como parte
de la misién de la Iglesia de continuar la obra de Cristo
que manifestaba compasion por los pobres y oprimidos. _
(Cf. el Mensaje a la humanidad (1962), GS 42; DP
passim; Populorum progressio (1967), Justicia en el
mundo (1971), etc...). Asi se iba perfilando el tema de
la opcidn preferencial por los pobres profundizado en
Puebla y en la enciclica Sollicitudo rei socialis de Juan
Pablo Il (1987).

*kkkikx
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Las pautas hermenéuticas del informe final del Sinodo del '85
son las siguientes:

“La interpretacion teologica de la doctrina del Concilio
debe tener en cuenta todos los documentos en si
mismos y en su conexion mutua, para que de este modo
sea posible exponer cuidadosamente el sentido integro
de todas las afirmaciones del Concilio, las cuales
frecuentemente estan muy implicadas entre si.
Atribuyase especial atencién a las cuatro constituciones
mayores del Concilio, que son la clave de interpretacién
de los ofros decretos y declaraciones. No se puede
- separar la indole pastoral de la fuerza doctrinal de los
documentos, como tampoco es legitimo separar el
espiritu y la letra del concilio. Ulteriormente hay que
entender el Concilio en continuidad con la gran tradiciéon
delalglesia; a la vez debemosrecibir del mismo Concilio
luz para la Iglesia actual y para los hombres de nuestro
tiempo. La lglesia es la misma en todos los Concilios”.

Con estas pautas clarificadas, ya puede uno orientarse mejor
para trazar las grandes lineas de una cristologia y de una
eclesiologia fundantes para una nueva evangelizacién. Ambas
reflexiones de fe son inseparables: “Asi como el Padre me ha
enviado, también os envio a vosotros” (Jn 20,21). En este breve
logion del Senor estan perfectamente condensados ios dos
tratados. Jesis es el enviado (shalia = mensajero, embajador
plenipotenciario): aqui esta toda la ¢ristologia. Y los discipulos
son sus shaliajim para anunciar la Buena Nueva de la salvacién
a todos los hombres: aqui viene toda la eclesiologia. Asi se ve
que evangelizar es el carisma y la vocacion de la [glesia, que la
Iglesia esta llamada a ¢ontinuar la misién que Jesucristo recibié
de su Padre. Dicho esto que es lo fundante que no se puede en
ningdn momentc olvidar, conviene desarrollar cada punto
dentro del tiempo reducido de esta ponencia.

Una cristologia fundante -~

La cristologia postconciliar viene en perfecta continuidad con la
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reflexién patristica que culminé en el simbolo de Calcedonia.
Dicha reflexion fundante, siempre valida, responde en su
formulacién a los grandes interrogantes de la época. Para que
su mensaje pueda interpelar al hombre moderno, es preciso
traducirlo entéminos de hoy, inculturarlo en nuestra época, con
toda fidelidad a su contenido. Tarea muy delicada, peronecesaria,
que debe hacerse en lglesia, con el concurso de todos los
carismas pertinentes. Como lo expresaba el Papa Juan XXIlI en
la inauguracién del Concilio: “Una cosa es el depdsito de la fe,
es decir, las verdades que contiene nuestra venerada doctrina,
y otra la manera como se expresa; y de ello ha de tenerse gran
cuenta, con paciencia, si fuese necesario, ateniéndose a las
normas y exigencias de un magisterio de caracter
prevalentemente pastoral”. (11 de octubre de 1962).

Por otra parte, como bien lo expresé Karl RAHNER (“Chalkedon
- Ende oder Anfang”, en Das Konzil von Chalkedon, ed. A.
Grillmeier und H. Bacht, lll, Wurzburg, 1954, 3-49), Calcedonia
- no constituye el final absoluto de la reflexién cristolégica, sino

el término de una etapa fecunda que permite proseguir la

reflexién de fe a partir de una nueva base sélida. Y por esto no
debemos sorprendemos si nuestro siglo se presenta como una
época de oro de la cristologia, llena de aportes novedosos y
profundos. Elrenuevo biblico, patristico, teolégico y pastoral ha
producidouna abundante cosecha de obras cristolégicas, muchas
de las cuales son excepcionalmente ricas. Vaticano I, por

cierto, no nos ofrece una nueva sintesis cristolégica, porque tal

no era su proposito, pero al presentamos su extensa y profunda
eclesiologia, la relaciona continuamente con Cristo, como era
de esperar, lo cual no vale sin un estudio sistemético sobre
Cristo, por lo menos mucho més que una mera cristologia
implicita.

Ahora bien, para nosotros de América Latina, Jamejor referencia
del magisterio sigue siendo el documento de Puebla, rico,
dindmico, inculturado en nuestro subcontinente y lleno de
valiosas pistas pastorales. En este modesto trabajo, nopretendo
desplazar, ni mucho menos, dicho documento (“La verdad
sobre Jesucristo, el Salvador que anunciamos”, DP 170-219),
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sino invitar a releerlo con marcador en la mano, porque dentro
de sus limties, no ha perdido nada de su actualidad y dificilmente
puede uno hablar de Cristo en América Latina en unaformamas
acertada y sugestiva.

Algunas anotaciones sobre la cristologia del Vaticano Il y de
Puebla

Desde las primeras palabras de la Constitucién dogmética sobre
la Iglesia, Cristo es presentado como Luz del mundo: Lumen
gentium, clara alusion a dostextos fundantes de toda cristologia:
Lc 2,32 (Lumen ad revelationem gentium)}y Jn 1,9: el Verbo
era la luz verdadera que ilumina a todo hombre. En la misma
linea, la constitucion dogmatica Dei Verbum presenta a Cristo
como Palabra de Dios, revelador definitivo. El es El mediador
Unico, en El se encuentra la plenitud de la verdad {cf. He 1, 1:
Jn1,1-18). Cristo esa la vez el revelador y el revelado. El Padre
se expresa completamente en El (DV 4). Cristo revela al Padre
por toda su vida humana: por sus palabras y sus obras, por sus
signos y milagros, por su muerte y gloriosa resurreccién, por el
envio del Espiritu Santo (ibid.}.

Estas ensenanzas de Vaticano Il muestran c¢cémo son de
importantes las nuevas cristologias llamadas “desde abajo”, o
sea, a partir del Jesis historico. No se quiera desplazar la
tradicional cristologia “desde arriba”, desde el Verbo hacia el
hombre, que constituye un aspecto esencial del misterio que en
ningun caso se puede opacar, Pero es precisamente porque “el
Verbo se hizo hombre™ que es preciso mirar ¢on atencién al
Jesus historico para conocer a Dios, pues Jes(s es el camino,
el Gnico segurc para conocer al Padre: “Felipe, quien me ha
visto, ha visto al Padre” {Jn 14,9); “El es la imagen del Dios
invisible” (Col 1,15); “Reflejala gloria de Dios y llevalaimpronta
de su naturaleza!” (He 1,3). De ahi la importancia pastoral de
familiarizarnos con la vida terrenal de Jesis, sus enseianzas,
sus obras, sus opciones, el modo cémo elige un tipo de
mesianismo y rechaza otros (= las tentaciones en el desierto);
¢émo se define frente a sus contemnporaneos: los partidarios de
una sabiduria humana (Mt 5, 1-16)}, los escribas y fariseos (Mt
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5-7}. los ricos y los pobres, los violentos politicos (sicarios) o
religiosos (zelotas), el poder politico, su familia, etc....; el
sentidc que da a su muerte... Pues, sin este conocimiento
profundo, no hay seguimiento de Jes(is ni conocimiento del
Padre, Por esto varios te6logos contemporaneos privilegian el
modelo de Jesucristo, rostro humano de Dios (o sacramento
del Padre) que, ademés de tener una excelente base biblica (Jn
1,18;5,19;7,16; 8,28s; 12,49,14,9; 17,5.24; 1 Co 15,49; 2 Co
3,18-4 4; Ro 8,29; Col 1,15; 3,10; He 1,3...), subraya la
totalidad de Jesus: cada gesto, cada palabra, cada opcion
revela a su Padre; actualiza a Jes(s para nosotros, hace
palpable la divinidad reflejada fielmente en este Hombre, llama
a seguir a Cristo en su misién, en sus compromisos, nos
proporciona un modo facil de hablar de Dios en una forma
sencilla, acertada y convocante.

En América Latina, muchos prefieren el modelo de Cristo
liberador que, bien entendido y exorcizado de lecturas
reduccionistas, es una version adaptada a nuestro medio del
modelo anterior. La insistencia aqui esta en el impacto social de
la misién evangelizadora, en la linea de la opcion preferencial
por los pobres que es ciertamente un tema central de ambos
testamentos (DT 15; Lv 25; Am 2,6; 4,1-35,7-17:6;84-7; Is
1,23; 5,1-24 9,17-10, 4; Miq 6,12; Jr 5,26-29; 22,13-15; Ez
22,7;Mal3,5;Eclo34; M1 25,31-36;Lc4,18s5;6,20-26; 16; Hch
2,42-44; 4,32ss...), de la promocion de la justicia que es parte
integrante de la evangelizacion (EN 29; 31; Docum. final del
Sinododel’71; Juan Pabloli, AASIIL 2, p. 199; 8P 476, 1254...).
Este modelo estd también cercano de otro propuesto por
nuestros hermanos separados {Dietrich BONHOEFFER, J.A.T.
ROBINSON....) y que ha side utilizado por Paulo V] y Juan Pablo
[i: Jesucristo, el hombre para los demas. Este modelo, mas
funcional que ontolégico, insiste sobre la figura de JesGs,
servidor de Yavé (Mc 10,45...), propone una ética de la Cruz,
del amor y de la entrega generosa.

Otra éﬁstolog_ia “desde abajo”, propuesta por Hans URS von

BALTHASAR, estd ganando mucho terreno entre tedlogos y
exégetas animados por fuerles preocupaciones pastorales y
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espirituales: este modelo presenta a Jesiis como ¢l piorero de
nuestra fe. Ellos insisten en el hecho de que Jesucrisio no fingio
compartir nuestra condicidén humana precaria; vivid sin
restricciones fa aventura humana. No traia del c¢ielo un plan
detallado en el que podia saber de antemano todo lo que le iba
a pasar. Conocid la tentacién, tuvo que rezar para descubrir la
voluntad-de su Padre, experimenté el miedo, la angustia, vivié
a carta caballa experiencia humana con sus conflictos, opciones,
oscuridades. Asinos ensend el camino delafe, delaobediencia,
hasta la muerte de la cruz. En esta forma es nuestro pionero,
nuestro adelantado, el que recorrié primero y en forma heroica
el camino de la FE y nos invita a seguirlo (DP 265).

Este modelo lleva a sus Gltimas consecuencias lalinea patristica
antioquena: se subraya que Jesis fue verdadero hombre, en
todo semejante a nosotros, excepto el pecado, sin dejar de ser
Dios verdadero, encarnado. Se basa especialmente en lalégica
de la Encarnacién y la exégesis de la carta a los Hebreos
(4,15ss), verdadero tratado de cristologia de;la era apostdlica
y al mismo tiempo tratado sobre la fe (cf. He 11-12). Este
modelo tiene buena base biblica (Mt 24,36;1L¢6,12; Jn 1,14; Fil
2,5-11; He 2,16-3; 4,15; 5,7-10; 12,1-2; 1 Jn 1,1s...). Evoca,
provoca, convoca, invita al seguimiento de Jesus. Favorece el
papel de mediador de Cristo al acercarlo a nosotros. Acaba con
la tentacion gnéstica de oponer espiritu y carne. Torna muy en
serio el misterio de la Encarnacion: Jesis no es Dios a pesar de
ser hombre, sino que manifiesta su divinidad en su misma
manera de vivir su vocacion de hombre, con sus opciones,
confiictos, oracién, sacrificio supremo.

El Documento de Puebla hace una sintesis coherente de todos
estos modelos cristolégicos. El dnico de los que estan en boga
en la actualidad y que no parece aprovechar Puebla es el de la
Renovacién carismatica y de los Pentecostales, propuesto por
Martin LUTERO en sus catecismos de 1529: Jesucristo Mi
Salvador, sin duda por su tendencia a una piedad privatizada y
por las demas reservas expresadas por los obispos ante este
fenémeno pietista (DP 207). Puebla nos ofrece ciertamente una
cristologia fundante, sélida y sugestiva, centrada sobre lo
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esencial que esla obrade Dios en Jesucristo. Recoge brevemente
la herencia de Calcedonia, consciente de que no se puede
sacrificar ni la divinidad ni la humanidad de Jesiis sin
consecuencias desastrosas para la pastoral (DP 174-179).
Presenta su misteric no en categorias abstractas, sino con
imagenes dindmicas en el marco trinitario de la historia de la

salvacion, historia en la cual participamos nosotros hoy en.

América Latina. Los subtitulos de este capitule despliegan su
riqueza: el hombre creado maravillosamente (1832-184), el
pecado {185-186), la Promesa (187), “El Verbo se hizo carne
y habitd entre nosotros” (188-189), Dichos y hechos: la vida de
Jesus (190-193), el Misterio Pascual: muerte y vida (194-197),
Jesucristo envia su Espiritu de filiacién (198-201), Espiritu de
verdad y de vida, de amor y de libertad (202-204), el Espiritu
reune en la unidad y enriquece en la diversidad (205-208),
consumacion del designio de Dios (209-210), comunién y
participacién (211-219).

Notable es el énfasis en la liberacién que aporta Jesis (190,
194,199, 201,, 204, 219...}, su opcion por los pobres (190,192,
196), su papel de pionerc de nuestra historia (191, 192, 195,
197, 213, 214), la dimensién econdémica, social y politica de la
comunién a la cual nos invita (215), Esta cristologia marcara
profundamente la eclesiologia de Puebla.

La eclesiologia desde Vaticano Ii

Lo dicho anteriormente sobre los ejes centrales de Vaticano Il y
el hecho de que otras ponencias cubren temas eclesiolégicos
me permitiran ser aqui mas breve,

El aporte principal de Vaticano I, reflejado en el documento de
Puebla, fue ciertamnente su eclesiologia. Sin que se pueda hablar
de discontinuidad con la doctrina anterior, por ejemplo de
Vaticano I, se respira aqui un aire nuevo, se nota una vision
muchisimeiias amplia que describia el cardenal MONTINI el 7
de diciembre de 1962 en la catedral de Milan:

“Ayer, decia el futuro Paulo VI, el tema de la Iglesia
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parecia restringido al poder del Papa, hoy se extiende al
episcopado, a los religiosos, a los laicos, al cuerpo
entero de la Iglesia, Ayer se hablaba sobre todo de los
derechosdela-lglesia eemo trasladando a la definicion
de sociedad perfecta algunos elementos cgnstitutivos
de la sociedad civil; hoy descubrimos en la Iglesia otras
realidades (los carismas de gracia y de santidad, por
ejemplo) que no pueden definir las nociones puramente
juridicas. Ayer nos interesabamos particularmente a la
historia externa de la Iglesia; hoy nos interesamos
también en su vida interior, generada por la presencia
oculta de Cristo en ella”.

La imagen privilegiada por Vaticane Il fue la de Pueblo de Dios.
Tal es el titulo del capitulo 1 de Lumen gentium. En su
presentacion del esquema, el cardenal GARRONE enumerd
seis motivos por los cuales se jutificaba la redaccién de un
capitulo Il con ese titulo biblico:

1 Mostrar a la Iglesia peregrina en la historia.

2 Exponer lo que se refiere a toda la Iglesia, antes de
ditinguir los distinos estados o ministerios.

3. Insertar a la jerarquia dentro de la comunidad como un
servicio de ésta.

4 Mostrar la unidad de toda la Iglesia en la variedad de las
lglesias particulares, de lastradiciones y de las culturas.

5 Ubicar mejor a los.catélicos, cristianos no-catélicos y a
la unviersalidad de los hombres en ¢l plan de Dios,
evitando asi laterminologia inadecuada de “miembros”.

6. Poder situar mejor la mision en esta perspectivauniversal.

Los “Silenciosos de la Iglesia” en su memoria a los obispos de
Francia habian manifestado por su parte otro$ motivos
complermnentarios:

“Quien dice pueblo dice multitud: pues la Buena Nueva
debe ser anunciada a todos los hombres. -

Quien dice pueblo dice diversidad, pluralidad de
vocaciones y de compromisos: esto excluye toda
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concepcion de la iglesia que dividiria a los cristianos
seguon el criterio de la edad, ¢l sexo, la clase social o la
opinién politica.

Quien dice pueblo dice pasado, compartir, tradicién,
patrimonio.

Quien dice pueblo dice instituciones, sino el pueblo se
dispersa.

Quien dice pueblo dice comunidad de destino, misién
comun:lo cualexcluye todo lo que podria ocasionar una
pérdida de Ildentidad, aunque fuera en aras del
ecumenismo.

Quien dice pueblo dice arrangue hacia el futuro...
Sin embargo, la Iglesia no es como los pueblos de la
tierra..,

La Iglesia no es una realidad humana que depende de
la voluntad de sus miembros, sometida a las normas del
mundo.

La imagen de Pueblo de Dios en Vaticano Il viene completada
por otras muy importantes: Cuerpe de Cristo, Misterio, comunién,
familia de Dios, sacramento de salvacién, servidora, esposa de
Cristo, templo del Espiritu Santo, etc...

No es del caso aqui hacer un resumen, aunque fuera a grandes
rasgos, de las dos constituciones del Vaticano H sobre laIglesia.

Mas atil quizas sea evocar la evaluacion que hizo el Sinodo del
"85 de la eclesiologia del Concilio veinte afos después de su
clausura. Alli se nota a la vez continuidad y nuevos acentos. Los
dos textos importantes son: el Mensaje al Pueblo de Dios y el
Informe final del cardenal Danneels.

El Mensaje, breve, trata cuatro puntos:

1) Contra los pesimistas proclama que el Concilio fue un
don de Dios a la Iglesia y al mundo.

2) Caracteriza a la Iglesia como Misterio del amor de Dios

presente en la historia humana frente a la tendencia de
reducirla a una organizacion sociopolitica. -
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3) Subraya la misién de todo cristiano de proclamar a los
hombres la Buena Nueva de la salvacién en Jesucristo.

4) Repite el lamarmiento de Vaticano Il de participar todos
en la construccidén de una civilizacién del amor.

El Informe final obedece al plan siguiente:
A El Misterio de la Iglesia

B. Las fuentes de la vida eclesial:
1, La palabra de Dios
2. La liturgia
C. La Iglesia como comunion
D. La misién de la Iglesia en el mundo.

Ambos documentos ponen mucho énfasis en el tema de la
lglesia como Misterio para subrayar la vocacion de todo

cristiano a la santidad. El Sinodo insiste mas que el Concilio '

sobre eltestimonio misioneroy la necesidad de la evangelizacion
para contrarrestar ciertas tendencias a acentuar el didlogo
ecumeénico y el servicio social a expensas de la proclamacion
explicita dei Evangelioy delaincorporaciéon de nuevos miembros
en la Iglesia.

Notable también es el receso casi total de la imagen de Pueblo
de Dios -excepcién: el titulo del Mensaje-, tan central en el
Concilio. Este fendbmeno se explica por algunos abusos que
anotaron varias conferencias episcopales en la interpretaciéon
de esta fecunda imagen: se usaba en algunas partes sin sus
complementosnecesarios: Cuerpode Cristo, Templo del Espiritu
Santo, en una lectura politizante, o se aprovechaba para
establecer una falsa oposicién entre jerarquia y “pueblo”.
También se habia prestado a una confusion entre sacerdocio
comuin y ministerial. Ante esta nueva situacion, los Padres del
Sinodo preferieron de momento privilegiar otras imagenes
como Cuerpo de Cristo, familia de Dios y comunién que
vehiculan elmismo mensaje sinrecaer tampoco en la jerarcologia
unilateral antigua,

En el Sinodo extraordinario no faltaron ciertas polarizaciones
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que el Informe final supo conjugar en una sintesis respetuosa
de los distintos puntos de vista.

Contra un entusiasmo quizas ingenuo en la soberana eficacia de
la planeacion pastoral, de los comités y comisiones'y otros
medios de management, el Informeinsiste en la primacia de la
santidad, de la escucha de la palabra de Dios, de la liturgia, de

la oracion, del sacrificio, de la catequesis mistagégica, de la
predicacion,

Pero las estructuras tampoco son despreciadas. Se insiste
mucho en la comunién y participacién, ponderando los aportes
de los sinodos, de las conferencias episcopales y demas
estructuras de corresponsabilidad, atravesando todos los

estamentos de la Iglesia hasta las comunidades eclesiales de
base.

Por otra parte, el Tercer Mundo dejé huellas de sus justas
preocupaciones en las orientaciones sobre inculturacién del
mensaje, importancia del didlogo ecuménico, opcidnpreferencial
por los pobres y una sélida teologia de la Cruz en un mundo que
el hemisferio Sur no alcanza ver con tanto optimismo como el
hemisferio Norte.

khhk

Tantariquezano se deja facilmente condensar. Siun pastoralista
apresurado me llegara a preguntar: “:Qué puedo leer que sea
brevey suficienternente completo y adaptado a América Latina
para ir preparando-la nueva- evangelizaciéon?, yo contestaria:
Vuelva a meditar el tripode de Puebla completado por los dos
textos finales del Sinodo extraordinario.
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7.

UN NUEVO MODELO DE IGLESIA:
LA IGLESIA DE LA SOLIDARIDAD

P. Antonio Gonzalez Dorado, $.J.
Profesor Universidad de Granada, Espaita

La Nueva Evangelizacién tiene también entre sus objetivos
promover un nuevo modelo de Iglesia que, manteniendo con
fidelidad su concepcién esencialy sus estructuas fundamentales
(ES 41), sea mas adecuado y coherente con las exigencias de
una evangelizacién que privilegia el valor de la solidaridad.

L EL NUEVO MODELO DE IGLESIA: CONDICION Y
OBJETIVO DE LA NUEVA EVANGELIZACION

La necesidad de una renovacién y de un aggiornamento de la
Iglesia habia penetrado en la comunidad eclesial desde la época
de Juan XXIlI. Pablo VI afirmaba que era urgente “limpiar y
rejuvenecer el rostro de la santa Iglesia (...) para infundir nuevo
vigor espiritual en el Cuerpo mistico de Cristo en cuanto
sociedad visible” (ES 39).

La Iglesia en América Latina ya abordd este tema en el
encuentro de Medellin, proponiendo entre sus objetivos “el
rostro de una Iglesia auténticamente pobre, misionera y pascual,
desligada de todo poder temporal y audazimente comprometida
en la liberacién de todo el hombre y de todos los hombres™ (DM
Juventud 15).
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Puebla, siguiendo el carnino abierto por Medellin y teniendo en
cuenta el nuevo tipe de sociedad mas humana que se pretende
promover en el continente, insiste en la misma preocupaciéon:
“Cada comunidad eclesial deberia esforzarse por constituir para
¢l continente un ejemplo de modo de convivencia donde
logren aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad
se ejerza con el espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una
actitud diferente frente a la riqueza. Donde se ensayen formas
de organizaciény estructuras de patticipacién, capaces de abrir
camino hacia un tipo mas humano de sociedad. Y sobre todo,
donde inequivocamente manifieste que, sinunaradical comunion
con Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunion

puramente humana resulta a la postre incapaz de sustentarsey -

termina fatalmente volviéndose contra el mismo hombre” {DP
273). A esta nueva forma existencial e histérica de realizarse
la Iglesia, manteniendo la fidelidad a su concepcién esencial y
a sus estructuras fundamentales, el mismo documento la
denomina con elnombre de modeloadecuado para la promocion
de un nuevo tipo de sociedad mas hurnano,

En continuidad con esta linea Juan Pablo Il vuelve a insistir en
el mismo tema al proponer el proyecto de la Nueva
Evangelizacion. ’

1. Condicién y objetivo

JuanPabloll propone el nuevomodelo delglesia simultaneamente
como condicién y como cbjetivo de la Nueva Evangelizacion.

En efecto, después de afimmar la urgencia de rehacer en todas
paites el entramado humano y evangélico de la sociedad, afiade
que “la condicién es que se rehaga la cristiana trabazén de las
mismas comunidades eclesiales que viven en estos paises o
naciones” {(ChL 34). Pero mas adelante afirma que “esta Nueva
Evangelizacion -dirigda no sélo a cada una de las personas, sino
también a enteros grupos, poblaciones en sus mas variadas
situaciones, ambientes y culturas- esta destinadaa laformacion
de comunidades eclesiales maduras, en las cuales la fe
consiga liberar y realizar todo su originario significado de
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adhesion a la persona de Cristo y a su Evangelio, de encuentro
y dg comunidn sacramental con El, de existencia vivida en la
caridad y en el servicio” (ChL 34).

Al quedar propuesto como objetivo de la nueva Evangelizacién
este nuevo modelo de Iglesia quiere decir que sélo se encuentra
todavia en gestacion y en proceso no obstante los esfuerzos
realizados desde el Concilio Vaticano I, y de un modo especial
en América Latina.

De hecho el Papa recuerda la capacidad original de ia iglesia
para evangelizadoramente promover “un nuevo modelo de
.unidad del género humano, en el cual debe inspirarse en Gitima
instancia la solidaridad” (SRS 40). Pero no podemos olvidar la
observacion de Pablo VI: “Perfecta en su concepcién ideal, en
el pensamiento divino, la Iglesia debe tender a la perfeccién en
su expresion real, en su existencia terrestre. Es éste ¢l gran
problema moral que domina la vida de la Iglesia, 1a rige, la esti-
mula, la acucia, la sostiene, la llena de gemidos y plegarias, de
arrepentimientos y de esperanzas, de esfuerzo y de confianza,
deresponsabilidad y de méritos. Es un problema inherente a las

gesa)lidades teolégicas de las que depende la vida humana” (ES

Una Iglesia que se propone ser evangelizadora de una cultura,
en la que presida el valor de una.solidaridad, promotora de
liberacion y de fratemidad, por exigencias testimoniales y
pedagogicas (DP 272), ha de ser un modelo de solidaridad.

Se perfila de esta manera la necesidad de promover, con la
colaboracién detodos, un nuevomodelo deIglesia, que podemos

definir como la [glesia de la Nueva Evangelizacién o la Iglesia
de la Solidaridad.

2. Tres puntos de referencia

Elproyecto de un nuevo modelo de Iglesia exige teneren cuenta

tres puntos de referencia.
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En primer lugar, es necesario precisar el objetivo especifico
pretendide por la Iglesia en el contexto de su misién
evangelizadora. En nuestro caso es la solidaridad.

En segundo lugar, es necesaria una revisién de las instituciones
y de las estructuras modificables de la Iglesia, incluso con un
desarrollo de la capacidad creadora, en orden a que éstas
faciliten, ayuden e incluso promuevan un relacionamiento entre
todos los miembros de la comunidad en el que se desarrolle
existencialmente la solidaridad. El mismo Juan Pabloll advertia
los importantes pasos que en esta linea se habian dado en la
Iglesia a partir del Concilic Vaticano Il (RH 5, ChL 25).

Pero tanto el primer punto como el segundo han de tener como
principal punto dereferencia el infundir nuevo vigor espiritual en
el Cuerpo mistico de Cristo (ES 39), el promover mayor fervor
en las comunidades (EN 80), y mayores niveles de santidad
pero, como indicaba Pablo VI, a una santidad abierta a nuevas
expresiones (ES 38).

Esevidente queunalglesia, objetivamentesanta porlapresencia
del Espiritu Santo Vivificante, ha de tener como preocupacion
primordial la santidad subjetiva de cada uno de sus miembros
y de todas sus comunidades. Cuando dicha santidad subjetiva
se enfria, decae o desaparece nos encontramos ante unalglesia
enferma. Cuando la santidad, individual y comunitariamente
florece, la Iglesia se encuentra evangélicamente sana,
constituyéndose en sacramento testimonial, visible e inteligible
para el mundo que la rodea. Por eso, toda su vida institucional
y organizativa tiene que tener como objetivo el impulsar la
presencia viva de Cristo en sus comunidades.

Pero dicha santidad subjetiva tiene diversas posibilidades de
expresarse, conforme a las diversas exigencias histéricas a las
que tiene que hacer frente la caridad. Hoy adquiere una
importancia especial la santidad que se expresa en solidaridad,
como lo sugiere Juan Pablo {I: “Muchos santos canonizados por
laIglesia dan admirable testimonio de esta solidaridad y sirven
de ejemplo en las dificiles circunstancias actuales. Entre ellos
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deseo recordar a San Pedro Claver, con su servicio a los
esclavos en Cartagena de Indias, ya San Maxirniliano Maria
Kolbe, dando su vida porun prisionero desconocido en el carmpo
de concentracién de Auschwitz-Oswiecim” (SRS 40). Nos
encontramos frente al desafio de una santidad, testimonio
admirable, de solidaridad no sélo de algunos miembros de la
lglesia sinotambién, y especiaimente, de nuestras comunidades
y de toda la Iglesia. Toda la Iglesia tiene que irnpulsar los
caminos necesarios para que en ella, a todos sus niveles,
resplandezca ese testimonio admirable de la solidaridad.

3. Hacia una comprension mas profunda de la realidad
esencial de la Iglesia

Una renovacién de la Iglesia, un esfuerzo por expresarla bajo el
impulso del Espiritu Santo, en un nuevo mundo, comonos decia
Pablo VI, “no puede afectar ni a la concepcién esencial ni a las
estructuas fundamentales de la lglesia Catdiica” (ES 41).

Perolo que sies cierto es que al intentar que “la fe consigaliberar

yrealizartodo su originario significado” (Chl. 34), profundicemos

“en la conciencia de que debe tener en st misma, del tesoro de

la verdad del que es heredera y depositaria y de la misién que

debe cumpliren el mundo” (ES 13). “(Lalglesia) debe aprender
a conocerse mejor a si misma si quiere vivir la propia vocacion

y ofrecer al mundo su mensaje de fraternidad y de salvacion™
(ES 20).

Con esto quiero decir que desde el horizonte de la solidaridad
podemos alcanzar una comprensiéon mas evangélica y profunda
de la realidad esencial de la Iglesia y de sus estructuras
fundamentales, que nos ayude a impulsar la solidaridad de la
Iglesia, exigida eimpulsada porlacaridad, aniveles de testimonio
admirable ante el mundo.

4. Caracteristicas fundamentales de la Iglesia de la
Nueva Evangelizacion

Creo que pueden reducirse a cinco las caracteristicas
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fundamentales del nuevo modelo de Iglesia: Iglesia
evangelizadora, Iglesia inculturada, Iglesia intermamente solidaria
y pobre, Iglesia solidarizada con las victimas de la insolidaridad,
e Iglesia promotora de la solidaridad.

Manteniendo el principio de la Nueva Evangelizacion de “novedad
sin ruptura”, este modelo ha de tener en cuenta y asimilar
internamente los que ya fueron propuestos linealmente por
Medellin y Puebla.

IL {UNA IGLESIA EVANGELIZADORA

La Nueva Evangelizacién asume dos de las aportaciones mas
importantes que se han hecho a la Eclesiologia en los altimos
anos. L.a primera que la misién evangelizadora “constituye la
dicha y vocacién propia de lalglesia, su identidad més profunda.
Ella existe para evangelizar” (EN 14). La segunda, que la
evangelizacién es misién, y consiguientemente deber y
responsabilidad de todas las comunidades y de todos los
miembros de la Iglesia, porque dado que “la Iglesia entera es
misionera, la obra de la evangelizacion es un deber
fundamental del Pueblo de Dios” (AG 35; EN 59,66-73).

Las consecuencias de esta concepcion de la Iglesia son
incalculables en el orden existencial y operativo de su vida.
Destacamos algunas de ellas.

1. El antropocentrismo de la evangelizacién (ChL 36).

Si la evangelizacién tiene como origen y fundamento el Dios
Padre que se ha revelado en su Hijo como Jesus-Salvador, con
la fuerza y el vigor del Espiritu Santo, también tiene como
ohjetivo la salvacion integral de todos los hombres {1 Tim 2,4),
de todos los grupos y pueblos (Mt 25,31-32) y de toda la
humanidad (EF 1,10).

Esta orientacién antropocénirica que la evangelizacién imprime
a la Iglesia, sacandola de la tentacién de un eclesiocentrismo,
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la ha subrayado Juan con todas sus exigencias: "Hemos com-
prendido lo que es el amor porque aquél se desprendié de su vida
pornosotros; ahora también nosotros debemos desprendernos
de la vida por nuestros hermanos” (1 Jn 3,16). Podemos
definir la evangelizacién como la solidaridad plena de la Iglesia
conlahumanidad en orden a colaborar en su salvacién integral.

2. La comprension teolégica y critica de la Iglesia desde
la Evangelizacion

Si, conforme a la expresion de Pablo VI, “la iglesia existe para
evangelizar”, de tal manera que la evangelizacion constituye su
identidad méas profunda, tenemos que admitir que toda su
esencia y estructura fundamental, transrmitida originaimente
por el mismo Cristo ha de ser entendida en funcidén de la
evangelizacién. Asi, dentro de este horizonte, han de ser
comprendidos su estructura jerarquica, sus sacramentos, sus
comunidades, ete.

Mas aun, la realizacién histérica de la Iglesia, y especialmente
en nuestro momento actual, tiene que preguntarse criticamente
sifavorece o dificulta el desarrollo de su misién evangelizadora.
Renovar la Iglesia significa fundamentalmente incrementar su
conciencia evangelizadora y reajustarla en todo lo que sea
necesario para que pueda realizar mejor su mision teniendo en
cuenta la situacién historica de la humanidad, en la que vive y
convive la propialglesia. La ortopraxis evangelizadora es la gran
responsabilidad de nuestras comunidades.

3. La corresponsabilidad evangelizadora en la Iglesia
(ChL 18,36)

Lamisiény la responsabilidad evangelizadorasno son privativas
de algunos miembros de la comunidad, sino que de ellas
participamos todos los creyentes porrazén de nuestro bautismo.
Lalglesia es una comunidad evangelizadora, en la que todos sus
miembros participan de la ministerialidad evangelizadora de
Cristo. Esta estructura fundamental de la Iglesia hace que
estas responsabilidades personales, y de hecho diversificadas
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conforme a ministerios y carismas, hayan de ser vividas en el
contexto de la corresponsabilidad de todos sus miembros,
tanto en orden a la evangelizacién interna de la propia Iglesia
comao en relacion a su evangelizacion externa, con el propésito
comin de que ella sea cada vez mas evangelizada y mas
evangelizadora.

La corresponsabilidad es la exigencia de la comunidn de toda
lalglesia con Cristo Evangelizador. El ejercicio y la participaciéon
de todos los miembros en dicha corresponsabilidad tiende a
incrementar la solidaridad comunitaria .entre ellos v,
consiguientemente, los niveles de comunién. Por eso podemos
afirmar que la Iglesia es un misterio de comunién por
participacion activa y responsable: de todos sus miembros
mediante dicha participacién nace la comunion.

Mediante esta dinamica intema de la Iglesia, promovida por su
vocacién y misién evangelizadoras, “el sensus fidei que el
Espiritu Santo mueve y sostiene” en el Pueblo de Dios (LG 11)
florece en consenso de los fieles y de los evangelizadores,
expresion-privilegiada de la union y del amor entre todos los
hermanos. ’

En esta comprensién de la Iglesia como ambito de
comresponsabilidad, de participacion libre, activa y creadora, de
consenso, de colaboraicon con el Unico objetivo de vivir mas
plenamente el Evangelio en la comunidad, y para que ésta

despliegue sumision evangelizadora en el mundo que larodea, .

descubrimos luces nuevas que nos ayudan a clarificar el
sistema evangélico que ha de presidir y orientar las relaciones
entre los diversificados miembros de la institucion eclesial,
Posteriormente volveremos sobre el mismo tema.

Ante una Nueva Evangelizacion se impone la promocién del
consenso de todos los fieles, mediante el ejercicio de una
corresponsabilidad que sirva para ilumianr los problemas de
nuestros hermanos y los caminos evangélicos para colaborar en
su salvacion integral.
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4. La conversién a la radicalidad de la evangelizacion

La explicitacién y concientizacién en la Iglesia de la
caracterizaciéon clave de Jesls por su mision evangelizadora
recibida delPadre (EN 5-7}, y de que ellaha de contituirse como
comunidad evangelizadora (EN 13-15), la conduce en la
practica auna conversién radical, a unatransformacion profunda
de la mente y del corazén {(EN 10), que ha de tener sus
consecuencias en las formas de realizar la convivencia de los
fieles al interior de la Iglesia, y de éstos con la humanidad y la
sociedad en las que viven insertos.

Es, sin duda, fundamental en la Iglesia el descubrimiento y
afirmacién de la Verdad, a lo que denominamos ortodoxia. Pero
no debemos olvidar que, en la mentalidad hebrea, la verdad
descubierta subjetivamente se transforma en emet, es decir, en
fidelidad, cuyo fruto es una vida nueva, mas plena y abundante.
Es decir, la ortodoxia desarrolla su fuerza salvifica cuando se
transforma en ortopraxis, cuando se produce la coherencia
entre la fe y la vida.

El nueve modelo de la Iglesia de la Solidaridad ha de ser la
expresiéon de nuestra conversién radical a la mision
evangelizadora ante los desafios y problemas que presenta
nuestro mundo actual con su cultura dominante, cargada de
competividad e insolidaridad, y con sus cuituras dominadas
expuestas al contagio de dichos antivalores.

I, UNA IGLESIA INCULTURADA

La Nueva Evangelizacién viene a impulsar el dinamismo de
inculturacion que subyace en la mision evangelizadora de la
Iglesia. Fue intensamente iluminado por el Vaticano Il
especialmente en su decreto Ad Gentes. Pablo Vl insistié sobre
esta; exigencia, adecuada al pensamiento de Cristo y a la
sensibilidad del hombre de hoy (EN 62). Juan Pablo Il fortalece
este movimiento conectandolo con la dinamica del misterio de
la Encarnacion; “Eltérmino aculturaciéno inculturacién, ademas
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de ser un hermoso neologismo, expresa muy bien uno de los
componentes del gran misterio de la Encarnacion” (CT 53; AG
22).

Desde nuestra perspectiva podemos definir la inculturacion
como la expresién de la solidaridad evangélica de ia Iglesia con
todas las culturas y pueblos.

Hoy, dada la actual interdependencia de la humanidad y la
urgencia evangelizadora de prorover una nueva unidad regida
por una solidaridad respetuosa de la libertad e igualdad de los
pueblos, la inculturacién presenta dimensiones y aspectos que,
quizas en otras épocas de mayor aisiamiento eran dificiles de
advertir,

1. La Iglesia “en” el pueblo dentro del contexto de la
libertad religiosa

Sila cultura dominante ha originado el desarrollo del secularismo,
no podemos olvidar que ha side también promotora de ia
libertad religiosa de la sociedad, exigiendo de los estados y
gobiernos el respeto de dicha libertad como uno de los derechos
fundamentales del hombre, Esta conciencia esta penetrando
rapidamente en todas las culturas cormo podemos comprobarlo
en las latinoamericanas.

En el Concilic Vaticane 1, la Iglesia se siente identificada con
esta corriente cultural, incluso haciéndose promotora de la
libertad religiosa en su declaracion Dignitatis humanae, Esto
la condujo, légicamente, a buscar su lugar en la comunidad
politica, manteniendo una coherencia con el principio de
estados respetuosos frente al pluralismeo y la libertad religiosa.

Dentro delmismo docurnento, desde el punto de vista sociolégico,
la Iglesia se define a si misma como una asociacién religiosa
y. consiguientemente, como una agrupacién intermedia
especifica, directamente conectada con ¢l pueblo y bajo una
autoridad estatal, que debe ser respetuosa frente alalibertad de
dichas asociaciones.
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Marchamos asi hacia un nuevo modelo de lglesia que
definitivamente intenta eliminar ante la sociedad y el pueblo
aquella imagen caracteristica de las épocas de cristiandad, en
las que aparecia como una autoridad integrada en el estamento
estatal, o paralela o incluso superior a ella, con capacidad para
imponer a la sociedad su autoridad coactivamente. La historia
colonial de América Latina es un ejemplo evidente de este
pasado eclesial.

Hoy, en el nuevo contexto cultural, la Iglesia ha de resaltar su
statusde asociacién intermedia religiosa ejerciendo libremente
y reclamando su derecho de existencia, de autonomia interna,
y de expresion y accion libres tanto ante la autoridad del estado
comoante las actitudes fanatizadas de algunos pueblos, sabiendo
que ha de correr el riesgo, como cualquier otra asociacion, de
ser agredida, torturada y perseguida por autoridades y poderes

sectarios, que no respetan los derechos fundamentales de la
persona humana.

Esto hace resaltar que, sociolégicamente en el cuadro politico,
la comunidad eclesial, en cuanto agrupacién, no tiene su lugar
propio en la estructura estatal sino en el pueblo, ambiente en el
que nace y donde se desarrolla. Teolégicamente, y buscando
sus Gltimas raices, no se puede decir que la Iglesia nazca del
pueblo: nace de ladecisién de Dios pormedioc de Jesis Salvador
y con la fuerza del Espiritu. Pero fenomenoldgicamente, ante la
humanidad, la Iglesia surge por aquellos hombres del pueblo
que, habiendo recibido la palabra de Dios, se agrupan formando
una comunidad especifica por su fe en Cristo y por el bautismo.
Ellos son el Pueblo de Dios en medio del pueblo de la sociedad.
Siguiendo la cuidada terminclogia del Nuevo Testamento,
podemos hablar de la Iglesia en el pueblo, como se designaba
la Iglesia en Jerusalén, en Samaria, etc.

Desde este punto de vista sociologico, podemos decir que la
Iglesia es constitutivamente popular, porque se desamolla en
medio del pueblo, como una asociacién intermedia
simultdneamente religiosa y popular, es decir, no estatal, y
dentro de él con una opcién preferencial por los pobres y por las
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victimas de la sociedad, de tal manera que, con la expresion de
Juan XXIll, se puede también designar como Iglesia de los
pobres.

Su mision fundamentai es, con fidelidad plena al Evangelio de
Jesas y con la fuerza del Espiritu, evangelizar al pueblo desde
el pueblo. Evangelizar supone prornover en &l la conversion, es
decir, la salida del pecado, de sus egoismos internos, muchas
veces socializados e internalizados por una cultura ambiental.
Pero evangelizar es también, reconociendo el radicat derecho
democrético que el mismo Dios ha depositado en el corazén de
los pueblos, apoyar solidariamente sus impulsos de liberacion
de situaciones y estructuras de pecado con el objetivo de
alcanzar una convivencia mas justa, mas fraterna y mas
humana para todos. De esa manera la lgiesia evangeliza
respetando el protagonismo de los puebles, pero ayudandoles
a2 la consecucion de una liberacién integral, que es el don del
Reino de Dios.

2. La inculturacién en la interdependencia: el didlogo
entre las culturas

La inculturacién de la Iglesia en un mundo interdependiente a
nivel universal, no puede regionalizarse de tal manera que se
olvide que en el sen¢ de todas las culturas se encuentra el sello
de lainterdependencia. Culturalmente ningin grupo humano se
percibe aislado y solitario en suregion, sino abiertoy relacionado
de alguna manera con todos los otros pueblos. La
interdependencia se hatransformado en unfendémeno consciente
y cultural, que desencadena en todas partes permanentes
procesos de aculturacion,

Este dato cultural no puede quedar desconocido en los procesos
deinculturacién de lalgiesia, teniendo que ser, en su concrecion
existencial, asimilado por cada una de las Iglesias particulares.
Lainculturacion en las actuales circusntancias exige la promocion
del didlogo cultural, superando la tentacién al aislamiento
arqueologizante de ciertas culturas y sectores populares, y el
riesgo del autoetnocidio o el hetero-etnocidio. Este dificil didlogo
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entre las culturas implica paralelamente un didlogo entre las
Iglesias encamadas de los diferentes pueblos. Este dialogo
intereclesial, entre las Iglesias de América Latina y Jas del
hemisferio norte, ayudara a descubrir mejor las estructuras
internacionales de pecado, y servira para orientar mas
acatadamente una evangelizacion liberadora en las culturas
sometidas y colonizadas, y una evangelizacién del compartir y
del confraternizar en las culturas dominadoras. -

3. Inculturacion de la iglesia en las culturas autéctonas

EL auténtico dialogo intercultural es el encuentro respetuoso,
fraternal y enriquecedor entre las distintas culturas. El pasado
histérico de América Latina desgracidamente no constituye un
ejemplo de este tipo de encuentros, sino de enfrentamientos y
conquistas, de vencedores y vencidos, de impasicién y de
resistencias culturales. EI'VCentenario esun desafio a tranformar
los pluriseculares enfrentamientos en un verdadero encuentro
entre las culturas. Esto nunca sera posible si previametne no se
aceptan, se respetan y afirman las culturas autéctonas. Y este
€s uno de los objetivos de la Nueva Evangelizacién, que implica
primariamente una inculturacién de la Iglesia en la
pluriculturalidad del continente.

a. {In cambio de orientacién

La exigencia de la inculturacién en la Iglesia viene a clarificar
que la misién evangelizadora de Ja Iglesia no es transmiitir a los
pueblos culturas extranas, sino sembrar en sus propias culturas
la Palabra de Dios como una sernilla que “al germinar, absorbe
el jugo de la tierra buena, regada con el rocio celestial, lo
transforma y se lo asimila para dar al fin fruto abundante.
Ciertamente a semejanza del plan de la Encamacion, las
Iglesias jovenes, radicadas en Cristo y edificadas sobre el
fundamento de los apdstoles, toman en intercambio admirable
todas las riquezas de las naciones que han sido dadas a Cristo
en herencia. Ellas reciben de las costumbres y tradiciones, de
la sabiduria y doctrina, de las artes e instituciones de los pueblos
todo lo que pueda servir para expresar la gloria del Creador, para
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explicar la gracia del Salvador y para ordenar debidamente la.
vida cristiana” (AG 22).

Objetivo inmediato de la inculturacion es gque el Pueblo de Dios
surja en cada uno de los pueblos de tal manera que “la Iglesia
ya no sea extrana a la sociedad en que vive, sino que empiece
apenetrarla y transformarla” {AG 21}, y para que sus miembros
“sereconozcan (también) como miembros del grupo de hombres
entre los que viven” (AG 11).

Esto implica un cambio profundo en la concepcién tradicional
de la misioén evangelizadora de la Iglesia. En efecto, la historia
de América Latina es testigo que la misién se interpretaba en
categorias de {ncorporacién de los pueblos de otras culturas a
una Iglesia que expresaba su fe en Cristo en categorias de la
cultura occidental, detalmanera que la evangelizacién quedaba
ligada a una colonizacién cultural. Hoy lo que el Concilio nos
proponeé es una encarnacién de la Iglesia en las culturas de los
pueblos que aceptan el mensaje de Dios, promoviendo
comunidades o Iglesias particulares pluriculturales unidas entre
si por la comunion de la misma fe catdlica,

SegUin mi opinién, la Nueva Evangelizacion hace que la Iglesia
en Américal atinatenga que enfrentar uno de los mas novedosos
desafios que ha tenido en su historia: profundizar en todas
nuestras Iglesias la fe catdlica y la fidelidad a ella, ¥y
simultaneamente emprender un proceso de descolonizacion
eclesial en las comunidades aborigenes y afroamericanas,
siguiendo las orientaciones del decreto Ad gentes. Pienso que
este proceso, llevado con el debido discemimiento y con la
colaboracién de los propios fieles, puede ser en si mismo un
camino para la renovacion en el fervor de la fe de nuestras
comunidades pluriculturales, una experiencia de la liberacién
traida por Cristo (Gal 5,1), y una defensa frente al acoso de las
sectas. )
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b. Inculturarse es también asumir la historia de
los pueblos

St la inculturaciébn hay que comprenderta a la z de la
Encamacion, ésta implica primariamente asumir en el misterio
de la Palabra de Dios y de la fe a los pueblos y a los grupos
humanos, con su estilo de vida y con su historia, inyectandoies
el impulso de la historia de Ja salvacion. No se da inculturacién
sin sentirse comprometido con la historia de un pueblo, dado
que_ésta es una de las dimensiones del ethos culturai.

Por eso en el derecho Ad gentes se indica que “cultiven como
buenos ciudadanos verdadera y eficazmente elamorala patria”

" {AG 15), que “colaboren con los demas hombres en la recta

ordenacion de los asuntos econémicos y sociales” (AG 12),
“que tomen parte (...) en los esfuerzos de aquellos pueblos que
luchando con el hambre, 1a ignorancia y las enfermedades se
esfuerzan por conseguir mejores condiciones de vida y en
afimnar la paz en el mundo” (AG 12).

Todo esto implica que la inculturacién ha de ir acompariada de
una actitud critica y de una postura de discemimiento, enraizadas
en el Evangelio, ante la cultura v la historia de cada pueblo, ya
que la misién evangelizadora de la Iglesia tiene como objetivo
desencadenar toda la energia de la historia de la salvacién en
las culturas y las historias de las nacicnes. Cada cultura y cada
historia han de purificarse de sus pecados, de sus dimensiones
de inhumanidad, de sus antivaiores; y han de sentirseimpulsadas
por el Evangelio en sus auténticos valores ¥ en sus legitimas

aspiraciones, sobretodo cuando éstas se encuentran lesionadas
por la injusticia.

Curiosamente, en este contexto de la inculturacién, el decreto
Ad Gentes impulsa a las comunidades eclesiales diciendo:
“Unanse a sus conciudadanos con verdadera caridad, a fin dé
que en su conversacion aparezca el nuevo vinculo de unidad
gls)oiidaﬁd;d'unive:sal que fluye del misterio de Cristo” (AG
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c. Inculturacion en las culturas de pobreza

En el mismo decreto que acabamos de citar, los Padres
Conciliares declaraban: “Lalglesia se une pormedio de sus hijos
a los hombres de cualquier condicién, pero especialmente con
los pobres y los afligidos, y a ellos se consagra gozosa (2 Cor
12,15). Participa en sus gozos y en sus dolores, conoce los
anhelos y enigmas de la vida y sufre con ellos en las angustias
de la muerte. A los que buscan la paz desea responderies en
dialogo fraterno ofreciéndoles la paz y la luz que brotan del
Evangelio” (AG 12).

Aunguie la Iglesia ha de procurar hacerse presente, por motive
de sumisién, en toda clase de sectores sociales y de ambientes
culturales, sin embargo tiene una especial importancia su
inculturacién en las culturas populares y en las denominadas de
la pobreza. En estas culturas, en cuanto culturas dominadas,
independientemente de otros valores, suelen tener una aguda
percepcién éticade lainterdependencia, y de las deficiencias de
humanidad de los grupos que representan a las culturas
dominantes de la competitividad y del tener.

Esta privilegiada inculturacién de la Iglesia en las culturas de la
pobreza, la capacita para realizar una autorizada evangelizacion
en toda la sociedad y en todos los ambientes culturales desde
el pueblo y especialmente desde los pobres. Su dolor, su
sufrimiento, su situacion de injusticia padecida durante siglos,
sin oponerse al desarrollo econdmico y cientifico-técnico que la
humanidad necesita, constituyen el clamor evangélico paraque
todo se subordine y se ponga al servicio de una solidaridad
humana, en la que se superen las injustas desigualdades
sociales y las agresiones 2 la dignidad y a los derechos
fundamentales de todos los hombres,

En América Latina, en los procesos de incdlturacion en las
culturas de la pobreza, tiene una especial importancia el saber
asumir, purificar con la Palabra de Dios,’y potenciar en sus
virtualidades y exigencias la religiosidad popular en la que se
expresa la fe de nuestros pueblos, y ala que Pablo Vl ha llegado
a denominar como religién del pueblo (EN 48; DP 444),
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v. UNAIGLESIA INTERNAMENTE SOLIDARIA YPOBRE

La importancia primordial del testimonio para la evangelizacién
la relataba Pablo VI en la Evangelii nuntiandi (n. 21). Cuando
lalglesia se propone como objetivo el evangelizar situaciones y
culturas corrompidas por la insolidaridad, por la ambicién de
tener y por la competitividad del poder, en sus propias
comunidades y con sus propias comunidades ha de ofrecer el
testimonio gozoso de una convivencia en la que sobresalen la
solidaridad, la alegria de la generosidad y de la pobreza, la

actitud de servicio, como consecuencias de la fe comprometida
con Jesucristo.

1. Las grandes orientaciones de Puebla

En orden a conseguir y alcanzar un modelo intemo de Iglesia
solidaria, que pueda ofrecer un modelo preclaro y un testimonio
anuestras sociedades, Puebla ha tenido intuiciones licidas y ha
ofrecido orientaciones muy importantés, que necesitan ser
profundizadas y llevadas a la practica. Recordemos
especialmente los nn. 272 y 273,

a. La comunién con Dios en Jesucristo, como
fundamento dinamico de la solidaridad

Como se nos indica en dicho documento, “sin una radical
comuniéon con Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de
comunidon puramente humana resulta a la postre incapaz de

sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra el mismo
hombre” (DP 273).

La comunién con Jesucristo es el punto de partida para la
construccion de una Iglesia solidaria, y el desarrollo de dicha
solidaridad es el camino para que la comunion con Cristo vaya
avanzando hacia su plenitud y hacia su cumbre.

Pero para conseguir comunidades verdaderamente solidarias
no basta caulquier tipo de comunién con Cristo. Como nos
indicaba Juan Pablo Il sdlo se pueden lograr comunidades
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eclesiales maduras cuando “la fe consiga liberar todo su

orignario significado de adhesién a la persona de Cristo”
(ChL34),

Creo que en nuestro momento actual son tres los significados
especiales los que deben ser puestos de relieve,

El primero es nuestra fe en el Jesis Evangelizador, que en
actitud de obediencia a la misién del Padre y de servicio a los
hermanos, entrega su vida para la salvacién del mundo (Jn
3,16-18), optando por los pobres (L¢ 4,18), 'y por la pobreza (Fl
2,5-8), y testificando que no vino para ser servido sino para
servir (Mt 20,28).

Elsegundo es nuestra fe en el Cristo que envia el Espiritu Santo
a su Iglesia promoviendo en ella y en sus miembros diversidad
de carismas y ministerios, para que entre todos
corresponsablemente se edifique lalglesia (1 Cor 12). Elmotor
que ha de orientar la diversidad a la unificacién y a Ja unidad de
la comunidad ha de ser el amor (1 dor 13). Su finalidad es que
el mandamiento de Jes(s llegue a ser una realidad en la
comunidad y un testimonio de posibilidad ante el mundo: “Os
doy un mandamiento nuevo, que os améis unos a otros; igual
que yo os he amado, amaos también entre vosotros. En esto

conoceran que sois discipulos mios, en que os amais unos a
otros” {Jn 13,34).

Eltercero es nuestra fe en la dialéctica generada por Cristo en
sulglesia entrela libertad de todos sus miembros y la caridad
{Gal 5,1-24). Es en esa dialéctica en que se desarrolla la
corresponsabilidad creadora y la solidaridad en la edificacién

constante de una Iglesia cada vez méas evangelizada y mas
evangelizadora.

b. {Unaconvivenciaen laque se aiinen la libertad
Y la solidaridad

A partir de esta fe, “cada comunidad eclesial deberia esforzarse

por constituir para ¢l continente un ejemplo de modo de

166

convivencia donde logren aunarse la libertad y la solidaridad”
(DP 273).

El documento, suponiendo clarificado el ser esencial de la
lglesia, enfrenta como debe ser el modo de convivencia en
nuestras actuales comunidades para que éstas puedan desarrollar
su misién evangelizadora con sus especificos fines en nuestro
mundo. Su propuesta es una convivencia de todos sus miembros
en libertad y solidaridad. Como recientemente afirmaba Juan
Pablo I, casi proponiendo un axioma, “el desarrolic debe
realizarse en el marco de la solidaridad y de la libertad, sin
sacrificar nunca launa a la otra bajo ningln pretexto” (SRS 33).

La base de la solidaridad en la lglesia, en orden a desarrollar su
misidn evangelizadora en elmundo, esla aceptacion fundamental
de todos sus miembros en el amor a Dios y al préjimo (SRS 33),
y en la plena validez del proyecto de Cristo para sembrar este
mensaje operativo en toda la humanidad.

Agrupados en este nicleo fundamental surge en todos los
cristianos laresponsabilidad frente a la comunidad eclesial para
que sea fiel al Cristo Evangelizador. La responsabilidad de cada
uno se ha de transformar en corresponsabilidad y cooperacién
de todos, en busqueda de un consenso comiin, elaborado con
la participacion de todos.

Solo 2n este contexto de corresponsabilidad, cooperacion y
consenso es posible una convivencia solidaria y libre, expresion
concreta ante nuestro munde del mandamiento nuevo del
Senor.

c. Formas de organizacién y estructuas de
participacién

En orden a que este modo de convivencia llegue a serreal y
operativo en la lglesia, Puebla propone inmediatamente la
necesidad de que enlalglesia “se ensayen forrmas de organizacion
y estructuras de participacion, capaces de abrir camnino hacia
un tipo mas humano de sociedad” (DP 273).
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De hecho, ya a partir del Concilio Vaticano Il se han ido
promoviendo algunos tipos de estas clases de estructuras, tan
beneficiosas para la corresponsabilidad y colaboracion en la
Iglesia, como ha reconocido Juan Pablo [T (RH5, ChL 25). Sin
duda que es necesario seguir avanzando en esta linea en una
época en la que se recobra con todo su vigor la participacion de
todos los bautizados en el oficio sacerdotal, profético y real de
Cristo, que “exige ser vivida y actuada enla comunidad y para
acrecentar esta comunion” (ChL 14). Mas ain, el proyecto de
laNueva Evangelizacién, debido a sus objetivos de evangelizacién
de la cultura y desarrollo de la humanizacién en las relaciones
entre los hombres a todos sus niveles, privilegia la importancia
de la participacién activa y responsable de los laicos en esta
nueva etapa de la Iglesia. Para esto es necesario que la palabra
de sufe, de su experiencia, de sus inquietudesy de susopiniones
pueda ser pronunciada y escuchada conrespeto en el gran foro
de lalglesia, y ejercer su adecuada influencia en las decisiones
de una comunidad evangelizadora.

Es necesario desarrollar un clima y un ambiente en el que se
promueva la opinién piiblica en la Iglesia, recordando la
intuicién y la lamada de Pio XIl: “Porque la Iglesia es un cuerpo
vivo, le faltaria algo a su vida sila opinién piblica le faltase; falta
cuya censura recaeria sobre los pastores y los fieles” (Disc. 17/
12/1950). A lo que anadiria posteriormente Pabio VI: que porla
opinion pablica “los grupos humanos se transforman poco a
poco en comunidades de participacidn y de vida” (OA 47).

La Nueva Evangelizacién, que nos conduce a un gran dialogo
con elrmundo, nos inpulsa también a desarrollar constantemente
¢l didlogo evangelizador entre todos los miembros de la Iglesia
con serenidad y esperanza (ES 106). “En el didlogo se descubre
cuéan diversas son las vias que llevan alaluz de la fe y como es
posible hacerlas converger hacia el mismo fin. Aun siendo
divergentes, pueden hacerse complementarias, impulsando
nuestro razonamiento fuera de los senderos comunes y
obligandole a profundizar en sus investigaciones, a renovar sus
expresiones. La dialéctica de este ejercicio de pensamiento y
de paciencia nos hara descubrir elementos de verdad también
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en las opiniones ajenas, nos obligara a expresar con gran lealtad
nuestra ensefianza y nos daré mérito por la fatiga de haberlo
expuesto a las objeciones de los demnas, a la lenta asimilacion
del préjimo. Nos hara discretos. Nos harad maestros” (ES 77).

San Pablo no ignoraba las dificultades del didlogo, sobre todo
cuando tiene como punto de partida opiniones muy diferentes,
pero escribia diciendo: “A propésito de estas instrucciones, no
puedo felicitaros de que vuestras reuniones causen mas daiio
que provecho. Porque, en primer lugar, oigo que cuando os
reunis en asamblea formais bandos; y en parte lo creo, porgque
es inevitable que llegue a haber partidos entre vosotros; asi
destacaran también los hombres de calidad” (1 Cor 11, 17-
19). Lo grave es cuando los cristianos dejan de asistir a las
asambleas y reuniones (Hb 10,24), o cuando dejan de tener en
ellas una participacién activa, plena y responsable, respetando
la funcidén que a cada uno le corresponde. El didlogo, no
debemos olvidarlo, es el gran sistema de comunicacioén para
incrementar la comunién y el consenso de los dialogantes en la
verdad y en el bien, cada vez descubierto con mayor plenitud a

través de dicho sisterna con el que Dios ha dotado a los hom-
bres.

Elejercicio de la opinién publica y del didlogo a todos los niveles
en la Iglesia son sistemas de participacion responsable que
impulsan el incremento de la solidaridad y la comunién. En la
medida en que la comunién y la solidaridad se incrementan
exigen y postulan mayoresniveles de participacién responsable,
La participacién impulsa el crecimiento de la comunién; la
comunién viva y desarrollada impulsa el crecimiento de la
participacién,

Pero para que esto sea posible de una manera organica son
necesarias en lalglesia nuevasformas de organizacién y nuevas
estructuras que faciliten y promuevan la participacién de todos
los miembros de la comunidad. Esta es la propuesta hecha por
Puebla. De hecho se ha iniciado ya un proceso en esta linea en
la Iglesia (RH 5: ChL 25).
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d. autoridadejercidaconel espiritudel Buen Pastor

La construccién de una lglesia mas solidaria exige también una
profundizacion en el significado y en la funcién de la autoridad
en la comunidad. Sobre este punto ha derramado luces muy
importantes de! documento de Puebla.

En dicho documento, al describir la figura del Obispo, después
de recordar los tres ministerios pastoralés que le corresponden
en la comunidad, afiade: “Esta triple e inseparable funcion esta
al serviciode launidadde sulglesiaparticular y crea exigencias
de caracter espiritual y pastoral que hoy merecen acentuarse”
(DP 686). A continuacion ilumina con aplicaciones concretas la
tesis propuesta (DP 687-689), con una evidente referencia al
modelo de Iglesia propuesto en el n. 273.

Aunquetodaslas anotacionesson importantes, quiero entresacar
algunas de las frases que sirven para iluminar nuestro tema: “El
Obispo es signo y constructor de la unidad”. “Hace de su
autoridad, evangélicamente gjercida, unservicioalaunidad”.

“Fomenta la participacién y la corresponsabilidad a diferentes -

niveles”. “Infunde confianza en sus colaboradores”. “Crea en la
diécesis un clima de comunién eclesial organica y espiritual”.
Hace de su vida gozosa, austera, sencilla y lo mas cercana
posible a su pueblo, un testimonio de Cristo Pastor, § un medio
de dialogo con todos los hombres”. “Se actualiza
doctrinalmente”, “Promueve la colaboracion delostedlogos que
ejercitan su carisma especifico dentro de la lglesia, desde la
metodologia propia de la teologia, para lo cual busca la
actualizacion teoldgica a fin de poder discenrir la Verdad y
mantiene una actitud de didlogo con ellos”.

A la luz de estos textos podemos afirar que la autoridad en la
Iglesia es fundamentalmente un servicio de constante
promocién de la solidaridad de todos los miembros
manteniendo la fidelidad al Evangelio. Asi el Obispo aparece
como el gran promotor del consenso activo y del amor entre
‘todos los miembros de la comunidad evangelizadora. Esto
implica elincentivar con confianza la opinion piblica, el diadlogo
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abierto y libre, Ja participacion activa y responsable de todos
con elobjetivo de llegar a acuerdos evangélicos fundamentales:
Cuaqdo esto se ha alcanzado al Obispo le correspondé con
alegria confirmar a la comunidad en el consensoe de la fe,

Para ?lcanzar todo esto, es necesario que el Obispo promueva
un clima de entusiasmo evangelizador y de confianza, impulse
la configuracion de unalglesia pluriministerial y pluricarismatica

cree las estructuras necesarias para la participacion. ,

Cuapc_io en la comunidad la comunicacion no es fluida y
plunc!nrgccuopal, cargada de confianza, facilmente se origina un
patologico silencio que degenera en recelos y desconfianzas

. mutuas,. en autoritarismo o timideces, en contestataciones

agrgsjvas y rebeldias, en individualismos anarquicos o en
pasw!smc? apétlco._ Es decir, se termina viviendo al margen de
la solidaridad, debilitando la fuerza de la evangelizacién,

La comunidad, por su parte, con relacion a la autoridad pas-
toral, debe recordar el consejo de la carta a los Hebreos: “Ha-
ced caso a vuestros dirigentes y sed déciles, pues ellos se
desvelan por vuestro bien; que puedan cumplir su tarea con

alegria y no suspirando, pues lo contrario n i ”
. O os traeria cu
(Hb 13,17), e

2 Los pobres en la comunidad Y laopcion por la pobreza

El proyecto de solidaridad concreta, que hoy -br_o;mm‘:iémos.
para nuestro mundo y nuestras culturas, nos conducen a
preguntarnos por el lugar que los pobres han de ocupar en

huestras comunidades y por la valoracidn efectiva que la
pobreza ha de tener al interior en la Iglesia.

a. Lavozde los pobres en la comunidad eclesial,
los griegos en la comunidad

- La solidaridad interna de la Iglesia no se dearrolla sélo abase de

palabras, consensos y proyectos en comun, sino también con
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gestos y expresiones de vida, que demuestran el verdadero
amor entre los hermanos. En este punto seria interesante
repasartodo el Nueve Testamento, pero baste recordar algunos
pasajes mas significativos.

En las Actas de los Apdstoles aparece que silos Apdstoles eran
los promotores e impulsores de las nuevas comunidades, entre
los hermanos eran los pobres los que ocupaban un lugar
especialmente céntrico, siendo objeto de la preocupacioén de
todos. La solidaridad fratema 'se traducia en una comunidad
cristiana de bienes, detal manera que “ninguno pasabanecesidad,
ya que los que poseian tierras o casas las vendian, llevaban el
dinero y lo ponian a disposicion de los apostoles; luego se
distribuia segin lo que necesitaba cada uno” (Act 4,34-35).

La epistola de Santiago es un severo aviso a una comunidad que
se ha olvidado de reservar el lugar preferencial que corresponde
alos pobres en laiglesia y en sus reuniones. En la primera carta
a los Corintios, Pablo presenta a la Eucaristia juzgando
severamente a una comunidad en la que los mas ricos se han
olvidado .de ayudar a los mas pobres, originando que
antitestimonialmente “haya entre vosotros muchos enfermos y
achacosos y de que hayan muerto tantos”. Una Eucaristia
realizada en estas condiciones se transforma en condenacion de
la comunidad (1 Cor 11,20-34).

Esta centralidad neotestamentaria de los pobres en la comunidad
de Jalglesia, hoy en el ambiente de la Nueva Evangelizacién, ha
de adquirir dimensiones nuevas.

En efecto, en el lenguaje tradicional se reducia la pobreza a la
necesidad, promoviendo el despertar de ia misericordia y de la
beneficiencia en la comunidad cristiana. Pero actualmente “los
pobres” es un término para senalar prevalentemente a las
victimas de la inmisericordia y de la injusticia social, grupo
humano en el que se concentra el clamor por la justicia,
recordando el ano de gracia, afio jubilar proclamado por el
Senor para su pueblo (Lc¢ 4,18). Es decir, los pobres son
necesidad y voz. La Iglesia no puede olvidar que “los pobres”
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incorporados a la comunidad por el bautismo, al mismo tiempo
que proclarman con todos los hermanos su fe en Cristo Salvador,
son el clamorporla justicia, en medio de la asamblea eucaristica,
del grupo humano en el que se encuentran encuadrados
socialmente. La conjuncién en la comunidad de ia palabra
salvifica de Dios con la palabra histérica de los “pobres”, forma
como un sacramento que ha de promover constantemente la
conversion existencial e histérica de cada lglesia, que ha de
manifestarse en obras de misericordia y en actitudes de
compromiso por la justicia.

Esimportante que hoy en nuestraslglesiasno sélo se contemplen
los rostros de nuestros hermanos bautizados, de los que nos
hablaba Puebla (DP 31-44), sino que se oiga su palabra y su
clamor directamente pronunciado por ellos. La iglesia ha de
constituirse también en un ambito privilegiado, donde los
mudos recobran su voz y se sienten acogidos y escuchados con
abertura por sus hermanos.

b. La pobreza en la Iglesia

En elnuevo modelo delglesia propuesto por Puebla, seresaltaba
que €n las comunidades eclesiales se debe vivir “una actitud
diferente frente a la riqueza” (DP 273). Se estaba enfrentando
de esta manera la contestacion y evangelizacion de una Iglesia
frente a una cultura en la que se genera la insclidaridad por la
ambicion deltener, que seha constituido en el valory en el motor
del progresismo,

San Pablo ya denunciaba que “los que quieren hacerse ricos,
caen ententaciones, trampasy mil afanes insensatos y funestos,
que hunden a los hombres en la ruina y en la perdicién; porque
la raiz de todos los males es el amor al dinero; por esta ansia

algunos se desviaron de la fe y se infligieron mil tormentos” (1
Tim 6, 9-10).

Por eso enla comunidad de Jesus se proclaman bienaventurados
alos “pobres en el espiritu” (Mt 4,3}, es decir, a los que no ponen
suviday su confianza al servicio del dinero (Mt 6,19-21, 24, 32),
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sino que por el contrario “venden lo que tienen y se lo dan a los
pobres” (Mt 19,21), que con Jesis van a ser los jueces de la
hurnanidad o de la inhumanidad de los pueblos y de las culturas
(Mt 25,31-46). Poreso a lalglesiamisionera Jesis expresamente
le recomienda que “no 0s procuréis oro, plata ni calderilla para
llevarlo en lafaja” (Mt 9,9), con la confianza de “buscad primero
que reine su justicia, y todo eso se os dara por afadidura” (M

6,33). ‘ -

Pablo VI ya apunié 1a necesidad de recobrar en la Iglesia el
espiritu de pobreza para poder “educar hoy, en materia de
pobreza, el lenguaje y la conducta” y para “fundar nuestra
confianza mas en la ayuda de Dios y en los bienes del espiritu
que no en los medios temporales” (ES 49). Intuia que esto era
especialmente importante en nuestra época para poder “dar a
la riqueza y al progreso, del que puede ser aquella generadora,
el justo y con frecuencia severc aprecio que le conviene, ya
para dar a la indigencia el interés mas sclicito y generoso, ya
para desear que los bienes econémicos no sean fuente de lucha,
de egoismos, de orgulio entre fod hombres, sino que estén
orientados, por vias de justicia y de equidad, al bien comun y,
por lo mismo, mas abundanterente distribuidos” (ES 51).

Hoy Juan Pablolinos dice: “Pertence a la ensefianzay ala praxis
mas antigua de la Iglesia la conviccién de que ella misma, sus
ministros y cada uno de sus miembros estan llamados a aliviar
la miseria de los que sufren cerca o lejos ne sélo con lo
superfluo, sino también con lo necesario. Ante los casos de
necesidad no se debe dar preferencia a los adornos superfluos
de los templos y a los objetos preciosos del culto divino; al
contrario, podria ser obligatorio enajenar estos bienes para
dar pan, bebida, vestido y casa a quien carece de ello. Como se
ha dicho ya, se nos presenta aqui una ferarquia de valores -en
elmarco del derecho de propiedad- entre el tener y el ser, sobre
todo cuando eltener de algunos puede ser a expensas de tantos
otros” (SRS 31). El Papa pide al Sehor fuerza para todos los
cristianos a fin de que estas exigencias evangélicas y éticas se
pasen a la practica.
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Esta opcién de la Iglesia por una pobreza testimonial, generosa
y solidaria adquiere una especial importancia en América
Latina, donde nuestras comunidades estan mayoritariarnente
Fonstituidas por las victimas de una sociedad y de una cultura
injustas, y-donde la Iglesia ha de alinearse claramente en la
pr_oc!amacién Y promocion de la justicia sin pretender para si
misma beneficios y privilegios de ninguna clase.

La Iglesia ha de poner su confianza no en e dinero, sino en la
providencia divina y en su solidaridad con la liberacién integral
de todo el hombre y de todos los hombres, con una manifiesta
dedicacién y entrega a los sectores mas empobrecidos y mas
heridos en su dignidad humana: “Buscad primers que reine su
Justicia, y todo eso se os dard por aftadidura” (Mt 6,33).

3. Las comunidades eclesiales de base

Unalglesia, internamente solidaria y con las caracteristicas que
ac.abamos de apuntar, exige promover dos dimensiones: En
primer lugar, exige un proceso de desmasificacion y la
implantacién de un sistema en el que se hagan posible las
relaciones interpersonales atodos los niveles; en segundo lugar,
un facilitar la participacién activa y responsable especialmente
delos pobres, delos heridos en su dignidad humana, y de los que
tradicionalmente han carecido de voz.

Probablemente la mejor experiencia que, en este sentido,
hemostenido durante los Gltimos afios, han sido las Comunidades
Eclesiales de Base, que aparecen como un fermento de
renovacién profunda de la.Iglesia. La importancia de esta
novedad en la Iglesia ya fue acogida por Pablo VI (EN 58), y
fueron muy valoradas en el documento de Puebla (DP617.657).
Baste aqui dejar la referencia, marcando su estrecha relacion
con la Nueva Evangelizacion.
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V. (NA IGLESIA SOLIDARIZADA Y PROMOTORA DE
LA SOLIDARIDAD

(Ina Nueva Evangelizacion, mediante la cuallalglesia se orienta
a promover evangélicamente la cultura o transcultura de la
solidaridad frente a la cultura del tener y de la competitividad,
impulsa tarbién a la comunidad eclesial a ofrecer en el mundo
un testimonio no sélo de solidaridad interna, sino también de
solidaridad ¢on toda la humanidad.

Como ya indicamos anteriormente, en el proyecto de la Nueva
Evangelizacién nada hay mas extraiio en la Iglesia que la
anoranza o el deseo de restaurar una nueva situacién de
cristiandad. Positivamente ha de rechazar la tentacion de
conseguir un nivel de poder politico en el estado o junto al
estado. Su lugar es el pueblo, donde puede liberarse de toda
contaminacion para desplegar en la sociedad la fuerza salvifica
del Evangelio, que tiene como objetivo una conversién, es
decir, un cambio de mentalidad y de corazén en todos los
hombres que ha de tener sus consecuencias en la convivencia
y en las relaciones humanas de la sociedad.

En dicho contexto la Iglesia ha de procurar dar ella misma un

eximio testimonio de solidaridad.

L Solidarizada con los procesos de humanizacién y de
liberacion

Al llegar a su conclusion, la constitucién Gaudium et spes
afirmaba: “En consecuencia, con esta comiin vocacidon humana
y divina, podemos y debemos cooperar, sin violencia, sin
engafios, en verdadera paz, a la edificacién del mundo” (GS
92). Y anadia: “Los cristianos (...) no deben tener otro anhelo
mayor que el de servir con creciente generosidad y con suma
eficacia a los hombres de hoy. Por consiguiente, con la fiel
adhesion al Evangelio y con el uso de las energias propias de
éste, unidos a todos los que aman y practican la justicia, han
tomado sobre si una tarea ingente que han de cumplir en la
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tierra, y de la cual deberan responder ante Aquel i 5
todos en el tltimo dia” (GS 93). quel que juzgara a

En realidad nos encontramos ante una exigencia ética y
eve:ngélica, porquesilasolidaridad comprometida y cooperativa
€s “un deber detodos para contodos” (SRS 32), es evidente que
la lgl.esia ylasiglesias de todas las partes del mundo, no pueden
eludir su propia responsabilidad en comunién con los hombres
que, aunque no sean creyentes, la estdn asumiendo.

a) Junto a las multitudes pobres

Juan Pablo Il ha recordado a toda la lglesia que, en virtud de su
compromiso evangélico, esté “llamada a estar junto a esas
multitudes pobres, a discernir Ja justicia de sus reclamaciones
y aayudar a hacerlas realidad, sin perder de vista el bien de los
grupos en funcién del bien comun® (SRS 39).

El texto es sumamente luminoso. A la Iglesia le corresponde
ayudar, lo que implica que ha de respetar el protagonismo, la

lmc!ativa y la responsabilidad de los oprimidos en su marcha
hacia la liberacién.

.F:ero‘ simultdneamente la ayuda de la iglesia no es ciega, sino
iluminada por el discernimiento para distinguir en tales procesos

lojusto de. loinjusto, elementos que facilmente puedenmezciarse
en la realidad de los procesos.

b) Junto a todos los hombres oprimidos y frente)
a todas las opresiones del hombre

Como ya indicamos anteriormente los pobres constituyen el
grupo humano en el que se muestra con mayor violencia los
resul.tados de la insolidaridad cultural y social. Perojunto a ellos
se alienan las victimas de las agresiones contra la dignidad de
las personas y sus derechos: fundamentales, contra la vida
humana, contra la esencial transcedencia del hombre.

La solidaridad de la Iglesia con los pobres se ha de extendef
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igualmente a todos los hombres injustamente agredidos, de
cualquier manera que sea, a los manipulados, a los
inhumanamente abandonados, a los que legalmente se les
arrebata su vida silenciosa sin abogados que puedan defenderlos
ante los tribunales humanos, a los que se somete al escandalo
para corromperios. La solidaridad de lalglesia ha de ser contodo
hombre oprimido, y a ella le corresponde el denunciar y el
enfrentarse a-todas las opresiones del hombre, en las que
reconoce de una u otra manera la presencia del pecado.

c. Solidaridad con los procesos de liberacion y de
humanizacion

La liberacién de los oprimidos y la progresiva humanizacion de
la sociedad y de la cultura histéricamente sblo es posible
realizarla mediante procesos y movirnientos contestatarios a las
situaciones inhumanas y a las estructuras de pecado. Dios le ha
dado al hombre el protagonismo en la historia para recrear un
mundo acorde con la bondad inicial y seminal con la que el
mismo lo ¢red.

Ya vimos anteriormente la multiplicidad de movimientos
liberadores y humanizadores que hoy surgen en todas partes de
cada uno de los cuatro grandes nicleos, en los que actualmente
se concentran las victimas de nuestra humanidad.

Junto a ellos tiene que alinenarse solidariamente la Iglesia y en
muchos de ellos han de participar activamente los cristianos,
asumiendo una responsabilidad especial los laicos.

Pero la solidaridad de la Iglesia con estos movimientos ha de
realizarse manteniendo siempre su funcién religiosa y
evangelizadora, sin dejarse confundir con ellos y manteniendo
siempre una libertad ante ellos.

Como nos dice el documento de Puebla “el Evangelio de Cristo
no habria tenido tanto impacto en la historia, si El no lo hubiese
proclamado como un mensaje religioso. Los Evangelios muestran
claramente cémo para Jesis era una tentacién lo que alterara
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su‘misién de Servidor de Yahve, No acepta la posicién de
quienes mezclaban las cosas de Dios con las actitudes
meramente politicas” (DP 526).

Igua:f*gente fre:r{te a todos los movimientos ha de mantener
::g ibertad critica, dadg que en algunos de ellos pueden dar-

apa'n.ecr graves desviaciones que conducen inevitablemen-
te a traicionar la causa de los pobres y de las victimas de Ia

sociedad i ;
.3 »0aolvidary despreciar la causa deThombre (LN Intr.

r!;.laO sstrohdandad de la Iglesia _con estos movimientos puede
strarse de tres maneras privilegiadas: apoyando sus justos
gt':jetly(?s y denunciando evangelicamente las situaciones de
njusticia que tienen que enfrentar; ayudandolos a humanizarse
:2 u&_‘.:s f'nodos de actuan: y procec:ier; colaborando al encuentro
THTe $1, que es un camino para incrementar su protagonismo
histéricoy para redimensionarse en iz problematica de conjunt
que afecta al hombre de hoy. e

Lal; :t;lldandad dela {glesia ha de extendersetanto a movimientos
? rotan c!e los mismos sectores oprimidos, como a otros que
Jenen su origen en ambientes paralelos.

“ASI :Juan Pablo Il con relacién a los hermanos separados dice;

Asi como nosotros los catélicos invitamos a los hermanos.
separados a participar en nuestras iniciativas, del mismo modo
nos.de.clar_amos dispuestos a colaborar en las suyas, aceptando
las invitaciones que nos han dirigido” (SRS 32). ’

:m_plicitamente el mismo Papa en la Sollicitudo rei socialis, en
0S 1in. 26 y 47, hace referencia a algunos de ios movimientos

mas importantes actuales, como ;
ed. ’ aloh
Redemptor hominisn. 15, y abia hecho en la

Dt_a hecho, actualmente tanto en el tercer mundo como en el
pnr_nero‘ son muchos los movimientos de contestacion frente a
Ja insolidaridad de nuestra cubtura. Incluso comienza ya a
advertirse en los mismos gobiernos, aunque incidan en

179



contradicciones gravisimas, gue en sus programas para ser
aceptados tienen que tener una mayor referencia a los sectores
empobrecidos y a los derechos inherentes a la dignidad de la
persona humana.

2. Una Iglesia promotora de la solidaridad

{na de las intuiciones mas importantes sobre la mision de la
Iglesia en el mundo la dié el Concilio Vaticano If al presentarla
como “sacramento o sefial e instrumento de la intima unién con
Dios y de la unidad de todo el género humano” (LG 1),

Al definirse a si misma como signo expresaba su enorme
responsabilidad de desarrollar su solidaridad con Jesucristo,
con los creyentes en el interior de la comunidad, y de toda la
comunidad y sus miembros con el resto de 1a humanidad.

Pero esta configuracion de 1a Iglesia se llenaba de novedades al
expresarse por una parte como sacramento en el mundo, y por
otra como instrumento de la unidad de todo el género humano.
Los posteriores documentos iban a clarificar que a la mision
evangelizadora de la Iglesia le correspondia también el ser
promotoradesolidaridaden el actual contextode la humanidad.
Asi surge el decreto sobre el Ecumenismo, la declaraciéon sobre
las relaciones de la lglesia con las religiones no cristianas, la
declaracién sobre la libertad religiosa, y muchos delos capitulos
de la constitucion Gaudium et spes.

a) La promocién de la solidaridad como
convocaltoria de conversion al Reino de Dios

Hoy es suficientemente conocida la ditincién neotestamentaria
entre fa Iglesia y el Reino de Dios. Cuando a los hombres se les
convoca, con todas las renuncias a sus intereses personales y
asuegoismo, aunasolidaridad con los pobres y con las victimas
dela sociedad enorden aunrestablecimiento o a una instauracién
de la misericordia y de la justicia en orden a alkcanzar una
situacién de fratemnidad y de paz, teoldgicamente se les esta
invitando a una conversion al Reino de Dios, que no es
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nec?s_ariamente equivalente a una incorporacion a la Iglesia
Catdlica, aunque esta continda simultaneamente desarrollando
su evangelizacién misionera,

Desde esta perspectiva podemos afirmar que pertenece a la

mi.-.:,ién religiosa de la Iglesia la promocién de la verdadera
solidaridad.

b) Entre el realismo y el universalismo

La promocién de la solidaridad que ha de hacer la igleisa no se
reduce sélo a algunos sectores. Se extiende atodas las naciones
¥ atodos los grupos humanos, pues como afirmaba Juan Pablo
l! la solidaridad “esun deber de todos paracontodosy, almismo
tiempo, debe ser comun a las cuatro partes del mundo; Este y

Oeste, Norte y Sur; 0 a los diversos mundos, co -
: ’ , como suel
hoy” (SRS 32). uele decirse

Pgro dicha llamada universal no puede ser extrafia al realismo
histérico y a la resistencia del egoismo de los poderasos y de los
que disfrutan de las ventajas de su situacién, sobre todo cuando
su propia cultura los impulsa a un continuo vivir mejor, a un
mayor. refinamiento de la calidad de vida, haciéndoles clvidar
las exigencias y las ventajas del vivir bien y honestamente
compartiendo los sufrimientos y los problemasde sus hermanos.

Por eso el realismo histérico nos muestra que los procesos de
humanizacién y de liberacién se suelen iniciar en la solidaridad
e’sforzacla. sacrificada y liberadora de los mismos pobres entre
siy qe las victimas de la sociedad. Dicha solidaridad es la que
despierta la conciencia de un mundo dormido en su egoismo, la
que desencadena un ambiente de respeto y estupor ante la
dignidad humana clamorosa (RH 10} por la opresién que
g:dece.dy la q:Je al final promueve el cambio de las estructuras
pecado y el surgimiento de culturas regidas incipi
y ¢l valor de la solidaridad. * por elprincipio

Es_»to conduce a la Iglesia a promover la solidaridad entre los
mismos pobres. Asi lo expresaba el Papa en su discurso de
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Viedma: “A todos los que padecéis necesidades -mapuches,
emigrantes y tantos otros en el campo y en la ciudad- quiero
- manifestaros mi particular afecto y recordaros que soisvosotros
mismos los primeros responsables de vuestra promocion
humana. No os dejéis llevar por el desanimo y la pasividad.
Trabajad con empefio y constancia por obtener las condiciones
del legitimo bienestar para vosotros y para vuestras familias y
por participar cada vez mas en los bienes de la educacion y de
la cultura. Pero no empleéis para lograr estos objetivos las
armas del odio y de la violencia, sino las del amor y las del
trabajo solidario, que son las Unicas que conducen a metas de
verdadera justicia y renovacidén”. -

Y en la Solicitudo rei socialis afirmaba que “signos positivos
del mundo conlemporaneo son la creciente conciencia de
solidaridad de los pobres entre si, asi también como sus
iniciativas de muto apoyo y de afirmacién piblica en el
escenario social, no recurriendo a la violencia, sino presentando
sus carencias y sus derechos frente a la ineficiencia o a la
corrupcién de los poderes piblicos” (SRS 39).

En el documento de Puebla expresamente se decia: “Apoyamos
las aspiraciones de los obreros y campesinos que quieren ser
tratados como hombres libres y responsables, llamados a
participar en las decisiones que conciernen a su vida y a su
futuro y animamos a todos a su propia superacion. Defendemos
su derecho fundamental a crear libremente organizaciones para
defender y promover sus intereses y para contribuir
responsablemente al bien comn” (DP 1162-1163).

c) La cultura de la solidaridad frente a la cultura
de la violencia

Una de las clarificaciones més importantes y que con mayor
insistencia ha repetido la Iglesia en los dltimos afios es que la
violencia no es cristiana ni evangélica, como proclamé Pablo VI
en su célebre discurso de Bogota en 1968 (DP 534, 486).

Sin embargo el fendmeno se encuentra ahi presente con toda su
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crudeza, como se manifiesta en tantas paries, aunque se
comienza a advertir un cambio en este punto en la mentalidad
de lahumanidad. Puebla ha presentado con enérgicos rasgos la
presencia y el desarrollo de la espiral de la violencia, que se
cristaliza en violencia institucionalizada y violencia terrorista y
de guerrillas en nombre de la liberacién (DP531-532; 507-51 0,
etc. ). Lassituacionesa veces sontan complejasquelainstruccion
Libertatis Conscientia no ha tenido mas remedio que recordar
que el recurso a la lucha armada que en casos extremos puede
ser éticamente admisible “para poner fin a una tirania evidente
y prolongada que atentara gravemente a los derechos
fundamentales de la persona ¥ perjudicara peligrosamente al
bien comun del pais”

(LC79; PP. 31). Fuera de esas situaciones limites, expresamente
serechazan aquellos movimientos que, en nombre de la justicia
predican “caminos de accién que implican el recursosistematico

? LII: vio!;mcia, contrarios a una ética respetuosa de laspersonas”
I.3).

!.a Ig{esia frente a los caminos de la violencia para promover la
Justicia, promueve los caminos de la solidaridad, conlafe de que
opus solidaritatis pax (SRS 39).

No ignora que la solidaridad de los pobres y de las victimas de
la sociedad puede tener como respuesta la violencia de los
poderosos y la institucionalizada. Porque la solidaridad
propugnada no es irénica ni sumisa, sino que apuesta
decididamente por la causa de la justicia y, consiguientemente,
por &l bien de toda la comunidad politica. Pero la solidaridad
abre el camino para solucionar los problemas humanos entre los
hombres humanamente, es decir, mediante el didlogo que
busca el progreso de todo el hombre y de todos los hombres, 1o
que supone entrar en la cultura de la solidaridad que abre en
obras de justicia y de fraternidad.

3. Ante el objetivo de una Iglesia solidaria

La Nueva Evangelizacién se propone como un objetivo este
nuevo modelo de Iglesia solidaria en estrecha conexién con el
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que nos proponia Medellin y Puebla. Pero alcanzarlo supone un
proceso complejo de evangelizacion al interior de la misma
Iglesia. La ventaja con la que nos encontramos es que son ya
muchos los pasos que se han dado en este camino y las
realizaciones que encoritramos a nuestro alrededor. Pero llegar
hasta el fin sblo es posible con un nuevo ardor, con un

pentecostés que encienda nuestras comunidades con el fervor
de los santos.
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8.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN
LA NUEVA EVANGELIZACION

P. Juan Carlos Scannone, §.J.
Profesor en la {Universidad del Salvador en
Buenos Aires, Argentina

INTRODJCCION

El surgimniento y desarrollo de la teclogia de la liberacién, las
criticas y confrontaciones que suscitd, el discernimiento eclesial
que provocd, fueron un hecho de gracia en la Iglesia
latinoamericana, en el que se entrelazaron el don de Dios, la
tentaciony las respuestas de los hombres a ambos. Estimamos
que el discernimiento eclesial de la teologia de la liberacién y su
tematica, luego de la Evangelii Nuntiandi, el Documento de
Puebla y el Magisteric de Juan Pable [l acompaiado por las dos
Instrucciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe
Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia (para no nombrar
otros documentos del magisterio local), hallegado yaaun grado
tal de madurez que nos hace plantear nuestro terna: los aportes
de la teologia de la liberacién a la nueva evangelizacion.

Quizas las palabras del Santo Padre a los obispos del Brasi
pueden resumir el fruto de ese camino de discernimiento acerca
de la teologia de la liberacién “en la medida en que se esfuerza
por encontrar respuestas justas” a los desafios eclesiales y
sociales {de los que el Papa habia hablado inmediatamente
antes), respuestas “penefradas de comprensién para con la

187



experiencia de la Iglesia” de nuestro Continente (el Papa habla

en ese contexto especificamente del Brasil, “tan eficaces y

constructivas cuanto sea posible y, al mismo tiempo, en

armonia y coherencia con las ensefianzas del Evangelio, de la

tradicion viva y del perenne magisterio delalglesia”, “lateologia“
de la liberacién no sélo es oportuna sino util y necesaria”. Ain

mas: “debe constituir una efapa nueva en estrecha conexién

con las anteriores - de esa reflexion teolégica iniciada con la

tradicidon apostdlica y continuada con los grandes Papas y

doctores, con el magisterio ordinario y extraordinario y, en

época mas reciente, con el rico patrimonio de la doctrina social
de la Iglesia expresada en documentos que van de la “Rerum
Novarum”ala “Laborem Exercens”. Hoy diria seguramente el
Papa: “... a la Sollicitudo Rei Socialis”,

Entre los frutos del influjo de la teologia de la liberacidn y de ese
trabajo eclesial de discernimiento se pueden citar los siguientes
{aunque, por supuesto no sean exclusivamente resultados de
aquélla}): la atencion eficaz de lalglesia puesta en la evangeli-
zacién liberadora y en la opcién preferencial por los pobres, la
nueva espiritualidad de liberacién que esté surgiendo en mu-
chas comunidades eclesiales de base, de profundizacion teéri-
ca y practica de los fundamentos biblicos, cristolégicos y
eclesiologicos de dicha opcidn, la mayoria de edad de la
teologia latinoamericana y su contribucién a la retlexion teologi-
ca universal, etc.

Para enfocar nuestro tema no tendremos solamente en cuenta
el eventual papel especifico que l¢ compete a la teologia de la
liberacién en la nueva evangelizacién, sino -en general- cuales
son los aportes de aquélla a la nueva evangelizacién que toda
la iglesia y la teclogia, y no solo la teologia de la liberacion
estrictamente dicha, han de tener en cuenta. Por supuesto que
de ese modo estamos también respondiendo implicitamente a
la otra cuestiébn mencionada. Adoptamos tal enfoque porque la
teologia de la liberacién y el discernimiento eclesial que ella ha
suscitado son un don del Serior a todala Iglesia, que no se agota,
por lo tanto, en esa teologia considerada en si misma.
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Entre dichos aportes propios, aunque no exclusivos, de la
teologia de la liberacién a la nueva evangelizacién, trataré los
siguientes: 1} la renovada atencion teoldgica a los signos ac-
tuales de los tiempos; 2) el uso -para escrutarios- de la media-
cibn de las ciencias humanas y sociales; 3)larelevancia dada
alhecho dela “irrupcién”del pobrey de la opcion preferencial
por los pobres como actual signo de los tiemnpos, especialmente
en América Latina; 4) el desafio que esos tres hechos anteriores
constituyen para la autocomprensién maéas histérica de la
teologiamisma, afin de servirmejor a la mision evangelizadora
de la Iglesia; 5) el discemimiento critico de eventuales aportes
del marxismo para la tarea de la nueva evangelizacion,

1. ATENCION TEOLOGICA A LOS SIGNOS DE LOS
TIEMPOS :

La teologia de la liberacion se autoconcibe como la reflexién
critica dela praxis histérica a la luz de la Palabra de Dios. Se trata
de un acto segundo, reflexivo, critico, teoldgico, que tiene como
acto primero la respuesta viviente y practica de la fe a la
presente interpelacion de Dios en los pobres. Por ello dicha
praxis histdrica misma se concibe como respuesta aunmomento
contemplativo: la contemplacién de Cristo en el pobre histérico,
conlos “ojos” de lafe. Enbase a esa comprensién de la reflexion -
teoldgica, luego J. Sobrino llegé a hablar de la teologia de la
liberacién como “intellectus misericordiae”. En este enfoque se
acentua una doble atencion de fe a los actuales signos de los
tiempos a saber, ante todo a lamanifestacion histérica presente
del Serior en los pobres (en su interpelacién y en su sabiduria
creyente) y, en segundo lugar, a la respuésta eclesial de fe,
caridad y misericordia, 1a cual desea ser histéricamente eficaz,

En este punto de mi exposicionme fijo sobre todo en eimomento
de actualidad del punto de partida de la reflexion teolégica. Por
ello ésta, reconoce su caracter histérico, inculturado y pastoral.
LaRevelacionya hechay acabada en Jesucristo nos da la clave
hermenéutica de interpretacién teolégica de esas realidades,

pero el punto de partida esté4 en la manifestacion presente {ya
veces desconcertante) del Sefor.
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Sea lo que fuere acerca de ese enfoque teoldgico, parece
importante para la nueva evangelizacion el discernimiento de la
accion actual de Dios en la historia de América Latina y en la
Iglesia, asi como ¢l de las distintas respuestas que en ellas se
estan dando. En ese punto la teologia de la liberacion no hizo
sino proseguir el camino sefnalado por la Gaudium et Spesy,
luego por la Octogessima Adveniens, Medellin y Puebla. Para
lograr dicho discemimiento es importante la actitud de apertura
a la novedad que esa accién de Dios implica quizé en relaciéon
con nuestros pre-conceptos, esquemas, costumbres, etc,, y su
iluminacién critica a la luz de la Escritura y latradicién viva, para
que esa novedad no sea sino la del Espiritu que renueva todas
las cosas en Cristo.

La iniciativa la tiene el Sefor: la nueva evangelizacion de
América Latina ha sido iniciada por El en su Iglesia y por su
Iglesia. De ahi que la atencion de fe a su accion actual sea la
primera orientacion y guia para la respuesta evangelizadora de
la Iglesia. Este enfoque ayuda a descubrir ademas el papel
central {y no meramente marginal) de la espiritualidadviviente
para la reflexion teolégica, y el de'la mision social de lalglesia
(y, por consiguiente, de su doctrina social) para la comprensién
teoldgica de la lglesia misma y de su practica pastoral.

2. MEDIACION DE LAS CIENCIAS HUMANAS Y
SOCIALES

Como los signos de los tiempos son histéricos, como la
interpelacién del pobre es teologal y ética, pero también
histérica y social, y como se trata de realidades complejas,
cuyas causas no son percibibles intuitivamente, portedo ello se
hace necesaria, para escrutar dichos signos a la luz de la fe, la
mediacién de las ciencias humanas y sociales. Claro esta que
éstas, antes de ser usadas como mediacién instrumental para
unalecturateolégica de larealidad social, deberan ser purificadas
de eventuales presupuestos antropoldgicos y éticos que se
opongan a la comprensién del hombre implicada por la fe. De
ello habla la Instruccion Libertatis Nuntius (cf. n. Vil, 10). Tal
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purificacion es anéloga a la realizada por Santo Tomas con la
filo§oﬁa aristotélica para que le sirviera como mediacién
intrinseca para lateclogia como ciencia (<f. la primera quaestio
de la Primera Parte de la Suma Teologica),

Porotro lado, el didlogo de la teoclogia con las ciencias humanas
y sociales esté suscitando hoy en América Latina nuevasorien-
taciones en esas ciencias, que parecen estar méas de acuerdo
con la comprensién cristiana del hombre que los enfoques
{funcionalistas, estructuralistas, marxistas, etc. Y muchas veces
vigentes en dichas ciencias. Puede ayudar mucho a la nueva
evangelizacién que se fomente dicho didlogo y su influjo
indirecto (es decir, de orientacion e inspiracién) en el surgimiento
de esos nuevos paradigmas de interpretacién en las ciencias
sociales, respetando sin embargo su autonomia, ya que ellas
han de validarlos segiin sus propios criterios y métodos.

Ademas, asi como las corrientes mas conocidas de la teologia
de la liberacién recurrieron a la mediacién de las ciencias
sociales mas analiticas (economia, sociologia, ciencia politica)
como instrumentos para escrutar los signos de Dios en la
historia a la luz de la fe, por su parte la teologia argentina de la
pastoral popular recurrié para lo mismo a la mediacién de
ciencias humanas mas hermenéuticas y sintéticas {como sonla
historia, la antropologia cultural, la fenomenologia delareligion).
Pienso que la teologia ha de hacer uso de ambos campos de
mediaciones, asi como el deJa filosofia. Sin embargo, elempleo
de esta Gitimay el de las ciencias humanas mas hermenéuticas
no solo favorecera la integracién de los aportes mas analiticos
y estructurales de las ciencias sociales sino también su
discemimiento critico desde la antropologia cristiana. Pues
dichas ciencias humanas mas hermenéuticas estan
epistemolégicamente mas cerca de la filosofia y la teologia.

Por otro lado el analisis critico interdisciplinar de la realidad
social podra incidir luego en la puesta en practica de “estrategias
de lo humano”. Esas deben ser estrategias, es decir, eficaces
segun laracionalidad instrumental, estratégica, politica ytécnica.
Pero hande serlo “delo humano”, afin de mediar practicamente
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en forma histéricamente eficaz, la comprension y valoracion
éticas y evangélicas de la vida en sociedad.

Enconsecuencia, paralanueva evangelizacién se hace necesaria
la mediacion interdisciplinar tanto para conocer la realidad
histérica, cultural y social cuanto para transformarla segin el
espiritu de las bienaventuranzas: “en ello hay una sehal de la
seriedad del compromiso” (LN VI, 3).

3, IRRUPCION DEL POBRE Y OPCION PREFERENCIAL
POR LOS POERES

Alhablar de los “signos” actuales de Dios, ya desde el comienzo
tuvimos en cuenta la “irrupcién” del pobre en la historia y la
conciencia de sociedad e Iglesia en América Latina, asi como
la opcion preferencial que le responde y comresponde.

Es cierto que los pobres siempre estuvieron presentes, pero
parece ser una especial gracia del Sefnor que hoy se haya
explicitado tanto su presencia en sociedad e Iglesia, su
interpelacién a ambas por la estructuracién injusta de nuestra
convivencia, y su protagonismo comeo sujefo historico, social
y cultural que se organiza en vistas a su liberacién integraty a
su mayor comunidn y participacion en la sociedad y en la
Iglesia. Entre las manifestaciones de esa novedad pueden
citarse las comunidades eclesiales de base, otras formas de
pastoral popular (santuarios, revalorizacion de la religiosidad
popular, vocaciones sacerdotales y religiosas y nuevos
ministerios laicales en medios populares, etc., asi como el
surgimiento entre ios pobres de “hombres nuevos”™ y nuevas
comunidades que aunan en si y en sus organizaciones los
valores de la cultura tradicional latinoamericana y valores
modernos (trabajo industrial, lucha sindical, democracia, nuevos
tipos de’institucionalizacién y de ejercicio de la autoridad, etc.).

Esas experiencias {tanto eclesiales como civiles) llevaron a su

vez a ahondarlos fundamentos biblicos, teolégicos, cristolégicos,
eclesiologicos, etc. de una comprension cristiana del pobre, sin
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descuidar su comprension histérica (socio-econémica, politica
y c:ultural, como mediacién para la comprensién de fe y
purificada por ésta). : '

Es de notar que, tanto en el nivel de Ia experiencia espiritual
como en €l de la reflexion teolbgica y-pastoral, no se entiende
al pobre solo como individuo, sino también como “mundo delos
pobres” (esa es otra novedad de su “irrupcién”), es decir, se lo
comprende también social y colectivamente, en su cultura

sabiduria de Ja vida y religiosidad Populares, en sus relacibne;
cornunital:ias, de clase, de trabajo, de insercion en la nacién, en
5us organizaciones libres y movimientos histéricos, etc.

Un punto -que es actzalmente tema de discernimiento en la
Ig_lema es la aseveracion de que para la lectura de la Palabra de
Dios, la reflexiénteolégica, la accion pastoral y social cristianas
etc. no §610 hay que entrar en el mundo de los pobres (para'
evangelizarlo y ser evangelizado por ellos), sino que hay que

adopta:r la perspectiva y la 6ptica de los pobres, como “desde
donde” hermenéutico. '

Es_t_ir.no que la. dilucidacién de este - punto puede ayudar
sen_sxtfl_emente a enfocar globalmente Ja nueva evangelizacion.
También.aqui la teologia de la liberacién tiene aigo que aportar
¥ algo que debe ser discernido criticarnente, en ese contexto
deseo sehalar las-dos observaciones siguientes: 1) en primer
lugar, lo dicho, “desde donde” no debe ser exclusivo, sino
preferencial: el “pobre” es uno de los cauces estructurales
preferenciales de lamanifestacién gratuita del Reino de Dios, en
cuantg es su beneficiario preferido. Pero la reflexién teologica y:
la accion pastoral deberan articular ese cauce estructural con
otros cauces estructuraies (también preferenciales) de ia
comprension eclesiolégica, como son el magisterio, el sa-
cramento, etc. Por ejemplo, en el caso del primero de‘estosdos,
a.él le compete el discemimiento auténtico de 1a Optica adoptada,
discerniendo si se trata de la comprension evangélica del pobre
{material, y aun espiritual), o de una comprension ideolégica;
2)-en segundo lugar; el “lugar hermenéutico” ‘esta dado por
Cristo pobre, como aqui y.ahora esta presente por su Espiritu.-
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Perotanto objetivamente {en el objeto del discernimiento} como
subjetivamente {en quien discierne) se debe trtar verdaderamente
de la pobreza de Cristo (aunque aqui y ahora “encarnada” por
obra del Espiritu). Por consiguiente sera siempre necesario el
discernimiento de fe, a la luz de la Escritura, la tradicidén y
magisterio, discernimiento de cuya autenticidad cristiana juzga
auténticamente el mismo magisterio.

Por tanto, parece que el Senor estd invitando a la Iglesia a
adoptar la Optica evangélica del pobre, pero ésta debe ser
discernida, para que se trate de una perspectiva que, aunque
encarnada, social e histérica, sea verdaderamete evangélica y
segin el Espiritu de las bienvanenturanzas. Asi es comono solo
buscaremos transformar la sociedad en la linea del Evangelio,
sino también seguir transformando evangélicamente la Iglesia
en la “Iglesia de los pobres” que deseaba Juan XXHl y de la que
habla Juan Pablo 11, ’

4, TEOLOGIA E HISTORIA

La atencién de los signos de los tiempos, €l uso instrumental,
pero intrinseco de los aportes de las ciencias del hombre, la
sociedady lahistoria y 1a conversién evangélica, episternologica,
ética e histdrica al mundo de los pobres plantean la
autocomprensién misma de la teologia en su relacién con la
historia para que esté mejor al servicio delanueva evangelizacién.

La teologia de la liberacidon planteé en cristologia una
profundizacién-en la comprension del Jesus histérico para asi
ahondar en Ia del Cristo de la fe; en la eclesiologia consider a
la historia y la actualidad histérica de la Iglesia como per-
tenencientesa susercomomisterioy ala reflexion eclesiologica
sobre st mismo; enla reflexién sobre la'salvacion escatolbgica,
estudié su articulacion inconfusa e indivisa con la liberacién
humana histérica, etc. Pues bien, también en la autocompren-
sion de la teologia misma se replantea epistemolégicamente
una tal conceptualizacion y sistematizacion teologica que esté
abierta a lo histérico e impregnada por el sentido cristiano de la

194

historia y la practica histérica sin reducirse a éstas, (Una
respuesta §decuada a ese desafio teérico a la epistemologia y
metodologia teolégicas puede ayudar para que la teologia

contnbl{ya p:nejor y mas eficazmente a la tarea de la nueva
evangelizacion liberadora.

5. APORTES DEL MARXISMO

En las discusiones en torno de la teologia de la liberacion fue
central el problema del marxismo, del uso del analisis marxista
por.la teologia y de las estrategias marxistas por la pastoral
social. Ahora bien, creemos con San Ignacio de Loyola que
donde hay una tentacién, puede esconderse una gracia.
Probablemente en este momento, después de las dos
Instrucciones de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de
la Fe, el asunto esté suficientemente maduro, de modo que se
pueda rechazar el uso instrumental del analisis marxista por la
reﬂe:fién teoldgica, reconociendo sin embargo los aportes que
el mismo. pueda dar para dicha reflexiéon y para la tarea
evangelizadora. Asies como, adernas, los elementos validos del

marxismo podran dejar de “seducir” a algunos cristianos durante
la nueva evangelizacion,

Erlt(e es0s el_ementos podemos enumerar los siguientes: 1)1a
critica a las ideologtas, aun las que adoptan formas religiosas
oteoldgicas; 2) larelevancia indirecta, pero eficaz) de la praxis
personal y social, y de las consecuentes actitudes practicas,
para la teorizacién, aunque no por ello se desconozca la
autor}orpia de ésta); 3) la atencidn prestada a la real
conflictividad histérica(sin considerarlala clave hermenéutica
de la h.istoria); 4) la consideracién de los condicionamientos
materiales y econémicos de la sociedad y la cultura {como lo
dijo el Papa ante la UNESCO: son una clave preciosa, pero no
la .cla.ve ultima para la comprensidn de la cultura); 5) la
prioridad del trabajohumano sobre el capital (como la entiende
Labore_m Exercens, asumiendo lo vélido de los aportes liberal
Yy marxista, pero superandolos a ambaos).
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Tomar en cuenta esos aportes, asumidos sin embargo en otro
horizonte de comprensién del hombre, fa sociedad y la t-_tistoria
que el del marxismo, ayudara sin duda, para que la nueva
evangelizacién sea mas critica de simismay de jas ideologias
que eventualmente intentaran instrumentarla, mas eficazen sus
consecuencias historicas liberadoras (aun en las dimensiones
social, politica, econémica, cultural), y mas preocupada
preferentemente por los pobres, oprimidos y trabajadores, que
en América Latina son la enorme mayoria.
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9.

¢POR QUE UNA NUEVA CULTURA
PARA UNA NUEVA EVANGELIZACION?

P. Jaime Vélez Correa, S.J.

Secretario Ejecutivo de
SEPAC, SECUM Y SENOC del CELAM

El proyecto de una nueva evangelizacién para una nueva
<ultura parece insinuar que la evangelizacion propuesta ha de
traerunanueva cultura. Portanto el término clave es “novedad”.
Nos preguntamos qué clase de novedad? Parece claro que la
novedad dela evangelizacién viene condicionada por lanovedad
de la cultura, pues la evangelizacion es medioc para traer esa
nueva cultura. Sin embargo, también podria entenderse gque la
evangelizacién encuentra la nueva cultura y en tal caso la
novedad de la evangelizacién se concretariano sélo a “inculurar”
el Evangelio en esa nueva cultura ya dada, sino a darle a esa
nueva cultura el ferrnento evangélico con lo cual la nueva
cultura es purificada y elevada mediante los principios
evangélicos.

Por consiguiente, en ambas interpretaciones se trata de
transformar la cultura mediante ¢l Evangelio. De ahi que la
presente contribucién al Seminario trata de la novedad de esa
cultura e indirectarente de la novedad de la evangelizacion en
cuante es condicion de lanueva cultura; lostedlogos participantes
en el Seminario puntualizardn la novedad de ¢sa evangelizacion,

1. ¢POR QUE UN NUEVA CULTURA?

Esta cuestién apunta a preguntarnos si la actual cultura se ha
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de modificar. Nuestros pensadores latinoamericanos, teélogos,
filésofos, sociblogos y también nuestros pastores piden una
transformacion cultural, o sea, un cambio en el tipo de vida de
nuestro continente, En otras palabras, el diagnostico comin
sobre nuestra cultura es que ha entrado en. “crisis”, lo que
significa que los criterios, valores e instituciones de América
Latina en todos sus niveles {econdémico, politico, social, moral
y aun religioso} muestran claros sintomas de decadencia en
cuanto han perdido credibilidad: nuestro pueblo ha experimentado
que sus condiciones de vida en todos sus aspectos empeoran de
dia a dia. Las promesas de sistemas contrarios y de gobernantes
de tumno, han caido en descrédito, y en los Gliimos tiempos este
juicio se ha hecho mas cierto. Nuestro hombre actual frente a
la creciente deshumanizacién no duda en afirmar que se precisa
un cambio en la cultura porque elia ha entrado en crisis.

2. LA CRISIS DE LA C{LTURA APUNTA HACIA UNA
SUPERACION

La crisis cultural considerada en profundidad aparece afectando
al ser humano en su dimensién espiritual, en la intimidad de su
conciencia; y precisamente desde esa profundidad se da un
impulso de superacién, porque nuestro hombre de hoy toma
conciencia no sélo de la misma crisis sino sobre todo de la
exigencia de buscar en la misma raiz de la crisis el remedio: sélo
desde ia interioridad misma se pueden superar las ideclogias,
los sistemas y conductas que cada vez se muestran mas
inhumanas,

Llegar a la interioridad significa lo que hoy se dice “volver al
hombre” tocando no solamente su intimidad individual sino
sobre todo su conciencia colectiva, niicleo de la cultura; de esta
forma el hombre aparece no solo como meta de una nueva
cultura sino que se convierte en creador o artifice de la nueva
vida colectiva. Asi pues, en el corazén mismo de la crisis se
encuentra la fuerza transformadora de la cultura en crisis y por
tanto cultura desacreditada, es decir, que perdié crédito. Paso
de una vida inhumana a un rodo de vivir en que se respete al
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hombre, su dignidad y libertad, condicién para el auténtico
progreso. Portanto, de la raiz misma de la crisis; la interioridad
concne_ncial del hombre, se saca el medio eficaz para-construir
un nuevo mundo; por eso, allimismo radica la esperanza de un
mundo mejor. Por consiguientz, la nueva‘evangelizacién‘ debe

ir al corazén del hombre, a convertir su modo de valorar y con
ello superar la crisis. S g

v

3. LA CULTURA, MEDIACION PARA LA SUPERACION
DE LA CRISIS '

El equnciado es la consecuencia de lo anterior, pues de la
conciencia individual y colectiva, corazén de la cultura, brotan
los elementos de la misma, enunciados por Pablo VI y por
Puebla, a saber, aquellos criterios dejuicio, valores determinantes
puntos de interés, lineas de pensamiento, fuentes inspiradoras,
¥ m_odelos de vida, como también sus expresiones 'y
configuraciones o instituciones. De ahi que la cultura no sélo .
exprese.al hombre sino que lo constituye; por eso el Papa Juan
Pablo II proclama en la UNESCO que “el hombre es
verdaderamente hombre por su cultura”. Y también el Vaticano
il en el capitulo sobre cultura (GS 53 y $3.) pone al hombre como
elemento primario del progreso, porque la cultura se dirige a
r}acerlo-més humano, o sea, a desarrollar su inteligencia, su
libertad y su conciencia moral. Una cultura asi, implicd una
nueva antropologia que basa los derechos humanos sobre esos
tres constitutivos esenciales de! ser humane.

Delo anterior se desprende que una evangelizacion de la cultura
Para nuestro pueblo subdesarrollado no significa eludir su
situacion de pobreza o miseria, como algunos liberacionistas
han objetado. Ya dijimos que la cultura en su sentido actual
fengloba todos los aspectos de la vida humana, sus valores e
mstituciones. Asi, promover la cultura no es fomentar una
formacién elitista y exclusivista sino buscar el progreso de todo
el hombre y de todos los hombres, segin la concepcidn de un
humanismo integral. Al contrario de la concepcidn materialista
de corte capitalista 0 marxista que s6lo mira las necesidades
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materiales, en cuanto considera al hombre y sus relaciones
sociales desde la perspectiva de la produccién. Es decir, la
concepcion materialista pone como criterio parauna cultura del
desarrollo la racionalidad funcional. Nuestra concepcién de la
cultura en cambio pone como criterio normativo del proceso
cultural y como objetivo la persona humana, considerada
primordialmente como sujeto; ala luz de ese principio promueve
la cultura del trabajo en su dimensién subjetiva como lo explica
“Laborem Exercens” (6 y ss) :

Por consiguiente, el niclec de la cultura, la conciencia colectiva
del puebio, necesariamente hace referencia a la solidaridad del
progreso puesto que el hombre es social por naturaleza. Esta
dimensién comunitaria de la tarea cultural es hoy una realidad,
explicada por Teilhard de Chardin como una tendencia de
humanizacion del progreso visto desde el fendmeno humano.
Asi, a pesar de la pluralidad de culturas.y precisamente por ello,
hoy se hace méas patente la basqueda de una solidaria
universalidad que se realice en economia mundial, en politica
interdependiente (no dependiente), enrelaciones internacionales
de corresponsabilidad y respeto de la dignidad de cada pueblo.

Esta tendencia de universalidad plantea el problema de la
abolicion de las diversas culturas, lo que se opone al ansia muy
marcada hoy en América Latina de promover la identidad y
autonomia de cada cultura; problema éste que discutimos en
seguida.

4, LA NOVEDAD DE LA EVANGELIZACION RADICA EN
LA NOVEDAD DE LA CULTURA COMO TENSION
ENTRE MEMORIA Y PROYECTO

Tratamos la novedad de la cultura como tensidn entre memoria
y proyecto, para mostrar que la oposicién dialéctica de la
cultura entre tradicién y proyecto, pasado y futuro, se concilia
con una nueva evangelizacion. En efecto, si la cultura implica,
por ser algo vivo, tensién entre fidelidad a la historia y devenir
o fieri hacia un futuro que se ha de construir, la evangelizacion
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nueva ha de asumir ambos términos en una sintesis que es
superacion de la memoria por el proyecto y no mera suma de
ambos e}eme_ntos. La cultura se atrofia si se queda contemplando
y rgcgglendo como piezas muertas de museo su memoria
histérica; moriria de atrofia si se cermara al porvenir, a su
t1‘ansf9nnacién, a la esperanza de un mundo mejor. Pe.ro ala
vez, si el empefio de transformacién cultural despreciara su
pasado, haciendo tabla rasa de su experiencia histérica, se
autodestruiria por amnesia, Y con ello eliminaria su propio" ser
cultural, o sea, borraria al hombre de esa cultura,

Nueva cultura no es borrar lo existente para sustituirlo por lo
nuevo; la cultura es el hombre en sy devenir, y si se habla de
nueva creacion, ésta no consiste en dar el ser partiendo de la
nada; Partiendo del hombre culturalmente situado, se le
perfecciona, se lo promueve, se lo hace mas ser, mas humano.
De esta manera la identidad cultural, especificante de cada
cultura, es el gemen transmitide que lleva en si la fuerza o
virtualidad transformadora hacia un “sermas”. Para transformar
la c.ultura, Nno se pueden eliminar ni su memoria ni su cambio a
mejor ser. La nueva evangelizacion ha de partir de la memoria
histérica, para, respetando la identidad cuitural, proyectar la
cultura hacia un futuro mejor. La cultura es del hombre porque
éles su autor, su punto de partida y su meta, o $ea, el hombre
es ¢l sujeto, el objeto y el fin de la cultura. Evangelizar a ésta es
evangelizar al hombre, lo que implica que la novedad de la

evangelizacion viene condicionada por el destinatario, 0 sea por
la novedad de la cultura. ‘

CONCLUSION

Evangelizar con novedad la cultura -y -sin tal novedad la
evangelizacién se quedaria a Ja zaga, seria inGtil accién sobre
el pasado- consiste no en destruir sumemoria sino en purificaria
promovgrla e impulsarla de donde surge “la nueva cultura”r
Evangelizar con novedad estomaren serio aquellos desafios de
la' ll§mada “cultura adveniente” en su novedad de cientifico-
tecnico-industrial, de urbana y secular, y si se quiere, postmo-
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dernista, para impulsar el progreso, insuflandole el espiritu
humanista en su esencial implicacién ética y religiosa. “Lo
esencial de la cultura estd constituido por la actitud con que el
pueblo afirma o niega una vinculaciénreligiosa con Dios, porios
valores o desvaloresreligiosos™ (Puebla 389). En otras palabras,
la religidn es clave para una nueva cultura, y por consiguiente,
el modo de evangelizar no puede ser hoy repetir 1o de ayer con
esquemas del pasado, sino ha de consistir en nuevo método,
comeo en Haiti lo pidié Juan Pablo 1.

De todo lo dicho aparece claro que la tarea de 1a IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano que busca una nueva
evangelizacién para una nueva cultura, consistiria en trazar
acciones pastorales de profundidad que toquen la conciencia
colectiva, retada por la adveniente cultura, es decir, debe desde
el nicleo de una cultura, sacar la virtualidad humanista de
proyecciones hacia una sociedad mas justa, mas solidaria, mas
participativa partiendo de la identidad de las culturas que
componen a América Latina. Asi se construye el nueve hombre,
la nueva humanidad.

N.B.: Algunos planteamientos del presente ensayo se inspiran
en la obra del P. Hervé Carrier S.J. “Cultures. Notre Avenir”,
Roma, 1985, para aplicarlos al tema de lanueva evangelizacién
para una nueva cultura.
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10.

NUCLEOS DINAMIZADORES DE LA
NUEVA EVANGELIZACION

Mons. Ovidio Pérez Morales
Obispo de Coro, Venezuela

INTRODUCCION

Es necesario, ante todo, definir lo que se entiende en el presente
trabajo por “nicleos dinamizadores”. A falta de otra explicacién,
entenderemos por éstos lo siguiente: temas centrales, factores
claves de irradiacion, realidades particularmente generadoras.
¢De qué? Ennuestro caso, de la novedad salvifica que constituye
el plan comunional de Dios-Trinidad con respecto a la historia,
a la humanidad. No todos ellos tienen, por supuesto, la misma
densidad ontologica ni se mueven a igual nivel salvifico. Por lo

dgmés, el numero, aqui, no puede interpretarse en sentido
rigido, taxativo.

Conviene alinicio dela exposicién explicitar algunos presupuestos
bésicos para una adecuada intelecccién del conjunto.

En primer lugar, los temas se desarrollan siguiendo una linea
teoldgico-pastoral muy precisa: comunién. Sobre la irnportancia
y trascendencia de una tal linea puede verse Camino a Santo
Domingo*. Considero no solo iitil sino indispensable asumiresa

Trabajo mio en Ediciones Tripode, Caracas 1989, pags. 4-6. Véase
" también Medellin, XV (1989) 182-185.
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linea que adoptara Puebla -uniéndqia ala categoria
“participacioén”-. Afirmar y aplicar dicha_hnea en la reﬂex!on y
en la accidn asegura la organicidad y art:culagnonﬁel conjunto
tedrico-practico. Evita la dispersién y !a atomizacion a‘l ofrecer
un €je, un centro, un sentido muy preciosos, que const:tuyen al
mismo Hempo principio y criterio rectores en ‘la materia. La
categoria comunién tiene intimal VlnCl:.llaCIOI'l con la de
participacién; algo semejante podria decirse con respecto a
solidaridad. ¥ en un mundo como elnuestro, de seres hum.ar.\os
pecadores-en redencion, la comunién no se _realiza s‘in exigiry
producir, sin requerir y conllevar, al mismo tiempo, liberacién.

En segundo lugar, se mantiene la nocion de evanqglizacién en
la acepcién englobante con que laformula annge!_u Nu'n'tcand:.
Asi, en multidimensionalidad, cubre: primer anuncio misionero,
formacién en la fe, celebracion de ésta en la liturgiay lagracnon.
organizacion de la comunidad visible eclesial, actuac:l’on dela
“buena nueva” en la edificacién de una nueva sociedad, y
dialogo para la'comunién y la _partici;:@cién. El ;ecprtgr, pues,
la categoria “evangelizacion”, retrotrayéndelaa una sngn|ﬁ§acnon
mas réstringida -profética- compromete una amplitud e
integralidad de sentido, que es preciso resguardar.

Como nucleos dinamizadores de la “nueva evangelizacion” se
desarrollaran a continuacién los siguientes:

Espiritu Santo: principal evangelizador,
Biblia: alma de la evangelizacion.

Eucaristia: culmen y fuente. N
Colegio Episcopal: diaconia de comunion.
Papa: “pionero” de la “nueva evangelizacién”.
Presbiterio; ministros junto al Obispo.

Maria: estrella de la evangelizacion.

Nk LN =

Permitaserne concluir esta introduccién con pasaje§ de Puel?la
que, de modo patente y hermoso, nos muestran qué es, bugca
y produce la evangelizacion: “Cristo nos f&\feia que la vida
divina es comunién trinitaria... Por Cristo, unico r}'xed_lado.r, la
humanidad participa de la vida trinitaria... al vivir en Cristo,
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Hegamos aser su.cuerpo mistico, supueblo, pueblo de hermanos
unidos por e! amor que derrama en nuestros corazones &l
Espiritu... La comunién que ha de construirse entre los hombres
abarca el ser desde las raices de su amor y ha-de manifestarse
en toda la vida, aun en su dimensién econdémica, social y
politica. Producida por el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo es Ja
comunidn de su propia comunién trinitaria” (212-215),

1. ESPIRITU SANTO: PRINCIPAL EVANGELIZADOR

“ElEspiritu Santo es llamado porJesis ‘Espiritu
de verdad’ y el encargado de ilevarnos a la
verdad plena, da en nosotros testironio de que
somos hijos de Dios y de que Jestis ha resucitado
yes ‘elmismoayer, hoy porlos siglos’(Hb 13,8).
Por eso es el principal evangelizador, quien
anima a todos los evangelizadores y los asiste
para que lleven la verdad total sin errores Y sin
limitaciones” (Puebla 202),

Lumen Gentium, luego de la Introduccion, en que enuncia el
misterio de la Iglesia en términos de sacramento -en Cristo
desarrolla dicho misterio desde una perspectiva trinitaria (Nos.
2-4). El Decreto Ad Gentes tiene una secuencia paralela
también en sus nimeros 2-4, al establecer los principios
doctrinales de la actividad misionera de la lglesia. Estos textos,
junto con LG 7 g, en donde el Concilio habla del Espiritu Santo
enrelacién alalglesia como Cuerpo Mistico de C risto, contienen
los elementos basicos en esta materia. A aquellos hemos de
agregar ia exposicién de Puebla 202-208 ¥, Por.supuesto, la
carta enciclica Dominum et Vivificantem de Juan Pabio II.

Nohemencionado aun la Evangelii Nuntiandi, porque quisiera
citarla ampliamente ahora en pasajes ilurninadores que no
requieren ulterior comentario. Pablo VI dice en dicha exhortacién
que “No habra nunca evangelizacion posible sin la accion del
Espiritu Santo” (No. 75). Luego, mediante un tejido escrituristico,
recuerda la accion del Espiritu en Jes(s, en el momento del
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bautismo, en su retiro al desierto y su vuelta a Galilea para
inaugurar una predicacién en que proclama en primer término
la presencia del mismo Espiritu; finalmente, menciona la
donacién del Espiritu por parte de Jesis cuando el Seior hace
el envio de los discipulos a que se refiere Jn 20,22,

Pentecostés significa el lanzamiento de la Iglesia al mundo, en
un desencadenamiento salvifico que se realiza bajo el impulso
y la guia del Espiritu Santo. “Gracias al apoyo del Espiritu Santo,
lalglesia crece” (Cfr. Hch 9,31). Evangelii Nuntiandicontinua:
“El es el alma de esta Iglesia. El es quien explica a los fieles el
sentido profundo de las ensefanzas de Jesis y su misterio. El
es quien, hoy igual que en los comienzos de la Iglesia, actia en
cada evangelizador que se deja poseer y conducir por él, y pone
en los labios las palabras que por si solo no podria hallar,
predisponiendo también el alma del que escucha para hacerla
abierta y acogedora de la Buena Nueva y del reino anunciado
{ib).

Para Pablo VI, “el Espiritu Santo es el agente principal de la
evangelizacion: €l es quien impulsa a cada uno a anunciar el
Evangelio y quien en lo hondo de las conciencias hace aceptar
y comprender la Palabra de salvacion, Perc se puede decir
igualmente que €les eltérmino de la evangelizacidon: solamente
él suscita la nueva creacién, Ja humanidad nueva a la que la
evangelizacién debe conducir” {ib h).

“El Espiritu Santo -dice AG 4- ‘unifica en la comunién y en el
ministerioy provee de diversos donesjerarquicos y carisméticos’
a toda la Iglesia a través de todos los tiempos, vivificando, a la
manera del alma, las instituciones eclesiasticas e infundiendo
en el corazén de los fieles el mismo espiritu de misién que
impuls6 a Cristo. A veces se anticipa visiblemente a la accién
apostolica, de la misma forma que sin cesar la acompaiia y
dirige de diversas maneras”.

El Espiritu Santo -sefiala Puebla- interioriza la alianza nueva,

salvadora, de Cristo. “Por eso, -continlia- la renovacion de los
hombres y consiguientemente de la sociedad dependerd, en
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primer lugar, de Ja accién del Espirity Santo. Las |
estructuras deberan ser animadas por el Espiritu que vi:i%ieci :
los hombres y hace que el Evangelio se encarne en la historia”
(Hc?-. 199); El “Dador de vida” es igualmente “Espiritu de amor
y llber:tlad _ (Ib 203) que “sigue hoy suscitando anhelos de
salvaciénliberadora en nuestros pueblos” (ib 201); unaliberacién
que, por la accion del mismo Espiritu, “nos abre o] camino a la
unidad de todos los hombres entre sj y de los hombres con Dios
hasta que ‘Dios sea todo en todos’ (1 Co 15,28). S

El Espiritu que Cristo envia desde el seno del Padre es como el
alma que “vivifica, unifica y mueve” lalglesia, cuerpo de Cristo
(Cfr. Lq 7 ). Es el Espiritu de renovacién. Espiritu de amor, de
comunién (Cfr. Rm 5,5). El “sentido de la fe” y los carisn’nas
vienen del Espiritu (Cf. LG 12).

En tmrppos de nueva evangelizacion es preciso actuar lo-que
en a linea del Sinodo de los Obispos del 74, pedia Pablo VI,
estu‘d_xo profundo de “la naturaleza y la forma de Ja accién del
Espiritu Santo en la evangelizacién de hoy en dia”; invocacion
constante “con fe y fervor al Espiritu Santo; y “dejarse guiar
prudemfe{nfente por €l como inspirador decisivo de sus programas
de sus iniciativas, de su actividad evangelizadora” (EN 75 i).'

Hemos de poneren obra todonuestro ingenio, nuestrastécnicas
nuestro esfuerzo, nuestra planificacion al servicio de la nueva’
evang?lizacién. Todo elio, sin embargo, no conseguira nada sin
el Esplritu. Santo. Nada podra reemplazar su accién. Pero, es
también cierto, su presencia nos animara a convertir nues:tra

actmdafi €n un servicio licido, esforzado y eficiente de
evangelizacidn.

2. BIBLIA: ALMA DE LA EVANGELIZACION

“La Iglesia ha venerado siempre. las Sagradas
.Escrituras como al cuerpo mismo de Cristo:
pues, senaladamente en la sagrada liturgia, no
deja nunca de tomar y distribuir a los fieles el
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pan de vida, lo mismo de la mesa de la palabra
de Dios gue la del cuerpo de Cristo. Juntamente
con la sagrada tradicién, las ha tenido siempre,
Y las sigue teniendo, como regla suprema de su
fe, como quiera que, inspiradas por Dios y
consignadas a su vez para siempre por escrito,
imparten inmutablementela palabra del mismo
Dios, y, enlas palabras delos profetas y apostoles,
hacen resonar la voz del Espiritu Santo. Asi,
pues, es menester que toda la predicacion
eclesidstica, asi como la religion cristiana misma,
senutra y rija porla Sagrada Escritura” (SC21).

Se ha dicho que la pastoral -categoria que en algin modo es
coextensiva con la evangelizacién-tiene como imperativosuna
prioridad profética y una polaridad eucaristica (Cfr. C.
FLORISTAN-M,. USERQS, Teologiade la accién pastoral, BAC,
Madrid 1968, pags. 124-136. Esta obra desarrolla también el
imperativo de comunién con lo temporal, en lalineade GS 1y
que posteriormente desarrollaria Christifideles Laici 36).

¢Qué quiere decir prioridad profética? Que la palabra és
comienzo de la revelacién y de la redencidon; convoca y
engendra a la lglesia. La prioridad profética se especifica con €l
testimonio; y la revelacion tiene como fin el encuentro
interpersonal, la comunién.

Puebla, alhablar de los criterios fundamentales de evangelizacion,
nos dice lo siguiente: “La Escritura debe ser el alma de la
evangelizacién” (No. 372). Y al mencionar los aspectos positivos
de la situacién en el post-Medellin, sefiala “Un amor mas
acendrado a la Sagrada Escritura como fuente principal de Ja
catequesis” (No. 981).

Es menester recordar que el Vaticano I, en su Decreto sobre la
formacién sacerdotal, subraya el papel primordial de la Biblia,
al establecer: “Formense con especial diligencia en el estudio
de la Sagrada Escritura, la cual debe ser como el alma de toda
la teologia. Tras una introduccién apropiada, iniciense cuida-
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dosamente en e! método de Ia exégesis, examinen a fondo los
gr.andes temas de la divina revelacién.y recaben estimulo y
alimento en la lectura y meditacion diaria de los Libros Sagrados
(I‘{o..16 b). El mismo Decreto desarrolla ulteriormente esta
prioridad con muy concretas aplicaciones.

{Una evangelizacion exige de parte de todos los fieles cristianos

esp:ecnalmente de aquellos que tienen un ministerio pastoral ur-';
Serio, constante y amoroso contacto con la Sagrada ESCTitI’Jra

que e§t1mule en el conjunto del Pueblo de Dios un vivo y efectivc;
aprecio de la Biblia, como fuente de verdad y de vida,

C.laro esta que la Biblia no constituye un cuerpo de ensefanzas
glslado en la comunidad eclesial, como tampoco una suma de
|Il.)l‘08 sujetos auna interpretacion individual sin ningunareferencia
vinculante. En tal sentido, sera preciso volver una y otra vez
sobre lo que ¢] Vaticanoll nos dejé en la Constitucién Dogmaitica
sobre la Divina Revelacion. Allj aparece clara la relacién de la
SagradaEscritura con la Tradicién, asicomolarelacién de éstas
con toda la Iglesia y con el Magisterio,

%‘io esta de més notar que la Dei Verbum, luego de senalar la
tmportancia del Magisterio, no duda en afirmar que éste “no esta
por enci.rna de la palabra de Dios, sino a su servicio” (No. 10 b).
Un Magisterio, pues, que es diaconia de la palabra divina.

La Sagrada Escritura es la “cristalizacion” por excelencia de la
Pa.lal?ra de Dios, de la divina revelacion. Por lo tanto, afirmar la
prioridad profética de la evangelizacion conlleva un poner en
primer plano la Biblia como ensefnanza, fuente de meditacion
orfen[:acién de vida, principio de animacién evangelizadora'
criterio de autenticidad cristiana. Estas y muchas otras cosae;
puec!en decirse en la linea de la definicién de la Sagrada
Escritura como “el alma de la evangelizacion”.

Adqwere. Particular resonancia en el presente evangelizadorla
exhortacién de Pablo a Timoteo: “Tu, en cambio, persevera en
lo que aprendiste y en lo que creiste, teniendo presente de
quiénes lo aprendiste, y que desde nifo conoces las Sagradas
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Letras, que pueden darte la sabiduria que lleva a la salvacion
mediante la fe en Cristo Jesis, Toda Escritura €3 inspirada por
Dios y til para ensenar, para argiiir, para corregir y para educar
en la justicia; asi el hombre de Dios se encuentra perfecto y
preparado para toda obra buena” (2 Tm 3,14-17).

Alma quiere decir principio de vida, de unidad, de inspiracién.
Sugiere también color y calor, luz:y sentido.

3. EUCARISTIA: CULMEN Y FUENTE

“El sacramento mas augusto, en el que se
contiene, se ofrece y se recibe al mismo Cristo
Nuestro Serior, es la santisima Eucaristia, por {a
que la Iglesia vive y crece con tinuamente. El
Sacrificio Eucaristico, memorial de la muerte Y
resurreccion det Senor, en el cual se perpetiia a
lo largo de los siglos el Sacrificio dela Cruz, es el
culmen y la fuente de todo el culto y de toda la
vida cristiana, por el que se significa y realiza la
unidad del pueblo de Dios y se lleva a término
la edificacién del Cuerpo de Cristo. Asi, pues, los
demas sacramentos Y todas las obras eclesias-
ticas de apostolado se unen estrechamente a la
santisima Eucaristiay aellaseordenan”(Codigo
de Derecho Canénico, ¢. 897).

La pastoral tiene, junto'a la prioridad profética, una polaridad
eucaristica, en ¢l sentido del canon 897 citado y enla linea del
Vaticano Il (Cfr. SC 10.47).

Este mismo Concilio nos ofrece en el -Decreto-sobre los
Presbiteros un textoiluminador: “Pues por el mensaje apostolico
del Evangelio se convoca y congrega el Pueblo de Dios, de
forma que, santificados por el Espiritu Santo todos los que
pertenecen a este pueblo, se ofrecen a si mismos como hostia
viva, santa, agradable a Dios (Rm 12,1). Por el ministerio de
los presbiteros se consuma el sacrificio espiritual de losfieles en
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cornunidn del sacrificio de Cristo, Mediador inico, que se ofrece
por sus manos, en nombre de toda la Iglesia, incruenta y
sagramentalmente en la Eucaristia, hasta que venga el mismo
Sefior. A este sacrificio se ordena y en €l culmina el ministerio
de los prebiteros” (P.O. 2 d). :

Lalglesia -sacramento de comunién universal (Cfr. LG 1)- tiene
en la Eucaristia la.mas densa realizacién y verificacién de su
quehacer sacramental -es decir de su rnisién evangelizadora,
que es liberacion reconciliadora, tarea unificante-.

Crist‘o -quien ya hipostaticamente une lo humano y lo divino- a
través de su vida, de sus palabras y obras, nos ha reconciliado
con el Padre en e! Espiritu; y esto centralmente por su entrega
definitiva pascual. Las notas originales de este sacrificio salvador,
en oposicion a los sacrificios veterotestamentarios, las pone
bien de relieve la Carta a los Hebreos; en ésta el Sefior se
destaca e identifica como Sacerdote que es al mismo tiempo
Sacrificio, Templo y Altar; todo ello con las calificaciones de
eterno, unico, perfecto, definitivo y con la caracteristica
fundamental de: existencial. Mo son cosas; es Cristo mismo en

auto-oblacién al Padre, por nosotros. Ofrecimiento en verticalidad
y horizontalidad.

¢Qué es la Euaristia? No “cosas” (granos, aceite, animales) a
través delos cuales se daun compartirreligioso. Es Cristo, quien
actualiza su Pascua en la Iglesia y para el mundo. Algo emi-
nent.emente personal, existencial, vivo. Las “especies” son eso:
apariencias, que sirven a la manifestacion del misterio en una

~asamblea que es de seres hurnanos, es decir, corpdreo- espi-

rituales. Desafio permanente para la Iglesia es el de no reducir
laoriginalidad del sacerdocio-sacrificio de Cristo y delmernorial
de ést.e, a categorias y practicas del Antiguo Testamento y de
las religiones no cristianas. Y, por supuesto, lo mismo se diga del
sacerdocio comun de los fieles y del culto cristiano.

Cuando el Sefior regrese y la comunion llegue a su plenitud en

la Ecclesia unviersalis, de que nos habla LG 2, la Eucaristia, asi
como las otras instituciones del peregrinar, dara paso a una
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presencialidad de amor sin las mediaciones terrenas. Esto
obliga a revisar de-modo permanente la “funcionalidad” -si es
que €l término es conveniente- de la celebracién eucaristica,
respecto del “adgape” que el cristiano esta llamado a actuar ad
intradela comunidad eclesial y desde ésta en y hacia el mundo.
Cuando se hable de sacramentalidad de la Iglesia y de
evangelizacién -ejercicio de esa mision sacramental- la
significacion efectiva de la Eucaristia en elorden dela solidaridad,
del'servicio, de compartir, de la justicia, del amor, ha de ser
objeto de una atencidn muy especial.

Medellin oportunamente subrayd lo siguiente: “En la hora
presente-de nuestra AméricaLatina, comno en todos lostiempos,
la celebracion litlrgica corona y comporta un compromiso con
la realidad humana, con el desarrollo y con la promocion,
precisamente porque toda la creacidn estd insertada en el
designio salvador que abarca la totalidad del hombre
{conclusiones 9.,4). '

Hay verbos que deben integrarse para expresar la riqueza de la
Eucaristia: producir, significar, exigir, capacitar, anunciar. ¢ Qué?
La comunion que ta Trinidad quiere al interior de la comunidad
humana, y de ésta con la trinitaria. Es comunién que Cristo
produce actualizando su autooblacién pascual; es comunion
multiplemente significada enla celebracién (union en la Palabra,
compartir-de un mismo pan, abrazo de paz, ‘etc.); se lanza
interpelacion al cristianc acerca de como esta respecto de su
projimo (Cfr. por ej. Mt. 5,23); se capacita al débil y pecador
para que pueda amar -¢l alimento es para los que lo necesitan-
; 3¢ anuncia el retorno del Senor (Cfr. 1 Co 11,26) y con éste,
la plenitud de la comunién. Otro verbo puede anadirse:
perfeccicnar, por cuanto en -Eucaristia se eleva lo poco que
ofrecemos.

La Iglesia hace la Eucaristia y viceversa. Lo anterior explica esta
afirmacién; asi como esta obra: toda la accién de la Iglesia
tiende alarealizacién de una Ecuaristia plenamente significativa.

Portanto: no se puede hablar de “nueva evangelizacion” sinuna
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dinamica y renovada referencia a la Eucaristia como polo vivo
del ser-quehacer eclesial. Lo cual expresa de otro modo io que
el Concilio afirma como fuente y culmen de la lglesia en su vida,
fuerza y actividad. {Cfr. R.O. PEREZ MORALES, La Iglesia

gt;rla)mentode unificacién universal, Ed. Sigueme, Salamanca

4, COLEGIO EPISCOPAL: DIACONIA DE COMUNION

“Este santo Concilio, siguiendo las huellas del
Vaticanol ensenay declara con él que Jesucristo,
eterno Pastor, edifico la santa Iglesia enviando a
sus apostoles, comoElmismohabia sido enviado
por el Padre (Cfr. Jn 20,21) y quiso que los
sucesores de éstos, los obispos, hasta la
consurnacion de los siglos, fuesen los pastores
ensulglesia. Pero para que el episcopado mismo
fuese uno solo e indiviso, establecié al frente de

ioés g;emas apostoles al bienaventura Pedro” (LG

Elministerio jerarquico en cuantotal, sélo puede serinterpretado
y debe ser actuado de modo genuino, en términos de comunion,
Como una “diaconia de comunién”, Es sacrarnento, institucion
del peregrinar (Cfr. LG 48 c), necesaria, por voluntad del Sefior,
para que el Pueblo de Dios tienda de manera libre y ordenada
aun mismo fin y liegue a la salvacion (Cfr. LG 18 a}, vale decir,

seay haga‘comunién y alcance laplenitud de ésta en la Fcclesia
unviersalis escatolégica,

Este ministerio noes simple emergencia desde bases cualquiera
de la Iglesia por factores de justificacion o legitimidad que
pudiesen sermitltiples; nitampoco una apropiacién por barte de
un determinado grupo, con fundamentos diversamente
calificables. Elemento basico parala comprension del ministerio,
dfes_de una auténtica perspectiva cristiana, es su institucidon
divina. ¢Qué se construye primero, la casa o sufundamento? La
casa se comienza a edificar construyendo su base: y echar las
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bases es estar ya edificando la casa. En cuanto a institucion
divina, LG 19 la explica rmediante un tejido de textos neo-
testamentarios que hablandela institucion de los doce apostoles.
Este texto ha de leerse conjuntamente con LG 20 parateneruna
vision sintética de la constitucion y progresiva diversificacion
del ministerio jerarquico, asi como una percepcion clara de la
sucesion apostélica, dela continuidad del ministerio apostélico,
con Pedro a la cabeza, en el ministerio episcopal con la
presidencia del sucesor de Pedro.

El Vaticano Il ayudd a una profundizacion en materia de
comprension del ministerio jerarquico al formular, de modo
expreso y claro, la sacramentalidad (LG 21) y la colegialidad
(LG 22s) del episcopado. Con lo primero ensefia que “con la
consagracion episcopal se confiere la plenitud del sacramento
del orden” v el conjunto de oficios -ensenar, santificar, regir-
episcopales; con lo segundo, que el Seiior instituy6 con Pedro
y los demés apéstoles un “colegio apostolico, que s continGa
en el colegio episcopal, integrado por el Romano Pontifice y los
demas obispos. En LG 22 aparece también claro que entre
colegioy cabezanosedauna distincion adecuada; igualmente,
una actuacion colegial no diluye en modo alguno “el poder
primacial” del Romano Pontifice “tanto sobre los pastores como
sobre los fieles”. La “MNota explicativa previa” conciliar, se
encargaria de precisar ulteriormente esta delicada cuestion.

La Iglesia-comunion se nos presenta desde su mas primigenia
manifestacion (CF. Hech 2) como una comunidad organico-
sacramental, con un servicio-potestad de direccién {comunion
jerarquica). A partir del nucleo original, la comunidad
jerosolimitana, la Iglesia {comunion de comunidades)} se ira
revelando como uncuerpo de creciente complejidad también en
el campo del ministerio. Al iniciarse el siglo I, San-Ignacio de
Antioquia formulara una triada ministerial como esencial a la
Iglesia (Carta a los Tralianos 3,1), que aquella recibira como
estructura irrenuncaible de origen divino-apostélico: obispo,
presbiterio, diaconos. El “nihil sine episcopo” del referido
obispo-martir mostraba la mision capital del obispo; mas tarde,
cuando determinados obispos se desgajen de la comunién
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ecles:al,.co‘n San Cipriano laIglesia acentuaréa la importanciade
la cole'anahdad episcopal, asi como del centro romano de la
comunion. No sélo la teologia sino también dolorosas expe-
riencias de crisis y rupturas -ayer y hoy- recalcanla importan[;::ia
¥ la necesidad de un servicio a la comunién que une diaconia
y potestad. Obispos no solos. En Colegio; en torno al Papa.

onper comunion -con todo lo que ésta entrana de comin
dlg[’}ldad. corresponsabilidad, participacion- y avtoridad, como
realidades antagonicas, destinadas a estarenpugna perma’nente
no es, en modo alguno, lo que corresponde a la voluntaci
fur}dac:lona.nl del Sefior respecto de su lglesia. Antes bien, de
quien proviene ésta, proviene también ¢l cuerpo de pastores’ ue
eny dgsdf-: el seno del Pueblo de Dios, sirven a éste cocrlno
presgncuahzacién del mismo Cristo. Al episcopado se aplicaen
“plemtud lo que el Decreto de los Presbiteros dice en suNo, 2 ¢;
queda.n marcados con un caracter especial que los conﬁ’gura.
con Cpsto Sacerdote, de tal forma que pueden obrar en nombre
de: (;rlstE) Cabeza”. Es la linea de capitalidad, que identifica al
m{nfstergo jerérquico. La ordenacién integra en un cuerpo
ministerial. No produce ministros solitarios, sino solidarios. Y el
Papa es el primero -cabeza- de un Colegio. ‘

La “nueva evangelizacién” exige, pues, una percepcion lacida
.y una p}'éctica acertada del ministerio jerérquice en la Iglesia

el cualtiene su expresiénmaxima en el Colegio Episcopal unidc;
a su Cabeza, que es el Sucesor de Pedro, Pastor Universal, Esto

. plantea multiples y serias exigencias tanto a pastores como a

gf:risfiﬁdei.es Laic{ y r-eligiosos (as) -que desde el puntode vista
& rm.mster}o se asimilan a los seglares {Jos cuales constituyen
la casi totalidad del Pueblo de Dios)-.

De parte de los pastores, una viva toma de conciencia acerca
de Ia! relatividad del ministerio {(institucién del peregrinar), su
Fqncnonalidad (respecto de la comunion), su sectorialidad ’(no
agota el pueblo de Dios), asi como otras consideraciones, habra
de Il'evar aun ejercicio esforzado, humilde y generoso en’ o que
a diaconia de comunién se refiere. De igual manera, su
interpretacién en términos de institucion divina y de “pote'stas
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sacra” le evitara a quienes ejercen el ministerio, una renuncia
o un debilitarniento de la responsabilidad que les compete en la
guia de la comunidad eclesial. De parte de los fieles se tiene que
esperar una obediencia en la fe, que no es simple subordinaciéon
a lo hurano, sino integracién de la libertad cristiana en ei tejido
de la comuniodn, lo cual entraia iniciativa, corresponsabilidad,
participacion. Potestad y obediencia en laIglesia sonfuncionales
respecto de [a comunién que es preciso edificar.

Una “nueva evangelizacién” exige el volver una y otra vez a’la
perspectiva conciliar. El Vaticanoll, antes de abordar lo sectorial
{ministerio jerarquico, laicado y vida consagrada: capitulos IIl,
IV y Vi de Lumen Gentium), se detuvo a reflexionar sobre la
lglesia como conjunto, que es misterio-Pueblo de Dios;
sacramento de comunién-comunidad privilegiada y
corresponsable (capituios Ly II}.

Definir lo comiin y lo especificante. Asumir lo que es dignidad
e imperativo como miembro del Pueblo de Dios, al mismo
tiempo que estar bien claro acerca de lo que el propio sector
eclesial concede y pide: esto esfundamentalparailevar adelante
una evangelizacién y, de modo particular, una “nueva”
evangelizacion. No sélo evitard deformaciones (clericalismo,
“democratismo”) e injustificados conflictos, sino que, sobre
todo, impulsaréd un dinamismo evangelizador fratermno, solidario,
esperanzador. No pocos de los dolores actuales del cuerpo
eclesial provienen de concepciones eclesiclogicas deformes,
<cuando no mutiladas. En este capitulo se inscriben tanto
ejercicios autoritarios queno dan campo mayorala participacion,
comotambién magisterio y ministerios paralelos que desgastan
el cuerpo eclesial y empafan el signo claro de unidad que es
imprescindible “para que el mundo crea”.

De lo anterior se deduce que al preparamos y preparar para la
“nueva evangelizaciéon” debemos profundizar en lo que significa
la mision y funcién del obispo y del colegio episcopal,; desde el
angulo de la comunién, siguiendo la pedagogia conciliar. La
colegialidad episcopal sera vista también como expresion de la
comunién que Dios quiere edificar, y potenciara las expresiones
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analégice-ls.de la colegialidad a otros niveles (por ej. la del
Presbiterio junto al Obispo, la de los cuerpos pastorales junto a

los respectivos pastores)} ¢con un espiritu de corresponsabilidad
y solidaridad. «

En la “nueva evangelizacion” se tratara, no de inflar como
tampoco de debilitar al ministerio. Si dé edificar una unidad que
exige la participacién detodos, cada quien desde el sector al que

Dios lo ha llamado y desde ¢l cualha de aportar su contribucién
al Reino de Dios.

En Puebla los Obispos se comprometieron a: “Asumir Ja
colegialidad episcopal en todas sus dimensiones y
consecuencias, a nivel regional y universal” (No. 702). Ello
implica: cooperacién, mutua ayuda, solidaridad,
corresponsabilidad, apertura misionera entre los obispos solos

oagrupados (por €j. Conferencias Episcopales) y sus respectivas
Iglesias entre si,

3. PAPA: PIONERO DE 1A NUEVA EVANGELIZACION

“Eil Romano Pontifice, como sucesorde Pedro, es
el principio y fundamento perpetuo i visible de
la unidad, asidelos obispos como de la multitud
de los fieles. Del mismo modo cada obispo es el
principio y fundamento visible de unidad en su
iglesiaparticular, formada aimagen dela lglesia
unviersal; y de todas las Iglesias particulares
queda integrada la tnica Iglesia catolica. Por
esto cada obispo representa a su Iglesia, tal
como todos ellos a una con el Papa representan

toda la iglesia en el vinculo de la paz, del amor
y de la unidad”

La relacién Papa-"nueva evangelizacién” puede ser enfocada
desde dos angulos: el quekacer de Juan Pablo il con respecto a
la “nueva evangelizacién, y lo que ésta debe decir, asumir y vivir
en referencia al Romano Pontifice.
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Sobre lo primero podria citar a Monsenior Guillermo Melguizo:
“Pero es el Papa Juan Pablo Il el abanderado de la Nueva
Evangelizacion. No s6lo ha institucionalizado en la Iglesia una
nueva forma de ser Pastor Universal, y una nueva manera de
evangelizar con sus viajes pastorales por los cuatro rincones de
la tierra, sino que en todos los escenarios del mundo, desde los
comienzos de su Pontificado, se ha comprometido con una
causa: ‘al fin del segundo milenio y en el dintel del tercero, es
preciso y urgente, emprender en la lglesia una Nueva
Evangelizacion’ “ (En qué consiste la “novedad” querida por
‘el Santo Padre para la evangelizacién de América Latina, en
separata Boletin CELAM No. 224}, Lo que el actual Pontifice ha
pensado a nivel mundial, lo plantea con urgencia para América
con ocasién del V Centenario del inicio de la evangelizacion del
Continente. Maltiples son sus intervenciones al respecto, entre
las cuales adquieren particular importancia lo ‘expresado al
CELAM en Puerto Principe en 1983, sus intervenciories en Santo
Dominge el afio siguiente, en la oportunidad de comenzar la
novena de afios preparatoria de 1992, y la Carta al Cardenal
Gantin a propésito de la inauguracidn de la sede nueva del
CELAM en Bogota (1989) en que anuncia la IV Conferencia
General del Episcopado Latincamericano. A lo dicho y escrito
se anade un impulso permanente y una animacién constante a
todo lo que va en el sentido de esa “nueva evangelizacién”,

Las consideraciones que siguen se refieren al segundo aspecto
sefialado. Ante todo es preciso decir que si.en algin tiempo se
ha hecho necesario el ministerio del Sucesor de Pedro es en el
presente, cuando las fronteras del mundo se ablandan y los
medios de comunicacién social convierten la tierra con sus
pueblos en una “aldea planetaria”. El Pastor universal tiene
frente a siun universo que se nos vuelve cada vez més, y apesar
de contradicciones y conflictos que lo aquejan, un entorno
cercano y familiar. Esto, por lo demés, lo ha comprendido
bastante bien Juan Pablo I, quien ejerce su funcion en un
continuo trajinar de caminos y mediante una ensefianza que
sigue el pulso de los acontecimientos y se comunica a través de
los mass media de alcance global.
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Como hemos visto anteriormente, la evangelizacion desde sus
comienzos no presentd como solo llamado a las conciencias
para una vivencia individual, sino que se lanzé al mundo para
formar comunidad, comunién orgénico-sacramental y jerarquica,
Elministerio jerarquico se manifesté en este marco. Comunidades
estructuradas formando un tejido de comuniones, con una
presidencia de la caridad segtn lo afirmara ya ainicios del siglo
Il ] obispo-martir de Esmirna en su carta a los romanos. Lo que
ya Pedro hiciera en pentecostés -estar y actuar al frente de los
apostoles- y Clemente romano ejerciera en su intervencion

respecto de los corintios al lamarlos al orden y a la unidad;en -

los siglos posteriores fue adquiriendo formas mas precisas y
structuradas, ya por una dinamica interna de autocomprension
eclesial, ya, especialmente, motivado a disensiones, tensiones
y rupturas que ponian mas de relieve lo indispensable de un
centro de referencia, de un ¢je de direccion, de una cabeza
visible de la comunién de comuniones que es y ha de ser la
lglesia. Indudablemente que los siglos, con sus diversos acentos
culturales, han determinado formas de ejercicio de autoridad
sometidas a los cambios de los tiempos; pero también han
ayudado a precisar mejor lo permanente, enriqueciendo a éste
con elementos no ya tan mudables.

Una “nueva evangelizacion” debe ir acompanada, tanto desde
..el punto de vista teérico como también practico, de una
interpretacion clara y genuina de 1o que significa el servicio de
Pedro en la Iglesia. El Vaticano I, si bien explicita su intencién
(Cfr. LG 18 b) de asumir fundamentalmente lo que el Concilio
anterior expusiera sobre institucion, perpetuidad, fuerza yrazén
de ser del primado pontificio, desarrolla algunas ideas sobre éste
en el nuevo marco de pensamiento eclesiolégico, y habida
cuenta de lanecesidad de algunas ulteriores precisiones respecto

de lo afirmado el siglo pasado en la Constitucién dogmatica
Pastor Aeternus,

Lo que se dijo anteriormente sobre el ministerio jerarquico en
general, se aplica aqui al petrino: relatividad_ al tiempo del
peregrinar, funcionalidad respecto de la comunién, com-
plementariedad con otras expresiones de ser ¥ quehacer ecle-
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sial {ministeriales o no), necesidad proven’iente de la voluntad
fundacional de Cristo (Cfr. Mt 16, 18-20; Jn 21, 15-17).

EnAméricaLatinala “nueva evangelizacion” ademasdeconllevar
lo que la Iglesia universal tiene y mantiene sobre Fl Papay el
sentido romano de Ia comunién, ha de conservar e incrementar
la adhesion y el afecto peculiar que NUESITOS 'puebios han
mostrado siempre respecto del Romano Pont:ﬁce: En la
religiosidad popular, el Papa, mas que afirrnado, es sgntl_cio. Una
iluminacion mayor acerca de su servicio ayudara, sin duda
alguna, @ mejor apreciar la tarea encomendada a! Sucesor de
Pedro.

6. PRESRBITERIO: MINISTROS JUNTO AL OBISPO

“Los presbiteros, como prévidos colaboradores
del orden episcopal, como ayuda e instrumeftto
suyo llamados para servir al pueblo de ths,
forman, junto a su obispo, un presbiterio
dedicado a diversas ocupaciones. En cada una
de las congregaciones locales de fieles élios
representan al obispo, con quien estan com"iada
y animosamente unidos, Y foman sobre si una
partedelacargay solicitud pastoraly laejercitan
en el diario trabajo. Ellos, bajo la autoridad del
obispo, santifican y rigen la porcion de ia-gfey
del Sefior que se les ha confiado, hacen visible
en cada lugar a la iglesia universal y prestan
eficaz ayuda a la edificacién del cuerpo total de
Cristo (Cfr. Ef4,12). Preocupados siempre porel
bien de los hijos de Dios, procuren cooperar con
su trabajo a la obra pastoral de toda la didcesis
y ain de toda la Iglesia” (LG 28 b).

El Decreto sobre el deber pastoral de los obispos, Ch_ristus
Dominus, al definir la dibcesis afirma que ésta “se copﬁa_ aj
obispo para ser apacentada con la coopgracién del presbiterio
{No. 11).
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Eltérmino presbiterio {colegio o cuerpo de los presbiteros), se
encuentra doce veces en los documentos del Vaticano [I. Este,
en su “volver a las fuentes”, ha subrayado la importancia del
presbiterio, de tanto relieve en la antigliedad cristiana. El
obispo-martir Sanlgnacio de Antioquia, en cartaa los cristianos
de Filadelfia, explicaba la unidad de la igiesia en términos de
“una sola Eucaristia... un solo altar, asi como no hay més que

un solo obispo, juntamente con el presbiterio y con los didconos”
(V). ‘

El obispo noes un ministro solo y aislado en sulglesia particular,
Espastorrodeado de su presbiterio y ayudado por sus didconos,
ast como por diversos ministros “por delegacion” (ministerios
conferidos alaicos). Elministeriointegral de unalglesia particular

esta asiconfigurado, Con el obispo cormo cabeza, signe efectivo
de unidad.

El Vaticano Il interpreta por tanto, al presbitero, no como un
ministro solitario o polarizado en una determinada funcién. Es
miembro de un cuerpo y conresponsabilidad abierta a la Igiesia
particular. Puede y debe decirse que el presbitero, antes que
encargado de este o aquel oficio o funcién, es colaborador del
obispo en la gestidn global de la iglesia particular. Esto ubica su
cooperacion en una perspectiva mas dinamica y flexible; asi
come-también potencia una pastoral de conjunto (la cual
encuentra en la rigida concepcidn de cargos y oficios como
compartimentos estancos, una de las mayores resistencias).

¢Quiénes son los miembros del presbiterio de una didcesis? A
no ser que alguien se ponga o sea puesto al margen de la
comunion jerdrquica efectiva con el obispo de una determinada
Iglesia, puede decirse que, en condiciones normales, todos los -
sacerdotes (“seculares” o “religiosos”) son miembros. Mas alla
y por encima de especificaciones de tareas u oficios. El
presbitero religioso, por tanto, no forma parte de “otro” clero.

El Concilio, al revalorizar la Iglesia particular, ha puesto sobre

el tapete, con vigor, el tema del “presbiterio”. Todo ello se ar-
ticulalégicamente en una linea teolégico-pastoral de comunién.
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Ahora bien, el presbitero de la nueva evangelizacion ha de tener,
entre sus caracteristicas mas resaltantes, la de coordinador de
mltiples ministerios en el seno de la comunidad eclesial. No se
trata aquiyadel solo Diaconado Permanente, a cuyarestauracion
en la Iglesia latina se refiere LG 29 b., sino también y
particularmente de unarica gama de ministerios “no ordenados”
-contemplados o no en Ministeria Quaedam- que ha venido a
recibir formalidad juridica en el Cédigo de Derecho Canénico.
Con la particularidad de que se han abierto a la mujer cauces de
participacion en ciertos ministerios conferidos a laicos. Esto
hace que la concentracion de funciones y tareas, a la que
estdbamos habituados en lo concerniente a la actuacion
ministerial del presbitero, esté dando paso a un ejercicio mas
participade. Sin que esto signifique, obviamente, el diluir o
disminuir lo que es especifico e indelegable del presbitero en
cuanto ministro ordenado.

La nueva evangelizacion exige, pues, en el presbitero, una
autocomprension en esta linea mas comunitaria y participativa.
Que abre a la cooperacién y a la solidaridad; a un trabajo de
pastoral de conjunto; es decir, a una nueva evangelizacién mas
organica y corresponsable. Tanto al interior de laIglesia, como
también hacia el entorno cultural. Una colaboracién familiar con
el obispo y una fructuosa fraternidad sacerdotal se verdn
tarnbién fortalecidas como consecuencia de una viva toma de
conciencia de lo que el “presbitero” es y requiere,

7. MARIA: ESTRELLA DE LA EVANGELIZACION

“En nuestros pueblos, el Evangelio ha sido
anunciado, presentando a la Virgen Maria como
su realizacion mds alta. Desde lo origenes -ensu
aparicion y advocacion de Guadalupe-, Maria
constituyo el gran signo, de rostro maternal y
misericordioso, de la cercania del Padre y de
Cristo con quienes ella nos invita a entrar en
comunion” (Puebla 282). “El pueblo creyente
reconoce en la Iglesia la familia que tiene por
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madre a la Madre de Dios. En la Iglesia confirma
su instinto evangélico segun el cual Maria es el
modelo perfecto del cristiano, la imagen ideal de
la Iglesia” (lb. 285).

No se puede hablar de “nueva evangelizacién” en la Iglesia, sin
integrar la doctrina y la devocion marianas come uno de sus
nacleos dinamizadores por excelencia. Lo cual en nuestra
América Latina tiene una resonancia muy especial,

Cuando el Vaticano I ubicé lo substancial de su ensefianza
mariologica en la constitucion sobre la iglesia, en capitulo
conclusivo (VIIl), antes que disminuir la importancia de ese
mensaje (ya expuesto en esquema especial), lo colocéd-en un
marco enel cual aparece bien patente la misién y funcién-de
Maria dentro del plan comunional de la Trinidad.

En Maria ve la Iglesia la persona humana en que la comunion
con Dios se ha realizado del modo mas perfecto. En ello Maria
es modelo y pedagoga. En el Cielo ella es adelanto de lo que la
Trinidad quiere hacer con su Iglesia ¥ con la hurnanidad entera.

LG V y Puebla 282-303 ofrecen un material de indispensable
lectura y reflexion para este tiempo de “nueva evangelizacion”.
Su puesta en practica en la devocién singular y communitaria, en
el culto de la lglesia y en el trabajo apostélico, es factor
fundamental, obligante y gratificante.

Laofensivadelas sectas, que presentan a Maria como alternativa
conrespecto a JesOs y a la adoracién debida al unico Dios vivo
y verdadero, ha de llevarnos a un ahondamiento de la doctrina
n:aariana, a una precision del sentido del culto que a Ella se le
rinde, a una purificacion de ciertas formas de devocién, pero,
sobre todo, a una afectuosa valoracion de esta preciosaherencia
denuestro pueblo que es la filial y confiada aceptacion de Maria.

“Segiin el plan de Dios, en Maria ‘todo esté referido a Cristo y

todo de.pende de EI' (Mc 25). Su existencia entera es una plena
comunion con su Hijo. Ella dié su si a ese designio de amor.
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Libremente lo aceptd en la anunciacién y fue fiel a su palabra
hasta el martirio del Golgota. Fue la fiel acompafiante del Sefior
en todos sus caminos. La maternidad divina la llevé a una
entrega total. Fue un don generoso, lucido, permanente. Anudd
una historia de amor a Cristo intima y santa, inica, que culmina-
en la gloria” (No. 292},

Maria acompané a Cristo en su peregrinar; al pie de la cruz se
asocioé a su muerte redentora; fue Madre afectuosa para los
discipulos de su Hijo y desde el cielo sigue siendo Madre de la
Iglesia, méas alin, Madre de todos los hombres, por quienes
intercede para que alcancen en Cristo la salvacion,

Maria, “la llena de gracia” es la virgen fiel, de la entrega
incondicional a Dios; maestra de servicio caritativo; la mujer
fuerte de la persecucién y del exilio, modelo de fidelidad y de
perseverancia en la adversidad. La “bendita entre todas las
mujeres”, en quien “Dios dignificé a la mujer en dimensiones
insospechadas. En Maria el Evangelio penetré la feminidad, la
redimié y exalté. Esto es de capital importancia para nuestro
horizonte cuitural, en el que la mujer debe ser valorada mucho
mas y donde sus tareas sociales se estan definiendo mas clara
y ampliamente. Maria es garantia de la grandeza femenina,
muestra la forma especifica de ser mujer, con esa vocacion de
seralma, entrega que espiritualice la carne y encarne el espiritu”
(Puebla 299).

“Entiempos de “nueva evangelizacién” es preciso hacermemoria
del papel que la Madre de Jests y de la Iglesia ha desempenado
en la historia de la fe y de la religiosidad critianas de nuestras
gentes. Ha contribuido poderosamente a la conservacion de
aquella fe en condiciones a veces en extremo dificiles (escasez
de clero, raquitica atencion pastoral, persecuciones). El “poder
de convocatoria” que tiene Maria para congregar al pueblo
cristiano ha de ser un elemento de primerisima importanciaala
hora de la congregacion de nuestro pueblo para la escucha. de
la palabra, para-la profundizacién en la fe, para la celebracién
de ésta en la devocién popular y particulamente en la liturgia,
para la organizacion de las comunidades eclesiales y para la
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actuacién del Evangelio en la vi

da cotidiana y en la edificaci
de una nueva sociedad. Y cacion

Con Maria hacia Jesus” es lema que cala facilmente en el alma

ular. Y hk " s -
&?}iana. a de ser la orientacion ‘de la devocién popular

- Evangelii Nuntiandi mira hacia Maria como “Estrella de la

Evangelizacion siempre renovada” (No. 28). Asi la invoca
Puebla: Y asi hemos de invocarla en momentos en que la Iglesia
en AFnenca Latina se lanza a una “nueva evangelizacion”, que
recoja la herencia de fe ya secular y haga de ésta s’avia
fermento de la vida de estos pueblos en lasnuevas coordenadas’
culturales de fin de siglo y de inicio de un nuevo milenio,

La devocio.?n a Maria es, antes que nada, aprendizaje de lo que
Ella ensena sobre actitudes y comportamientos cristianos:
sobre como hacer comunién en una historia llena de tensiones‘
y conflictos, pero llamada a una unificacién interhumana y

humano-divina, de la cual la | lesi i
fhun , aesy had
instrumento, g ¢ cregno e

Estrella dice guia, modelo, peda ogia. Un gj
s ’ , . ejempio
también intercesién maternal g JEMPpIo que es
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11.

LA COMUNION POR PARTICIPACION

Mons. Ramén de la Rosa y Carpio
Obispo Auxiliar de Santo Domingo, Rep.Dominicana

Me propongo como objetivo de esta Comunicacién, mostrar la
importancia de la “comunién por participaciéon” en la novedad
de la evangelizacion de la cultura dominante o adveniente y
proponer algunas pistas para una reflexién mas profunda al
respecto.

1. PUEBLA: REFERENCIA OBLIGATORIA

Se ha dicho, con razén, que “comunién y participacion” es hilo
conductor en todo el Documento de Puebla. El tema es
presentado, antetodo, desde susraices y fundamentosteolégicos:
Dios, en su vida trinitaria es cormnunién y participacién; Cristo,
en su accion redentora, manifiesta la comunidn y participacion
del Misterio de la Trinidad; lalglesia es sacramento de comunién
y participacién; y el hombre, desde lo més hondo de su ser-
hombre, esta llarnado a la comunién y a la participacion.

La verdad sobre Cristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre, pues,
llevan en sus entrafias una afirmacién sobre la “Comunién y la
Participacion”.

e S

Y|

Aunque “la comunion” y “la participacién” se pueden presentar
} como temas separados con sus contenidos critoldgicos y
antropolégicos propios, sin embargo, hay que decir que la
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comunidn es la meta y 2 esa meta esta subordinada la
participacion.

Cuando Puebla presenta Ja Planificacion (DP 1306-1307) como
un camine indispensable para la Pastoral de hoy, busca no solo
la eficacia de la accién pastoral sino, sobre todo, un medio para
una mayor participacion de los miembros de la Iglesia (con
todas las bondades que esto implica)} y, mediante esa
participacién, crear “comunién”, crearunidad en accién, que es
la meta intena a donde apuntan las energias pastorales de la
Iglesia: asila Iglesia hecha comunién por la participacion dirige,
entonices, sus energias hacia la meta Gliima de su accion
pastoral: la misién, la evangelizacién detodas las creaturas, con
las cuituras en las que estén implicadas.

2. = LACOMUNIONYLAPARTICIPACIONES CONSENSO

Después de Puebla, de manera general, lalglesia Latinoamericana
asumié de unaforma consciente “la Coamunidén y la Participacion”,
hizo de ellas temas de reflexion y criterios de accién pastoral.
Potenci6 la Planificaciény todo el Pueblo de Dios esta aprendiendo
a planificar, es decir, a participar y a actuar en comunidad. Las
reuniones nacionales de las Iglesias locales, las Diécesis, las
Parroquias, las CEBs planifican: y donde no lo hacen lo sienten
como vacio o buscan una manera de “consultar al Pueblo de
Dios”. Particularrmente en las CEBs, ese nivel basico de lalglesia
en crecimiento, la comunién y participaciéon adquieren una
vivencia significativa.

Hay que decir, pues, que el binomio comunién y participacion
es consenso en la vida de la Iglesia Latinoamericana.

Péro no sélo en la [glesia Latinoamericana: la participacion es
uno de los signos o valores del mundo de hoy, de la democracia.
Mas todavia: la participacidon comunitaria {grupos populares,
organizaciones de origen comunitario) va surgiendo aqui y alla
como expresion & la bisqueda de respuestas a necesidades
populares. Va creciendo el desarrollo de la idea comunitaria
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COmo respuesta a la incapacidad del Estado o de organimos
intermedios como los partidos politicos y los sindicatos. Va en
aumento también el influjo de las organizaciones no
gui:{em?mentales (ONQG) y su capacidad de poder acompanar
las iniciativas comunitarias ante sus necesidades,

La participacién, valor cultural del mundo de hoy, caracteristico
de la democracia, es aceptada unanimemente por todos. Es
consenso, La afirmacion de la participacién en la lglesia (que no
€snueva en ella), con una renovada conciencia y amplitud, es
la aﬁrma_cién de un valor fundamental de la democracia y‘ un
acercamiento a “una semilla del Verbo” ya existente en el
mur}do cultural de hoy. La afirmacién de la comunién y de la
accion comunitaria planificada en la Iglesia es también un punto
de encuentro con valores culturales actuales, que van tomando
CUEIpo en organizaciones y acciones populares.

3. PALABRAS QUE FORMAN FAMILIA Y S
RELACIONAN =

Es importante poner atencién a las palabras que estamos
usando y alos contenidos que vehiculamos con ellas. Encuentro
queen tqmo anuestrotema se agrupa una serie de términos que
se relacionan y se complementan entre si. Términos que
empleamos corrientemente en nuestro lenguaje teolégico y
pastoral, pero que también hallamos en el entomo cultural. Mas

aun: cuando los dirigirnos desde la Iglesia a ese entorno
hallamos eco en él.

Sin pretender recogerlos todos, he aqui una lista de términos
que, al traf:ar cualquiera de ellos, podemos facilmente referimos
alos demas einciuso a veces, hay que referirse necesariamente
a alguno de ellos. Forma un sistema, una familia.

- Comun.lon - corresponsabilidad
- cor'nun.ldad - colaboracion

- sohc.la.ndat.i : - cooperacion

- participacién - co-creador
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- dialogo - planificacion
- compartir - consulta

Todas estas palabras, con sus respectivos contenidos
cristolégicos, eclesiolégicos, antropoldgicos o culturales entrafian
una dimension de comunién y de participacion.

Ellas nos muestran, por otra parte, un acercamiento entre el
lenguaje eciesiastico y el lenguaje, que entiende el hombre de
hoy.

4. LA COMUNION POR PARTICIPACION: META Y
METODO

El que un ser humano quiera y busque “participar” lo acerca a
la realizacion de su ser-hombre y lo hace semejante a Dios.

El que alguien promueva la “participaciéon” del hombre y los
grupos humanos es promover su capacidad de co-creador,
corresponsable, colaborador, de apertura al encuentro y al
dialogo, etc.

Buscar participar ¢s, pues, un fin en si mismo.

Pero la participacion se vuelve métode, camino, cuando se
destaca su dimensién comunitaria: “participar juntos {que es
también una meta en si), porque, entonces, une, crea comunion,
crea una comunidad en accion. Se llega a “la comunién” por
“participacion”.

Pero esa misma “Cormnunién por Participacion” se vuelve a suvez
método, camino, cuando ella misma se hace accion, ejecuta, de
manera compartida, los compromisos adquiridos. Se torna
potente accion, eficaz, porque es comunitaria.

La “Comunién por Participacién” es, pues, el gran método de la
accion pastoral de la Iglesia, ya sugerido por Puebla.
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Este camino es valido para la Pastoral en sus dimensiones mas
amplias, pero es valido también en cualquiera de sus niveles:
Dios nos hace entrar en comunién con El por participacion de
su vida; y el hombre entra en esa comunion con Dios por la
participaciéon en El, cuando el hombre misme participa y
coopera en el proceso; Dios ha revelado una verdad, la Iglesia
tiene un Dogma, pero ¢l hombre no lo acepta por imposicion,
noentra en comunion con él, sino por su participacion inteligente
y libre ante la propuesta que le hacen Cristo y la Iglesia; etc, -

“La Comunién por Participacion es meta y método propuesta
por Puebla para la Evangelizacién de América Latina en sus
sitvaciones y cuhlturas actuales, pero lo es también para la
Nueva Evangelizacién de la nueva cultura dominante: aparte de
tener soélidos fundamentos teol6gicos, de haber sido
experimentado positivamente en la pastoral latinoamericana,
lleva consigo, en sus entrafias, aportes y valorés que le acercan
a los valores de la cultura actual y lo hace inteligible para ella:
la participacion, el dialogo, etc. es “conditio sine qua non” para
acercarse al hombre de hoy y compreénderlo; y la comunién,
como expresion de comunidades menores, es una blsqueda y
un valor en crecimiento en medio de la gente coman.

5. LA JERARGQUIA: AUTORIDAD PROMOTORA DEL
CONSENSO

Aqui la palabra “consenso” no la tomamos en el sentido que le
dimos mas arriba: alli se referia al consenso o aceptacion
unanime que recibia la comunién y la participacion. Aqui nos
vamos a referir ahora a una cualidad intema a la comunidn por
participacién: el consenso al que ha de llegar una comunidad en
su participacién activa para acciones comunes {0 una persona
para entrar en comunion con Dios o con una verdad, etc.)

Cae por su propio peso el afirmar que el consenso da cohesién
al grupo, compromete mas para la accion y lo hace mas eficaz.

“La Comunién Participacion®, que es una afirmacion hecha
por P q
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por el Episcopado Latinoamericano, deningunamanera excluye
una cabeza o autoridad {mas aun, la necesita), pero si da una
nueva configuracién a esa autoridad y cabeza. Si desde el
Concilio Vaticano Il se ha renovado y valorado la dimensién de
“servicio” de la autoridad, desde el principio teoldgico-pastoral
de “la Comunién por Participacion”, se renueva y se valora la
dimensién de “contar con los miembros de lalglesia” que ha de
tener ia autoridad. Ya no se comprende una autoridad que
previamente no escucha, no consulta, no dialoga antes de
tomar sus decisiones. Mas aun: con Puebla se introduce la figura
de una Jerarquia que “planifica” con su Iglesia la pastoral, en
todos sus niveles; Iglesia, que a su vez, deposita en manos de
su Jerarquia el plan elaborado para su confirmacién, correccion,
0 no aprobacion.

Viejos puntos teoldgicos son acentuados en la espiritualidad y
la accién pastoral de la Jerarquia de hoy: el didlogo, la consulta,
¢l sentido de la comresponsabilidad de toda la Iglesia, la
participacion, etc.

Si hoy la jerarquia asume el servicio de ser promotora de una
comunidn por participaciénmediante el consenso de los miem-
bros de su comunidad, consigue una mayor unidad de sulglesia
(y por lo tanto cumple mucho mejor el ¢jercicio de ser ministro
de la unidad, ministerio que le es tan propio), favorece el entu-
siasmo por el compromiso evangelizador, potencia la eficacia
dela accidn pastoraly se le facilita la confirmacion y aprobacion
de cuanto su Iglesia le propone, porque lo ha ido haciendo con
ella en el proceso mismo: élmismo llega a una mayor comuniéon
con su lglesia y ésta con él mediante la participacion.

La comunién por participacién no se entiende -ni teolégica, ni
pastoral, ni antrpolégicamente hablando- sin una cabezarectora,
un guia, los mismos Pastores que Cristo di6 a la Iglesia; pero
tampoco se entiende con una cabeza que no latenga en cuenta,
la desconozca o no la promueva o fomente.

Si el Concilio Vaticano Il pidié una renovacion de sus Pastores
y €l Episcopado Latinoamericano asumié el llamado y se lo
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aplico a si mismo, ahora nace una nueva exigencia desde una
nueva evangelizacién de ia cultura adveniente: Pastores que
asuman y amen esa cultura con sus semillas del Verbo para que
la puedan redimir y un camino es la cormunién por participaciéon
desde dentro de la misma Iglesia.

CONCLUSION

De cuanto hemos dicho se puede llegar, tal vez, a multipies
conclusiones, Quiero resaltar, sin embargo, las siguientes:

1. La comunién por la participacion es un camino parauna
hueva evangelizacion de la cultura o culturas y es
coherente con el mensaje de Puebla. Nos ofrece, de otro
lado, una parte de respuesta profunda ala pregunta que

ya se viene repitiendo: ¢Cémo evangelizar la Cultura?
¢Como inculturar el Evangelio?

2. Lleva, evidentemente, a un nuevo modelo de Iglesia y
a la creacién de una nueva manera de convivencia
comunitaria.

3. Esta manera de participar y de actuar -una comunidad

en unidad y comunién con una cabeza jerarquica-’
puede aportar elementos a la Dernocracia y servirle de
modelo experimentado en algunos aspectos.

4. Este enfoque teoldgico-pastoral introduce elementos
que nos acercan-a la visidén que de si mismo tiene el
hombre de hoy, esté dentro o fuera de la Iglesia.

5. Finalmente, la meta-método “comunién por
participacion” puede ofrecer caminos y luces a la
familia de hoy en la que la libertad y la participacién,
valores adquiridos, entran en conflicto con el valor
autoridad y ella no ha sabido cémo resolver este
problema y la secuencia de males concomitantes, que
todos conocemos. Una lglesia, comunidad presidida
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por una autoridad, metida en un proceso de comunion
por pagicipacién, servira, sin lugar a dudas, de modelo
e influira en la familia Iglesia doméstica.

12.

LOS LAICOS EN LA NUEVA
EVANGELIZACION

Sr. Nazario Vivero
Director Seccién para la Cultura del
Episcopado de Venezuela

INTRODUCCION

Abordar esta tematica en los limites de una comunicacion,
obliga no s6lo a consideraciones practicamente enunciativas, a
ratos apenas descriptivas, sino sobre todo a sintesis que casi
necesariamente dejan escaparlariqueza y la fuerza interpelante
delo existencial, lo cotidiano, lo particular. Por eso arriesgaremos
unaférmula “provocadora”, en cuya desmesura eimpertinencia
metaforica, se revele, tal vez mejor, la conciencia de “temor y.
temblor” (kierkegaard) que este tema, suscita hoy. Parodiando
a Charles Péguy podriamos decir que “la nueva evangelizacion
seharacony porloslaicosonosehara”. Y esque, kantianamente,
actualizado en esto por P. Ricoeur, este basto complejo “da que
pensar”. La importancia numérica y el protagonismo creciente
de los laicos asi como la “crisis” de pertinencia y significacion
de muchas de susformasorganizadas poruna parte y elretoque
significa el programa de la Nueva Evangelizacién (NE} en el
trasfondo de la situacién actual, mundial y latinoamericana por
la otra, requieren un esfuerzo ético-espiritual, reflexivo y “politico-
técriice” (civil y pastoral) de proporciones probablemente
desconocidas hasta hoy, si se quiere “apostar” razonablemente
a una humanizacién efectiva y a una presencia cristiana
significativa en la América Latina que encara su medio milenio
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de evangelizacion a la luz de la realidad y el simbolismo del
nuevo siglo y milenio,

Procederemos sefialando algunos elementos a modo de previos,
siguiendo con un brevisimo resumen histérico de ciertos puntos
que nos parecen significativos; luego nos arriesgaremos a
presentar algunos de los desafios mas importantes de y para
Ameérica Latina y la Iglesia en el continente, para luego indicar
unos principios de reflexién y concluir con la sugerencia de
lineas de accién que parecen prioritarias.

2. A MANERA DE PREVIOS

En este acapite lo més especifico no reside en su caracter de
implicitos no desarrollados por razones materiales u otras, sino
mas bien de su significacion epistemologica, que de suyo
reclamaria un trato explicito y de fondo.

- Abordar la dinamica laical aqui, supone al menos

una triple consideracién: .

* la lectura de los “signos de los tiempos” en la
realidad socio.politica-econdmico-cultural del
continente, atitulo personal y organizativa (laicos
como personas y €l laicado en la Iglesia y en el
“rmundo”);
la Evangelizacién como nombre-resumen y
dimension constitutiva del ser y quehacer de la
Iglesia; '
la novedad postulada y requerida. No sélo por
larepeticién del “programa” pontificio de “nueva”
en ardor, métodos y expresiones, sino en la
profundizacion del mismoy su probable extension
a la dimensién de sus horizontes y contenidos,
so pena de no captar, tal vez, en toda suriqueza
y fuerza de interpelacion, la “radical novedad”
de ciertas situaciones en la confluencia de la
accién del Espiritu del Sefiory de la ambivalente
libertad humana, capaz de lo mejor y lo peor.
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- Vocacién y mision de los laicos, como expresién de su
ser y quehacer, remiten a un esclarecimiento teoldgico
(1) auna perspectiva pastoral. Aquinos concentraremos
en el quehacer entendido principal, aunque no
exclusivamente, como ético-politico, enraizado en lo
ontolégico-creatural por una parte y por ello en el
misterio y la trascendencia de la Encarnacién; y en lo
histérico-social de América Latina como dinamica de
razas, pueblos, culturas y clases sociales en “sombras
y luces” de marginacién, dependencia, opresién;
esperanza, liberacion, protagonismo, solidaridad,
fratemidad, identidad.

- Suponiendo y actualizando la realidad del laico como
perscna, nos concentraremos, sin embargo, enel laicado
como dimensién “macro”, estructural y en particular en
sumision “ad extra” y no en cuanto a su derechoy deber
en el “ad intra” de la comunidad cristiana.

3. PARA UN POCO DE HISTORIA

Aqui se tratard conscientemente de agrupar elementos
provenientes tanto de la auto-comprensién expresada en
documentos referenciales como de la realidad, especialmente
organizativa, Cuatro etapas o hitos pueden ser mencionados.

3.1. Etapa pre-conciliar

Se pueden distinguir tres segmentos. Un primero,
mayoritario, expresado por amplios sectores de la hoy
llamada “religiosidad popular” en toda su riqueza
amnbivalente, derasgostradicionales, concentradaen lo
sacramental, sin nexo muy explicito con una actitud

1. Para una visién de conjunto de este tema, ver A. ANTON, 5.J.:
“Principios fundamentales para una teologiadel laicadoenla Eclesiologia

del Vaticano II” en GREGORIANUM (Roma), 68, 1-2 (1987) pp. 103-
155.
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ética coherente y una concordancia con la vida eclesial
activa. Un segundo, de practica religiosa bastante
frecuente, con una relaciéon eclesial a través de la
educacién en instituciones de lglesia, coexistiendo con
referencias familiares ambivalentes: en unos casos,
generalmente en las clases medias, de cierta tradicion
religiosa; en otros, en élites profesionales, marcadas por
la indiferencia o el anti-clericalisrno. Un tercero,
constituido por minorias militantes, al servicio de
movimientos apostolicos, unos mas activos en el seno
de lalglesiay acentuando lo espiritual y formativo, otros
mas presentes en lo temporal, socio-politico o intelec-
tual.

En todo caso habia un neto predominio clerical, tedrico
y practico, una definicién laical como el “no-clérigo” y
una valoracion preeminente de las actividadesreligioso-
espirituales especificas en un marco de
“sobrenaturalismoe”, reservando al laico y su accibn
basicamente unafuncién “instrumental” al serviciode la
accion sacerdotal.

Etapa conciliar

Si bien permanecié vigente, por falta de profundizacion
especifica, la caracterizacion teoldgico-sacramental y
eclesioldgica “negativa” del laico como el que no ha
recibido las érdenes sagradas, la asamblea conciliar,
especialmente en sus grandes Constituciones sobre ia
lglesia (*Lumen Gentium”, LG} y la iglesia en el mundo
de hoy (Gaudium et Spes, GS) y los Decretos Apostolicam
Actuositatern (AA) y Ad Gentes (AG), “abrié horizontes
muy prometedores a la teologia del laicado e indicod
rutas nuevas-bien que en no pocos puntos todavia
imprecisas- por las que los laicos estén llamados a
realizar su misién dentro de la comunidad cristiana y en
la sociedad” (2).

Ibid, pg. 106

3.3.

De manera muy tipificada y no muy explicita aparecen
dos figuras: la del laico adulto, correspénsable en y de
la Iglesia, presente y artifice en el mundo; la del pobre
marginado de los bienes de la civilizacion, “objeto” de
atencién particular, de la dinamica del “desarrolio”
humano, habida cuenta de sus carencias sensibles, y de
la accién apostdlica de la Iglesia por la particular
predileccién del Sehor por él.

Las perspectivas delglesia-misterio e iglesia-comunion,
si bien sientan las bases para la superacidon del
clericalismoy juridismo, no logran evitarni el desarrdllo -
de nuevas formas, mas sutiles, de clericalismo ni una
profunda crisis en muchos de los movimientos
apostdlicos, canales hasta ese momento, de gran parte
del dinamismo y protagonismo laicales y base de
sustentacion deltrabajo organizade catdlicoaduloen el
mundo socie-politico, en formas confesionales o no.

Medellin y Puebla

En forma bastante diversa y no exenta de tanteos,
contradicciones, etc. se va afianzando progresivamente
ja conciencia y vigencia de la opcibn preferéncial por el
pobre comno sujeto y por los pobres como dimensién
social y eclesial. En buena medida coincide con la
progresiva y creciente sensibilizacién y atencién al
sector de la religiosidad popular, ya ro ignorade o
rechazado o en todo caso “simple objeto”, pdra
convertirse en matriz, reserva, tradicion y por ende en
“sujeto” evangelizador. No sdlo en las perséonas concretas,
sino también como interpelacion, motivo de conversién
comunitaria. ;

El aumento numérico y profundizacion en la mision
laical “ad intra”, con el florecimiento de los llamados
“ministerios laicales” {denominacién hoy cansiderada
impropia), coincide con el surgimientd y auge de la
dindmica de las “comunidades eclesidles de base”
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como lugar de vivencia de la fe, servicio, ministerio y
educacion para laparticipacion enlalglesiay lasociedad.
Coincide igualmente y de manera paraddjica con cierto
climax de la crisis dellaicado organizado, de la presencia
“publica” de los cristianos en la politica, la economnia, el
mundo cientifico, de las artes, el pensamiento, etc. asi
como con el surgimiento o desarrollo de “nuevos
movimientos”, 10s mas de ellos como renovacion
espiritual y caudal de servidores en la accién
especificamente evangelizadora,

Tras los caminos abiertos por la “Chﬁstiﬂdeks
Laici”

Una nueva etapa, recién comenzada, se relaciona
directamente con la dinamica del Sinodo sobre los
laicos (1987} y la Exhortacién apostolica de Juan Pablo
Il tras el mismo. La situacion general en América Latina
puede decirse que trasluce una mayor conciencia y
presencia de laicos en la vida de la Iglesia, coincidiendo
con una persistencia de la “crisis” de significacién de
muchos movimientos apostélicos, el desarrollo desigual
de las CEBs, en namero, vigencia y modelos de
vinculacién eclesial, 1la “clericalizacién” de sectores
irmportantes del quehacer eclesial, la “espiritualizacion”
no equilibrada de algunas iniciativas evangelizadoras,
no compensadas por la mayor “insercion” de sectores
ordenados y consagrados y la opcion de Puebla por los
“constructores de la sociedad pluralista”.

Con este trasfondo, la Chr.L. apunta originalmente en
una triple direccién. Si bien deja coexistir [a doble
referencia a la “comunion” mision de toda la Iglesia en
y ante el “‘mundo”, de modo que toda elia tiene una
“misién secular” como fruto de la Encarnacién, asi
como al particular deber y servicio de los laicos en este
campo, al retomar el tema de la “vocacion” laical, la
amplia y diversifica, no refiriéndola tan solo a la
antecedente dignidad bautismal, sino tambien a la

4,

especifica ratificacién por la libertad adulta, como
“decisiébn” que marca el peculiar e insustituible camino
de salvacion personal y de ministerialidad eclesial y
“mundana”. Por otra parte pone en el centro de la
actividad laical el tripode cultural, politico y econémico
como particular exigencia ante latentacién de centrarse
y concentrarse en la misidén de construir fa comunidad
eclesial, por mas basico que esto sea: Por tltimo,
convoca aldiscernimiento detodos y en particular delos
pastores, ante los requerimientos de una pastoral
“sectorial” y no tanto territorial, como respuesta a la
doble exigencia de trabajar “supra-personalmente”, es
decir, organizada e institucionalizada y de hacerlo en
respuesta a las dindmicas creadas por la “revolucién
cultural” de la sociedad moderna, urbana, supra-
territorial, cientifico-técnica, en gran medida
deshumanizada y deshumanizadora (pobreza critica
masiva, masificacién, insolidaridad, pérdida de sentido,
manipulacion, depredacion ambiental, etc.}.

ALGUNOS DESAFIOS

Con el trasfondo de una América Latina inmersa desigualmente
en las secuelas de las llamadas “tres revoluciones” {la politica
de 1789; la socio-econdmica de 1917 y la cultural en curso) y
los “mundos” {el Norte-Sur de Ja “brecha socio-econémica”; el
Este-Oeste de la tensién geopolitico-militar actualmente ante
una sacudida tan profunda como imprevisible en sus
consecuencias para ambos), emnergen algunos retos o desafios
de indoie secular unos y especnf cos para la lgles:a otros, que
parecen de particular significacion..

4.1.

Uenerales

- - Democratizacion integral. Sibien se generaliza,
tras la “noche negra” ‘de las dictaduras, lo hace en
condicionesy con perspectivasrestringidas. Democracia
no sélo como régimen o sistema, sino ante todo como.

-
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CULTURADE LA CIVILIDAD, tras el resquebrajamiento
profundo de los consensos nacionales por la crisis de
vivencias claves como Nacién, Estado y la necesidad
de proyectos nacionales con nuevos “pactos sociales”
éticamente fundados en la verdad, signados por la
institucionalidad el protagonismo de las mayorias
populares, dando asi contenido concreto e integral alos
derechos humanos.

- Unnuevodesarrollo. Enlalinea delo expresado
por la “Sollicitudorei socialis” (SRS}, replanteado desde
bases éticas y culturales y no como simple crecimiento
econdmico centrado en el lucro. Desarrollo integral e
integrado basado en la primacia y centralidad del
TRABAJOQ, orientado a la erradicacion de la pobreza
critica y la marginalidad por la satisfaccién de las nece-
sidades basicas de las grandes mayorias desposeidasy
més atento que hasta el presente a la participacion
creativa de todos y a la racionalidad dé los procesos
como factores de justicia efectiva, auto-realizacion
personaly eficiencia productiva. Desarrollo con profunda
reestructuracion de lasformasde apropiacion, de gestion
ernpresarial, de innovacion y adpatacion tecnoléogica,
de presencia financiera internacional.

- Integracién latinoamericana. Concrecion del
sueno e ideal de los Padres Libertadores en términos de
PATRIA GRANDE e imperativo presente en el trasfondo
de la .creaciéon de grandes unidades continentales
econdmicas y geopoliticas y como condicion de
superviviencia y desarrollo, so pena de constituir nuevos
“apartheids” socio-politicos. Integracion como expresion
de identidad y de protagonismo en términos de objetivos
historicos.

SRR Sintesis vital. Como lo plantea J.C. Scannone,

entre la civilizaciébn urbano-industrial, basada en el

proceso cientifico-tecnoldgico y la identidad cultural de.

pueblosy naciones con derecho a conservar y desarrollar

4.2.

sus tradiciones, valores y proyectos. Sintesis entre lo
racional y lo razonable, con despliegue de una fidelidad
creadora y critica ante lo tradicional y el discernimiento
provocativo ante lo nuevo y lo emergente,

De y para la Iglesia

- Profundizar en su identidad y misién. Es el
reto de creer, esperar y amar en base al misterio,
dualmente expresado, de que sélo siendofiel a su Sefior,
a Su Evangelio, puede hacerlo de veras “a Quien no ve”
(S. Juan}. Identidad en la vivencia plena de la l6gica de
la Encamacion. Misién de salvacion y liberacion a partir
de la accién del Espiritu de Jesds que libera para

. “confesar” jJABBA! como enraizamiento de lafraternidad

humana en la filiacién divina. Aqui radica el sentido de
unanueva evangelizacién como herencia sin complejos,
pero como “metanocia” que asume las *sombras” de las
insuficiencias y de los pecados, personales y colectivos,

ala“luz” deun proyectohumanizador, don divino y tarea
nuestra.

- Inculturacion del Evangelio y evangelizacién
de la(s) cultura(s). Se tratanotanto de remozar métodos
para captar personas, sino de ir al encuentro de las
“semillas del Verbo”, que son ya en gran medida fruto
de lo mejor de la accién evangelizadora anterior, pero

. también en el seno de la adveniente cultura

cualitativamente desafiante a la capacidad de sentido
del Cristianismo para modelar sus principios, valores,
criterios, directrices. Evangelizacion de una realidad
plural latincamericana, en la cual, parodiando
nuevamente a Kant, la culkura sin lo econémico y io
politico serfia vacia y éstos sin aquélla serian ciegos.

- Nueva comprension de lo “catélico”. Como
servicio “universal” a la justicia, la liberacién y launidad
€ integracion del Continente. Servicio en términos de
“sacramentumn ‘mundi” civilizatorio, alejando de las
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- pretensiones, tanto de neo-cristiandad como delrefugio
privatista y el “desencantamiento” secularista de lo
puablico. Servicio profético a la identidad por el anuncio,
la denuncia y el compromisc en el respeto de la
pluralidad.

5. = ALGUNOS PRINCPIOS DE REFLEXION

Aunque aquj practicamente sélo enunciada y sin renunciar ala
proclamacion testimonial de su integralidad, cada época o
situaciéntiene, como sefiala P. Ricoeur; su “dosis delo pensable
y creible disponible” y ello reclama el discemimiento de lo
prioritario-en la escucha atenta y fiel al Espiritu del Seinory ala
necesidad de expectativa humanas.

Parece oportuno entonces distinguir entre aguelos princpios
cuya profundizacién es requerida como promesa de fecundidad
para el presente, los que enfatizan rasgos ético-antropolégicos
y otros mas especificamente cristianos y en éstos, algunos mas
directamente relacionados con la accién laical.

5.1.  Etico-antropolégicos

- El respeto, defensa y promocién de la
integralidad de los DERECHOS HUMANOS como
expresion concreta del reconocimiento de la inviolable
- dignidad del ser humano como sujeto y de su existencia
socio-cultural como comunidad y pueblo.

- La concienciay desarrollo de la SOLIDARIDAD
como respuesta positiva a la doble tentacién del
individualismo y de la despersonalizacién o masificacion.

- La asuncion de la tensién entre LIBERTAD Y
LIBERACION como premisay horizonte de humanizacion
la primera y como su experiencia la segunda.

- La experiencia de la tension entre lo RAZQO-
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NABLE y no RACIONAL comio Ia “comprension” de lo
humano el primero y su “explicacion” lo segundo.

Cristianos

- La vivencia renovada de la dimension creatural
“det:?) ENCARNACION con respecto a la naturaleza, los

otros” y uno misme: y la dimensién “gratuita” de la
REDENCION como suscitadora y “sanadora™ de la
libertad.

- La apertura al MISTERIQ como don engendrador
de subjetividad y actividad.

- La experiencia de la CARIDAD cormo exigencia
de justicia y su transfiguracion.

- La asuncion explicita, coherente y eficaz, de la
OPCION l_EVA!"iGELICA POR LOS POBRES no sélo
comomotivacion moral y pastoral, sinotambién ¥ sobre
todo, como premisa ético-espiritual,

5.2.1. Laicales

- CO-RESPONSABILIDAD MISIONERA Y
EV{\HC}ELIZADORA ante nuevos y mas sutiles
clericalismos y como expresién de especificidad y

protagonismo en el seno de la “comunién” ¥y unidad
eclesial.

- La centralidad del HOMBRE-TRABAJADOR en
la vida econémica frente al capital y latécnica, peroan-
tesy mas alla que la simple oposicién “ser ytener”, pues
sq‘lo a partir de una cuota apreciable de “tener”, “poder”
y “saber” se puede hablar sensatamente de “ser”.

- Importancia de la mediacion POLITICA entre la
ética y la economia y como expresioén “caritativa” de
servicio en lo “macro”.
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6.2.

6.3.

6.4.
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- Promocion y discernimiento de la CULTURA vy
las CULTURAS como expresion de humanidad, en su
riple dimension técnico-industrial, institucional y ético-
mitica.

A MODO DE LINEAS DE ACCION

La NUEVA EVANGELIZACION no como cliché comodo
de aparente renovacion, sino como “leit-motiv” global,
integral e integrador de toda la accién de lalglesia como
“sacramentum mundi” profundizando y renovando en
ello su identidad, pues en vltima instancia el Espiritu del
Sefor esta presente y actuante.

La NUEVA CULTURA no como escape ante la
responsabilidad histérica con las culturas ancestrales y
afro-americanas, sino como horizonte de insercién de la
evangelizacion enraizada en el mestizaje y la simbiosis
hechos “sintesis vital”, a laescucha deeste nuevo “signo
de lostiempos™ que auna en silas mejores realizaciones
de la creatividad espiritual e intelectual y la “hybris” de
la deshumanizacién hecha pobreza, marginalidad,
explotacién, transculturacién alienante,

La Iglesia redefiniendo y promoviendo las dimensiones
de su CATOLICIDAD en el conjunto del sub-continente
ante este otro “signo de lostiempos” que es la necesidad
y expectativa de la unidad e integracién de América
Latina en un mundo cada vez rmas interdependiente,
pero a partir de grandes unidades socio-econdémicas y
politico-juridicas. Este servicio civilizatorio es su modo
histérico profético de encarnacion y fidelidad almandato
de su Sefior de “ir y predicar el Evangelio a todas las
gentes”,

Desarrollo de la conciencia y practica laical, personaly
organizada, en su doble perspectiva de vocacion y
mision profética, sacerdotal y real “ad intra” y “ad extra”

6.5,

6.6.

6.7.

de la Iglesia en una eclesiologia mistérico-comunional,
pero ante nuevos clericalismos y confusidn entre
sacerdocio comin y ministerial.

Acompanamiento y fortalecimiento de la presencia y
compromiso laicales enlos mundos del pensamiento, la
ciencia y latécnica, la politica, la economia, los medios
de comunicacién social, etc. como expresiones y
encamacion de una nueva cultura que interpela la
capacidad significativa, humanizadora, sa ifica, de la
Sva.n-gslizacién. En este contexto hay que situar la
crisis” y desarrollo de los antiguos movimientos
apostolicos, de otros nuevos y de las CEBs.

Servicio laical, en y de iglesia, al discemimiento de la
realidad y perspectivas de la “coexistencia” -no siempre
en el respeto y la mutua fecundacion- entre las culturas
originarias, las fruto del mestizaje subsiguiente y las.
subsumibles en términos de Modernidad y “Post-
Modemidad”, en aras de una auténtica personalizacién
¥ apertura a la Trascendencia cristiana.

Experiencia, tematizacion y desarrolio de modelos de
espiritualidad laical en términos de pobreza evangélica,
personalizacién en comunién y solidaridad, servicio
“politico” (pablico), centralidad ética y racional del
trabajo, justiciainter-nacional, esperanza incondicional
de salvacién ante los “callejones sin salida” teérico-
practicos que embotan la capacidad de ensofiacién y
utopia. Espiritualidad enraizada en la “novedad”
analégica de la mistica como experiencia de “ruptura”
de lo “familiar y establecido”. '
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CAPITULO IV

RELACION DE LAS ACTAS
DIALOGOS

Mons. Guillermo Melguizo Yepes
Secretario Adjunto del CELAM




1. DIALOGO SOBRE “LA NUEVA EVANGELIZACION,
GENESIS Y LINEAS DE UN PROYECTO MISIONERO”,
PONENCIA DEL P. ANTONIO GONZALEZ DORADO,
S.J.

P. BRISENO: Cual es el sentido y el factor clave cuando usted
habla de la espiritualidad de 1a Nueva Evangelizacién?

P. GONZALEZ DORADQ: Lo tipico es que la espiritualidad parte

siempre de una experiencia histérica como es el caso de los

eremitas y del franciscanismo. La Iglesia encuentra su

espiritualidad histérica en dos lugares:

- en las victimas de la sociedad

- en los nuevos signos de los tiempos o en las nuevas
corrientes sociales.

Hoy la espiritualidad debe inspirarse en las victimas actuales de
la sociedad y en las nuevas corTientes © movimientos positivos
que abren perspectivas esperanzadoras de respueta a estas
victimas.

- P.BRISENO:Por qué senala solamente tres objetivos de laNueva. |

Evangelizacién, y en cambio, el Papa sefala otros?
P. GONZALEZDORADO: Porque esostres son los fundamentales.

Dr. NAZARIO VIVERO: La novedad de este proyecto viene de
una nueva cultura. Alli hay una cuestién de método. La lglesia

* dice que va atener en cuenta la realidad. Entretanto parte de un

presupuesto teologico y hace una yuxtaposicion sin que esto
afecte el nicleo teolégico. Esta teologia constituye un marco
epistemolégico suficientemente fuerte para soportar lo que
propone una nueva evangelizacién? No estariamos frente auna
teologia que quiere responder con respuestas viejas a desafios
nuevos?

P. ANTONIO GONZALEZ DORADO: Al tocar el tema de la

solidaridad lo que se pretende es llamar la atencién sobre la
participacion de todos los hombres en cuanto a lo nuevo y a los
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aspectos positivos. Es un llamado ético y no moralizante.

Es un proyecto abierto. Prefiero hablar de “Transculturacién” y
no de “nueva cultura® gue nace de la evangelizacién porque
seria peligroso presentar a la Iglesia como creadora de nueva
cultura. Ella esta llamada a evangelizar a todas las culturas.

Dr. PEDRO MORANDE: Considero que es preciso profundizar y
aclarar mas el sentido de victimas a que hace referencia el texto
de la ponencia, dado que ¢l sentido de victima en el AT, es
diferente al de victima en ef N.T,, porque el mundo modemo
busca la perfeccion sin dificultades, aunque éstas existan.,

La ponencia presenta la solidaridad como respuesta a la
injusticia. Creo que la solidaridad viene asociada también a
otros factores, especialmente a la verdad. No le parece que la
solidaridad tiene una relacién global, sobre todo con la verdad?

La cultura no puede ser interpretada hoy, como sintesis. Hoy se

busca y se pregunta sobre lo especificamente humano para
llegar a la cultura.

P. ANTONIO GONZALEZ DORADO: Hay victimas de la
insolidaridad y del pecado. Necesitariamos luchar contra las
victimas del pecado. Estamos convocados a la solidaridad con
Cristo, en un mundo que produce injusticia. Los dos elementos
que hay que salvar son la solidaridad y la libertad. El encuentro
debe darse en el hombre que es la autocomprension y el nucleo
de la cultura y en este sentido la evangelizacion de la
autocomprension seria también la evangelizacion de la cultura.

Dom ANTONIO CHEUICHE: ademéas de la autocomprension,
Puebla habla de otros tres desafios: adveniente cultura, religién
y ciudad, solidaridad. Usted sblo habld de esta dltima. La
transcuitura dela solidaridad tiene dos sentidos: su florecimiento
en todas las culturas, y €l hecho de ser ya por lo mismo un signo
de las semillas del Verbo.

P. ANTONIO GONZALEZ DORADO: Latransculturano es cultura
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aunque si respeta la cultura existente. También tiene una
dimensién teolégica: “las semillas del Verbo”.

Mons. RAMON DE LA ROSA: En la presentacion de la ponencia
se hace referencia al magisteric de Juan Pablo II. Pero seria
conveniente hacer notar también que este pensamiento ya esta
presente en Medellin y Puebla.

Mons. DARIO CASTRILLON-: El tema “Nueva Evangelizacion
para una Nueva Cultura” fue entregado ya al Santo Padre por la
Presidencia del CELAM, después de ser recogido en las
Asambleas y en las reuniones regionales. El Papa sera el que en
definitiva sehale el tema de la IV Conferencia. El primer punto
es éste: existe una cultura nueva, Desde ella, con su clave, como
respuesta debe surgir una nueva evangelizacién. Esta
evangelizacion se puede hacer en la clave de la cultura para
ofrecer lo perenne del Evangelio. El segundo punto es: reafirmar
los valores positivos de la Mueva Cultura: v.g. ciencia, técnica,
libertad, etc, '

El tercer punto es: Cémo evangelizar activamente esa cultura,
perfeccionéndola, corrigiendo los vacios y los antivalores, y
llenandola de valores evangélicos.

Portanto, debemos definir 1a novedad de la nueva cultura, para
definirlanovedad delanueva evangelizacion, en surelacion con
el hombre y en proyeccion de una nueva civilizacion,

2. DIALOGO SOBRE “CULTURA DOMINANTE O
ADVENIENTE"”, PONENCIA DE DOM ANTONIO DO
CARMO CHEUICHE, O.C.D.

Mons. AUBRY: Sera necesario presentar esta vision dentro de
un marco mundial y no solamente latinoamericano.

Dr. MORANDE: Es necesario hablar de la racionalidad técnica

porque de alli proviene la crisis. Hasta Galileo la antropolegia
fue presentada come horizonte cosmolégico. A partir de alii se
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acentla la incompatibilidad entre ciencia técnica y la vision de
lalglesia. Hoy se requiere otra propuestateoldgica: unateologia
de la creacion y de la escatolagta, capaz de responder a los
desafios del mundo actual.

P. ANTONIO GONZALEZ DORADO: Una cultura son grupos
humanos portadores que viven de acuerdo con una cultura
determinada. El desafio para la iglesia es ver cémo se habla a
este hombre y como salir al encuentro de las victimas de esta
cultura. En el post-modemismo se constata el narcisismo
hedonista. La ponencia podria ser enriquecida con la cultura de
la post-modernidad que seria la cultura dominante actual.

Mons. RAMON DE L A ROSA: Quiero destacar ¢l entusiasmo
con que .el conferencista analiza los valores de la cultura
dominante. Es preciso amar esta cultura en lo que tiene de
bueno, porque como podriamoes evangelizar esta cultura si no
nos aproximamos a ella con simpatia? a lglesia, en general,
estd situada en una cultura tradicional, lo que es factor de
choques.

Eneste campo, ademas es preciso definir: -nueva evangelizacion,
nueva cultura- y buscar el nuevo método para evangelizar esta
nueva cultura,

Dr. NAZARIO VIVEROQ: La Iglesia con su accién evangelizadora
no crea cultura, entonces céme dialogar con los creadores de
la cultura?

Mons. OVIDIO PEREZ: Uno de los problemas de la cultura
dominante es el narcisismo, {a permisividad, etc. Por eso
nosotros vamos a la nueva cultura no sdlo para transformarla,
sino también para dialogar con ella. Debemos estar abiertos
para aprender del mundo contemporaneo. La nueva
evangelizacion es un proceso reciproco.

ia aqui en esta ponéncia algo sobre “democracia
Mo faltaria aq ta p igo sobre “d "2

Dom ANTONIC DO CARMQO CHEUICHE: La cultura no es
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Preweees

solamente autocomprensi¢ i6
on. Es una relacion
lnt oetones, utC del hombre con

La ant::opologia hasta la modemidad es cosmologia. La
mpdemldad inaugura la biisqueda del hombre a partir cie si
mnsrr:no. La teologia necesita articular esta nueva visidn, Se
requiere una Teologia profunda del hombre creadc a imag.en y

SGI'ﬂejanza de Dios Es preciso acudi .
y r a Cristo que
hombre al hombre, que revela el

Es preciso defender la naturaleza. Pero no puede ser el centro,
cayendo de esta forma en una ideologia que nivela hombre,

animal - naturaleza. El hombre es e} S mini
’ efor, ad .
naturaleza, inistrador de la

La democracia ciertamente debe ser tratada porque es uno de
los grandes elementos de la cultura dominante,

Puebla habla mucho de las estructuras y poca de las formas.
: ara la IV Conferencia es preciso recuperar la pastoral de las
ormas porque la cultura dominante es de las formas, En la

pastoral también hemos insistido mucho
en las estructur.
PoOco en las formas. =Y

3. DIALOGO SOBRE “FIN Y OBJETIVOS DE LA NUEVA

E,VSASNSEIJZACION”, DE MONS. ROGER AUBRY,

P. ANTONIO GONZALEZ DORADO: Felicito a Monserior Aubry
porque ha puesto, crudamente, un dato importante que debe

apuntar, desde ya, a las conclusiones: izaci¢
. s es: la Evangelizacién
las culturas. s rane

Ha puesto tres bloques de culturas con las cuales se cuenta: la
nueva cultura, que se va imponiendo con su técnica Yy sus
métodos, la cultura actual y las culturas transformadas o en
t_ransfonnacién: los que tienen que cambiar de habitat (hay un
libro del Padre Mazal sobre los indigenas peruanos en la gran
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Lima). Dentro de esas, estan: la problematica de lc}l;:as.
afroamericanocs, que junto conios indigenas apuntan a recoorar
sus raices.

Se plantean retos distintos frente a cada uno de esos I?k()ique:;
Después viene el problema, ante esos dese;ﬁos tan varia c;'s:;ea
relacion entre las distintas culturas. Alli se toca una lin
fundamental: el relacionamiento es &tico. Sereplantea, entopces
la centralidad del tema de la solidaridad..Yo puedo hablar cc;n
un econornista, no entender su lengua;e. pero yo ‘:g puedo
aportar la conciencia de lo que esta pasando mas aila.

Aqui aparecen todas las posibles.pres'encias d.el hop;b;e ?ltéc:
hay que evangelizar: presencia en la universida o
constructores de la nueva sociedad- los contruciores gl
nueva cultura. También aqui tienen que estar otros pueblos, los
que construyen la nueva cultura.

P. JAIME VELEZ: Hago énfasisenla vivencialidaddela Ponencia
de Monsefior Aubry. Planteo el problema de 10s tstu_los.. Es
necesarioprecisar elfiny losobjetivos delanueva evangelizacion.

Hay un cruce de ideas que enriquecen..gl‘{o seria mejor mt?grr:;
todas esas caracteristicas que han salido para dar un conjunt
organico?

j ' i de didlogo
Dr. MORANDE: Destaco de la ponencia el aspecto
misionero con las culturas y el planteo de la relacion entre dos
teologias: la del pobre y la del otro.

insistir ma i digenismo.Sepercibe
Se debe insistir mas en el problema delindige . .
alli un ataque a la Iglesia. Hay planteamientos 1deolqgic;g§
perjudiciales a las tradiciones indigen_as. Esos planteam1er|;t
normalmente no surgen de ellos sino de a]gunos age Ees
externos. Las migraciones los obligan a redefinir sus mitos. Es€
problerna también se da en Chile.

Elindigena se orienta haciauna ﬁja_ncién ridicula, mas que hacia
una memeoria historica.
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Seplantea el asunto de la evolucion de la cultura: de la oralidad,
al texto y luego a lo visual.

El problema es pasar de lo oral a lo visual sin haber pasado por
el texto. Esta etapa estd en rmanos de unos pocos, que son los
que se consideran élite culta, los cuales ademas definen a los
otros, a partir de su propia concepcién. Asi se concibe la
escuela, el leer y escribir, el analfabetismo, En otro tiempo la

Iglesia ofrecié espacio para la oralidad: autos sacramentales,
otros signos de expresion.

El problema, entonces, es la compatibilidad entre la tradiciéon
oraly la visual. Esta Gltima hoy esté trivializada (por ejemplo las
telenovelas, ia propaganda de consumo...). La supremacia de
la etapa del texto ha llevado al clericalismo. El problema es muy
complejo porque no se trata de unarelacion con los aborigenes,
sino que tiene que ver con las relaciones clero-laicos. Estas
relaciones no son comunionales. Este elemento tiene que ver
con el problema sectas, Noto una diferencia de concepcién del
tema laicos entre Monseiior Aubry y el P. Saivatierra. El texto
mencionado por Monsefior Aubry, citando al Secretario de la
Conferencia Episcopal Espaiiola no fue el que se impuso en el
Sinodo, ni en el docurnento final. Otros padres fueron mas alla
de las definiciones sociolégicas, Optaron por una visidn mas
teoldgica, a la cual el Papa le agrega el terna Vocacion. Esto es,
¢l laico como un llamado a serlo, no come algo ya hecho.

Esto lleva a una aparente contradiccion; es un tema para
tedlogos: una sola misién de lalglesia. Sies vocacion de servicio
al mundo, tiene que ser madurada, ’

Asumir 13 vocacién laical como una opcion, frente a otras

varias. Laico, en este sentido, no se identifica simplemente con
el bautizado.

Mons. CHEUICHE: Una observacion en cuantoala evangelizacion
de las culturas. Corremos el peligro de no tener en cuenta-a
Puebla que presenta los dos aspectos: los retos y el proceso de
la Evangelizacién (Ns. 386-394). Presenta una simetria entre
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los contenidos de la culturay los modos dela evangelizacion de
la cultura.

Puebla considera la cultura como escala de' valores y apunta €l
valor religioso. Habla de la evangelizacion de los valores
mediante et valor religioso.

j i tado los
la ha dejado las lineas de un proceso y ha presenta
f:tgt;.aEntre ejsos retos no presenta los de las culturas indigenas
{412). Es algo que quedé inconcluso.

Hay que tener en cuenta lo que estan diciendo los expertos en
esta reuniéon y que no esta dicho en Puebla.

E1 otro limite de Puebla es la inculturacion del Evar:ngeho. La
inculturacion es un proceso de adecuacion al lﬁnguaje chl que
recibe. Supone una asimilacion. Esa' incglmracnon no se iz;:'en
el momento de la primera evangelizacion de f\fntanca ina
dado que se tenia un concepto de cultura como }mlca cg;ara ,
“{inica Religién”. Eso continué durante mucho tiempo. 5010 .°.nl
1970 .se empez6 a hablar de pluralismo. Ahi nadie niega ;
proceso. No es una defensa. Las cosas fueron asi, se r.rensp a
asi. El problema es grave si hoy continuamos asi, 1 (;10
inculturamos. La inculturacién olahacemosola .h-ace.n falseada,
sin nosotros. El problema es mas grave para la llt_urgna que para
la catequesis. Cito el ejemplo de Gu-atema'la: 3 culturasdqn.;e
quieren, cada una a su modo, inculturar, incluso, negando la
centralidad del acontecimiento Cristo.

P. MORIN: Monsenfor Aubry ha tocado un tema muy ifnpqrtante:
el indigenismo. Hay un problema grave en la evangehzacnéfn ql.u_el
se ha actualizado con el V Centenario. Hay-que profundizar e

temapuesnotodolonegativoque s¢ diga contra el VCentenario
es producto de la ideologia.

El que investiga en el archivo de Indias puede constatar I;qfuella
evangelizacion de América Latina empezd en folrm‘a ambigua.
Fundamentalmente hubotres enfoques:'lqsque veniana Puscay
oro: los que venian a anunciar el Evangelio en forma valiente y
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creativa (porej. losfranciscanosrecién reformados, larecoleta);

y los que tenian las dos intenciones (por ej. Bernal Diaz del
Castillo).

Esa ambigliedad dié como resultade lo que hoy tenemos. En
algin momento, en ese tiempo, parecian mas cristianos los
indigenas {(paganos) que los mismos conquistadores. Se penso
mas bien en una nueva cristiandad entre los indigenas, partiendo
de esos valores reales que tenian. Eso, cuando se did, produjo

huellas imborrables, Pero no fue durable, Felipe 1l 1a cortd. El
problema se replantea hoy. '

Sera posible cotejar experiencias nuevas actuales en donde se
toman en serio esos valores de los indigenas?

Por ejemplo, estarnos imponiendo un matrimonio cultural, no
aceptado, en el caso de los negros de Panama. Elios no se
quieren casar porque sostienen que el matrimonio deshace la

pareja. Hay un reto a la investigacion. Nadie quiere tocar ese
problema.

Mons. AUBRY:Resalto las siguientes ideas: importante lo de los
bloques culturales.No quise poner el tema del fin y de los
objetivos de la Nueva Evangelizacién, sino algunas lineas que
las pueden identificar y algunos puntos problematicos. Pero en
caso de que se necesitara, diria, que el fin es la renovacion de
ia fe, con las implicaciones que se han mencionado.

El objetivo seria la asuncion de la realidad total.

Otros temas que sefialo como destacados en las intervenciones:
- apertura a las culturas - asegurar el potencial misionerc - la
teologia del otro - memoria y fijacién enritos - la etapa del texto,
rechazada - el laicado.

Lo que quiero recalcar es que la secularidad no se puede
secularizar, no se puede vaciar de contenido, deriqueza cristiana,
porque se secaria su fuente vocacional.
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Importante el aspecto de la presencia del sentido del Papa y
Obispos para que no aparezcan equiparados a los que dominan,
sino sequn ¢l Evangelio. Ante las exigencias de los indigenas, -
no temer, no asustarse, escuchar, aceptar las criticas, eso a
ellos mismos les hace bien.

Subrayo cuatro bloques coyunturales:
: Los que estan cambiando
Los afroamericanos {90 miliones)
Los indigenas (40 millones
Los migrantes {100 millones).

4, DIALOGO SOBRE “CARACTERISTICAS ECLESIALES
DE LA NUEVA EVANGELIZACION”, DEL PADRE
ANGEL SALVATIERRA

Dr. NAZARIO VIVERO: Una pregunta para el Padre Salvatierra

y Monsenor Aubry. En ambas ponencias, segin mi parecer, hay -

poca diferenciaciéon entre inculturacién del Evangelio y
evangelizacion de la cultura. Hay que hablar de eso.

Subraya el aspecto de la teclogia del otro como respeto a la

cultura, como diadlogo. Es una condicién importante de la
Evangelizacion. Menciono dos recursos inmediatos, acerca de
esa problematica: {citando a Dussel y Levinas). Segin este
ultimo: respeto al otro si, idolatria frente al otro, no.

El problema es la solucién de ese asunto. Qué se dice sobre las
idolatrias. La arqueologia del otro. Cémo promovemos juntos.

Ademas, hay una manera positiva de presentar lo de las CEBs
que se corre el peligro de decir: Iglesia a tus asuntos, ustedes no
se preocupen por lo grande. Ocurre casisiempre que exhortamos,
pero no creamos. Por ejemplo, el caso de Brasil, mucho de
Comunidades de Base pero, y el problema de la democracia
ahora?

Qué pasa con lo grande, con lo supra? La gestion de lo general?
En casi todos los analisis aparece poco lo politico.
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P. ANTONIO GONZALEZ DORADOQ: Quiero rescatar un tema
importante: el de las sectas. Estamos igualmente agresivos con
ellos, corno ellos con nosotros. Entre otros aspectos, la sectas
son un fendmeno cultural, de equilibric y salvacién de la
masificacién urbana-Se trata de salvar la intimidad del hombre,
los lugares de reunién. Son al mismo tiempo formas de
adaptacion, reformulacion de la religiosidad del pueblo, Es una
contestacion, mas rica que la religiosidad popular.

Noolvidarque son una contestacion a la cultura del secularismo,
que parte del secularismo. Son movimientos de trascendencia.

El problema hoy es que se est4 distinguiendo entre Iglesias y
sectas, en cuanto hay ecumenismo con las primeras, no con las
sectas. Es un momento de la evangelizacion de la cultura,
tomado en una dinamica distinta. El ecurnenismo tiene que ser
un fenémeno cultural.

Se trata de educar la sabiduria de la fe del pueblo, no tanto de
convertirlo en rinitedlogo.

Dr. MORANDE: Conectando con el terna de sectas es necesario
completar que no siempre es la ausencia de agentes, la causa
de su avance. También su presencia es la causa. Las sectas
canalizan la contestacion al clericalismo. Su metodologia de
penetracion con la Biblia, menos como texto y mas como objeto
que dominan, es simbolico.

Tengo, ademés eltemor de que con la opcion por los pobres, lo
que se esté constituyendo, mas bien sea una asociaciéon de
asistentes sociales.

Los intelectuales respetan la doctrina de la iglesia en muchos
aspectos, pero para ellos es irelevante, no toca lo central.

Que se incluya el cémo iluminar estos problemas, por ejemplo
lo econémico. No estoy muy de acuerdo con la calificacion que
el Padre Salvatierra da a la cutura actual, al presentarla como
idolatrica. Eso no lo acepto. Que la respuesta sea idolatrica no
significa que sea idolatrica.

261




Mons. OVIDIO PEREZ: Monsefior Aubry ponia como primer
objetivo después de la convocatoria misionera, el lanzamiento.
Muchoshoy estan esperando que se les envie. Tengo experiencias
concretas. La nueva evangelizacién debe ser un esfuerzo
risionero perceptible.

Mons, AUBRY: Es necesaric el cambio en muchas cosas,

Estamos respondiendo a algunos problemas con estructuras
que no tienen nada qué hacer,

El problema de las sectas tiene que ver con que €) hombre de
hoy desesperado agarra la primera mano que se le extiende.
Debemos abandonar formas pastorales inadecuadas.

P. ANGEL SALVATIERRA: Aludo a tema's como la inculturacién,
no como reproduccion. Catequesis e inculturacién, Hay que
insistir mas en el nicleo, que en los fundamentos. Hay que
superar la insistencia en el aspecto encarnacion para ir méas a
la Pascua y Pentecostés, como centrales.

Hice alusion a tres aspectos de la Nueva Evangelizacion. No se
plantea en qué sentido hay novedad en el contenido. Los signos
de los tiempos aportan luces nuevas en ese anuncio. Ahi es
donde duele mas. Qué hay de novedoso en el contenido?

La diferencia entre Inculturacién y Evangelizacién hay que
trabajarla mas.

Ecumenismo con las Sectas. Hay que partir del principio de lo
que es comdn. Es un punto problematico.

La opcion por los pobres y los constructores de la nueva socie-
dad es un problema que hay que estudiar. Es un punto abierto
altrabajo; desde esa opcionhay que ser creativos. Es necesario
la propuesta de comunidad a otros niveles, sin excluir a ninguno.

Eltema de la idolatria de la cultura es algo también que hay que

estudiar. No es el problema del atelsmo, sino sus raices ateas,
idolatricas.
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3. DIALOGO SOBRE “LA CULTURA DE LA
SOLIDARIDAD OBJETIVO ESPECIFICO DE LA
NUEVA EVANGELIZACION”, DEL PADRE ANTONIO
GONZALEZ DORADQ, S.J.

Mons. OSCAR A. RODRIGUEZ: La ponencia del Padre Antonio
Gonzalez Dorado, responde .a los anhelos de muchos de los
Obispos, expresados en reuniones regionales sobre el documento
de consulta; es interesante por su constante referencia a SRS,
sobre todo desde el punto de vista de la solidaridad (senalada
como “hilo conductor” para la [V Conferencia General). Este
tema generara -como ya se refleja en esta ponencia- mucha
creatividad. Ailgunos obispos hablaban que asi como Evangelii
Nuntiandi fue central en Puebla, asi SRS lo sera en Santo
Domingo.

Se dice que el terna de la solidaridad ha contribuido al nuevo
pancrama mundial (paises socialistas en crisis). En el mundo
capitalistalareaccidon fue inmediata: “ei Papanonos comprende”
(cfr. Novak, presunto “tedlogo de la liberacion”, norteamericano).
Existe un rechazo, ain oculto, pero que se manifestara en los
proéximos aitos, a la cuestion de 1a solidaridad, y hay que estar
preparados.

Me refiero adicionalmente a la asi llamada “ideclogia de la
prescindencia” (la ideologia del mercantilismo), que consiste
en el planteamiento de los paises industrializados respecto a
prescindir simplemente del Tercer Mundo.

La ponencia del Padre Gonzalez Dorado, y la comunicacion de
Scannone me sugieren que la ideologia marxista ba dejado un
sustrato en la manera de ver el conflicto como elemento central
de la historia, 0 motor de la cultura; lo cual llevo a posiciones
excluyentes. En el fondo se ha demostrado que no se trata del
“conflicto” en si, sino de Ia tensién; que no tiene su resolucion
en la eliminacién del contrario, sino en la concertacién, en la
conciliacion.

Habria que pensar en ¢dmo se concentra la solidaridad en la
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“integracion”. En la IV Conferencia éste puede ser un punto
fuerte.

Dr. NAZARIO VIVERO: Expongo tres nucleos de observacién
sehalando previamente que el desarrollo del Padre Antonio no
solo esun esfuerzo importante, llamadoa repercutirfuertermnente,
sino que también en un clima como éste estamos llamados a
ayudarnos mutuamente en la creacion de conciencia, en
interiorizar cesas que puedan hacerse después materia comin
en diversos ambientes.

Primer nGcleo: en un nivel de lenguaje. Hay una fluctuacién de
lenguaje que no ayuda a la comprensién de los temas que
estamos tratando -sobre todo fuera de este ambito del Seminario-
- Varios ejemplos: “cultura de la muerte”, “interés”, “victimas
cada vez mas abundantes”, “solidaridad con los pobres”, etc.

El segundo nicleo: cuando se plantean los “cuatro nucleos
referenciales”. El segundo y el tercero no son radicalmente
distintivos. EI propio contenido lo sugiere asi. Creo que es
conveniente aclararlo.

La tercera cuestién: El Padre Gonzalez Dorado definia el nicleo
de la cultura a partir de la “auto-comprensién”. Cuando pone el
terna de la solidaridad como centro de la Nueva Evangelizacion.
(no podria preguntar ¢dénde est4 lo esencial? Uno camina con
ia solidaridad hasta que llega a un punto en que descubre que
la solidaridad no solamente no ha sido un valor fundamental en
la vida de la Iglesia, sino que ha sido combatido en diversos
momentos por la gente de la Iglesia misma. Por otra parte, en
laponencia se dice que la Iglesia no crea cultura. Pero se sehalan
algunos movimientos a los que les falta “horizonte global de
referencia”. Y el Padre Gonzalez Dorado dice: “hay que
coordinarles...” Si eso no es protagonismo cultural, al dar el
horizonte de referencia a los movimientos que carecen de él...
entonces ¢como se llama? Eso seria incluso entrar en régimen
de nueva cristiandad.

Dr. PEDRO MORANDE: Tengo “tantos comentarios y objeciones
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que tardaria horas desarrollandolas”. Particularmente objeto el
sentido de: “dinamica histérica de los pobres™. ¢Qué cosa es?
Que los pobres sean victimas, se puede entender, pero eso de
“dindmica...” no. Porotra parte, ¢ qué es insolidaridad? Estamos
en un circulo de palabras... Pero el punto mas importante, que
me preocupa mas alla de ciertas observaciones teolégicas, es
el punto de mediacién de las ciencias humanas; es muy
importante porque aparece en la sociedad la idea de que la
hurmnanidad puede organizarse con un modelo de comunidad.
Pretender que todos los lazos sociales serealicen con el modelo
de la corunidad, es pretenderretornar a las sociedades arcaicas,
en el nivel de la organizacion del parentesco. Pero nuestra
sociedad actual es funcional, y en eso no hay vuelta atras.
Habria que eliminar a la sociedad entera y empezar de nuevo,
La lglesia tiene como novedad que ofrecer al mundo el misterio
de la comunién. Las dos ponencias de la mafiana insistieron en
el revitalizamiento de la comunidad cristiana. (Una especie de
integrismo progresista es pretender que la sociedad se arganice
con el modelo de la comunidad. Esc tiene que ver con el
problema del egoismo de la cultura dominante; el egoismo hay
gue considerarlo a la luz de la eficiencia productiva; un egoista
productivo puede aportar muchisimo mas al bien comin que un
grupo de altruistas improductivos, que no son capaces de
generar suficiente energia al trabajo. Es fundamental entender
que la sociedad moderna es una sociedad diferenciada; que la
integracién en ella no se produce por unificacién, sino por
incremento de la diferenciacion.

{Un segundo punto sociolégico preccupante que se refleja en la
ponencia del Padre Gonzalez Dorado: un excesivo voluntarismo,
un excesivo juzgamiento de las intenciones. Hay que diferenciar
lo que es el problema de las intenciones, del voluntarismo, con
lo que es la interrelacion objetiva de los sistemas sociales que
no se guian siempre por el voluntarismo, y que no se someten
a una légica de [a voluntad, y de una especie de “super-podec”
que organiza todas las cosas.

P.JAIME VELEZ: Unainquietud confirmada oyendo al Dr.Nazario
y al Dr, Morandé. La imprension de que “insolidaridad” es una
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palabra que “no asimilo”. Y sobre todo cuando ya hoy se
identifica “insolidaridad” con un pecado. Se conecta esto con el
temna del valor y el deber. Concretando la pregunta, pareciera
que la insolidaridad es pecado y es el pecado actual y es contra
el que debe enfocartodas sus baterias la Nueva Evangelizacién.
Si esto no se clarifica, moralmente hablando, “vamos a pisar en
falso”. Francamente, cargar moralmente la conciencia de los
cristianos en una forma tan decisiva, si no hay razones muy
claras, no es propio.

Dom ANTONIO DO CARMO CHEUICHE: La cultura como estilo
de vida, trasciende la solidaridad. Como cristianos no seria
dificil hablar de la “cultura de la solidaridad”... La solidaridad
puede ser, como cultura, valida para los budistas. Pero no para
la fe cristiana, que pone el acento en las personas y no en la
ecologia, en el cosmos... (Qué tipo de solidaridad propone el
Evangelio, con las personas y con Dios? Puebla ha resumido
estomuy claramente, cuando al hablar del hombre enreferencia
a la cultura lo presenta como sefior de la naturaleza, hermano
de sus hermanos, ¢ hijo de Dios. La palabra solidaridad ¢no
estaria en este contexto como sustituyendo a la “liberacion™?

Porotra parte, y esto es una cosa muy seria, el Profesor Morandé
se hareferido ala “funcién”. Enlaciudad, en la cultura moderna,
lo que realmente se articula es la “funcién”, lo que funciona...
Larelacién entre las personas esfuncional. La ciudad es séloun
espacio fisico, el gran ceniro de la sociedad moderna,
organizacién funcional. Una antropdloga americana, cristiana
ha dicho: “Nosotros los cristianos no hemos entrado en la
mediacién de lo funcional. Estos ain en una sociedad agraria,
del pobre, cuando la sociedad es funcional”. Leén XIil ya lo
exponia. Faltaria en la exposiciéon del Padre Antonioc una
exposicién mas completa: deja fuera la mediacién funcional de
la solidaridad.

Mons. RAMON DE LA ROSA: En bloque no puede aceptarse la
ponencia del Padre Gonzalez Dorado. Monsefior Cheuiche ya
avanzé la dificultad de aceptar “solidaridad” como “cultura”. Por
otra parte la ponencia nos cierra en una cultura tradicional y
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agraria. Pero es necesario que nos abramos al encuentro de la
otra cultura, la funcional, urbana, modema. La solucién de toda
la problemética estad en la mediacién funcional. La frase del
Papa: “la liberacién y el desarrollo van intimamente unidos”, nos
da la pista, puesto que el desarrollo no esta en manos de los
movimientos liberadores, sino que estd en manos de otros. Es
algo que tenemos que trabajar: tender puentes hacia la gente
que lleva la cultura dominante,

P. ALFREDO MORIN: En la Biblia hay una linea de pensamiento
que vadel A.T. alN.T., con una constante tal que el mensaje es
vital. Por ejemplo: L¢ 16, tenemos la parabola del rico Epulén
y el pobre Lazaro... ¢Qué se reprocha al rico Epuléon? El
organizar su vida sin tener en cuenta al pobre Lazaro. En ese
capitulo hay dos pardbolas que nos muestran dos caras del
mismo mensaje: el administrador astuto es la primera parabola...
€s Curioso notar que el tema, ia expresién “brecha entre ricos y
pobres” viene de aqui... el mensaje de Lc dice que esa brecha
queda para la vida etema. Lc pone como porteros del cielo a los
pobres. Eso arranca desde el A.T.: en la Biblia la preocupacién
social por los pobres esta presente en todas partes. En Oseas
12,8 se halla el primer capitalista satisfecho... “mi riqueza es
exclusivamente producto de mitrabajo. En minohay iniquidad”...
Y sin embargo, el profeta protesta: en Israel se tiene conciencia
de dos grandes verdades, que tienen impacto econdmico: [srael
esun pueblorescatado, redimido, y entonces debe obrar entoda
su vida segin la voluntad del Dios que lo salvé; en la vida
econdmica no puede hacer lo que le da la gana, sino Io que Dios
dice. Al carifo redentor de Yahvé, responde con el carifio de
quien se sabe salvado. Segundo: se dice claramente que los
bienes de ese mundo son “medios”: el rico es un administrador.
Israel no puede decir “mi” casa, “mi” lote, etc.; son cosas de
Dios, y deben ser usadas de acuerdo con la voluntad de Dios.
Solidaridad en el uso de las cosas. En Dt. 15: no toleraras que
haya miseros en medio de ti. El rico es un administrador de los
bienes que son de todos. Hay alli un desafio muy grande: hacer
producir las fincas, pero conservando siempre la conviccion de
que uno es un administrador.
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P. ANGEL SALVATIERRA: Me parece exagerada la amplitud
que el Padre Antonio Gonzalez Dorado atribuye al concepto de
solidaridad. Pareciera que se identifica con la caridad cristiana.
Mas bien opino que s una dimensién esencial de la caridad. Al
dar tal amplitud al concepto de solidaridad, da la impresién de
que la Iglesia quiere capitalizar, desde sus fundamentos
teolégicos, los esfuerzos y resultados de la solidaridad.

Como conceptos cristianos englobantes podrian proponerse la
“cultura de la fraternidad” o la “cultura de la vida”. Opino que
hoy en dia, en América Latina, acaso sea el concepto de “cultura
de la vida” el que mejor expresa el objetivo principal de la nueva
evangelizacion. Tal concepto esfundamentalfrente a situaciones
de muerte que crecen alarmantemente. Tal concepto esté
entrafiado en los fundamentos de la misién de la Iglesia, que es
anunciar a Cristo, muerto y resucitado, y presentar a Dios-Padre
como Sefior de la Via.

Creo que a la solidaridad hay que reconocerle el puesto que le
corresponde en las relaciones sociales, como dimension del
amor cristiano. Extenderlo, por ejemplo, a la defensa de la vida
frente al aborto no resulta, al menos, tan claro. Para dar
importancia a la solidaridad, no hace falta extender tanto el
concepto que no resulte adecuado.

Me parece importante descubrir la dimensién de trascendencia
del concepto de solidaridad; pero hay que fundamentarla
debidamente, para que no resulte una extrapolacién indebida.
Los aspectos de la muerte “solidaria” de Cristo y de “fraternidad
cristiana” son realmente fecundos. Pero hay queteneren cuenta
que la categoria habitual de solidaridad ha sido criticada por su
reduccionismo inmanentista. No tenerlo en cuenta podria llevar
a la acusacién de ingenuidad en el uso de este conceptoo ala
acusacion de querer capitalizar éxitos ajenos, como indicaba
antes.

P. ANTONIO GONZALEZ DORADQ: Las abundantesresonancias

pueden servir para enriquecer la temaética sin perder el fondo de
la misma.
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En cuanto a lo de la cultura como “autoconciencia” creo no
haber dicho que “la cultura fuera-autoconciencia”, sino que “el
hombre es cultura y autoconciencia”.

Acepto que hay ciertamente “fluctuaciones de lenguaje”.

En cuanto a la “coordinacién de movimientos
contemporaneos...”: ciertamente no eslomisrno que “promover
evangélicamente la relacién entre ellos”.

Sobre la “dinamica histérica de los pobres”, me refiero a la
historia desde “la otra cara”, la “historia desde la oposicion”.

Nota: Acerca de las relaciones entre sociedad y comunidad se
produjo un inercambio de ideas entre el Padre Gonzalez Dorado
y el Dr. Morandé, en que entré en juego, entre otras cosas, la
concepcion socioldgica y lateolégica de lasrealidades humanas;
se discutieron temas como la funcionalidad, la organizacién del
mundo, la sociedad eclesial; llegandose incluso, con la
intervencion del Dr. Nazario Vivero, atocar el tema de la frontera
entre lo sagrado y lo profano. Sustancilamente el Padre Gonzalez
Dorado defendié que “la ponencia no pretendia construir la
sociedad con elmodelo de lalglesia”. Segiin el Dr. Morandé, eso
no parecia evidente. Intervino Monseiior Qvidio Pérez Morales
citando a Harvey Cox (“La Ciudad Secular’), y sacando
consecuencias relativas al relacionamiento humano, que debe
ser entre personas.

6. DIALOGO SOBRE LA “CRISTOLOGIA Y
ECLESIOLOGIA DE LA NUEVA EVANGELIZACION”,
DEL P. ALFREDO MORIN, P.S.S.

Mons. OVIDIO: Conviene considerar dos categorias:
sacramentalidad y comunién, que el Vaticano [l subraya
(sacramento de comunién}, Sacramento es instrumento eficaz.
Comunién que ilumina el proceso salvifico. Evangelizacion es
hacer comunién con Dios y entre los hombres.
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Hno,. ALEJANDRO MEJIA: Conviene resaltar la categoria de
“servicio”. Se nombré al Siervo de Yahvé y a lalglesia servidora.
El servicio es signo de caridad y elemento de solidaridad.
Culmina en el testimonio de dar la vida por el amigo. Asi se
construye la fratemidad, ]

Dr. NAZARIO VIVERO: ¢Se habla de “ecumenismo” en sentido
restringido o lato? La cristologia “desde abajo” se puede entender
como término, desde la perspectiva de la pasién y muerte de
Cristo, pero también como origen, desde la infancia y vida
oculta de Jests. Esta ultima perspectiva sirve mas para un
didlogo con la vida del trabajo y la técnica.

Mons. DE LA ROSA: A partir de la cristologia, se puede
reflexionar acerca de los movimientos carismaticos. Estos
tienen mas eco en la ciudad que en el ambito rural. ¢Por qué la
reaccion negativa contra esos movimientos?

Mons. CHEUICHE: Santo Domingg tendré que abordar el tema
de la pastoralurbana. El Vaticano I hablé de fomentar la cultura,
node evangelizacién. Puebla adelantd mucho, pero no concretizd
conclusiones. )

Mons. AUBRY: Se llega a lo particular que nos lleva a la Iglesia
Universal. ¢Cual es la celebracion cultural de la fe? Hay
creatividad coartada y se pierde tiempo y animo de las fuerzas
vivas,

~ P. ANTONIO GONZALEZ: La presencia y la diversidad de los
carismas en la Iglesia: Todos juntos viven el amor, aunque
existen divergencias de carismas.

La varidad de carismas enriquece, se ponen diferentes acentos.
Veamos la valoracion de carismas. ¢No parecia Charles de
Foucault un inadaptado?

P. BRISENO: Echo de menos el tema de la libertad y sus

relacionesconlapersona. LIBERTAD AUSENCIADE COACCION
EXTERIOR... hoy vivimos tiranias... hablamos a nivel de
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instituciones g:Se trata de una libertad que se resuelve en lo
personal. ¢Cual el fundamento cristolégico de ta libertad?

Mons. (_qumlLLON: Me refiero al problema de la nueva cultura
Y su crisis ante la Cristologia... hay culturas que hablan del
domilmo de la naturaleza, VS el dolor, VS las calamidades y alli:
¢Cuél es la presencia cristoldgica? ¢Una revision cristoldgica
calvinista hablaria de Cristo y el bienestar?

LalV Conferenciadebe responder cristolégicamente ala pobr
! eza.
Analicemos en profundidad el problema del mito.

P. AL!"REDO MORIN: Mirar a Jests historico es importante sin
gxcluu-al Jesis delaFe. Ahora se rescata al Jesiis histérico; nos
lmpfnta el Jesis de San Juan, lareflexion sobre Jesus glorificado.
De‘ctmosnoa las interpretaciones fundamentalistas. No poedemos
dejar afuera la cristologia al hablar de la cultura, '

Los movimientos carismaticos fueron un triunfo en Puebla:

movimientos que exigen un acompanamiento pastoral. Debe
hafber un sentido en el marco trinitario de comprension de la
cristologia. La Trinidad es cornunién que nos ilumina.,

7. DIALOGO SOBRE “LA COMUNION POR
PARTICIPACION", DE MONS. RAMON DE LA ROSA

Dr. NAZARIO VIVERO: La planificacion. .. problema que remite
alainstitucionalidad. Comodice Hegel, libertad sin planificacién
conduce al caos. Planificacion es sometimiento?... existen aqui
elementos de racionalidad?

Mons CHEUICHE:Laplanificacién es un grave pasode la iglesia
en la inculturacién de la modernidad... ya JUAN XXl solicitaba
a Ameérica Latina planificacion...

Mons. OVIDIO PEREZ: Inculturacién y Encarnacién...

inevitablemente hay inculturacién y hay encamacién; hay un
margen de inevitabilidad.
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Mons. CHEUICHE: En América Latina hubo transplante.

Mons. OVIDIO: Hay que precisar las categorias: comunién y
participacion, tanto en el sentido teoldgico como en el sentido
sociologico.

P. BRISENO: ¢Qué entender por consenso? ¢Acaso todo es
negociable? También los valores... por ejemplo, el divorcio,
aborto, violencia? ¢Entender por consenso el limite de las
negociaciones? El Vaticano Il renuncié a “precondiciones™? iLa
integracion se logra por consenso.

Mons. RAMON DE LA ROSA: L.a planificacién se debé entender
y se debe considerar corno participacion.

Consenso... no todo es negociable... desde el punto de vista
pastoral... trétase de un trabajo para llegar a... ejemplo: en el
seminario se busca consenso con el seminarista. Hablo de
consenso en sentido pastorat.

Y el ecumenismo... partimos de posturas diferentes para llegar
a consenso de fe en la palabra del Seor, Ejemplo: Asunciéon de
la Virgen... hay consenso? Tenemos un avance teolégico por
CONSENso,

Es diferente el consenso en la sociedad civil y en la sociedad
-eclesial. La sociedad civil busca y negocia, la sociedad eclesial
busca la fidelidad en el Evangelio.

Participacion y comunién son lugares teolégicos, lo dice la

Lurmen Gentium.

8. DIALOGO SOBRE “MODELO DE IGLESIA”, DEL P.
ANTONIO GONZALEZ DORADO

Dr. MORANDE: Sobre la Iglesia como asociacion intermedia, la

praxis es que Ja [glesia ha definido ser una institucién social con
personalidad juridica de derecho publico. La-posicion del P.
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Antonio parece ser la renuncia a ser reconocida por los Estados
y.a su situacién juridica, quedando reducida a una asociacion
intermedia. o

Por otra parte, indicar que la Iglesia ha de hacer ésto o aquéllo,
es.opuesto al punto anterior. Ademas ¢quién es el sujeto de la
Nueva Evangelizacion? Esia lglesia, ciertamente, perolaIglesia
estd formada por comunidades concretas. El problema de la
lglesia es de credibilidad: no se cree lo que anuncia. ¢Cémo
resolver este problema de la credibilidad de la [glesia?

Otra preocupacion.es que al pobre se le reduce a una funcion.
Parece que sele abstrae el ser sujeto. ¢No se estara transformando
el ser del pobre en una funcién?

Ultima nota: La comunidad pobre de Jerusalén quebro. Espero
que las comunidades actuales de pébres no tengan la misma
suerte,

Mons. AUBRY:Hay que profundizar la idea del naciriento de la
Iglesia por la Palabra. La Iglesia nace en un terreno particular:
unpueblo. Por eso lamisién de la Iglesia es siempre “ad gentes”.
Por la importancia que tiene el pobre en América Latina, es
precisonocaer enlaideologizacion. Porrespeto al pobre, hemos
de cuidar nuestro lenguaje. Hemos lanzado muchas
declaraciones..., pero debemos parar y esperar que lo digan los
pobres,

Dr. NAZARIO VIVERO: Hay que aclarar los términos “pueblo”,
“estructura” “modelo”. Las tres ponencias del Padre Antonio
muestran una continuidad, pero parecen en parte repetitivas.
Falta conectarlas con comunidades concretas, sobretodoenlas
exigencias que se piden. '

No seria bueno mantener Iz expresion sobre el griego que entra
por.la puerta trasera. _ : . Do

P. ANTONIO GONZALEZ: El experimento- de la 'comunidad
pobre de Jerusalén no hay que repetirlo. Pero lo que Lucas
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quiere resaltar es la koinonia, la comunidad cristiana de bienes.
SanPabloreafirmaesto enrelacién ala Eucaristia. La comunidad
cristiana no se debe convertir en personas que sélo comparten
la Palabra, sino también el pan y los bienes concretos.

Acerca de las comunidades en la Iglesia, los pobres han de ser
escuchados. Se habla en su nombre antes de oirlos. Los pobpes
tienen rostros y son sujetos concretos en la Iglesia. Se hace una
referencia muy concreta a los oprimidos, bajo una palabra muy
adecuada.(pobre). '

Sobre el problema de la credibilidad, la Nueva Evangelizacién
debe ser significativa. Cuando hay que.explicar el signo es que
no es comprendido.

Una cosa. es buscar la nueva formulacidon de la lglesia
sociolégicamente y otra es lo que hay que aceptar o rec_'h_alzar
para hacerla. Jesis no pertenecia a las estructuras de poder.
Luego reune un pequerio grupo de discipulos, que hacen una
Igiesia que no busca el poder. Cudando mastarde se dice que es
una “sociedad perfecta”, es analégicamente, porque no es una
sociedad que da de comer.

Dr MORANDE: Sin embargo, la lglesia ha tenido los Estados
Pontificios que se convirtieron en el Vaticano. La Iglésia asi es
de derecho publico, tiene una personalidad juridica.

P. ANTONIO GONZALEZ: La Iglesia particular no busca ser un
estado dentro de otro estado, sino sdlo ser reconocida como
asociacion juridica, que el estado debe reconocer. Cuando esto
no sucede, la Iglesia padece persecucién. Pero es de derecho
universal que la persona tenga la libertad religiosa y se asocie
libremente.

Mons. OVIDIO PEREZ:Veo dos vertientes no contradictorias sino

complementarias, Por una parte, una libertad religiosa que
exige ser respetada. Otra, es la Iglesia que existe reconocida
como institucion estatal,
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P. ANTONIO GONZALEZD.:E)Vaticano es una herencia histérica
que pudo encaminarse de otro modo. Pero lo que sucedid es el

reconocimiento del Vaticano luego de desaparecer los Estados
Pontificios.

Dr. NAZARIO VIVERO: El problema es sila dindmica de la Iglesia
ha llevado a tener un Vaticano.

9, DIALOGO SOBRE “NUCLEOS DINAMIZADORES DE
LA NUEVA EVANGELIZACION”

Los participantes aportaron para el enriquecimiento de este
tema que desperté especial interés. Fue asi como, con la ayuda
del ponente, Monsefior Ovidio Pérez, se logré sintetizar y
completar el tema, asi:

L ESPIRITU SANTO: Principal evangelizador. El “es
quien impulsa a cada uno a anunciar el Evangelio y
quien en lo hondo de las conciencias hace aceptar y
comprender la Palabra de salvacion” (E.N. 75).

2 BIBLIA: Alma de la evangelizacion. “Asi, pues, es

menester que toda la predicacion eclesiéstica, asi como
lareligion cristiana misma, se nutra y rija por la Sagrada
Escritura” (S.C. 21).

3. EUCARISTIA: Culmen y fuente. “E Sacrificio

Eucaristico... es el culmen y la fuente de todo el culto y
de toda la vida cristiana... Asi, pues, los demas
sacramentos y todas las obras eclesiasticas de
apostolado se unen estrechamente a la santisima
Ecuaristia y a efla se ordenan” (Codigo de Derecho
Canénico, ¢. 897)

4, COLEGIQ EPISCOPAL: Diaconia de comunién. En

Puebla los Obispos se comprometieron a: “Asumir la
colegialidad episcopal en todas sus dimensiones y
consecuencias, a nivel regional y universal” (No. 702).
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Ello implica: cooperacién, mutua ayuda, solidaridad,

corresponsabilidad, apertura misionera.

5. PAPA: Pionero de la Nueva Evangelizacién. Juan .

Pablo il es abanderado de la Nueva Evangelizacién, ala
gue estj vivamente animando. América Latina, ha de
conservar eincrementarla adhesiény el afecto peculiares

que nuestros pueblos han mostrado siempre hacia el
Rornano Pontifice.

6. PRESBITERIO: Ministros junto al Obispo. La Nueva
Evangelizacién exige ‘en el presbitero wuna
autocomprensién en linea mas comunitaria’ y
participativa; es miembro de un cuerpo colaborador del
Obispo, al servicio de la Iglesia particular y en apertura
siempre a la “catdlica”. ’

7. MARIA: Etrella de la Evangelizacién. “E} puebio
creyente reconoce en la Iglesia, la familia que tiene por

- madre a la Madre de Dios. En la Iglesia confirma su
instinto evangélico segin el cual Maria es el modelo
perfecto del cristiano, la imagen ideal de la Iglesia”
(Puebla No. 285). :

10.  UNAVISION “DESDE EL LAICADO”, DEUNA NUEVA
EVANGELIZACION PARA {INA NUEVA CULTURA

De igual manera, después de las resonancias de Ia exposicidn
del tema “Los laicos en la Nueva'Evangelizacién”, el mismo
ponente, Dr. Nazario.Vivero, propuso esta sintesis:

1. -Horizonte de la Nueva Evangelizacion:

La Iglesia, como “Sacramentum Mundi”, no agota su misién ni
en loespecificamente religioso, nien su trabajo “adintra”. Ahora
hay un momento histérico concreto: América Latina con su
realidad dramaética, en interdependencia con otros “mundos”, y
con la influencia cultural del dinamismo cientifico técnico.
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Por otro lado, hay una serie de desafios “seculares”
fundamentales. Esto conlleva la necesidad de andlisis mas
“finos” que superen y enmarquen las simples descripciones
socio-pastorales; hay por ello que tener en cuenta los elementos
politicos y geo-politicos; socio-estructurales; historico-culturales,
etc. Esos desafios son:

a) La democratizacion profunda, en busca de una “cultura
delacivilidad”, y no de simple lucha contralas dictaduras.

b} El nuevo desarrollo, a la luz de SRS, con basamento
ético, con la centralidad del trabajo; un desamollo
integral e integrado; en busca de la satisfaccién de las
necesidades bésicas de las grandes mayorias; con
exigencia de racionalidad, eficiencia productiva, etc.

c) La integracién latinopamericana; como imperativo ante
la gestacién de grandes unidades econdmicas; como
expresion de identidad y protagonismo; como
sacramento de la catolicidad raigal del subcontinente.

d) La sintesis de la matriz culturaly de la cultura adveniente:
la sabiduria popular y la racionalidad; la religiosidad
béasica y la fe adulta; el sentido histérico, la creatividad;
la libertad y la verdad como horizontes de liberacion y
solidaridad.

2. Metodologia:

Se requiere un esquema que permita la inclusion no forzada de
otras perspectivas, ademas de la meramente teologica.

Por razones estratégicas, tender hacia un marco simple, v.gr.
inductivo, que evite los simplismos, es dedir, quz'e permita
acoger lo cientifico, lo filosofico (antropologia ética), y lo
teoldgico-pastoral.
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3.

Especificos:

Ante todo la santidad como espiritualidad de dignificacion,
servicio, solidaridad.

a)

b}

218

EILAICO: - Clarificar su estatuto teoldgico (Cfr. Chf.L.).
Su vocacién, su misién - El sacerdocio comin .- sujeto
y no soloobjeto de evangelizacion {¢o-responsabilidad)
- énfasis en su accion “ad extra” {en la cultura, en la
politica, en lo socio-econdmico) - vs. auge del neo-
clericalismo.

El LAICADO: Ambivalencia: crisis y resurgimiento de

movimientos.

- Importancia de la Pastoral “vertical” o
“ambiental”, frente a la “territorial”.

- Presencia organica en el disefio, decision y
puesta en practica de una Pastoral de Conjunto.

- Elemento critico de realismo ante idealizaciones
y moralismo a-hittéricos de cierto clero.

NUEVA CULTURA:

- Rasgos de la modernidad (permanentes, y/o
positivos; relativos y/o negativos).

- Coexistencia <ultural en América Latina.

- Discernimiento de la linea cultural dominante
en América Latina ante “marginalidad®,
respetable en si, pero minoritaria y no
conductora) de los aborigenes y afroamericanos,

- Autonomia {relativa} de la secularidad ante la
ética, lareligion, lalglesia, lateologia, situaciones
de “facto” y de “iure”, etc.

CAPITULO V

RESUMEN EVALUATIVO DE
LOS TEMAS

Sr. Pedro Morandé
Director del Instituto de Sociologia de la
Universidad Catolica de Chile




b)

MATERIAS EN QUE HUBO SUFICIENTE ACUERDO
Continuidad entre. las Conferencias de Medellin, Puebla
y Santo Domingo, en que se espera que esta Ultima sea
un avance respecto a las anteriores.

Apoyo en los textos del magisterio. Especialmente, EN,

- SRS, CH.F.L, Discursos del Papa en Haiti y Santo

Domingo. También, por cierto, Vaticano Il y Puebla. EI

P. Gonzélez Dorado ha propuesto.también apoyarse en
ES..

Presupuesto de la Nueva Evangelizacién: una Iglesia
misionera, Tal caracter le viene de su misma esencia,
de su misterio, La Nueva Evangelizacion debe estar en
condiciones de despertar y movilizar todas las energias
misioneras del Pueblo de Dios.

Caracteristicas deseadas de la Nueva Evangelizacién:

Nueva en su ardor:

- Conversion, santidad, testimonio (hasta el
martirio). '

- Deseo de llegar atodos los hombres. Lafrontera
no eshoy geografica sino cultural: el pensamiento
moderno, la ciencia, las otras culturas, la
injusticia social, la violencia, etc.; que se encame
en la caridad.

Nueva en sus métodos:

- Desarrollo de una nueva teologia que de
respuesta a la cultura actual,

- Inculturacién del Evangelio.

- Dialogo con todas las culturas.

- Basqueda de consenso con otros sectores,
movimientos, etc, :

- Desarrollo de una actitud y experiencia de
solidaridad que integre a todos los sectores
sociales, desde la situacion del pobre.
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Mueva en sus expresiones:

- Incubturacién litdrgica.,

- Comunicacién social.

- Desarrollo de una pastoral urbana para la gran
ciudad.

Lineas de continuidad con el Magisterio anterior respecto
alaevangelizacion que habria que profundizar o afianzar:

Anuncio explicito de Jeuscristo (salir al paso de las
ideas de “cristianismo implicito” o “andénimo”.

Opcién preferencial por los pobres.

Dignidad humana. Comunidades eclesiales de base.

Lineas pastorales nuevas necesarias de agregar a las
anteriores:

Inculturacion del Evangelio y diadlogo con las culturas,
Propuesta de una sociedad solidaria.

La cuestién indigena, afroamericana y el V Centenario.
La cuestion ecolégica.

Participacion de los laicos

Ecumenismo, aplicado también a las sectas religiosas.

Nuevos aspectos doctrinales fundamentales:

Relacién entre Cristologia y Eclesiologia.

Relacion entre “Teologia del Otro” y “Teologia del
Pobre”.

Antropologia cristiana e identidad cultural. El desarrollo
integral de la persona y de los pueblos.

Relacién entre los conceptos de Inculturacion del
Evangelio y Evangelizacién de las culturas.
Elaboracién de criterios de discernimiento respecto de
los valores y antivalores de la sociedad y cultura
modernas. (Ej. método de identificacion de las victimas
de la sociedad).

TEMAS QUE REQUIEREN MAYOR ESTUDIO

Naturaleza de la presencia institucional de lalglesiaen
la sociedad, especialmente en relacién a los estados (a
propésito de la tesis sociolégicas) de la Iglesia como
“sociedad interrnedia”.

Concepto de solidaridad y de “cultura de la solidaridad”.
¢Esla solidaridad un concepto equivalente al de “caridad”
o sblorepresenta su dimension social? ¢Es la solidaridad
un concepto ético o también antropolégico? ¢No son
también las culturas no cristianas culturas de la
solidaridad)

Concepto de inculturacién del Evangelio. ¢Crea la
Iglesia cultura o solo evangeliza culturas ya creadas?

Concepto de pobreza, iglesia de los pobres, dptica de los
pobres. ¢Cudl es la relacidon entre pobreza evangélica y
pobreza sociologica? Y la otra cara de la medalla: ¢Cual
eslarelacion de lariqueza y el desarrolio de los pueblos,
creaciéon de oportunidades de empleo, calidad de vida,
etc.?

Papel de la Iglesia frente a los restantes movimientos
civiles, culturales o politicos que dicen defender la
promocion humana y a los pobres (v.g. ecologistas,
pacifistas, feministas, etc.) ¢Le corresponde a laiglesia
un papel solidario, de vanguardia, de apoyo, de
aglutinamiento, cual?

Método de discernimiento y juicio acerca de la
“modemizacién” y la cultura cientifico-técnica.

Valor de la “racionalidad” y de la “libertad”.

¢ Tiene la idolatria una relacién esencial o accidental
con la cultura cientifico técnica?
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Es. posible aplicar o exigir de la sociedad global los
mismos tipos de relaciones humanas que se dan en la
experiencia de comunidad? Relacion entre losg conceptos
de “c?mupidad” y de “sociedad” y su relacion con la
€Xperiencia cristiana.

¢Cuél es la dinamica de la “irrupcién” de los pobres en
el contexto de la sociedad interdependiente y tecnolégica
dehoy? ¢Esuna dinamicaética (apelacion ala conciencia
de los poderosos), una dinamica econdémica, politica
en fin, de qué naturaleza? ,

Rol‘ de los laicos y dimension secular de la Ig) 2sia.
¢Como se expresa concretamente en nuestro continente
la “indole secular” de los fieles laicos? ¢Cual es la
relacion entre esta indole secular y la Oinica y unitaria

presencia de la Iglesia en el mundo? ¢Cual es la’

respons:'abilidad de los laicos en la Iglesia y en el disefio
de sus lineas pastorales?

TEMAS AUSENTES QUE MERECEN ATENCION

Anélisis de las expresiones culturales de América Latina
y sus desafios a la Nueva Evangelizacién:

- Filosofia, Teologia, Interpretacién de la historia.

- Literatura, teatro, musica, bellas artes

- Religiosidad popular

- Arquitectura y urbanismo

- Produccién cultural audiovisual {telenovelas,
radionovelas, etc.).

_Anélisis de las areas sociales en que se ha impuesto la
sociedad de consumo:

- La economia
- la politica
- la educacién
- la familia

© ® N o

- la religiosidad
- la propia Iglesia
- recreacion y tiempo libre.

¢Cual es la situacion real de los agentes?

- Crisis de las actuales comunidades cristianas
(de base, religiosas, familia).

- ¢Quiénes son los agentes evangelizadores
reales? ¢De quién se aprende la experiencia
religiosa?

- ¢Cudl es la capacidad intelectual real de la
Iglesia de América Latina? ;Cuéles y donde
estin sustedlogos, filosofos, cientificos sociales,
juristas, comunicadores, artistas, escritores, etc,?

Analisis de larelacion entre Iglesia-economia-empresa.
¢Cual es el aporte real de la iglesia de América Latina
a la ética economica? ¢Como se plantea frente a los
ternas econdmicos importantes de la sociedad de hoy:
monetarizacion de la economia, contabilidad del riesgo,
mercados futuros, politicas de inversién, control de
inflacidn, masificacién del consumo, etc.? Problema
deuda extema - narcotrafico.

Desarrolle de una antropologia cristiana inculturada,
que sepa aplicar el concepto de persona alas condiciones
culturales e histéricas especificas de nuestro continente.

Narcotréfico - violencia y sus implicaciones sociales.
Comunicacién social en la edad de la informacion,
Desafio de la biotecnologia y problematica bioética.

Interpretacion de la Palabra de Dios (problema de
hermenéutica fundamentalismo - exégesis desde el
pueblo).
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10.
11.
12.

13.
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Replanteo de la catolicidad de América Latina.
Crisis de la predicacion.
Problema de crisis de la catequesis.

La Mujer. etc.

Y
" CAPITULO VI
PROPOSICION DE ESQUEMA
PARA UN NUEVO
SEMINARIO




{Un nuevo y préximo Seminario tendria que incluir los siguientes
puntos, a fin de hacer avanzar la reflexion. Este esquema fue

elaborado por el Sr. Presidente del CELAM, Excmo. Sr. Dario
Castrillén Hoyos.

1. LAS CULTURAS DE AMERICA LATINA
1.1. Elementos comunes
1.2, Cuituras aborigenes
i.3. Culturas afroamericanas
1.4. Culturas mestizas
1.5, La Nueva Cultura (cientifico-técnica)

- caracteristicas de la Nueva Cultura

- de la ilustracion

- crisis y post-modermidad

- desafios de este nuevo momento
cultural.

2. LA NUGEVA EVANGELIZACION
2.1. Estado de la evangelizacion
2.2.  Presupuestos de la Nueva Evangelizacién
2.3.  Objetivos de la Nueva Evangeélizacion
2.4.  Caracteristicas de la Nueva Evangelizacion
2.5,  Contenidos
2.6.  Ambiente para evangelizar
2.7.  Agentes de evangelizacion
3. LINEAS DE ACCION

{Grandes propésitos y grandes respuestas pastorales)

289



CAPITUALO VI

PROYECTO DE OTRO
SEMINARIO SIMILAR




Las Directivas del CELLAM se comprometen a organizar y
celebrar en la segunda parte del afno de 1990, un nuevo
Seminario de reflexion y estudio sobre “Nueva Evangelizacién”
¥ “Nueva Cultura™.

En lineas generales esta previsto de acuerdo con el esquema
aprobado y que aparece en el nuemral VI, Desde luego que
tendra el acento en la temética de cultura-culturas, en la linea
de progresar analiticamente en el conocimiento de sus elementos,
aspectos comparativos comunes e interpretacién valorativa,
con su consiguiente incidencia en la Nueva Evangelizacion.

Se va a preferir la metodologia de los péneles, a fin de ganaren
informacion simultdnea y de ganar tiempo para acentuar
perspectivas diversas,

Se ha llegado ya inclusive a prever los grandes temas:

1. PARA CULTURA Y CULTURAS

- Elementos basicos para la interpretacion de la
historia y la cultura

- Culturas aborigenes y afroamericanas -
elementos comunes y desafios

- Algunos sectores claves de conjuncién y tension
actual entre lo cientifico-técnico y lo ético-
espiritual {el mundo de la historia, de la
economia, de la informacién, de la vida) -
cultura actual modernidady post-modernidad).

2. PARA LA NUEVA EVANGELIZACION

- Hacia una nueva antropologia

- Con una nueva ética

- ParaunaNuevateologia (enla interpretacion de
la crecién, de la encarnacién, de la
evangelizacion, y de la sacramentalidad de Ja
Iglesia)
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CAPITULO VIII

LISTA DE PARTICIPANTES




Excmo. Sr. DARIO CASTRILLON HOYOS
Obispo de Pereira
Presidente del CELAM

Excmo. Sr. OSCAR A. RODRIGUEZ MARADIAGA, SDB
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Secretario General del CELAM

Excmo. Sr. ROGER AUBRY, C.SS.R.
Vicario Apostélico de Reyes, Bolivia

Exemo. Sr. ANTONIO DO CARMO CHEUICHE, OCD
Obispo Auxiliar de Porto Alegre, Brasil

Exemo. Sr. OVIDIO PEREZ MORALES
Obispo de Coro, Venezuela

Excmo. Sr. RAMON DE LA ROSA Y CARPIO
Obispo Auxiliar de Santo Domingo
Repiblica Dominicana

Mons. GUILLERMO MELGUIZO YEPES
Secretario Adjunto Del CELAM
Colombia

R.P. ANTONIO GONZALEZ DORADQ, S.J.
Profesor Universidad de Navarra, Espafia

Pbro. ANGEL SALVATIERRA
Director Area de Evangelizacidn
Secretariado del Episcopado del Ecuador

R.P. ALFREDO MORIN, PSS -
Rector del Institute Teolégico Pastoral
del CELAM

297



R.P. JAIME VELEZ CORREA, S.J.

Secretario Ejecutivo dé la Seccién de la Pastoral
para la Cultura (SEPAC) y del Secretariado para
los No-Creyentes (SENOC)

CELAM

R.P. PEDRO BRISENO, SSP

Secretario Ejecutivo del Departamento de
Comunicacién Social (DECOS)

CELAM

Pbro. FRANCISCO E. TAMAYO
Tesorero General del CELAM

Pbro. ANGEL HEREDIA M.,

Secretario Ejecutivo del Departamento-de
Vocaciones y Ministerios (DEVYM)
CELAM

R.P. SERGIO MARIO URIBE, OFM Cap.
Secretario Ejecutivo del Departamento de
Liturgia (DEL} y del Secretariado para la
Pastoral de los Santuarios {(SEPAS)
CELAM

Pbro. LUIS EDUARDO CASTANO
Secretario Ejecutivo del Departamento de

Misiones (DEMIS) y la Seccién de Juventud (SEJ)
CELAM

R.Hno. ANTONIO J. DA SILVA, FSM
Secretario Ejecutivo del Departamento de
Catequesis (DECAT)

CELAM

R. Hno. FRANCISCO LEONEL DE CERVANTES L., FSC
Secretario Ejecutivo del Departamento de

Educacion (DEC)

CELAM
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R.Hna. NORMA KLEINNUBING, MSCB
Secretaria Ejecutiva del Secretariado para
la Movilidad Humana (SEPMOV)

CELAM

Dr. EDUARDO PENA V.

Secretario Ejecutivo del Departamento de
Laicos (DELAL)

CELAM

Dr. PEDRO MORANDE )
Director del Instituto de Sociologia de la
Universidad Catdlica de Chile

Dr. NAZARIO VIVERO )
De la Seccion para ia Cultura del Episcopado de
Venezuela

Nota: Invitados que no pudieron participar:
P. José Marins {Brasil);
P. Francisco Merlos {México);
P. Segundo Galilea (Chile); _
R.P. Jorge Jiménez, CJM (Coloml?na);
Mons. Alberto Giraldo J. (Colombia);
P. Juan Carlos Scannone {Argentina), este
{ltimo envié su ponencia.
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