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PRESENTACION

Entrar en el mundo religioso catdlico del pueblo simple
de nuestro Continente, no es una aventura; es un rito; quizas
una liturgia. Exige tanto cuidado, respeto vy carifio como ca-
minar entre nifios dormidos: es necesario andar en puntas de
pié y con el corazén muy abierto para la admiracion.

Una verdadera actitud pastoral tiene esas caracteristicas.
La solicitud y el carifio que brotan de la ensefianza de Jesus,
Buen Pastor, {dn 10} engendran fa paciencia y [a sabiduria de
“caminar al encuentro’ de las ovejas extraviadas. Y, también,
de las que se perdieron. '

Los rectores de los santuarios del continente sudameri-
cano, son los “parrocos” de las multitudes: de los que no co-
nocen, por mil razones, los limites juridicos de las geografias
eclesiasticas; son los ‘padres’ de todos los “andnimos” que
buscan personalizarse en lugares privilegiados de la expresion
de las riquezas més hondas de sus corazones: la fe, las devo-
clones, las promesas, es decir, la vida: el pasado, el presente y
la esperanza; el sacrificio, el dolor y también la alegria. . .

Los rectores de los santuarios del continente son los que
organizan, son los que solo posibilitan el encuentro con Dios,
con los hermanos, con el sentido fértil y convocante del pue-
blo, peregrino de una Patria temporal e histérica y miembro
del Pueblo de Dios. Por eso, a un tiempo, celebra a la Patria y
a la Iglesia; por eso las banderas ondean junto a la Cruz y las
imagenes. En la conciencia de nuestro pueblo una y otra Pa-
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tria son inseparables. Por eso, de los santuarios, va sg!iendo
un clamor, cada vez mas fuerte de justicia, reconciliacion, so-
lidaridad y paz para vivir fa Patria terrena como hermanos.

La iniciativa del “Cono Sur’

Fueron rectores de Argentina, Brasil, Chile, Paraguay y
Uruguay los que en Caacupé, a los pies de la Inmacgl’ada de
Paraguay y, en 1980 iniciaron el intento de la reflexion con-
junta del compartir generoso y el conocer interesado de di-
versas experiencias pastorales.

De esa manera, la Declaracién Final firmada en la tierra
guarani junto al lago Ypacara {, sefiala la alegria dg reconocer
al santuario como lugar privilegiado de la evangelizacion y su
vertiente fundamental serd la de evangelizacion y cultura.
Ello llevara a afirmar en Pilar (Argentina) que, Ios'santuarlos
son Jugares privilegiados para el pueblo de Amfeng:a Lattni'-l.
Al si, se veran los peligros actuales de una religiosidad cato-
lica que tiene sus riquezas pero también grandes defectos.
La secularizacidén no llega sin cobrar su alta cuota cultural
pero, la religiosidad tiene sus defensas que buenas pautas pas-
torales reafirmaran.

El Cono Sur que habla castellano y también portugués
realiza su tercer Encuentro en Aparecida (1982): Es el mo-
mento de expresar pablicamente que cada santuarfq es un
lugar privilegiado de las iglesias.locales para la evangeltzac:op
de las multitudes. A este Encuentro asisten delegados de Mé-
Xico.

Asomandose a América del Sur

El interés por ambas partes, hizo que en el 40. Encuen-
tro (La Florida - Chile) estuviera presente el Cone Sur, tam-
bién Bolivia y un delegado del CELAM. En el 5o, {M_c,mt_e\y-
deo - Uruguay), estaré también Perd. En el 8o. (Caacupé) asis-
tird Ecuador; en el 70. {Lima - Per(: todos ellos y Colombia)
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y en el 7o0. de Florencio Varela {Buenos Aires - Argentina),
por primera vez se realizard la votacion, seqiin Estatutos, para
elegir un nuevo Secretariado y se afirmara el proposito de una
vinculacion con el CELAM vy de alcanzar a todos |os paises de
América del Sur en vistas a una Federacién para 1992.

En Chile aparece la preocupacion de una celebracion
adecuada y digna, en los Santuarios del Continente, del Quin-
to Centenario. Esa idea llevard a que en Montevideo se plan-
tee la urgencia de una “"Evangelizacidon en un lenguaje totali-
zante como fue el de los primeros misioneros”, para lo cual se
decia en Caacupé (1985} que el santuario tiene una particu-
lar mision en la evangelizacion de las ciudades de América”.
Ello implicaba que todo lo que es un santuario, no solo su
rector, sea servidor de la Nueva Evangelizacidon en América
Latina (Lima, 1986}}). Una América Latina que presenta mu-
chos signos de muerte. Por eso, en Florencia o Varela (1987)
se expresaba que los santuarios eran los lugares privilegiados
para anunciar y celebrar la vida, sobre todo, en la liturgia.

El reciente Encuentro de Aparecida (abril de 1989} se
preocupaba por la problematica de las sectas que cbstaculizan
maliciosamente la Nueva Evangelizacibn y abria luminosa-
mente la posibilidad de la presencia de los faicos en la accién
pastoral del santuario, como prolongacion de la doctrina del
Sinodo Mundial de los Obispos de 1987.

Diez afios de caminar. . . mirando a 1992

El Encuentro de mayo de 1990, en Chile, sera el déci-
mo. Su tematica serd un intento de recobrar todas las lineas
tendidas desde la primera reunion de 1980 hasta la Oltima

junto al grandioso santuario de la Patrona de Brasil {abril de
1989).

Coordinar ideas, proyectos, intuiciones, programas pas-
torales que fortalezcan el formidable proyecto de una “"Nue-
va Evangelizacion’ del Continente.



Los rectores de santuarios saben la importancia de los
mismos en el alma de las multitudes. Pero saben que su fuerza
es total y vitalizante unida a la savia vital de la pastoral de la
Iglesia Una. Por eso, como lo dijeron en la Declaracién Final
de Aparecida, hablando de los /aicos, saben que “'El Santuario
es un momento extraordinario en la pastoral ordinaria de la
Iglesia’. Y, para eso trabajan.

¢Cuantos son los santuarios en nuestra Ameérica del Sur?
En un trabajo de hace afios, el Padre Justino Q' Farrell ha-
bia escrito que sélo los marianos eran 365.

Por eso, mirando hacia 1992, lo que se desea es ir llegan-
do a todos, Inquietando pastoralmente a todos, sin imponer
nada a nadie. Quizas crear secretariados nacionales que con-
vogquen, animen y coordinen.

'Y, a nivel continental, ir creando una federacion de san-
tuarios o secretariados de santuarios. Seria un homenaje en
los 500 afios de evangelizacidn pero, mas una manera de ser-
vir mejor a la fe de nuestro pueblo simple.

Este volumen

Es la recopilacién de los nuevos tomitos que, cada uno,
va cronicando y reflejando lo més importante de cada uno de
los encuentros del Cono Sur primero, de América del Sur,
iuego.

Es, .por lo tanto, una recopilacién, reordenamiento vy,
poco mas, de cada uno de esos tomitos que se titulan Santua-
rios y Religiosidad Popular, muchos de ellos ya agotados.

Conoce la luz gracias al interés del Departamento de Pu-
blicaciones del CELAM y por las tramitaciones del SEPAS.
Por todo ello estamos, particularmente agradecidos.
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S6lo pedimos que sea aceptado con la frescura de sus
origenes: trabajos conjuntos, aspiraciones y propositos;
acuerdos pastorales; intuiciones y lineas pastorales.

En otra parte aparecen aporfes mas profundos, frutos
de quienes nos ayudaron a pensar. Y, por Gltimo, una parte
de relaciones y experiencias, que puede resultar muy atrac-
tivo porque es como recorrer el mapa devocional de estos
pueblos, aun cuando sean relatos mas o menos espontaneos.

Nuestra aspiracion es que este tomo sirva para descubrir
qué son, de veras, los santuarios y (ué se esta haciendo con
empefio en ellos. Es de todo punto necesario porque los san- -
tuarios no pueden cumplir su misi6én en la lglesia sin el apor-
te de toda la Iglesia.

Edgardo Juan Trucco Pbro.
Presidente del Secretariado
Coardinador de fa Pastoral
de Santuarios de América
def Sur



SECRETARIADO COORDINADOR DE SANTUARIOS

DE AMERICA DEL SUR

Objetivos

{Desde abril de 1989)

1.

Realizar encuentros del Secretariado.

1990 — 14 al 18 de mayo en Chile.

1991 — No habrd Encuentro Internacional. Se encare-
cen los Encuentros Nacionales.

1992 — Lugar y fecha adecidir en Chile, en mayo 1990.

Temitica del Encuentro de Chile {1990)
{Celebracion del 10o0. aniversario de las reuniones)

“La perspectiva de la Nueva Evangelizacion, con motivo
del 50. Centenario, evaiuando los nueve (9} encuentros
realizados, con especial atencién al compromiso social”.

Creacidn de los Secretariados Nacionales.donde aiin no
los hay.

Consolidacion de los Secretariados Nacionales existen-
tes. Tratar de llegar en cada pafs a todos los santuarios.

Conexidn con América Central, hacia 1992,

Federacion de Santuarios y/o de Secretariados de Amé-
rica del Sur para la celebracion de 1992,
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Conexidn con todos los sefiores obispos que tienen san-
tuarios en su jurisdiccion y con todos los obispos de los

rectores asistentes al Encuentro de Aparecida (abreil d
1989). ’

Lo primero por via de las Secretarias Generales de las
Conferencias Episcopales. Lo segundo por carta que ya
enviamos por medio de (os rectores participantes.

Desde el 22 de-abril de 1989 (Aparecida) a mayo de
1990 (Chile): trabajo de estudio y reflexién sobre con-
clusiones y doctrina pastoral de ios nueve (9} Encuen-
tros {1980-1989).

Estatuto
del Secretariado coordinador

Santuarios
de América de! Sur.

/
Aprobado en Lima (Pert}, en octubre de 1986.
Inciso sobre acefalia.

Aprobado v agregado en Florencio Varela {Argentina),
en octubre de 1987,
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ESTATUTO DEL SECRETARIADO COORDlNADOR DE
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1.1

1.2

SANTUARIOS DE AMERICA DEL SUR

Definicion y constitucion

El Secretariado es el organismo coordinador de las
Comisiones MNacionales de Santuarios de América
del Sur,

Son miembros de este Secretariado: las Comisiones
Nacionales de Santuarios de los paises de América
del Sur, representadas por sus Presidentes o Dele-
gados.

Finalidad

2.1

2.2

2.3

Conocer y valorar la vida de nuestro pueblo, en el
intercambio de experiencias pastorales, para capaci-
tar mejor a todos los agentes pastorales que traba-
jan en la Religiosidad Popular.

Profundizar teolégica y pastoralmente, con ayuda
de las ciencias humanas {sociologia, antropologfa),
la realidad de los santuarios.

Estudiar pastoralmente los diversos fenomenos de
Religiosidad Popular desde sus raices, tal como se
manifiestan en nuestros pueblos y santuarios.

2.4 A

Motivar a todos los agentes pastorales para que asu-
man la Religiosidad Popular de nuestro pueblo, ex-
presada especialmente en los santuarios.

Integrar la Pastoral de la Religiosidad Popular de los
Santuarios con la Pastoral de Conjunto, en blsqueda
de nuevos caminos para la “Nueva Evangelizacién”.

2.5 Fomentar la creacién de Comisiones Nacignates.

3. Organizacion

3.1

3.2

3.3

3.4

4.1

Direccion:

Estara a.cargo de este Secretariado una persona
perteneciente a la Comisién Nacional de alguno de
los paises miembros, en el cual funcionara: Direc-
cion, Secretaria y Tesorer(a.

Eleccion:

Votaran los presidentes de las Comisiones Naciona-
les de cada pais, mas dos miembros de cada uno de
ellos.

Duracion:

El cargo durard tres afios prorrogables.
Financiamiento:

Cada pais aportard una cuota, la que sera fijada en
cada asamblea.

Funcionamiento

La peridicidad, el lugar y el temario de los Encuen-
tros serd decidida por la Asamblea.

15



4.2 La organizacidn de cada Encuentro estard a cargo
del Secretariado, conjuntamente con la Comisién
Nacional del pais anfitrion. ]_

4.3 El Secretariado se hara responsable de la publica-
cibn y distribucidn del material resuitante de cada

Encuentro, sus acuerdos y conclusiones. Primer Encuentro
4.4 El Secretariado se encargara de relacionar activida-
des y comunicaciones con el CELAM y otras ins- _ LACULTURAY LA EVANGELIZACION
tancias de la lgiesia. EL SANTUARIO, LUGAR PRIVILEGIADO
' DE LA EVANGELIZACION
5. Disposiciones generales y transitorias - N

5.1 Los casos no previstos en este Estatuto seran resuel-
tos por el Secretariado remitiéndolos a la Asamblea.

4

A
f

Bl

Caacupé — Paraguay
28 de abril al 10. de mayo de 1980

5.2 En caso de reguerirse una modificacidén de este Es- _
tatuto, se acudird a la Asambiea. d
i

Inciso a agregar:

T

ESTATUTOS DEL SECRETARIADO e Ve
. e ——

/

pa—

En caso de acefalia del Presidente del Secretariado, la
Comision Nacional del pafs que es sede del mismo, elegira al
nuevo presidente de entre los miembros de esta Comisién.

q
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Secretariado coordinador
de Santuarios
de Ameérica del Sur

DESDE OCTUBRE DE 1987

Presidente

Pbro. Edgardo Juan Trucco

Rector de la Basilica de Guadatupe
Javier de la Résa 623

Tel.: 042-61431

3.000 Santa Fé (Rep. Argentina)

Secretario

R. P. Horacio Palacios \
Vicerrector de! Santuario Nacional
Tel.: 0323-200-58

6.700 Lujan (Bs. As.) (Rep. Argentina)

Tesorero

Pbro. Rubén Frassia

Rector del Santuario de San Cayetano

1408 — Buenos Aires — (Liniers) {Rep. Argentina)

Vocal

R. P. Marcelo Kippes o.f.m. cap.

Rector del Santuario de Nueva Pompeya
Esquil 974

1427 Buenos Aires {Rep. Argentina)
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CRONICA DEL PRIMER ENCUENTRO
DE RECTORES DE SANTUARIOS DE L CONO SUR

Padre Raiil Feres Shalup. Chile,

] SEI Primer El:lcuentro de Rectores de Santuarios del Co-
do ur se celebro en Caacupé, exactamente en el Seminario
e este nombre, ubicado a 2 km de| Santuario Nacional ya

60 km de fa ciudad de Asuncién en P
| , ara s
abril al 10. de mayo inclusive. guay, desde ¢l 28 de

‘ Nos reunimos representantes de los princi :
rios _de Ar'gentina, Paraguay, Uruguay, Braspil v gifill? si;gtﬁ-
gentmg asistieron delegados de Lujén, San Cayetano ﬂe Itati
y la Virgen del Valle. De Brasil del Santuario de L;;Aparecii
da, de Uruguay del Santuario de Lourdes y de La Virgen de
Los 33 {en !:Iorida} y de Paraguay del Santuario de Caacupé
De Chile asistimos: un representante por los Santuarios dei

Norte y de los Santuarios de Maipi
a, L
Sebastian de Yumbel. . ourdes, Pompeya y San

_ Monseﬁor Demetrio Aguino, Obispo de Caacupé, nos
brindé una cé.lida Y generosa acogida en su casa que, a Ié vez
es el Seminario. Nos atendieron las Religiosas del Jugar qué
pertenecen a una Congregaciéon fundada en Parag'uay'. '

IImc::amcas nuestro Primer Encuentro el mismo lunes 28
Per la tarde, con la presentacién de los participantes, la con-

srder?cmn dgl programa y del temario que, posteriormente
sufrié pequefias modificaciones, '
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Comenzamos nuestro primer dia de trabajo, el martes
29, con el rezo de laudes a las 7:30 horas de la mafiana. Hay
gue tener en cuenta que en Paraguay, la vida empieza muy
temprano.

La mafiana la tuvimos dedicada al tema “lglesia, fe y
cuitura” que desarrolld Monsefior Angel Acha. Tema muy
bieri tratado y expuesto. En seguida, se trabajd en comisiones
respondiendo a algunos cuestionamientos. Un trabajo muy ri-
co, donde se pudo ver desde ya, el ambiente de bastante fran-
queza, fraternidad y de identidad entre los diferentes partici-
pantes. Habia las mismas perspectivas de intereses, los mis-
mos sentimientos, los mismos enfoques.

En la tarde informaron los representantes de Argentina
y Brasil sobre sus respectivos santuarios. Esto significd un

. aporte valioso para los participantes: conocer la realidad de

otros santuarios.

Terminamos el primer dia con la celebracion de la Euca-
ristia en el Santuario de Caacupé, en la iglesia antigua.

Se estd construyendo un santuario monumental gue se
espera terminar, en parte, este ano. Los paraguayos nos ex-
plicaron lo que ellos entienden por el.proyecto de Caacupé:
recoge una historia interesante en torno a ese santuario que
ha identificado al pueblo paraguayo y los marca profunda-
mente. Es uno de los santuarios mas populares, si pudiéramos
emplear ese término, mas identificado con la historia y la tra-
dicidon de un pueblo, junto con Guadalupe en Méjico y Czes-
tochowa en Polonia.

El dia miércoles continvamos el trabajo en la mafiana
con la expasicién de Santuarios de Uruguay y Chile. A conti-
nuacién se hizo una sintesis del trabajo de comisiones que ha-
biamos realizado con motivo de la exposicion realizada por
Mons. Acha. Se mostraron las tendencias principales y las di-
ficultades que se vefan en nuestro tiempo, en el trabajo de
Santuarios. '
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En la tarde hicimos un paseo para conocer Yaguardn,
una iglesia construida por los franciscanos que no tiene nada
qgue envidiarle al barroco europeo, donde.en forma catequéti-

ca se muestran los misterios de la vida cristiana, especialmen-

te, presentando el misterio de la Santisima Trinidad desde
una perspectiva mariana. Es una joya de arte religioso que
viene -de esa gran evangelizacion gue efectuaron los misione-
ros franciscanos en el Paraguay.

Esa misma tarde, Luis Meyer, que pertenece al Consejo
Pontificio de Laicos y es miembro del Equipo de Reflexién
del CELAM, se refirid al tema de la “Evangelizacion de la
Cultura”™, desde un enfoque historico, especialmente, en lo
que ha sido esta tematica en estas dos (ltimas décadas en
América Latina. Suscitd preguntas y un debate interesante
acerca de lo que significan para nosotros, los desafios, en el
momento actual de [a evangelizacion de [a cultura. De algin
modo, se prepard asi el tema pastoral que se iba a tratar al
dia siguiente. En las Gltimas horas de la tarde celebramos la
Eucaristia en la casa del Seminario.

El jueves 10. de mayo era nuestro tltimo dia de trabajo.
El Padre Joaquin Alliende expuso el tema: “El santuario co-
mo fugar privilegiade de evangelizacion”. Tratd de captar, las
inquietudes que se habian despertado durante el Encuentro.
Se extendid un poco mas que el tiempo previsto, porgue ha-
bia sumo interés en esta materia que apuntaba al terreno con-
creto de las apiicaciones, de las sugerencias pastorales.

Al finalizar la charla del Padre Ailiende, se procedi6 a
elaborar la declaracion final o Declaracion de Caacupé. Se
constituyeron tres grupos de trabajo, presididos por cada uno
de los expositores, a fin de integrar los diferentes aspectos de
nuestras reflexiones sobre “’La Evangelizacion de la Cultura’:
historico, teoldgico y pastoral.

Los resultados de.la labor anterior se sometieron a la
consideracion de la asamblea y se encargd a los tres exposito-
res, de la redaccion final del documento. .
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Después de almuerzo nos reunimos para intercambiar
ideas sobre materias de organizacidn, Entre otros acuerdos
llegamos a las siguientes conclusiones: constituir una Comi-
si6n Coordinadora de los Santuarios del Cono Sur que esta-
rd a cargo de Chile e integrada por un representante de Ar-
gentina, de Paraguay y de Brasil. A dicha Comision se le
encomendaron las siguientes tareas:

— Publicar un boletin para consignar el Primer Encuen-
tro de Rectores de Santuarios del Cono Sur. Se utili-
zard "'Informativo-Santuarios”’, publicacion chilena.

~— Programar un futuro Encuentro de agentes pastorales,
que se fijo en Argentina del 18 al 22 de mayo de
1681, .

— Realizar un catastro de todos los santuarios del Cono
Sur a través de los responsables nacionales. A fa vez,
se efectuard un estudio sobre el fervor popular, los
santuarios y la pastoral organica.

A continuacion se dio a conocer la primera redaccién de
la declaracion final. Pareci6 algo extensa y fue necesario ha-
cer algunos recortes y ajustes. Mientras algunos delegados
cumplfan esta labor, nos dirigimos a celebrar la Eucaristfa en
el Santuario de Caacupé, presidida por Mons. Jorge Livieres,
Obispo Auxiliar de Asuncién y Secretario de la Conferencia
Episcopai Paraguaya.

El texto de la declaracidon en referencia se aprobod en
general en el mismo Seminario de Caacupé, y se encargd a
delegados que permanecerian al dia siguiente en Asuncién,
darle la aprobacion definitiva al texto de la Comisién redac-
tora.

Como impresion general de este Encuentro, estimo que
va a marcar una etapa historica muy importante. La realiza-
cion misma era un desafio: no se sabia como iba a ser y qué
caracteristicas iba a tener. Respondid a todas las expectativas.
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Hubo'urj clima muy fraterno, un clima de entendimjen-
1o como si siempre hubiéramos estado juntos, de unidad y
madu.rez en la reflexion, fruto de una experiencia larga en el
trabajo de los santuarios; inquietudes y anhelos comunes,

todos aunados en el deseo de servir mejor a los santuarios y
de apoyarse unos a otros.

_De las atenciones recibidas en casa, solamente podemos
manifestar palabras de elogio: la cordialidad de la acogida nos

goin;llo y-nos dejd pasmados a todos. Nos brindaron lo mejor
e ellos,

Podemos decir al terminar el Encuentro que estamos
MUy contentos y muy agradecidos al Sefior y a la Santisima
\(lrgen’por habernos brindado la gracia de encontrarnos e ini-
ciar asi, la marcha hacia una Federacion Latinoamericana de"
Santuarios que serfa la meta de este Encuentro. Reunirnos
para hacer realidad, los acuerdos de Puebia y para que fos san-

tuagos sean, efgctivamente, “lugares privilegiados de evangeli-
zacion en América Latina’",
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DECLARACION DE.CAACUPE
Mavyo 1980

1. Al comenzar en Paraguay el mes de Maria de 1980,
suscribimos junto al Santuario de Caacupé esta declaracion.
Ella es una sOplica al Padre de los cielos vy es propdsito pasto-
ral dictado por el amor a nuestros pueblos.

2. Somos un grupo de Obispos, responsables de santua-
rios y algunos pastoralistas, todos provenientes de Argentina,
Brasil, Chile, Paraguay y Uruguay. Nos hemos reunido con
motivo del Primer Encuetitro de Rectores de Santuarios del
Cono Sur. Con nosotros estén los responsables de las Santua-
rios nacionaies de Lujan, Aparecida, Maipl, Caacupé y el de
la Virgen de los Treinta y Tres.

3. Nos hemos congregado a la sombra del Santuario de
Caacupé, que con su sencillez, su arraigo popular vy su fervor
creyente, nos une a todos los santuarios donde en la geogra-
fia continental se venera a Aquella de quien Puebla dijo:
toda América Latina “se simboliza muy luminosamente en el
rostro mestizo de Maria de Guadalupe, que se yergue al inicio
de la evangelizacion”, (P 448).

4. La confrontacion de nuesiras experiencias de pasto-
res en los santuarios, nos ha Hevado a renovar con gratitud la
afirmacion de Puebla, que sefiala como meta general de la ac-
cion evangelizadora de nuestra lglesia “la constante renova-
cién y transformacion evangélica de nuestra cultura’ (P 395).
"Para ello, es de primera importancia atender a la religidn de
nuestros pueblos, no solo asumiéndoia como objeto de evan-
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gelizacidn, sino también, por estar ya evangelizada, como
fuerza activamente evangelizadora’” (P 396 y cfr. 450).

5. La lglesia latinoamericana redescubre y asume con el
mayor interés los valores especificamente cristianos, que se
encuentran en la religiosidad de nuestros pueblos como fruto
de la evangelizacion.

6. La Iglesia necesita ser evangelizada siempre de nuevo
para cumplir su misién especifica, segin la cual, se siente en-
viada “para ayudar a Jas culturas a consolidarse en su propio
ser e identidad” (P 425). Pero también estd.consciente que
“al proponer la Buena Nueva, denuncia y corrige la presencia
del pecado en las culturas; purifica y exorciza los desvalores.
Establece por consiguiente una critica de las culturas” (P
405). En concreto, nuestra cultura latinoamericana estd debi-
litada y amenazada y en ella se constata la realidad del peca-
do personal y social “'de aqui que. la religiosidad del pueblo
latinoamericano se convierta muchas veces en un clamor por
una verdadera liberacién’ (P 452).

7. En este largo y sufrido esfuerzo, el pueblo creyente
busca y crea en su seno, para una convivencia mas estrecha,
algunos espacios de fraternidad y libertad, que le permiten
afirmar su identidad cristiana y nacional, y algunas veces, ex-
presar en coyunturas oportunas su aspiracién de una unidad
mayor en el continente americano.

8. Los santuarios han recogido esta herencia cultural y
religiosa de nuestras naciones y hoy aparece como lugares
privilegiados de expresion de la fe catdlica, que convocan a
grandes multitudes. En elos nuestro pueblo creyente tiene
esos espacios propios donde confirma su dignidad de hijo
del Padre y procura una fraternidad cimentada en e} Evan-
gelio.

9. El santuario es el lugar de la memoria catdlica de
nuestros pueblos, en donde la Iglesia recuerda algin hito no-
table de su historia de alianza con Cristo. Algunos santuarios
son simultdneamente memoriales de la historia de salvacién
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y de la historia nacional y americana de nuestros pueblos.
{Cfr. P 445), La lglesia es custodia de esa memoria y en los
santuarios entra en didlogo con ella, para dinamizarla en la
procura de integrar los nuevos desafios de la evangelizacion
y la cultura.

10. En los santuarios la Iglesia estd en una condicién
particular para asumir en Cristo todo [o humano y para redi-
mitlo en El (Cfr. P 400, 468, 469}. En el final del milenio, y
cuando se aproximan los quinientos afios del inicio de la
evangelizacidon en el continente, desde los santuarios, quere-
mos asumir de nuestros pueblos su avidez de Dios v su clamor
por una liberacion integral.

11. Puebla nos ha mostrado que, en su conjunto, &l con-
tinente se dirige a las formas culturales del mundo urbano-
industrial. En ese proceso de transicion, nuestras naciones y
ciudades se encuentran estremecidas y confundidas en su
identidad. Por eso, es de un valor incalculable que los santua-
rios se constituyan en aquellos lugares propicios donde el
pueblo se siente identificado con su ser nacional o regional v
donde percibe su vocacion eclesial de Pueblo de Dios peregri-
no. En sus dmbitos las multitudes no son masa informe, son
pueblo, sujeto de todas las vinculaciones del orden natural y
de la fe. Como Iglesia encuentran alli a pastores, entran en
contacto con una institucionalidad que los personaliza, vy se
reconocen en los santos, que son los testigos en los cuales se
manifiesta el sentido de la existencia.

12. El hombre urbano estd desgarrado por solicitudes
diversas, la ciudad tiende a disgregarlo interiormente y a desa-
rraigarlo. Lo toma en un vértigo de prisas y agitaciones, que
o llevan a cumplir funciones inmediatas sin motivaciones
hondas y valederas. Es alli donde el santuario esta llamado a
ejercer una tarea clave en [a accién futura de la Iglesia en
Ameérica Latina. Debe ofrecer un espacio religioso y cultural,
que permita a los habitantes del mundo urbano reencontrar
la experiencia de la Trinidad y de la creacidn, en tal forma
que le confiera sentido y coherencia a la vida vy a la historia.
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Esto exigird de los agentes pastorales saber suscitar en

tos fieles una conciencia de misidon para construir en la ciudad
una nueva cultura al servicio del hombre.

13. Vemos con alegria cémo numerosos santuarios se
han ido transformando en centros servidores de la unidad
eclesial. En esa direccidn, queremos aportar nuestra contribu-
cibn para superar tensiones desgastadoras entre los agentes de
pastoral. También buscar caminos para una mas feliz integra-
cién mutua entre las parroquias y los santuarios. En los proxi-
mos afios, sera de gran valor, en dependencia de nuestros obis-
pos diocesanos de nuestras respectivas Conferencias Episco-
pales, procurar definir el papel de los santuarios en la pastoral
organica o de conjunto en los distintos paifses.

14. Creemos que el servicio de unidad de los santucric:
tiene una dimensidon muy actual. La pastoral posconciliar h.
traido una diversidad en la vida eclesial. Esa multiplicidad
debe ser convocada, reunida,-en momentos de comunién. Ei
no estar nunca juntos, en ningin lugar y en ningan dia, pro-
duce extrafiamiento entre los diversos grupos sociales y ecle-
siales. Los.santuarios estan flamados a ser uno de los centros
donde cristalice la comunion y la historia. En ellos las parro-
quias, los movimientos laicos, las comunidades eclesiales de
base tienen la oportunidad de vivir la catolicidad de la Iglesia.
Por otra parte, el santuario da una respuesta a la privatizacion
individualista y a ta atomizaciéon de la fe en el mundo urbano-
industrial, En suma, el santuario puede ser un signo global de
una lglesia que vive en la diversidad.

15. El-Espiritu atrae con predileccion a los santuarios a
quienes no encuentran otra forma de insercion eclesial a los
participantes ocasionales. Los santuarios son los brazos mise-
ricordiosos-de la Iglesia madre, gque se extienden para acoger
pecadores, marginados, analfabetos, inconstantes, enfermos,
recargados de trabajo, desarraigados y oscilantes. Alli se les
acoge, no para absorberlos, sing para integrarlos pedagdgica-
mente en las formas eclesiales de vida que sean dables. En to-
do caso, s6lo el acoger ya es un misterio cristiano propio de
una lglesia, que no se cierra como secta {cfr. P 462) y que es
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la prolongacion de quien vino al mundo para salvarlo vy no
para condenarlo (cfr. Jn 12,47).

16. Los sarituariss son espacios de escucha, reconcilia-
cion y fortalecimiento. En el dinamismo pastoral, tienen que
ser lugares donde el puebic es escuchado en sus profundos
anhelos y donde, a su vez, él escucha la dnica Palabra salva-
dora. Donde se les ofrece a los peregrinos la reconciliacidon
con el Padre y con los hermanos, especialisimamente por el
sacramento de la Penitencia {cfr. Juan Pablo I, Homjlia en
Zapopan, Méjico}. Donde los-fieles son fortalecidos por la
Gracia y por el don culminante de ese vigor que la Eucaristia
regala a la lglesia peregrina en su caminar hacia el santuario

del cielo.

En conclusion

Los santuarios en América Latina estan llamados a cons-

tituirse en lugares privilegiados de la evangelizacion popular

post-puebla (cfr. P 463). Esa pastoral popular no es primaria-
mente la de un sector determinado, en la evangelizacion del
pueblo entero, la evangelizacion de su cultura, de su historia
y de su esperanza. En esa pastorai, bajo el manto de Marfa,
los pobres vy sencillos seran siempre los preferidos. En el cora-
zb6n de la pastoral latinoamericana viven los santuarios, por-
que en ellos late el corazon del pueblo,

Caacupé, 10. de mayo de 1880.

29



“EL SANTUARIO COMO LUGAR
PRIVILEGIADO DE EVANGELIZACION"

Padre Joaquin Alliende Luco

MNo es una labor facil sintetizar tanto en tan poco tiempo.
Se trata de una vision pastoral-pedagbgica que nos podria
Hevar a reflexiones mucho mas extensas. Me voy a limitar a
enunciar perspectivas que, con la experiencia del trabajo de
ustedes, con las conversaciones de los dos Gltimos dias vy las
exposiciones anteriores, nos pueden conducir a un didlogo
fecundo.

El Papa Juan Pablo 1l le asigna gran importancia al san-
tuaric como lugar de evangelizacion en América Latina. En
la Gitima década se ha tomado, cada vez, mas conciencia de
ello.

En el encuentro Interdepartamental del Celam en 1976
se redacta el documento sobre “lglesia y Religiosidad Popular
en América Latina”® que proporciona pautas claves sobre el
tema y el documento de Puebla: “’Evangelizacion y Religiosi-
dad Popular” {P 444-469) tiene una linea de continuidad con
el documento recién citado.

Basandome en los documentos mencionados, me voy a

referir a los puntos que mejor pudieran servir para mimemizar
el trabajo comidn.

1 lglesia v religiosidad popular en América Latina. Co nclusiones, Coleccion
Celam Nos. 28 y 29, Bogota, 1976.
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El santuario como lugar de la memoria del pueblo

El vocablo “memoria cristiana’” esta en el contexto de
una clarificacion e incluso de una disputa teoldgica-pastoral
pre-Puebla que, Puebla zanja en una direccion determinada.

Antes de Puebla se usd mucho-la expresion: ‘‘Semillas
del Verbo™. Recoger de las expresiones populares de América
Latina: “‘Semillas del Verbo™.

Ya en el documento del Celam de 1976, en referencia,
se contrapone la nocién “memoria cristiana’’, para distinguir
la situacion misionera africana y asidtica de lo que acontece
en Latinoamérica, donde no se trata de descubrir esas “‘semi-
llas”, porque globalmente consideradas ya han sido asumidas
por la Iglesia, (aunque hay muchas regiones donde faita asu-
mirlas, esta todo el problema de la religiosidad negra), se ha
producido un fusionamiento esencial, de tal manera que, hoy
dia, el alma de América Latina contiene no solo semillas, sino
gue una “memoria cristiana’”.

Los santuarios son los memoriales de esa experiencia,
tienen una capacidad simbolica para resumir esa memoria, pa-
ra hacerla emerger del inconsciente colectivo al consciente co-
lectivo. En algunos santuarios esto es muy evidente por su
gran fuerza tradicional, en otros, por su menor tiempo de
existencia esto es mas sutil. Sin embargo, todo santuario de
Ameérica Latina aunque él sea muy nuevo, se constituye, ne-
cesariamente, ante el pueblo como lugar-de condensacion de
su imagen del mundo y de su imagen de Dios. Yo dirfa que
esto se puede reflexionar en una doble direccién: en una di-
reccion hacia la tradicién, y otra, en un sentido de futuro.

Paul Ricoeur ha dicho que toda cultura tiene un nicleo
ético-mitico. En el centro de la cuitura hay un nicleo ético-
mitico. Es decir, hay un valor que por un hecho histérico-
mitico {mitico no hay que entenderlo opuesto a historico)
por un acontecer en lo ético es una norma puesta en movi-
miento por é mismo. Ha sucedido algo, hay un acontecer
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gue simboliza este puehlo y, ahi, esta el origen de las tradi-
ciones de los santuarios.

Desde el punto de vista antropolégico y c]e IocglizaCIon
no interesa tanto la verdad de la tradicién original: si se trata
de un hecho histérico o de un mito. {Si esto se pL{ede esclare5~
cer, ciertamente, es mejor). Ahora bien, para realizar una mi-
sidn evangelizadora es mas importante el mito que el hecho.

Hay una cantidad de hechos que nunca desarrollaron
una capacidad mitica. No plasmaron a un pueblo, no lo con-
vocaron, no lo articularen, no hicieron puebl_o. l%n_camb!o,
existen tradiciones gue tienen una capacidad sllimbollca de in-
terpretar'y de hablar, de transfo_rrrEarse en un centro de aso-
ciacién” (asi lo denominan los psicologos). Centro.dfa’asoma-
cion® que aglutina todo, lo relaciona con esa tradu?ton, que
tiene una capacidad social. Ahi esté la funcién del mito.

Pues bien, a través del santuario, se estéd como en la
fuente donde mana lo mitico, donde fluye un acogtecwmento
que tiene significado para el pueblo que le permite artlcu_lar
su conciencia, no por lo individual, sino pon:lo social. El mito
hace pueblo. Y esto es valioso porque dqtras de todo aconte-
cimiento popular, hay un suceso de este tipo.

Yo voy a poner un ejemplo que conozco bien'.y que es el
acontecimiento de Maip( donde me tocd trabajar muchos
afios como Rector. ¢Por qué en diez afios se sube de 10.000 a
1.000.000 de peregrinos?

Habia un mito. Aceptan el origen de la nacionalidad Ch'l-
lena gue los vinculaba con la Virgen del pa_rrnen: Chile habia
nacido como nacién y, por lo tanto, tenia identidad con una
accion de la Virgen del Carmen. Y lo que se hace en MaipQ, es
simplemente decir: esto ocurrié aquf. Esto fue el centro de
todo el anuncio. Se localizd. En Chile habia un amor muy
grande a la Virgen del Carmen, pero no estaba localizado. Na-
da mas que esa palabra, dicha popularmente, expresada a par-
tir de simbolos, de gestos, no como una palabra cerebral, sino
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¢omo una palabra emocional, gestual, mitica, se transformarg,
efectivamente, en el Santuario Nacional.

El Santuario de Caacupé vy el Santuario de Asuncién,
tienen, tedricamente, iguales tftulos historicos. tal vez, igual
peso. Pero uno estd en manos de [a Iglesia que es madre, gue
entiende al pueblo que ests en el mito popular y, el otro, es
algo periférico, masédnico, soldadesco. La Iglesia crea santua-
rios, los estados crean mausoleos. La vocacion del estado de-
cimonénico es impresionante: todo io que toca lo transforma
en algo lleno de artificio, de placas, de bronces Y, a veces, de
mal gusto. Llama la atencion el comportamiento del pueblo,

€N uno 'y otro santuario y, sin embargo, en ambos concurre el
mismo pueblo paraguayo.

¢Qué significa entonces tener Caacupé en las manos y
no tener ef Santuario de’ Asuncién?

Significa, segin la expresién clasica: “estar en el ombli-
go del mundo”, estar en ¢l centro vital, tener a cargo la fuen-
te donde mana el agua popular Y. entonces, es tener acceso al
mito. Y existe una fuerza considerable si se sabe vincular al
pueblo con el mito, con el nicleo ético-mitico, con la motiva-
cion popular que no es cerebral sino encarnada en un aconte-

" cer. Y lagran pregunta para la Iglesia pedagoga post-Puebla es

st ella ¢es museoldgica? ¢Guarda grandes simbolos con nafta-
lina? O ¢étiene la capacidad de ser heredera de los pastores ge-
niales que tuvimos en el siglo XVII, XVIII?2. En general |a
lgiesia del Siglo X1X fue mucho més débil en este sentido.

Sentido del futuro

La cultura viva, esta siempre plasmando el futuro: la vi-
da, integrando la vida.

Ustedes escucharon al Padre Mario Calve, referirse a los
bailes religiosos. Yo recuerdo cuando comencé a trabajar con
los bailes religiosos, unos quince afios atras, los folkloristas se
quejaban de que ya no se usaban las quenas de hueso de ca-
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brito del altiplano y que, en cambio, la cumbia colombiana
influia en los ritos. Es importante que los bailes tengan la ca-
pacidad de articular y sumar nuevas formas expresivas. A la
vez, los instrumentos musicales, han cambiado considerable-
mente en quince afios y se inculturan nuevas expresiones mu-
sicales. Hubo quienes predecian que, con la llegada del mun-
do industrial, con la television, la gente no iba a concurrir a
Misa. Observemas el caso de San Cayetano en Buenos Aires..
¢De donde es este Santuario? Una de las grandes urbes del
mundo. No tiene sentido decir que esto se va a terminar.
Existe un proceso que se percibe en las grandes urbes del con-
tinente donde la piedad popular estd expresandose esponta-
neamente en modos nuevos y enrigueciéndose con nuevos
valores madurados en su propio seno. No es que "Jos curas’’
seamos UNos genios y que hayamos guiado el proceso. El pro-
ceso tiene una vitalidad en si. Lo dice Puebla en dos ocasio-
nes: “la religiosidad popular es evangelizadora por si misma
porgue tiene encarnada la palabra de Dios”. (P 45Q).

En San Cayetano ha habido una reflexion, un estilo: se
ha salido al encuentro del problema. Existe todo un trasfon-
do teolégico-pastoral que se prepara en la Iglesia Argentina
desde hace mucho tiempo. Se percibe un madurar. ¢Qué dice
Puebla en este sentido?

Refiriéndose a- este madurar, Puebla expresa: “En esa
perspectiva debera procurarse porque la fe desarrolle una per-
sonalizacion creciente y una solidaridad liberadora” (P 466).
Inmediatamente después, sefiala la contra partida porgue no-
sotros podriamos manipular todo esto. . . Nosotros somos
hombres urbanos. Cuando deciamos “‘personalizacion’, nos
parece muy bien. “Solidaridad creciente”, nos parece muy
bien, nos tefleja a nosotros. Pero cuidado: “Fe que alimente
una espiritualidad capaz de asegurar la dimension contempla-
tiva, de gratitud frente a Dios. . . {P 466).

Les voy a contar una anécdota. En la Comision encarga-
da de redactar este texto se discutié mucho lo de “gratuidad”
o “gratitud”, si colocar una u otra palabra y, por fin, quedo6
“gratitud”’.
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Cuidado con la sociedad urbana, con su funcionalismo.
Todo tiene que servir para algo. Nosotros somos cautivos de
esa mentalidad. Y [o més importante no sirve para nada, no es
convertible en nada, vale por si: la contemplacion.

Entonces, no funcionalicemos todo. Por ejemplo, es
muy interesante el modelo que ofrece San Cayetano. En vez
de juntar cirios, procura que los peregrinos lleven un aporte
solidario. No obstante, nunca impuso esa formula. De otro
lado, hay que considerar que es muy interesante el “gesto”.
Yo diria la fuerza antropologica de un hombre que compra
un cirio, lo enciende y lo deja consumir. Este gesto es de una
fuerza interior notable, La vieja Europa dominada por el pen-
samiento industrial funcional ha perdido la capacidad de ges-
1os gratuitos.

Continda el texto de Puebla: “’de encuentro poético sa-
piensal con la creacion’. Encuentro poético sapiencial, no ia
bestia prometeica que esta esquilmando al mundo, que lo es-
t& destruyendo. Hay aqui una ecologia natural de la Religio-
sidad Popular.

“Fe que sea fuente de alegria popular y motivo de fiesta
auan en situaciones de sufrimiento’” (P 466). Que cosa mas lin-
da cuando esos pueblos pobres, saben hacer un alto en el ca-
mino y saben hacer una fiesta.

Yo he vivido en Suiza y Alemania y ya existen inmensos
sectores gue no saben hacer fiestas. Cuando van a tomar una
cerveza cada uno tiene que sacar un franco para pagar: la fies-
ta costo tres francos cincuenta.

En América Latina vamos a entrar a un mundo urbano
industrial. Pero acordémonos, el mundo industriai esta produ-
ciendo el suicidio masivo, el aborto masivo. O sea, no magni-
fiquemos o urbano industrial. Entremos, perg entremos como
latinoamericanos. Y serd, precisamente la Religiosidad Popu-
lar, el baluarte contra esa deshumanizacion brutal.
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El santuario como lugar de asuncién
Asumir para redimir

Para redimir, no con un evangelio, que esta en el libro de
los evangelios, sino que esta en el pueblo mismo que tiene
fuerza para redimir un mundo muy gris. Asumir la vida mis-
ma de Dios, asumir el desarrollo cultural, pero sin ingenui-
dades.

Contin(ia Puebla: ‘'Por esta via pueden plasmarse formas

culturales que rescaten a la industrializacion urbana del tedio
opresor y del economicismo frio y asfixiante”” (P 466).

Diversificar
No se puede asumir sin diversificacion. Es este un punto

muy importante.

Al Santuario de Caacupé concurren paraguayos pero hay
mucha diversidad entre ellos: jovenes universitarios, jbvenes

que estan haciendo el servicio militar, mujeres campesinas,.

secretarias de las oficnas de Asuncién. Es verdad que son to-
dos culturalmente paraguayos, pero hay mucha diferencia en-
tre unos y otros. Caacupé para ser un Santuario Nacional
tiene que diversificarse, tener servicios dlvemlflcados calenda-
ri¢ diversificado.

Es muy importante que esté aqui nuestro hermano Fer-
nando Fuentes representando el Santuario de Santo Domingo
{Nuestra Sefiora del Rosario de Pompeya) de Santiago de Chi-
le, donde el dia jueves asisten 80 mil personas. Es un santua-
rio tipicamente urbano en el corazén de la ciudad.

Hay ciertas manifestaciones que, a veces, no las toma-
mos muy en cuenta porque sabemos que han _urtido el co-
mercio: el dia de la madre, del profesor, de la secretaria, etc.
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No nos importe tanto cual haya sido su origen. Es una
verdad que existe: adquirié cierta consistencia, se articulo en
nuestro pueblo, se convirtié en un rito, Es un modo tipica-
mente urbano que requiere ser asumido y tratado. Yo pienso
que Santo Domingo por su ubicacién es el santuario indicado
para crear una asociacion de secretarias, el dia, la misa, la pe-
regrinacion de la secretaria.

Estemos atentos cuando algo se esté articulando. Recor-
demos a propédsitoc de esto una verdad téctica de Puebla: es
mas facil evangelizar una cultura cuando estd surgiendo que
cuando estd estabilizada. Cuidado con llegar tarde.

l.as peregrinaciones tradicionales de jovenes, de univer-
sitarios, estan muy influenciadas por el clima o el calendario
universitario o juvenil.

Tengo que asumir a los taxistas que son personas muy
importantes en las ciudades modernas. En MaipU durante mu-
chos afios celebramos el dia del taxista. Empezameos por las
viudas de los taxistas asesinados. Habfa gran odio en el gre-
mio, deseos de matar. Invitamos a las viudas de los taxistas
asesinados vy al gremio y rezamos el Padre Nuestro. Firmarcon
en el altar una carta al Presidente de la.Repdblica, solicitando
proteccion para el gremio, firmada por todos los jefes de sin-
dicatos.

Hay que diversificar. No puedo tratar el problema de los
taxistas con una peregrinacion de religiosas. Estas también
tienen un problema serio: sus vocaciones, su modo de vivir,
sus compromisos religiosos. Hay gue diversificar.

En los santuarios urbanos se debieran tener salas para
que las parejas pudieran hablar como parejas. También hay
que asumir la droga, las Sociedades de Alcohblicos, etc. El
Santuario de Schestokowa es un ejemplo de 1o que un santua-
rio puede hacer para diversificar y asurir.
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£l santuario como signo global

Signo global

Seamos realistas, nuestros paises estdn inmensamente di-
vididos y nuestras lglesias estdn, muchas veces, también divi-
‘didas. A la lglesia le hace falta tener lugares de convergencia.

“Esta religion del pueblo es vivida. preferentemente por
los ‘pobres v sencillos’ (EN 48), pero abarca todos los secto-
res sociales y es, a veces, uno de los pocos vinculos que reune-
a los hombres en nuestras naciones politicamente tan dividi-
das”’. {P 447}, Cuando un pueblo ya no realiza nada en co-
man, este pueblo estd arruinando su vida. Cuando en una na-
cion, la gente se moviliza en vehiculos distintos, unos en
grandes vehfculos personales y, otros hacinados como_raci-
mos humangs, cuando comen distinto, cuando visten distin-
to, cuando todo lo hacen diferente, cuando tienen hospitales
distintos, escuelas distintas, cementerios distintos, iglesias
distintas, sacerdotes distintos, la unidad se estd deteriorando
progresivamente. Si por lo menos pudieran ir a los santuarios
juntos algunas veces, si pudieran converger a un mismo tem-
plo, cantar la misma cancion, realizar los mismos gestos. . .

Yo nunca olvidaré a un joven ingentero comercial. Yo lo
tabia conocido en la universidad vy lo veo en una peregrina-
cion a Maipl. Me liamé la atencién porque no me lo imagina-
ba alli. El me dijo: estuve hablando mal del Cardenai v me
puse como penitencia, venir g esta peregrinacién que el mis-
mo Cardenal convocd. Me ha hacho inmensamente bien y me
tie dado cuenta que, por primera vez en mi vida, he estado
con una viejecita, con jovenes proletarios. Nunca habia esta-
do tantas horas haciendo lo mismo, participando con toda
esta gente que y0 nunca habia visto en esta perspectiva: ser
reaimente hermanos. Y me he dado cuenta.de {qué poco her-
manos somos? ¢ Qué pocas veces somos hermanos?

El santuario puede producir esto: la unidad. Esto vale

oro. Por eso, cuidado con tratar con la punta del pie a los
ricos, porque todavia vienen al santuario. Hay que ganarlos.
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No, naturalmente, para aplaudir todo lo que hacen. Por lo
menos vienen al santuario y, entonces, debemos estar cons-
cientes que es una forma de converger. Desde el punto de vis-
ta de una nueva pastoral de comunidades eclesiales de base, el
signo global cobra una importancia capital.

En la parte eclesiclagica de Puebla, ya se constata que la
Iglesia estd preocupada porque la comunidad eclesial de base,
no se transforme en una nueva secta aristocrética, en especial,
aristocratismo religioso o catarismo: nosotros los Ilcidos, no-
sotros los comprometidos, nosotros los que conocemos el
Evangelio, nosotros que. . . nosotros que. . . Son nuevas for-
mas de aristocratismo que una y otra vez, siempre vuelven a
la Iglesia. Carmelo Giaquinta ha estudiado ese procesc muy
bien, en la Iglesia pre-Nicena.

En el No. 462 del documento de Puebla sobre “Iglesia y
Religiosidad Popular”, se recuerda lo sefialadoc en Medellin:
"esta religiosidad pone a la Iglesia ante el dilema de continuar
siendo Iglesia Universal o de convertirse en secta. . .”. Para
mantener el sentido de la Iglesia universal los militantes en
general, deben participar en las convocaciones populares Y
contribuir con su aporte.

Yo no creo que una comunidad eclesial de base o un
movimiento, en verdad sea fermento de la masa, si nunca va a
los lugares donde el pueblo esta,

En el documento “lglesia y Religiosidad Popular en
América Latina” del Celam se usa mucho la palabra “‘despri-
vatizacion”’. Fue tomada de una inquietud de Alfonso Grego-
ry que se refiere al tema de \a desprivatizacion de la fe.

Segundo Galilea. sostiene la tesis de que la religiosidad
urbana es esencialmente privada. Tesis que Y0 no comparto.
Desde mi punto de vista la religiosidad popular viene del pue-
blo y tiene que manifestarse comunitariamente.
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Sin duda hay una tendencia a la privatizacién: porque
es fe, es personal, hay soledad, porque es fe hay personaliza-
cion.

Cuando convocamos a un santuaric a todos los grupos o
movimientos, “desectamos’’, “‘desprivatizamos’, en el sentido
de que estan todos juntos, participando en una misma fiesta,
liturgia © asamblea. Entonces el santuario es capaz de ser un

signo global de convocacion eclesial,

Los vocablos, “élite” y ‘masa’”’ cobran importancia, en
el sentido de la pregunta que se nos plantea respecto a los
“gcasionales”’. El santuario es como los brazos abiertos de la
Iglesia para los ocasionales. ““No voy a misa, nos dice el pere-
grino, pero voy al santuario”. Sabemos que objetivamente
estd mal. El catblico debe participar en la misa dominical.
Pero. . . al menos viene al santuario. Creo que el probiema de
los “ocasionales” reguiere una atencidon importante en una
doble perspectiva: meijorar la calidad de tiempo y mejorar la
cantidad de tiempo. ’

Tenemos que tratar de tenerlos mas tiempo con noso-
tros. .

Yo trabajé muchos afios en una investigacién en Yumbel
{sur de Chile). Constatamos que el peregrinc estaba bajo el
amparo eclesial directo, o sea en pastoral, unos pocos minu-
tos porque es tan grande la afluencia de gente que fisicamen-
te no podian entrar a la iglesta. Entonces {qué hacian?. Por
[0 menos dejaban la limosna. Era el momento ritual. Dejaban
un billete y decian: “Por mi compadre Pedro”. Cada billete
tenia nombre. Le eniregaban un santito. Era el (nico mo-
mento ritual porque después aquel hombre salia y se encon-
traba con los charlatanes, el que mostraba una culebra, las
prostitutas. Todo un mundo que completaba la peregrinacion.
Los charlatanes gritaban la verdad sobre la vida, el afecto y el
amor,

Considerado globalmente équé hacia la Iglesia?. Aten-

cién al peregrino un minuto y medio. El resto del tiempo,.
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tgdos esos “‘sacerdotisos” y “sacerdotisas”, llenaban la nece-
s:da!j religiosa. “/Lo que.no es asumido no es redimido”. “To-
da silla desocupada la ocupa el diablo”.

El Padre Pedro Campos (actual Rector del Santuario San
Sgbastién de Yumbel, Chile} comenzd su trabajo. Cuando em-
pieza .Ia_ peregrinacién ya se ven cuadros, frases categuéticas.
Hay religiosas que saludan. Hay muchas liturgias distintas. En
la noche “la liturgia de la vela”, besar el Santo. Es toda una
red, y para eso diversificar los polos de atencian. Hay gue ha-
cer entretenido, apasionante el santuario.

) Si hay evangelizadores, oficinas de informacion, servi-
clos de atencidn para los peregrinos, si se venden imagenes
que son elementos de evangelizacion. Si ve el lema gue se ha
escogido, en el altar, si hay algin lugar destinado al Sacra-
mento de la Reconciliacion. Si existe todo esto hay unidad y

%S.I', pues, se constituye el santuario como la gran ciudad de
108.

El peregrino se imbuye de un espiritu: ha hecho un reti-
ro de un dia. En el fondo, entra en el ambito de la Iglesia.
Todo ha convergido a una lfnea: crear una atmébsfera para el
hombre sensitivo contemporéaneo. El peregrino, inmerso en
este amplio radio, se renueva.

En el Norte, en Andacollo, muchas veces les he dicho:
cuando hagan la peregrinacién nocturna, utilicen la radio lo-
cal para que la peregrinacién vaya acompafiada de una trans-
misidn adecuada. Asi la peregrinacion se puede transformar
en un elemento de “copamiento psicoldgico”, para que pene-
tre profundamente. Para eso, mejorar los tiempos y diversifi-
car la atencién.

Es interesante referirse a la labor de los artesanos popu-
lares. Debemos entenderlos -como voceros del mundo popu-
lar. Ellos tienen un lugar clave para conocer el alma del pue-
blo. . . si ellos reciben una catequesis oportuna, pueden trans-
formarse en agentes de evangelizacidon {Encuentro Interdepar-
tamental sobre Religiosidad Popular, 28/Celam, 1976, 192).
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Calidad del tiempo

) Bendiciones: Es preciso tomar en serio las bendiciones
que el pueblo nos pide e impartirlas con dignidad. Creer que
Dios en ese momento acoge a ese hijo.

Puede reunirse un grupo, en un lugar adecuado como
una pequefia capilla para las bendiciones, Leer ungs versicu-
los del Evangelio con respeto. El libro del Evangelio puede
colocarse en un atril. Usemos un libro bien presentado que no
parezca una libreta de bolsillo. La lglesia Oriental nos ensefia
en este sentido. Después de esa lectura conviene hablar con el
pueblo. Preguntar: Usted {de donde viene?, iqué intenciones
tienen para que oremos juntos?. Rezar el Padre Nuestro. Des-
pués de todo esto se da la-bendicion. Asi, al “ocasional”, yo
lo he tenido mas tiempo y mas hondamente, bajo el amparo
de la Iglesia y eso forma también parte del signo global.

_ No podemos caer en el infantilismo de creer que el pue-
blo es como el Estado, sin pecado original. El pueblo tiene fe
pero, ademas, hay pecado en el pueblo, el pecado del hombre
caido. De ahi que yo tengo gue ser un instrumento de con-
version. Tengo que desafiarle con el anuncio: Jesucristo, Este
anuncio lo tiene que desestabilizar para que afiore Ja conver-
sion, ,

Distingamos entre “tiempo” y “tempo”. El tiempo es
cronolbdgico. El "“tempo’” es psicoldgico. No es igual el ““tem-
po’’ de un hombre urbano al de un campesino. Por ejemplo,
una hora de baile religioso en el Norte de Chile, no es nada,
Los cantores populares pasan cuatro ¢ cinco horas compo-
niendo.

El silencio no es un vacio, es un silencio gue estd moti-
vado, que es el colmo de la ansiedad interior religiosa.

Yo tengo que anunciar. Esto no puede ser una suma de
liturgias aceleradas. Tengo que darles tiempo para que puedan
asimilar. Me tienen que escuchar y después el peregrino tiene
que asimilar. Que mi activismo pastoral no aborte el fiempo
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receptivo. Debo marcar debidamente los tiempos dedicados al
anuncio y a la asimilacién de lo que el peregrinc ha escu-
chado.

¢Cuando hay una peregrinacién lograda? Cuando yo he
transmitido una verdad objetiva que es la verdad del Evange-
lio.

Yo soy responsable de la integridad del Credo. Aqui se
da una tension entre el mensaje universal y mensaje particu-
lar. Cada santuario tiene su mensaje particular, por ejemplo,
el mensaje de Bernardita en Lourdes. En este caso, Bernardi-
ta, la Virgen, constituian la vinculacién con et Credo. Des-
pués del Concilio Vaticano 1l se dejé de hablar de Bernardita,
de la Virgen y se trat6 del Concilio. ““Se maté la gallina de los
huevos de oro”, el mensaje particular, el mito articulado que
convoca, que tiene resonancia en el pueblo. A partir de esto
hay que llevar al pueblo al Credo.

éComo hacerlo? No en forma intelectual, racional, sino
que dinamizando el mito, hacia la Trinidad, hacia la vida, ha-
cia el compromiso. Todo el juego de esto es la vida, fa. perso-
na debe llevarse algo para la vida, para alimentar la existencia
cotidiana.

Trabajar -.en un santuario es estar proporcionandole al
pueblo alimento religiose que, de alguna manera es el modelo

‘que ellos implantan en su vida. Esto es muy importante en re-

lacidn con la eclesiologia y también con la cuestién social.

La opcién preferencial por los pobres debe ser real. El
pueblo muchas veces se siente postergado, en las oficinas no
se le atiende, etc. La Iglesia. puede ejercer una opcion prefe-
rencial por los pobres en lo mas intimo vy grande que es la
opcion religiosa. Sin ser sectario, si no tengo mas alternativas
que, atender al pobre o al rico, prefiero atender primero al
pobre. No depende de nosotros reestructurar el Estado, pero
s que podemos en el espacio del santuario crear un mundo
fraterno.
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E! santuario es como una vitrina que ““muchas veces”
condiciona los comportamientos religiosos y humanos poste-
riores.

Si el sacerdote es sencillo, religioso, fraterno, si no es un
burédcrata de los sacramentos, realmente la gente puede lograr
una imagen de lo sagrado. Imagen, ni mdgica, ni neurdtica pe-
ro tampoco secularizada ni irrespetugsa por un misterio que,
trasciende al hombre que por eso lo abre y [o hace como estar
pisando Tierra Santa. El sacerdote ha de ser el primero que
cree en la santidad del lugar, cree que la imagen de la Virgen
es un signo sagrado, un icono, no un “monigote’’. Pero para
eso el sacerdote tiene que tratar a la imagen con respecto.

Todo ese comportamiento frente a lo sagrado, frente a
lo fraterno, frente a lo esencial, frente al pobre es muy impor-
tante. '

Si queremos hacer una gran red de organizacién tenemos
que purificar todo esto, porque los santuarios son como la vi-
trina de la Iglesia frente a los ocasionales.

Los sacerdotes no s6lo debemos ser justos, correctos, si-
no que debemos parecerlo. Porque de lo contrario pasa aque-
lo: *“Sacristan que vende velas y no tiene cereria {De donde
saca las velas si no de la sacristfa”?.

Otro aspecto en el santuario es dar cuenta del dinero
que se recibe. Para ello hay tres |{neas de informacién econd-
mica:

— Informar, decir la verdad, decirla en forma compren-
sible.

— Todo esto contribuyen a hacer claro el signo del san-
tuario.

Lenguaje total: El peregrino que viene al santuario debe
estar sumergido en un pedazo de cielo en la tierra.
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El santuario debe ser el anuncio del templo definitivo
donde se adora, donde se agradece, la Casa de Dios y la Casa
de los hijos. En donde se puede encontrar a Dios en lo inefa-
ble, en las Santos, en los sacerdotes, en los sacramentos, una
experiencia de santidad. Y todo tiene que contribuir a eso,
precisamente, porque la sociedad estd rota en su sacralidad,
ser, entonces, un oasis de cielo en la tierra. Es un caso privile-
giado de lenguaje total.

Esto va a significar que todas las formas estén incorpora-
das. En el documento /glesia v Religiosidad Populfar (n 198}
se habla de la danza, de la importancia-de lo corporal, de la
importancia de la representacion gréafica.

Lo que no es asumido no es redimido’. Usar todos los
lenguajes, todas las formas. No caer en el error de los icono-
clastas,

En una opcidn ecuménica el Papa estd destacando la
fuerza de la tradicion oriental que ha sido una lglesia muy
popular, muy unida a su pueblo. N

Sin embargo, no debe haber mas forma que la necesaria,
ni mas materia que la necesaria. Ninguna palabra de mads, nin-
auna palabra de menos. Ninguna palabra demasiado tarde,
ninguna palabra demasiado temprano.

La Palabra de Dios en la Biblia: Le corresponde leeria al
didcono. Trasladada la Biblia al atril acompafiado de acolitos
con cirios encendidos; la proclama en alta voz, con respeto y
dignidad. ’

Gestos: Puede privilegiar un gesto. Por ejemplo, la frac-
cion del pan. Lo parto, lo rompo. El pan compartido fue pri-
mero partido, se rompid. Sin ninguna palabra de mas o de
menos. Esto va configurando.un equilibrio. ~

Colores: Refirdmonos a los colores de los ornamentos.

El celebrante principal deberd tener una llama de fuego para
Pentecostés. Un manchon de morado en Semana Santa. Ahora
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se reemplaza por una estola. Se dice: entre menos cosas es
mejor. Para qué cosas exuberantes que producen confusion.

En religiosidad popular se necesitan los colcres. Antes
en Semana Santa se colgaban pafios negros. El ambiente era
lagubre, pero producia impacto.

Tomando en consideracion todo lo que hemos reflexio-
nado sobre el santuario, se logrard crear un ambiente, tanto
por la palabra como por todos los elementos que lo configu-
ran, para que realmente sea: “’Lugar privilegiado de evangeli-
zacion”’. La persona que estuvo en el scatuario, se empapb6,
se cargd y volvera para el impacto de la préxima peregrina-
cion.
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Segundo Encuentro

LOS SANTUARIOS,
LUGARES PRIVILEGIADOS
PARA EL PUEBLO DE DIOS

EN AMERICA LATINA

“La Montonera”, Pilar, Buenos Aires, Argentina
18 al 21 de mayo de 1981



CRONICA DEL SEGUNDO ENCUENTRO
DE RECTORES DE SANTUARIOS DEL CONO SUR

Pbro. Lic. Eduardo A. Gonzalez (Argentina)

El Segundo Encuentro de Rectores de Santuarios del
Cono Sur se realizé en Pilar, localidad distante 60 kiléme-
tros de Buenos Aires y a exactamente la mitad del Santuario
de Lujan. Allf se encuentra la Casa de Retiros “"El Cenaculo”’,
propiedad del Arzobispado de Buenos Aires, con amplias co-
modidades para este tipo de reuniones.

Del 18 al 21 de mayo inclusive, estuvieron presentes el
Delegado del Episcopado Argentino para la Pastorat de San-
tuarios, Mons. Pedro. Torre Farias, Obispo de Catamarca;
Mons. Mario Medina, Obispo de Benjamin, Chaco Paraguayo;
Mons. Estanislao Karlic, Obispo Auxiliar de Cordoba, y repre-
sentantes de los santuarios nacionales de Aparecida, Caacupé,
Maipd, Lujan y los Treinta y tres y de otros importantes san-
tuarios de Brasil, Chile, Argentina, Paraguay y Uruguay.

El encuentro tuvo comienzo en la noche del lunes 18,
con la presentacién de los participantes y la organizacién del,
~ horario adecuado. El clima de cordialidad que se desarrolld
desde el primer momento se vio favorecido porque, de los
treinta y cuatro participantes {sin contar secretarios y auxi-
liares}, un gran nGmero ya habia participado -del Primer
Encuentro y otros habian sido convenientemente informados
de todo lo anteriormente acontecido.
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La maiiana del martes 19 estuvo a cargo del Pbro. Dr.
Lucio Gera, Decano de la Facultad de Teologia de la Univer-
sidad Catélica Argentina, quien desarrolld. el rico tema de
los “rasgos fundamentales de la religiosidad de nuestro pue-
blo”, deteniéndose de un modo especial en el aspecto de
“imagenes de la paternidad de Dios”.

Por la tarde, la reflexidon en grupos y el plenario permi-
ti6 un intercambio fluido de opiniones y perspectivas, en el
contexto cultural de cada pueblo, reflejado en las exposicio-
nes y aun las anécdotas con las que cada participante inter:
venia. :

El miércoles 20 tuvo un ritmo similar ai del dia anterior,
pero esta vez con la exposicion de Mons. Estanislao Karlic,
miembro del Equipo de Teologia del Episcopado Argentino,
quien desarrolld el tema “Principios de la religiosidad popu-
lar. Pautas frente al proceso de secularizacion”.

Sobre la caida de |a tarde todos los participantes nos di-
rigimos al Santuario Nacional de Lujan. Como es obvio, la mi-
sa concelebrada contod, a diferencia de las celebradas todas las
tardes del encuentro, con la participacidn de los peregrinos
que concurren diariamente. Después de recorrer la cripta de
la Basilica, donde se encuentran capillas con las advocaciones
marianas de América, y conocer en profundidad el novedoso
“Museo Devocional”, fiel exponente de las expresiones de los
promesantes, ejercieron las funciones de anfitrionas, una co-
munidad de laicas consagradas, en su restaurante “Leau
vive” (El agua viva).

Distintos momentos del jueves 21 fueron dedicados a la
redaccion de la declaracion “Los Santuarios, lugares privile-
giados para el pueblo de Dios en América Latina”. Un &gil
trabajo de comisidn, plenario y ajuste redaccional permitid
antes de la misa vespertina, contar con el texto definitivo.

A lo ‘Jargo del dia se expusieron diversos aportes de
‘cada santuario, sobre la base de alguna experiencia concreta
que mereciera ser comunicada. A través de ellas se advirtie-

'
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ron coincidencias basicas en lo que hace a la presencia en la
cultura popular y los naturales matices, propios de cada re-
gidn. Algunos santuarios de Chile realizaron sus informes con
interesantes diapositivas, de sus fiestas principales y el am-
biente que las rodea.

El encuentro concluyd esa noche, pero para permitir’
una‘mayor comunicacion a nivel personal, los participantes
convinieron en regresar a sus respectivos lugares de origen en
la mafiana del viernes 22.
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LOS SANTUARIOS, LUGARES PRIVILEGIADOS
PARA EL PUEBLO DE DIOS EN AMERICA LATINA

Conclusiones del 11° Encuentro
De Rectores de Santuarios del Cono Sur,

Han transcurrido cuatro dias reunidos en Pilar, en el 1l
Encuentro de Rectores de Santuarios del Cono Sur, con la
presencia de ios sefiores Obispos, Pedro Torre Farias, Obispo
de Catamarca y Delegado del Episcopado Argenting para la
Pastoral de los Santuarios; Mario Medina, Obispo de Benja-
min Chaco; y Estanislao Karlic, Auxiliar de Cdrdoba; los
representantes de los santuarios nacionales de Aparecida,
Caacupé, Maipu, Lujan y los Treinta y Tres y de otros santua-
rios de Brasil, Chile, Argentina, Paraguay y Uruguay.

Ayer celebramos a Eucaristia en el altar de la Pura y
Limpia Concepcidon de MNuestra Sefiora del Lujan y hoy, a
modo de conclusion, queremos muy sencillamente ofrecer
algunas ideas y sugerencias que orienten nuestro guehacer
pastoral en esta importante area de la vida de 1a Iglesia.

Las resumimos asi: E/ santuario como lugar privilegia-
do de evangelizacion de fa cultura, de la iglesia, de la mani-
festacitn de fa fe y de Ia justicia y la misericordia.

El Santuario, lugar privilegiado de evangelizacion
‘de la cultura

El Papa Juan Pablo 1] sintetiza la experiencia de los san-
tuarios y sefiala su importancia en el discurso a los rectores
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de Francia, Bélgica y Portugal, {22.1.81). Alif sefiala: “Que
cada santuario siga sacando de la Evangelii Nuntiandi sus
orientaciones”.

Eso es lo que ahora queremos hacer, retomando las Con-
clusiones del Documento de Puebia y sefialadas en nuestra
Declaracion de Caacupé, 1980.

La Iglesia Latinoamericana redescubre y asume con el
mayor interés los valores especificamente cristianos que se
encuentran en la religiosidad de nuestros pueblos como fruto
de la evangelizacion.

La Iglesia necesita ser evangelizada siempre de nuevo,
para cumplir especificamente su mision, segiin la cual se sien-
te enviada para ayudar a las culturas a consolidarse en su pro-
pio ser e identidad {cfr. P 425). Pero también estd consciente
que al proponer la Buena Nueva, denuncia y corrige la presen-
cia del pecado en las culturas, purifica y exorciza los desva-
lores. Establece por consiguiente una critica de las culturas,
{cfr. P 405). En concreto, nuestra cultura latinoamericana es-
td debilitada y amenazada y en ella se constata la realidad del
pecado personal y social'y de aqui que la religiosidad del pue-
blo latinoamericano se convierta muchas veces en un clamor
por una verdadera liberacion (cfr. P 4?2).

Estamos convencidos de que, frente a esta realidad cul-
tural de nuestros paises, los santuarios siguen siendo un lugar
privilegiado para la evangelizacién de nuestra cultura, amena-
zada por las ideologias liberal, marxista y de “‘seguridad
nacional’”, y mas radicalmente, por un secularismo alie-
nante y dependiente.

Desde los santuarios queremos dar a nuestra gente,
razones para esperar, vivir, superar pecados y opresiones
y, mas alld de la muerte, encontrarnos con Dios.
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El Santuario, lugar privilegiado de evangelizacion
. de la Iglesia ‘

El santuario, nacido de la fe del pueblo cristiano, es una
riqueza para la lglesia —con repercusiones diacesanas, regio-
nales y nacionales— y uno de los lugares privilegiados para el
gjercicio de su tarea evangelizadora. Por ello requiere:

— ser tenido en cuenta en los proyectos pastorales na-
cionales y diocesanos, aprovechando sus muchas po-
sibilidades evangelizadoras;

— una seleccién esmerada de los agentes de pastoral, en
orden a la comprension de la cultura y de los gastos
religiosos del pueblo que en ellos se congrega;

— la realizacién de actividades pastorales {peregrinacio-
nes, jornadas, etc.) organizadas y asumidas por las
Iglesias Diocesanas (clero, instituciones, C.E.B., etc.).

El Santuario, lugar privilegiado de manifestacion
y celebracion de la fe

En el santuario el peregrino se siente y reconoce Iglesia;
miembro de una familia multitudinaria, integrada sin clasis-
mos ni sectarismos, verdadero Pueblo de Dios, intimamente
relacionado con quienes ya estan en la gloria: la Virgen Maria
y los Santos, modelos de vida cristiana, intercesores ante Dios
Padre y protectores de personas y pueblos.

Para favorecer este reconocimiento vemos recomendable:

— la celebracién festiva de todos los sacramentos, aten-
diendo las caracteristicas propias de las grandes mul-
titudes, tanto en el lenguaje de la predicacién como
en el estilo del anuncio {sonorizacién de los ambien-
tes, visualizacién de los ritos, uso de los medios comu-
nicacion social, etc.); ,

— procurar que los signos de la expresion de la religiosi-
dad (iméagenes, cuadros, vitrales, musica, cantos, etc.)
sean de calidad estética, fomentando el arte que res-
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ponde al genio de cada pueblo;
— evitar toda apariencia de lucro, publicitando informes
sobre el destino de l0s bienes y ofrendas.

El S8antuario, lugar privilegiado de la justicié ¥ la misericordia

El Documento de Puebla sefiala, entre otras, la opcion
preferencial por los pobres, opcidn que se hace imperiosa en
el santuario, porque alli concurren de un modo especial los
pobres, los marginados, los enfermos, los abandonados y los
afligidos, que son mayoria de nuestro continente.

Como lugar privilegiado de justicia y paz, misericordia
y fraternidad, nacidas de la experiencia de la Paternidad Pro-
vidente de Dios, se sugiere que en los santuarios: '

— se insista en crear un ambiente de calidez y piedad;
oracidn y confianza; contemplacion y didlogo; con-
version, libertad y solidaridad evangélica;

— se realicen celebraciones que respondan a las necesida-
des mas urgentes de momentos histéricos o coyuntu-
rales {p. ef. situacién de los desocupados, mal retribui-
dos por bajos salarios, perseguidos, desaparecidos, vic-
timas de la violencia, de las catastrofes climaticas o
accidentes, etc.);

— se organicen y se participe en campafias de ayuda fra-
terna y solidaria, respondiendo a *'la preocupacidn
por ayudar con ofrendas a las regiones pobres y a las
Iglesias pobres’” (Juan Pablo Il, o.c.). El cambio de
promesas {p. ej. velas, y flores por viveres y ropa)
puede ser muy educativo en este aspecto, a condicion
gue se respete la libertad y el sentimiento del peregri-
no y la gratuidad del don directamente destinado a
Dios;

— se promuevan &n lenguaje popular la difusién de la en-
seflanza social de la Iglesia, en orden al serio compro-
miso por la transformacion de las estructuras sociopo-
liticas de nuestro continente, en un clima que evite la
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violencia y se esfuerce por la instauracion de una paz
y justicia segin el Evangelio de Cristo.

Un desee y compromiso finales

Queremos terminar este Encuentro con una sugerencia:
en 1992, al cumplirse los 500 afios del descubrimiento de
Ameérica, celebrar en todos los santuarios de nuestra geografia
los origenes histdricos de nuestra fe catolica.

Mientras tanto, confiados en la fuerza del Espiritu de
Dios y en la proteccidon maternal de la Virgen Maria, renova-
mos nuestro compromiso pastoral al servicio del pueblo cris
tiano, en los santuarios, “casas para el Sefior y para el pue-
blo”, {Juan Pablo 11, o.c.).

Pilar, 21 de mayo de 1981.
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RASGOS FUNDAMENTALES DE LA RELIGIOSIDAD
DE NUESTRO PUEBLO
PAUTAS PARA LA EVANGELIZACION
Padire Lucio Gera, Decano de la Facuitad de Teologia
Buenuos Aires — Argentina.
ESQUEMA
. Presupuestos

1. El principio de encarnacion. La evangelizacién de las
culturas como encarnacién del Evangelio en las mismas o co-

mo asuncion de las mismas por parte del espiritu evangélico.

Diversos momentos. Sincretismo y sintesis.
2. Ef conocimiento de las culturas.
Experiencia y amor.
El conocimiento cientifico.

3. Delimitacion del tema presente.

Il Rasgos religiosos de nuestro catolicismo popular y su
incidencia en la configuracion cultural

1. La imagen de Dios en relacién con el hombre, la natu-

raleza y la sociedad. Caracteristicas, crisis, pautas para la
evangelizacion.,
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2. La tmagen de Cristo. El camino seguido por la piedad
occidental y latinoamericana. Caracteristicas de la imagen de
Cristo que posee el catolicismo popular. Crisis. Pautas.

3. La conciencia eclesial. Conciencia de comunién y par-
ticipacion.

Comunién de los santos.

Maria y los santos.

La jerarquia eclesidstica.

4. La imagen de! hombre como proyeccion de la con-
ciencia religiosa.

El Padre Lucio Gera seflala en la introduccion de su con-
ferencia que el tema solicitado por el P. Humberto Bellone es
de vastos alcances: “Rasgos fundamentales de la cultura de
nuestro Pueblo (latinoamericano). Pautas de evangelizacion’’;
Por eso le ha parecido conveniente circunscribirlo, “asumien-
do méas bien una perspectiva reducida’’ para buscar la relacion
de algunos rasgos religiosos con la cultura latincamericana.

Observar como esos rasgos religiosos “influyen en la to-
talidad de la vida de nuestra gente y otros ambitos también,
que no son religiosos y viceversa, Ademas, como otros ambi-
tos inciden en la dimension religiosa”.

Para presentar una imagen de la cultura latinoamericana,
seria preciso “sefialar sectores y tipificar regiones”.

“Evidentemente, una cosa es hablar de una ética indige-
na o afroamericana y otra cosa es hablar de |z religiosidad ciu-
dadana"’,

El Padre Gera se va a referir a lo que él denomina “cato-
licismo popular medio” y donde tiene mayor experiencia. Es
un tipo de religiosidad ciudadana, de gente, en su mayoria, de
origen rural asentada en la urbe, o que viven en las cercanias
de la ciudad. En Argentina el modelo serd el Santuario de
Lujén.

58

Presupuestos

E{ principio de encarnacion

La evangelizacidn de las culturas como encarnacion del
Evangelio en las mismas o como asuncion de las mismas por
parte del espiritu evangélico.

"“Antes de entrar directamente en el tema, quiero indicar
algunos presupuestos que para mi tratamiento del mismo, son
evidentemente muy importantes”,

Primer presupuesto: el principio de encarnacion,

Si los sacerdotes, pastores, teblogos, tratamos el tema de
la cultura, lo hacemos solamente desde la perspectiva de la
evangelizacion”. No se trata de un trabajo de ecélogos, histo-
riadores o socidlogos, aungue se recojan sus aportes cientifi-
€OSs sino que interesa la perspectiva evangelizadora, o sea “'po-
der reconocer elementaimente la cultura para ver las vetas por
donde puede entrar la semilla evangélica”. Es preciso obser-
var, ademas, “qué gérmenes encontrarmnos alli en esa cultura
que puedan ser desarrollados desde una evangelizacion, desde
un acompafiamiento evangelizador permanente,

Esto 1o sefiaia el Padre Gera como la perspectiva desde donde habria que si-
tuarsa.

En Ja evangelizacién de Ja cultura rige como ey fundamental el principio
de encarnacion.

Es un principio. pastoral del que se viene hablando desde
principios de siglo y es tomado de la categoria dogmatica,
teoldgica de la Encarnacion del Verbo y traspuesta al &mbito
pastoral, es decir, a la fe,

La pastora! tiende a susciter la fe en las personas, en los
pueblos y culturas. Entonces hay como un proceso de encar-
nacion de la fe.
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La fe es el nicleo de existencia cristiana mas elemental,
mas sustancial. Uno diria de la fe, de la esperanza y de la cari-
dad cristianas que es como el centro y el nicleo de la existen-
cia cristiana. Sustancialmente es eso, pero encarnandola en
los modos de ser de una cultura.

En el fondo la Iglesia siempre tuvo la intencidn de orientar la pastoral en
esta perspectiva.

Rasgos, significa acd, rasgos de un estilo cultural. Y, en
este sentido, hablaremos de culturas, como estiios de vida, co-
mo modos de vivir.

Vivir es una palabra muy amplia que significa un estilo
de pensar, de concebir la realidad, el nacer, el morir. Vivir,
modos de vida, es una manera de interpretar la libertad, el
destino, lo que es el vardn, lo que es la mujer, el nifio, el an-
ciano. Lo que pertenece al pueblo, lo que es la soledad, la
compafifa, la vida con toda la marafia de cosas que debiéra-
mos mencionar, mentar cuando hablamos de nuestra vida.
Fundamentalmente, la solemos esquematizar con ese esque-
matismo tan simple que trae Puebla. La vida en el fondo es (a
trama del conjunto de las relaciones del hombre con la natu-
raleza a través del trabajo. Una concepcion del trabajo, de la
propiedad. Nuestras relaciones con los deméas hombres.

La cultura es una concepcidn del otro y mi relacidn con
‘el otro -y con Dios. Es un estilo de concebir eso y de valorar,
de practicario.

La cultura no es una pura concepcion filosdfica, en reali-
dad es anterior a toda concepcidn filosofica. No es una con-
ciencia refleja ante todo, sino es una vivencia, una conciencla
directa. La conciencia que tengo de las cosas directamente sin
haberme puesto a pensar mucho con categorias filosoficas.

La cultura es una jerarquia de valores, pero no la que es-
tudiamos en filosofia como jerarquia tedrica de valores, sino
como jerarquia vivida de valores, como preferencia que de
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hecho uno va obteniendo a través de la vida, aunque nunca
haya estudiado un libro de ética.

De hecho va prefiriendo el dinero al amor, prefiriendo
la muerte a la vida. Y eso da una jerarquia vivida de valores y
actitudes ante la vida.

Cultura como estilo de concebir, de pensar la realidad,
como creencia, manera de creer que es la realidad y como
conjunto de valoraciones, o sea, de preferencias valorativas.

Por lo que en si es la cultura en el fondo estd muy em-
parentada con lo que [lamamos el establecimiento de valores
verdaderos o de idolatrias. Por eso toda cultura es en el fondo
una idolatria o es una auténtica adoracién y jerarquia de va-
lores o es una mezcla de todo eso. Es por eso que en la “'jerga
cristiana”, cuando se habla de cultura, sale tanto eso de los
idolos de las culturas, como se habla en Puebla y ya en dos
documentos de Vaticano |l. Porque lo fundamental es la
actitud axiologica ante la vida, como se valoran las cosas, qué
se valora mas y menos. Por qué se estd dispuesto a vivir y a
morir. Por qué vale la pena vivir o no. Ahi se juega un poqui-
to la vitalidad de las culturas. Esto llamamos un estilo de vi-
vir]. Cada cultura tiene sus rasgos particulares, sus estilos parti-
culares,

El principio de encarnacion, ¢qué significa?

Con la evangelizacién hay que tratar de que la fe, |a es-
peranza y la caridad se encarnen en esos estilos culturales v,
por tanto, gue los asuman de alguna manera. Es el principio
de asunciéon de las culturas.

En ese proceso de encuentro de lo que es el nicleo de
existencia cristiana, el modo cristiano de ver la vida, de valo-
rar las cosas, el modo evangélico que nos dice el evangelio que
nos trae Cristo y los modos cdmo las culturas vienen valoran-
do la vida, las cosas; se pueden producir distintas formas de
relacién, '
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Una de esas relaciones es la validez. El modo evangélico
de ver la vida, las cosas; encuentra que en una cultura hay
modos auténticos de ver la vida vy valores auténticos. Y enton-
ces, se produce lo que se llama afirmacion de la No destrue-
cién y se nos exige el momento de la adaptacion de la cultura.

.

Diversos momentos:

El primer momento, {qué es? La fe, el modo cristiano
de considerar (a vida, de esperar, de amar,

En las culturas recoge valores vdlidos, modos de ser
validos, concepciones validas que son como gérmenes cris-
tianos o precristianos, naturales o sobrenaturales, si quieren
hablar asi, los encuentra y -los confirma. Es el principio de
encarnacion como principio de confirmacién, de convalida-
cfon de las culturas. Y por tanto, el principio de encarnacion,
se adapta a las culturas. En cuanto a lo que es vélido, la Igle-
sia tiene que hacer el esfuerzo de que el modo de ser vivido
por la fe sea adaptado a una cultura.

La tultura indd tiene un wvalor, la caontemplacidn. La cultura inglesa se
caracteriza mas bien por su pragmatismo, su accidn dirigida a la empresa,

La Iglesia recoge esos valores, convalids esos rasgos culturales (contempla-
cibn o pragmatismo y accion} y debiera adaptar de algin modo su fe a esas

culturas. Es decir, gue su auténtica y universal fe, esperanza v caridad sea
vivida en los astilos culturales sefalados en 1os ejemplos anteriores.

~ Esto es lo que se llama el momento de la convalidacion
de las culturas y de la adaptacién de la fe a las culturas.

La fe se pone al servicio de fas cufturss, tratando de no destruirlas,

Momento negativo en el encuentro de la fe y el evangelio
y las culturas

Ei segundo momento en las culturas, Se encuentran tam-
bién en las culturas desvalores, antivalores, carencia de autén-

62

ticos valores o estan erigidas en valores cosas que no son va-
lor, o estan erigidas en maximo valor lo gue no es maximo
valor. Por ejemplo, el poder del Estado, ¢l suicidio en Japon,
la ““vendetta’ en la cultura mediterranea surefia.

Entonces la Iglesia, el Evangelio que encuentra esas cul-
turas, tiene la funcién, el momento negativo de denunciar y
de éxorcizar los [(dolos de esa cultura. Es e/ momento de la
negacion, en donde entra en colisién con las culturas. El
Evangelio entra en colisién con los procesos de las culturas
nacignales.

Nosotros, en este momento, en América Latina, desde el
Evangelio, entramos en una gran colision con aquellos an.ti'va-
lores que degradan-la dignidad det hombre, y parece exigido
al Evangelio en América Latina, en este momento, especia’:l-
mente, exorcizar los idolos de la violencia, de la degradacion
del hombre, del poder, en tanto degrada la dignidad humana,
de la riqueza, en tanto degrada a muchos hombres, la pobre-
za, etc.

Hay momentos negativos. Es asi que se puede hablar de
la funcion de exorcizar del Evangelio con respecto a las cultu-
ras y de aqui gue el Evangelio tampoco tenga que adaptarse a
todas las cosas de la cultura. De aqui que no todas las cosas
de la cultura, sean validas y absolutas, tienen elementos de re-
fatividad.

Las ciencias etnolbgicas erigieron, en un primer momen-
to, como modelo y pauta de las culturas, la cultura occidental
europea y, posteriormente dijeron: ‘‘todas las culturas son
validas, ninguna puede ser tocada”. No es asi, toda cultura,
las europeas y las demas, tienen algo criticable, denunciable.

E! hombre lleva consigo, ademas de gérmenes de valor y
de virtud, también, siempre pecados, en sus propias creencias
culturales, en sus propios estilos culturales. Entonces, cabe
que siempre el Evangelio denuncie algo en las culturas v, a
veces, cuesta muchos afios, erradicar idolos de la cultura. La
“vendetta” de Corcega, el suicidio en Japén como maximo
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valor, etc. La antropofagia, la poligamia. Son todos desvalores
muy arraigados en las culturas.

La lglesia sabe que va a tardar siglos en producirs'e ese
didlogo donde realmente las culturas acaben por asumir los
valores del Evangelic con mas decision, con mas pler!:tud Y,
tal vez, nunca acaben de asumirlo del todo en [a historia.

Nunca una cultura liegard a ser plenamente cristiana y, en este sentido,
nunca tendremos cristiandad. Ninguna cultura se va a identificar totalmen-
te con el Evangelio, siempre va a existir una distancia, aun cuandoe la evan-
gelizacion tiende 2 que, en cuyan1o mas sea posible, et Evangelio v sus valo-
res se encarnen en |a cultura.

Momento de elevacién

El tercer momento es ‘el paso de las culturas a un nivel
superior que es el nivel de la gracia”’.

A los habitantes de una cultura se les pide actitudes que
estédn mas alla de toda dimension cultural, como seria el amor
al enemigo, el matrimonio indisoluble.

De sf, a las culturas les cuesta llegar a estos valores. El

Evangelio pone exigencias que estan mas alla de lo que la mis-

ma racionalidad de las culturas puedan dar de si, de lo que 1a
misma luz y fuerza de las culturas pueden dar de si.

En la evangelizacion es dificil cambiar las actitudes que
se refieren a la valorizacién de la vida,

En ciertos momentos la cultura tiende més bien a inten-
sificar dentro de si misma lo que podemaos llamar el principio
de muerte. La vida menos apreciada., Esto se manifiesta con la
practica del aborto, la eutanasia, la violencia. Enira en Ias: cul
turas una especie. de desprecio por la vida que es muy dificil
de erradicar.

Es el momento como de paso de la cultura a un nivel su-
perior, de exigencias que solo se pueden realizar, diriamos no-
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sotros, desde la intervencion de Cristo en la Historia, desde a
intervencion de Dios que eleva a las culturas, lamando a sus
miembros a actitudes tipicamente evangélicas.

Esta es el principio de encarnacion: cuando se logra un cierto encuentro
del Evangelio con /3 cultura, a través de estos tres momentos: de confirma-
cién, de negacion, de elevacién, esto es lo que se llama la encarnacién de 12
fe en las culturas,

Sincretismo y sintesis

La encarnacién de la fe en las culturas, se hace, como lo
vengo diciendo, a través de largos tiempos y largos siglos.

Uno puede partir de este presupueste: nunca acaba fa
evangelizacion de una cuftura. No s6lo porque siempre vienen
nifos que nacen, jovenes que hay que evangelizar, siempre
generaciones futuras, sino porgue el pueblo como continui-
dad historica, el pueblo mismo, nunca llega a la plenitud del
Evangelio. Para llegar a cierta maduracién evangélica, parece-
ria que hicieran falta siglos.

Grecia, Roma, tardaron mucho hasta llegar a cierta ma-
duracion evangélica. No diriamos gue el mundo occidental
tiene una plenitud cristiana. Es una mediania evangélica. Lo
mismo podemos decir de América Latina en este sentido.

Y en este proceso que dura siglos, se produce, normal-
mente, ante todo, no la encarnacién como Ia sintesis autén-
tica de la fe con los estilos de vida de una cultura, sino que se
produce la forma sincrética. Eso es normal y natural. Cuando
la fe evangeliza a una cultura, halla primero tendencias al sin-
cretismo. O sea, se componen valores de la cultura, con cosas
cristianas que son antiéticas. Las quieren componer y enton-
ces las pegan.

Se quiere componer [a Virgen con la Pachamana {yo
creo que en el fondo pegan); pero pongamos que no peguen.
Es una forma sincrética, eciéctica. Otro ejemplo: se adora a
Dios Padre, pero en el fondo se esta pensando en el astro Sol,
en una fuerza de la naturaleza. No es una auténtica sintesis.
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Cuando se produce sincretismo, 1o que es especialmente
cristiano, no se da, no es asurnido. Lo que es asumido es una
apariencia cristiana, no 1o anterior, lo mas especifico.

Habria que decir {qué es lo especificamente cristiano?
Aquello que en una encarnacion con las culturas no podria
merir, bajo pena de no ser cristiano aunque tenga apariencia

_cristiana. Si esto lo tratamos a nivel de expresién dogmadtica,
es realmente facil decirlo. Lo especificamente cristiano es la
fe en la Trinidad, lo especificamente cristiano es la encarna-
cidon. Pero esto no satisface para decir lo especificamente cris-
tiano. Habria que mostrar como esto se da en las formas rea-
les del vivir, 0 sea, como hay una fraternidad que esta basada
en la fe en la Trinidad y en la encarnacién. Es una foma de
relacién especificamente cristiana v no, por ejemplo, marxis-
ta, y no, por ejemplo, liberal. Es muy distinta la fraternidad
de la Revolucion Francesa. Habria que mostrar todoe esto. Yo
ahora no tengo tiempo, pero les llamo la atencidn porque me
parece un problema capital para entrar en todo estode lafe y
la cultura.

Se produce el sincretisma, no ¢cuando son reconogidas

algunas creencias, diriamos, jerarquicamente secundarias, ©
cuando todavia no se ha llegado al nivel normal exigido por el
cristianismo, uno diria es todavia relativamente secundario,
sino cuando no son recibidos por una cultura, por un grupe
humano, aquellos valores radicales, especificamente cristia-
nos. A nivel dogmatico son expresados por la Trinidad y la
Encarnacion. Por eso la lglesia pide que si se quiere evangeli-
zar, cuanto antes se llegue a la afirmacion de la Encarnacion,
de la Trinidad. Pero habria que ver cuéles son las consecuen-
cias de esos-dogmas para las relaciones humanas, de una ma-
nera un poquito mas existencial, Porque en el fondo a nivel
existencial, tendriamos gque preguntarnos esto: (En qué
difiere el amor cristiano gue llamamos caridad, de otro amor,
de otra solidaridad humana, por ejemplo?

De todas maneras no hay que asustarse de que hayan
fases sincréticas, porque tiene que haberlas de todos modos.
Porque ninguna cultura nace cristiana de un dia para otro,
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sin entrar en una lucha, naturalmente, con la propuesta evan-
gélica. Eso es normal y humano; si una cultura aceptara de
golpe el cristianismo, seria irracional, seria ingenuo, nifo.

Hay etapas de atencion, lo que nosotros llamamos en la
historia de la Iglesia, las fases de los Apologistas griegos. Eso
en el fondo indica mas de un siglo de tension v de lucha de
una- cultura griega que no puede aceptar el cristianismo vy la
fe cristiana respetada por los Apologistas que son griegos y
como griegos ya buscan vivir la fe cristiana. Eso pasa en todas
las culturas, todas tienen sus apologistas, por decirlo asi.
Aquellos que, perteneciendo a la cultura ya comienzan a vivir
la nueva fe y como ser modelos de una manera de vivir la fe
para la cultura en que estdn. Es importante que surjan quie-
nes pueden vivir la fe, seglin su propio estilo, segln el estilo
de los problemas que nos exige el tiempo e idiosincrasia en
América Latina, por ejemplo.

E/ conocimiento de las culturas.
Experiencia y Amor.
El conocirniento cientifico.

De golpe despertamos con gue no conocemos nuestra
cultura latinoamericana, brasilefia, argentina, chilena, uru-
guaya, paraguaya. Hay que entrar a conocerla.

Y conocemos el peligro de abarrotarnos de una gran can-
tidad de libros, entrar por la via cientifica, recoger un conjun-
to de datos, pero no acabar de captar la cultura,

Yo tengo muy a pecho lo gue digo ahora: yo creo que el
modo fundamental de conocer a un pueblo y-el estilo de vida
de un pueblo es el amor. En esto soy sumamente agustiniano:
solo cuando a un hombre se lo conace, se lo reconoce en su
propia identidad, con todas sus imperfecciones, con todos sus
desvalores, solo asi, yo puedo entrar a comprenderlo. Aqui lo
que ocurre s gue el amor da una cierta connaturalidad con el
otro, con la vida del otro, con el proceder del otro, que uno,
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un poco le entiende las motivaciones, 10s resquicios, el proce-
der del otro, de una manera /ntuitiva no explicada,

Va a actuar conociendo. El amor es un conocimiento
por experiencia, en el fondo.

{Quién conoce mas al chico, al hijo; la psicéloga, la psi-
copedagoga, o la mama?

Técnicamente la psicdloga tiene mucho mayor conoci-
miento. pero desde otro punto de vista, en otro nivel de cosas,
la mama lo capta mejor que toda psicdloga.

Entonces, acad me parece importante esto: hay un prin-
cipio de conocimiento de la cultura de nuestro pueblo que s6-
lo se da por via del-amor. Quien entra como mero cientifico,
toma distancia del objeto y act(a dejéndolo. No lega nunca a
la interioridad.

Rasgos religiosos de nuestro catolicismo popular y su
incidencia en la configuracion cultural

La imégen dé Dios

En relacion con el hombre, la naturaleza y la sociedad.
Caracteristicas, crisis, pautas para la evangelizacion.

El sentimiento de la naturaleza, intenso y exclusivamen-
te poético, no cientifico técnico y, por eso, facilmente reli-
gioso, lo captamos como signo de Dios, como un poema que
nos habla de Dios.

El vivir en c¢ontacto con la naturaleza constituye una
ventaja. El problema se origina cuando interviene una menta-
lidad técnica que tiende a despojar a la naturaleza de su halo
poético.

No se trata de rechazar la ciencia y la técnica porque es
una realidad del mundo de hoy, sing que de “no perder el
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trasfondo simbélico de la naturaleza con el advenimiento de
la técnica”.

¢{C6émo podria ser hecho eso? Solo si surge una fuerte
poesia religiosa y cristiana. Solo si la poesia puede hacer de
mediacion con una naturaleza, ahora, puesta por la industria
bajo la técnica.

Por eso importa suscitar una poesia, suscitar el canto,
el folkiore que tiende a vérselas con la-cosmologia, con la
naturaleza de modo simbodlico poético y, por tanto, ofrecien-
do puertas hacia una lectura también poética de la naturaleza.

Una peguena pauta para la evangelizacidon, Me parece
que habrfa que intensificar fo que es mediacion estética. No
podemos dar el salto de la naturaleza a la religién. De la natu-
raleza en estado cientifico y técnico como manufactura, etc.
a la religion, si el poeta no nos entrega a la naturaleza en esta-
do de transformacion, en su estado técnico-cientifico nueva-
mente como simbolo.

Ef hombre hace experiencia de Dios como poder, en la
naturaleza, en la epifania de la naturaleza. Asi como expe-
riencia de que Dios interviene con su poder, de que se mani-

fiesta a través de la naturaleza. {éComo? Para captar la génesis

de esto, habria que retroceder a las culturas maés primitivas
que se dan también en claves de América Latina.

El hombre primitivo no cultiva la tierra ni cria animales, simplemente reco-
ge frutos silvestres o raices, ¢aza, o se dedica a la pesca. De la naturaleza re-
coge la vida.

Al hombre de esas culturas le es ficil sentir que la vida
es un don. Y sentir detras de la naturaleza a Dios como poder
y origen de la vida. De ahi le viene el don. Asi que, el primer
acto religioso ritual es el de recoger, es el primer acto sacra-
mental religioso.

La primera forma religiosa es el recoger la victima para
llevarla al altar. Es recoger y agradecer.
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“Es tuyo, pero me lo das”, manifiesta el hombre primiti-
vo al recoger los dones de la naturaleza ¥y “experimenta a
Dios como poder de donde le viene el doh de la vida".

En la cultura agricola, el hombre va siembra, interviene
el trabajo. Recoge las espigas, pero eso no es el culmen del
trabajo sino la cosecha, De ahi que la gran fiesta es la cosecha.

Con el gesto de agradecer y recoger le era facil al hom-
bre de las culturas primitivas inventar el rito y hacer gracion.
Ese hombre que no sabia hablar mucho, con el gesto de re-
coger le pedia a Dios que le diera qué recoger. Tenfa la expe-
riencia de la vida como donacion.,

En el mito griego Eleusis, todo el rito consistia en reco-
ger una espiga y levantarla. En ia epifanfa de lo divino se de-

cia de que la vida nos.viene constantemente de Dios como
“don. .

Para la conciencia religiosa, todo es gracia, todo es don.
De aht, la transposicién al rito como accion de gracias,

{En qué consiste el sacrificio en el sentido’ primigenio
de la palabra? Es poner en el rito I3 experiencia de que la

vida es un don, que Dios es el continuo origen de la vida,
de la naturaleza dando vida.

¢Qué es el sacrificio? Este animal lo encuentro, es tuyo,
se le decla en el sacrificio, a Dios. Pero me lo das, lo tomo.

Te dejo una parte para reconocer que me viene de Ti. Tomo
lo demas y como de él, me doy vida.

Pero, ¢{qué pasa hoy dia?

Hoy dfa, el hombre por lo general no ests en contacto
directo con la naturaleza. El trabajo consiste mas que en re-
coger materias primas, en transformar la materia.

Hoy el trabajo es fundamentalmente de transforma-
cion.
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El gesto de transformar la materia, es un gesto creativo.
El hombre, hoy dia, se experimenta mas que receptor, a tra-
vés de su modo de trabajar, como hacedor. Entonces, no pue-
de tener en el trabajo la experiencia religiosa.

Desde el punto de vista religioso, el problema en la fabri-
ca puede ser éste, que el hombre en la fabrica no encuentre
pie para la vivencia religiosa como |2 ha encontrado en su tra-
bajo como recolector.

E! problema pastoral es éste: éen\dc}nde va a encontrar
ahora {el hombre gue ha emigrado a la ciudad), en el &mbito
de su trabajo, pie para la vivencia religiosa? No puede ser ya.
la transformacidén pura de la materia. Va a tener que ser el
ambito de la sociedad en que vive, de la comunidad hqn‘_nana.
Alli va a tener que encontrar su experiencia 'd(}' lo religioso,
“en el otro”’. Se traspone la epifania de lo divino que antes
se daba mas bien a través de la naturaleza, ahora se va a dar
mas bien a través de lo social, de la comunidad.

Antes si el hombre encontraba en la naturaleza lo que
necesitaba para vivir significaba que Dios daba el don, si no
lo encontraba Dios no daba el don, parecia adverso. Ahora
lo mismo sucede con la comunidad de trabajo: puede ofrecer
una vivencia religicsa, pero puede también ofrecer Ilo coyt}ra}-
rio, lo desfavorable, Un mundo donde puede ser facil o dificil
vivir, segun exista o no [a solidaridad.

La oracidn del hombre del ambito rural va dirigida a
Dios, para que intervenga en la naturaleza y ésta no le sea.ad-
versa, Cuando ese mismo sefior emigra a la ciudad ya no pien-
sa en que llueva o crezca el trigo, su principal preocupacion es
encontrar trabajo.

{Quién me va a dar trabajo?
Lo adverso que encuentra no es la naturaleza, la cosmo-

logia. Lo adverso, o lo favorable que encuentra, es el mundo
de la ciudad. Lo adverso o desfavorable que encuentra son 10s
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hombres y él le va a pedir a2 Dios, lo.mismo gue antes, que
pueda vivir.

Ya no tiene sentido pedirle a Dios que intervenga en la
naturaleza. Le va a pedir que intervenga en el patrén, en el
mundo que le cierra o le abre las puertas. Pero, {qué mundo
es ese? Ese es el mundo de la historia, mundo de la libertad
humana, no el mundo de la naturaleza.

Antes pedia que Digs infringiera, si fuera posibie, a tra-
vés de un milagro, las leyes de la naturaleza, que hiciera llo-
ver. Ahora va a pedir a Dios que mueva !a libertad humana,
que intervengan en la trama de las libertades gue componen
esta ciudad para que se le abran las puertas y no se le cierren.

Es dificil hablarle de oracion al hombre que hasta ahora
estuvo en el mundo agrario que viene a la ciudad y cambia su
experiencia. Antes lo favorable ¢ lo adverso era la naturaleza,

ahora es la sociedad humana.

Es dificil expresar que Dios como Padre interviene en la
libertad del hombre, sin negarle su libertad. Requiere el es-
fuerzo de cambiar no sb6lo las palabras, sino el lenguaje antro-
polégico. :

El gran esfuerzo, hoy dia, de la evangelizacién, si quiere
sequir hablando de temas como de Dios Padre v de Providen-
cia, es de tratar de ver ¢cdmo va a expresar esto, que Dios in-
terviene en la libertad. Esto es sumamente diffcil expresarlo
y no sdlo en palabras de predicacion sino en simbolos, en
liturgias, en las formas catequéticas rudimentarias.

Siempre es el problema constante de la evangelizacion.
Siempre en |as etapas de la historia vamos a llegar a ese punto
critico. Tiene que replantearse cOmo expresarle al hombre
que Dios interviene en la historia sin violentar la libertad. Pe-
riddicamente se produce la crisis, la del siglo V ¢on San Agus-
tin, que llamamos predestinacionismo. En el siglo XV1 con
Lutero y Calvino. En el siglo del Jansenismo se plantea nueva-
mente.
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_ Ahora el mundo moderno que critica la religién funda-
mentalmente expresa esto: no hay Dios porque, si hubiera, se
veria a Dios intervenir en la voluntad humana. Pero Dios no
puede intervenir en la voluntad humana, porque si interviene

la mata. Entonces, como no interviene, el mundo dice que no
hay Dios.

La critica de la religion se instaura en este punto: provi-
dencia, intervencion de Dios en la historia. Todo el mundo
del deismo, tado el mundo liberal que o dice en otras pala-
bras que no son las mias, expresa: dejen que las leyes. de la
naturaleza se rijan por si mismas sin que Dios intervenga.

&Y cudles son las leyes de la naturaleza hoy dia? Son las
leyes de la economia.

' Dejen que las leyes del mercado se rijan por si mismas
sin que nadie intervenga. ‘Ahora vemos |a experiencia: Es un
punto sumamente critico.

La religiosidad popular puede sequir viviendo con su fe
en la Providencia o puede dejar de creer en ella. Si deja de
creer, deja de ser religiosidad popular. Si mantiene su fe va a
seguir con este tema, es un tema sumamente critico.

Si queremos evangelizar el catolicismo popular medio,
hoy d[a tenemos que retomar el tema de la Providencia, ca-
tequéticamente.

Una de las formulas como expresar la crisis de la cultura
moderna en términos freudianos es ésta: conflicto entre pa-
dre e hijo, en términos de castracién. Esto no.solo con el
padre humano ante cuya figura omnipotente el hijo es castra-

do vy, el cual quiere en el fondo, robarle la omnipoteéncia al
Padre.

Desde el punto de vista religioso estamos ante el conflic-
1o que expresado en términos modernos, viene a ser el con-
flicto Dios-Padre, Hijo.
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Es evidente que la categoria de paternidad que usamos
tanto, que nos gusta, sin embargo es una categoria critica. A
mucha gente no le gusta llamar a Dios, Padre, porgue en el
fondo la experiencia gue tienen del padre, no les basta.

{COmMo voy a llamar Padre a Dios, cuandq la experif.-n-
cia que tengo de mi padre es critica, sumamente dur_a?: Qunen
no ha madurado la filiacion con su padre, es muy dificil que
pueda llamar tranguilamente a Dios, Padre, porque entra en
términos de competencia. Padre es el poder autontano,.el
que mata la libertad del hijo. Y el hijo busca en el fondo in
dependizarse del padre.

Hoy dia la religion tenderfa en algunas corrientes a {73-
cer religion del Hijo solo, no del Padre. Cristo si, pero Dios
no. Cristo es el Hijo que no es el Padre. Es el hombre, el que
usa su libertad, que no tiene su libertad impedida. Pero el
Padre impide.

Las herejias, como el maniqueismo, el gnesticismo o lo
que decia Marcion, que el Dios del Antiguo Testamento es
malo v el de! Nuevo Testamento es bueno, en el_ fondo esuna
manera vieja de decir lo gue nosotros estamos diciendo ahora.
Al Dios del Antiguo Testamento ahora le llamarfa el Padre
que mata la libertad del hombre. El Dios del Nuevo Testa-
mento seria el ‘Dios Hijo, el que nos da campo libre a nuestra
libertad. Estoes un conflicto que va a entrar en la religiosidad
popular y hay que salirle al paso. -

Tenemos que buscar una catequesis donde la imagen c.ie
Dios Padre sea correcta, sea madura, sea pasada por la crisis.
Pero no podemos presentar la imagen paterna que tenfa ?I
siglo victoriano: papé de familia, gran déspota que no deja
vivir en paz a sus chicos. Esa imagen hay que cambiarla direc-
tamente.

{Como ir hacia la evangelizacion que pueda comunicar

que la paternidad de Dios es la que funda la libertad del Hijo,
la que hace al hijo?
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¢Como ir a una evangelizacién que pueda mostrar que
la intervencién de Dios en la libertad del hombre es la que po-
tencia y funda la libertad del hombre.

En el mundo primitivo era poco lo que ef hombre podia
hacer. El cazador primitivo, équé hacia? Muy poco. Para el
cazador primitivo todo lo hace Dios, el espacio del hombre
era minimo. Pera el hombre va ganando espacio.

En la vida agricola el hombre no sélo recoge sino siem-
bra, hace un trabajo mayor. El es causa de su alimento sem-
brando, criando animales.

Cuando avanzan las civilizaciones, las culturas, el hom-
bre hace mas. Hoy dia transforma una cantidad de cosas. En-

tonces, parecerfa que intervienen un cierto conflicto de lo
que se llamaria las causas.

En un mundo primitivo, Dios es Ia causa primera y (nica
es el que hace casi todo. Pero a medida gue el hombre va pu-
diendo con su ciencia y técnica, va conquistando espacio de
poder. El es el que ahora siembra, el que cria los animales, el
que transforma la materia, el que va a poder regir el curso de
las nubes y de las lluvias, el que va a otros astros, el que tal
vez, llegue a dominar la naturaleza, de tal forma que venza la
muerte. Supongamos que fuera asi. E|l hombre va ganando
cada vez mds espacio. Entonces él es |a causa, el que tiene el
poder.’

Y no hace falta ir a Dios, no hace falta pedir, orar, dar
gracias. Antes si porque no habia médico. Ahora si alguien

se enferma estd la causa segunda, el médico, el poder del
hormbre.

Pareceria que el hombre va adquiriendo cada vez mis
poder para vencer sus enfermedades, etc. Pareceria que eso
hace concebir que Dios va perdiendo poder. Es una manera
de concebir la relacién Dios-hombre, como una especie de
competencia. Cuanto mas espacio de poder tiene el hombre,
menos tiene Dios. Asi como antes, cuanto mas tenia Dios,
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menos tenia el hombre. Es una férmula falsa que entra fa-
c:lmen{:e en la imaginacién. Cuanto mas pequefio es el hom-
bre mds grande es Dios. Cuanto mds pequefio es Dios mds
grande es el hombre. Cuanto menos puede el hombre mds
puede Dios. Cuanto mds pequefiito e incapaz e impotente es
el.hombre, crece mas el espacio de lo que Dios puede hacer,
Dios es més grande. Es plantear las cosas con una especie de
competencia entre Dios y el hombre. En ese sentido Dios alie-
na al hombre.

Cuanto mas poder tiene El, si tiene infinito, menos tiene
el hombre. Y viceversa. Cuando el hombre i:onquista mas po-
der, 10 va empequefieciendo mas a Dios. Si fuera asi, se acaba
la religion, evidentemente. '

El hombre tiene que ser muy chiquito para que Dios
pueda ser grande. Tenemos que tratar de humillar al hombre
lo més posible. Cuanto menos pueda, mejor. Pésimo error que
h?mos cometido hasta ahora. Como pauta evangelizadora yo
dir(a esto: hay que corregirio cuanto antes.

_ El Concilio Vaticano il sefiala que cuanto mas grande es
el hqmbre més se manifiesta la grandeza de Dios. La grandeza
de Dios no.radica en que El nos haya hecho capaces de poder.

Hay que tratar de que no haya un conflicto de causas o
podpres entre Dios y el hombre. A medida que el hombre con
la ciencia y la técnica va conquistando poder, matamos a Dios.

Dios como poder, ¢eso es toda la imagen de Dios? No.
Eso es un rasgo que prevalece en la religiosidad popular. Si
hubiera sélo ese rasgo, la imagen de Dios se presentaria par-
cial. Dios es el que tiene poder y el hombre no tiene més que
pedir. Se reduciria al positivismo de la oracion.

Yo le pido a Dios que me mande el pan, pero no es que
YO tenga que buscar como ganarme el pan. La grandeza de
Dios no estd en que yo pueda procurarme el pan y entonces
viene el Héroe-Dios y me lo pone a la puerta. Esa es una ima-
gen falsa de la providencia. La grandeza de Dios esti en que
El, me haga a mi, poder. Poder ganarme mi pan. El que me dé
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la responsabilidad, el empuje moral interior para hacerlo. El
que me dé el aliento cuando no lo tenga, para no morirme.

El poder de Dios estd en que me ayude a recomponerme
como hombre para poder yo luchar. No es que cuanto menos
pueda el hombre mas grande es Dios. No, al revés. Cuanto yo
mas pueda con mi inteligencia, mas Dios muestra la maravillo-
sa creatura que ha creado, evidentemente. Lo que E! ha podido
hacer.

Pero no basta la imagen de Dios como poder, porque se
desequilibraria mucho la conciencia religiosa.

Si Dios es el poder, el que hace la intervencion, la ac-
cion, el hombre tenderia a estar en un estado pasivo: hay que
esperar que Dios haga. Es un estado un poco semifatal. Si
Dios hace, bien. Por eso este rasgo tiene que estar compensa-
do con otro.

La imagen de Dios como exigencia ética, como ley mo-
ral. Este es un rasgo muy tipico de la religion judia. ¢Quién
es Dios para la religion judia? Es el que da la iey al hombre.
No es solamente el que lo crea, el que le pone los medios de
vida, etc. No es solamente el que dona al hombre, sino el gue
le da la ley, el que le exige al hombre.

¢Qué es el Padre? No es solamente el que genera al hijo,
el que le dona, el gue le da de comer, el que le proporciona
un ambito en que el hijo pueda ganarse la vida; sino que el
Padre es el que le da la ley, le da la norma de hacer. ¢ Qué sig-
nifica esto? Que la accidon ya no viene de Dios, sino del hom-
bre, la responsabilidad por hacer él. Este es un rasgo que
compensa la imagen anterior. Si el Dios fuera sélo poder, to-

" da la accion esta en Dios y no en el hombre.

Si Dios, ademds, es exigencia ética nuestra, fa accion
también estd en la responsabilidad del hombre: ganarse la
vida, buscarse su pan, etc. Scbre todo, evidentemente, lo que
esté en la exigencia ética, desde el punto de vista cristiano, di-
gamos, es la ley fundamental. Esto ya no es judaisma, sino el
paso al cristianismo, la ley fundamental que Dios ha dado que.
es la ley del amor, o sea Dios no interviene tanto. La exigen-
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cia gue Dios nos pone es una exigencia ética, moral: nos exige
el amor. Es decir, nos exige hacer todo lo que hacemos, la
ciencia, la técnica, la medicina, pero desde una actitud funda-
mental de amor.

La historia no es creada sdlo con la accidon técnica que
pone el hombre, con la accién cientifica, la accion eficaz. La
historia es creada, si todo eso es hecho con amor. Una histo-
ria solidaria, hecha con amor vy justicia. Por eso nos exige mo-
ralmente la justicia, la accidon justa, la accion que brota del
amor. Pero ustedes [0 recordaran y esto pertenece a la expe-
riencia elemental. Ustedes preglintenselo, si ésto lo tiene su
gente -en el catolicismo popularmente.

Pertenece a la conciencia religiosa, descubrir que Dios
nos da la ley del amor, pero que el hombre no puede amar;
pertenece a la conciencia cristiana, descubrir que el hombre
no puede de sf amar.

Pablo dice del sistema judio que Dios da la ley, ésta te
pone bajo la obligacibn, pero no te ayuda a cumplirla. S6lo
con la ley, el corazon, la interioridad del hombre, nc es
fuerte como para cumplir la ley. Estamos bajo la ley del amor
v el hombre no puede cumplirla. Pertenece a |3 conciencia re-

ligiosa (tltima, sentir, vivir que el hombre no puede amar en el

sentido del Evangelio y, por lo tanto, que su maxima impio-
racion a-Dios y que el maximo poder de Dios esta en posibili-
tarle el amor. En esto pongo mucha fuerza.

{Qué es lo que fundamentaimente pedimos a Dios? Fun-
damentalmente esto: que envie el Espiritu a nuestros cora-

zohes para que lo renuveve y los potencie para poder amar,

porque de si el corazdén del hombre es fragil y sélo no puede
‘amar.,

La experiencia del mundo es que en el sentido evangéli-
CO ho se puede amar.,

Amamos bajo condiciones. Yo amo a la mujer, con la
condicién que me ayude a realizarme a mi mismo. En el mo-
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mento que esa mujer no me ayuda a realizarme y mds bien
me lleva a desrealizarme le digo basta, cortamos, divorciamos,
Pero el Evangelio dice lo contrario. Yo tengo que amar al
otro, aun cuando la mujer no me permita la realizacion de mi
persona, porgue el maximo del amor es dar la vida, no la vida
fisica necesariamente, sino una posible realizacidn mia. En
ese sentido no podemos amar. Y, ademas, la experiencia de
cada dia lo confirma. Nos cuesta mucho pedirle a este sefior
¢ a esta mujer a quien el marido la tiene loca y la deshace, la
destruye, decirle: manténgase fiel, no rompa su matrimonio.
Sabemos de sobra los sacerdotes que es algo humanamente
imposible. Y me parece gue es bueno decirlo, que los sacerdo-
tes digan: lo que le pido en nombre de Dios es humanamente
imposible.

El hombre tiene que hacer su experiencia de lo débil de
su corazén, de manera gue la peticion que formulamaos, fun-
damentalmente, es que con su poder, el Dios de Poder que
aparece ahora aca, detras del Dios de la ley, que con su poder
nos fortalezca, nos renueve el corazén para poder amar por-
que so6lo asi la historia puede ser hecha como una historia de
amor, una real historia religiosa sagrada.

lLa méxima peticion es que se nos dé el don del amor.
Por eso el gran milagro, lo que nosotros no podemos hacer
por nosotros mismos es amar en el sentido evangélico. Y el
gran milagro es el amor. El gran milagro que le pedimos a
Dios v en el sentido real de la palabra, mitagro moral y no fi-
sico, es que nos permita amar hasta la muerte al enemigo.
{Quién va a amar al enemigo? Un “bobo” que no siente la
rebeldia en su corazdn. Pero entonces, es incapaz de amar vy
de poder no amar. Ademds vean, la historia de la humanidad
es eso.. Es la historia de la guerra, de que no quieren perdonar.
iCuantas veces quisiérarmnos perdonar, pero no nos da “el cue-
[to” para hacerlo! Cristo les reprocha a los fariseos: ustedes
creen que pueden cumplir la ley. Ustedes no pueden cumplir-
la, porque no pueden amar. Pueden cumplir os diez manda-
mientos enteros, sin embargo, no cumplen la ley porque no
pueden amar. Eso deriva de otra cosa, Vean por otra parte:
cuando le pedimos a Dios el Espiritu, sobre todo le pedimos,
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el poder amar. De modo que son dos problemas fundamenta-
les con. que se tiene que ver el hombre v la religion: el proble-
ma de la muerte y el problema del amor.

El problema de la muerte traté de reflexionarlo antes.
Camo Dios interviene en la naturaleza, era la fuente de nues-
tra vida. Pero en Oltimo término, el hombre puede tomar en
sus manos las causas, los poderes segundos vy -con su téchica,
darse vida, explotar la naturaleza.

Uno diria, consideramos que el hombre puede vérselas
con este problema suyo de la muerte y darse a través de la
ciencia, la inmortalidad. Puede ser.

Pero este otro no. El problema del amor no lo resolve-
mos con formas cientificas. Es de otro nivel. Por mas que
estudiemos, no amamos mas que el que ho estudia. Es otra
cosa. : '

La humanidad puede evolucionar en muchas cosas, en
técnica y en ciencia, perc necesariamente no evoluciona por-
que la humanidad de hoy ame mas que la de hace dos siglos o
tres siglos. El amor nace cada vez del corazon de cada hom-
bre, no sigue una ley de evolucion de la humanidad. Nace con
nosotros o muere con cada uno de nosotros.

Pedimos a Dios el maximo don, el don del Espiritu qué
como ustedes saben, significa en su raiz hebrea y griega: po-
der. Le pedimos a Dios el poder amar, cuando le pedimos el
Espiritu, fundamentalmente,

Para una evangelizacidn correcta, plena, de la religiosi-

dad popular, en lo que se refiere a una imagen de Dios, hay |

que tratar de completar, de llevar siempre a la conciencia po-
pular, subrayar estos dos rasgos de Dios: el rasgo de Dios
como poder, y el rasgo ético de Dies que, como deciamos,
nos exige el compromiso, la accion humana. De modo que la
conciencia se sienta exigida: primero, por el reconocimiento
de que todo viene de Dios, y segundo, por la exigencia de que
el hombre tiene gque poner entera su accion y no ser pasivo.
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Solo asi escaparemos a los riesgos que tendria una u otra
visién o imagen parcial de Dios.

De Dios habria muchas cosas qué decir, porque Dios es
mucho mas que poder y ley ética. Pero les he puesto sdlo esto
como ejemplo.

Si queremos reflexionar un poquito en lo que es la reli-
giosidad popular, tenemos que hacerio con cierta detencion,

“No s6lo el “bulto” sino ver en que vetas corre peligro, se ve

amenazada, en que vetas no, para poder con nuestra evangeli-
zacion, finalmente, acompafiarla y ayudarla.

La imagen de Cristo.

El camino seguido por la piedad occidental y latinoame-
ricana. Caracteristicas de la imagen de Cristo que posee el Ca-
tolicismo Popular, Crisis. Pautas.

{Cud) es la imagen de Cristo que tiene nuestro catolicis-
mo popular medio en latinoamérica?

El Padre kucio Gera, antes de referirse a la piedad popular de Latinoame-
rica presenta |3 siguiente sintesis de ia piedad de Oriente.

El cristianismo inculturado en la cultura oriental orto-
doxa ha seguido el camino de ver la imagen de Cristo encar-
nado en el Cristo Resucitado, cuya carne es gloriosa. Por eso
todas las imagenes de los cristos orientales son luminosas, la
carne despide luz. Ya estd en el fin, ya esta en la escatologia,
es el resucitado. Y por eso el centro de la escatologia y de la
piedad popular Oriental es la Pascua, fiesta del resucitado, el
Domingc de Pascua. Ese es el camino de |a piedad oriental.
Es una forma un poco inculturada de la fe, subrayan que ya
la historia pasd. Ya se esta al fin y el fin es la carne glorifica-
da, ya no tiene dolor. Y por eso el dmbito tipico es la liturgia,
pero és la liturgia dominical que celebra siempre la resurrec-
cion y la Pascua.
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La piedad occidental, en cambio, siguié un camino un
poco distinto.

La piedad occidental, sobre todo en Europa, a partir de
la época medioeval, mas bien subraya la humanidad de Cristo,
en. alguna medida. No es que niegue a Cristo Dios, pero subra-
ya la humanidad de Cristo, la carne de Cristo en este aspecto,
comeo carne dolorida. En Cristo capta el dolor del mundo,
como cosa real presente, no ya pasada. Occidente no esta en
la escatolbgica, occidente estd en la historia y, en la historia,
Cristo es dolor. Eso es lo que lleva consigo la cristologia que
nos viene de Europa, a través de Espafia, a Latinoamérica. Por
eso que es en la época medioeval en occidente donde nacen
las celebraciones de piedad popular, por ejemplo, de los Sa-
grados Corazones. No nace en el siglo del jansenismo, nace en
la epoca medioeval.

En Alemania nace la devocion a las cinco llagas.

San Francisco sufre los estigmas, eso es tipicamente me-
dioeval, sentir en la propia carne las llagas de Cristo, del dolo-
rido, sufriente, del Cristo que esta en la historia, del Cristo
terrestre,

En el Oriente el Cristo puede estar en la cruz, pero no
estd crucificado. En Oriente en las imdgenes de Cristo con la
cruz, la cruz es lo pasado y Cristo aparece como erguido, des-
pojado en el fondo de la crugz, con toda su gloria resucitado y
con la corona. El Rey Resucitado.

En cambio, dificilmente, a los pintores occidentales, se
les hubiera ocurrido ponerles la corona de gloria,.y a Cristo
en la cruz,

{Qué erucifijos nuestros tienen a Cristo coronado? Nin-

guno. Es el que no es Rey, el que no éstd en la gloria, el que
esta sufriendo. Ademds, sangriento, postrado.

Lo anteriormente sefialado pasa a América Latina vy, en
cierta medida, el rasgo de dolor es acentuado en nuestros
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Cristos latinoamericanos. El indigena que hace muchos de es-
tos Cristos, le pone todo su dolor af Cristo al cual adoran y lo
ensangrienta faciimente. Casi son indios castigados a latiga-
zos, algunos de nuestros Cristos latinoamericanos. Sienten ahi
el dolor, evidentemente. Y eso se ha reflejado mucho en la
imagen popular, sobre todo en el centro de las fiestas popula-
res como el Viernes Santo. No me refiero a toda América La-
tina, sino a algunas regiones. En nuestro medio argentino,
tiene fuerza, mucha fuerza el Viernes Santo, tanto que le ha
quitado fuerza al Domingo de Pascua. Es decir, la cruz, le ha
quitado fuerza al Cristo Resucitado. En la tradicion fatino-
americana, no aparece el Cristo Resucitado.

La cristologia, la piedad cristolégica latinoamericana,
concluye en la cruz, termina en la muerte. Estd movida por
el tema del dolor, la experiencia del dolor.

Ustedes diran {entonces en América Latina y en Espafia
no hay tema escatoldgico, no hay tema del Cristo Resucitado,
todo eso -estd en la historia, nunca llegamos a la Parusia, a la
imagen del resucitado?

Habria gque estudiar mas la historia de la piedad popular.
Pero me parece esto: en América Latina, lo que suplanta la
imagen escatologica, la imagen de gloria, osea, de la carne va
llegada a la gloria, del dolor superado, no se nos entrega a tra-
vés de la figura masculina de Cristo, sino a través de la figura
femenina de Maria. Es la imagen de la mujer la que en Améri-
ca Latina, suscita fa imagen de la resurreccion, de ta escatolo-
gica, es decir, de la fiesta, del descanso, del reposo.

MNuestras imagenes en América Latina éison sobre todo
las imagenes de la Virgen Dolorosa? No. De Sevilla nos traen
la imagen de la Dolorosa, la Macarena. Sin embargo, si uste-
des van a ver, en los cuadros centrales, en los dbsides de nues-
tras iglesias, en los cuadros fundamentales marianos no han
colocado la Dolorosa, sino la Asuncion o la Inmaculada, las
dos imagenes escatologicas. La Asuncion, porque es la Virgen
resucitada, la Virgen que va al cielo, la carne llegada a su glo-
ria.
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La Inmaculada, porgue es como la primera anticipacion.
Toda belleza, la suprema belleza, desde su nacimiento, desde
su concepcién, Es una figura escatoldgica.-Como e! tema de la
Virgen Marfa es un tema escatologico, no es un tema de do-
lor, de transito por esta vida més bien, es toda una simbologia
escatolégica. '

En América Latina, el tema escatologico se nos da a tra-
vés de la mujer. El latinoamericano creyente, la fe en América
Latina es vivida por esa incidencia cultural, un poco timida,
me parece, de que experimenta el descanso en la fiqura de la
mujer, de Maria, de la madre o de la compafiera, mas que en
ta det varén.

En América Latina, el varon es figura dolienie, ensan-
grentada.

La mujer no es que no tenga dolor, pero la mujer es vivi-
da, como la que siempre sabe un poco superar el dolor con la
afabilidad, con la sonrisa, con la limpieza, con la belleza. Es
muy distinto ver un hombre. Un hombre de si es feo y cuan-
do sufre es mas feo que ver una mujer que sufre que conserva
siempre algo de su belleza.

Una vez lef una novela italiana que decia: “la mujer es la
vocacion del hombre”, Lo decfa en un sentide no muy santo,
Tomado, en otro sentido, es una idea muy profunda. En
América Latina, Maria, la imagen femenina que es la Virgen
es como el descanso del dolor que se presenta mas bien en la
imagen crucificada de Cristo.

Y aqui habria que entrar en esto: {como vive el dolor
en la imagen de Cristo el latinoamericano? Habria que entrar
en la teologia de la cruz, tal como es vivida por el latinoame-
ricano. Yo decia, el indio que lo pinta a Cristo v el iatinoa'me-
ricano y la mujer que va y llora y grita ante Cristo o esta ca-
ladita ante Cristo, logra lo siguiente: en la imagen dc_a cristo
sumamente doliente, no vive el dolor ¢como iragedia, sino
como drama. La distincién es ésta: si el dolor es s6lo tragedia
no tiene solucion, es el fin, la Gltima palabra. Pero si el dolor
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es drama sabe esperar una solucién escatoldgica positiva que
constituye primero un trdnsito y después es historia. E| dolor
como lo vive nuestra gente es s6lo historia.

Si me preguntaran sobre cristocentrismo yo dirfa: nues-
tra gente, nuestro catolicismo popular, no tiene ningiin cristo-
centrismo tedrico. No estén formados teolégicamente. Uste-
des les preguntan en teoria, no saben hablar de jerarquia ni
de verdades. {Cudl es la principal verdad? Que Dios es Uno,
Providente, Trino, después de la Encarnacién. Eso no o sa-
ben. No estan formados teolgicamente, no estan formados
como nosotros que podemos hablar de las jerarquias tedricas,
de las verdades. Mas bien hay que buscar la cosa por el lado
practico. {Las actitudes, los puntos de referencia de la vida
de esta gente, son cristocéntricas 0.no? Esto hay que pregun-
tarlo por el lado de la liturgia, me parece.

{Cuales son las fiestas centrales para esta gente?

En algunas areas, sin duda en Argentina, las fiestas cen-
trales son la Navidad, el Viernes Santo v la Pascua. De manera
que la conciencia festiva, orante y festiva va a esos dos ni-
cleos y en ese sentido, es sumamente eristocéntrica |a piedad
popular aunque no sepa tematizarse eso reflejamente, expre-
sarse eso en forma refleja y teoldgica. Me parece gue desde al
punto de vista de la evanigelizacién debemos aprovecharlo y
predicar una cristologia que nazca de esa practica de la gente,
que se centre sobre todo en la Navidad y el Vierngs Santo con
adherencias fructiferas. La Navidad tiene esas adherencias,
sentido de maternidad y del nifio. Es una altura vital todavia,
no desprecia al nifio, todavia lo quiere, 1o acoge. Ademas, la
Navidad ya esta universalmente muy relacionada con el tema
de la paz, de la violencia, la reunién familiar, etc. Y la igiesia
va convirtiendo cada vez mas, la Navidad come simbolo de la
paz, como llamado a la paz.

Desde el punto de vista de fa evangelizacién habria que
agarrar por alli la cosa: el nifio, la mujer, como puntos de re-
conciliacion. La Navidad es el punto donde nace la paz.
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El Viernes Santo habria gue relacionarlo con el tema del
perdbn y con otro tema que requeriria més tiempo: la con-
ciencia de pecado que tiene nuestra gente. {Coémo se maneja-
nuestra gente con el pecado? Porgque nosotros, la gente muy
intelectual y muy formada, gente de un cierto ambiente, nos
movemos muy enojosamente con el pecado. Cuando pecamos
Nos eNojamos en exceso con NEesotros mismos vy con Dios. En
cambio pareceria que el catolicismo popular medio, es mucho
més libre con respecto a su propio pecado. No es.que no sepa
que peca. Lo ve mas desde otras categorias mas teologales
que éticas. Lo ve mas desde la fe que nosotros, siempre cree
con mas facilidad que nosotros que el pecado es perdonado,
no cOMo nosotros que siempre nos quedamos con Ja angustia
y con duda de lo que hicimos. Somos sumamente perfeccio-
nistas. {Todo esto habria que hablario mas detenidamente).
Creo que en este sentido la conciencia popular puede ensefiar-
nos algo importante aca.

Conciencia eclesial

Conciencia de comunion y participacion.

Al referirse al tema eclesial el Padre Lucio Gerta, sefiala que entrard por el
camino que indica a continuacion.

La lglesia consiste fundamentalmente en esto: en la con-
ciencia de participacion y de identificarse con un grupo, con
una comunidad.

Y entonces preguntaria, si en nuestro catolicismo popu- -

lar, la gente que va a los santuarios {tiene conciencia de parti-
cipar en la comunidad de la lglesia, de identificarse con ese

"grupo, con esa comunidad, de estar en comunidn con ellos y,

a través de qué?

Yo creo que una de las formas mas tipicas como el cato-
licismo medio expresa -su conciencia de pertenencia a la Igle-
sia, de identificacion con la Iglesia y de comunion con la Igie-
sia es yendo al santuario, buscando verse reflejado en la co-
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muniép de la multitud o del grupo que va al santuario, sentir-
se participar del santuario.

Para los antiguos fieles, la conciencia de pertenencia a la
]glesia, sobre todo se manifiesta en el hecho de acudir a la
iglesia catedral, sentirse participar en la comunion con la igle-
sia catedral que era la del obispo. Para las ciudades de hoy
esto es imposible. ¢A quién se le va a ocurrir ir a la catedral
en Buenos Aires o Sao Paulo? Pero eso es sustituido, me pare-

ce, con la imagen de ligarse a un santuario, estar en comunién
¢on un santuario.

La conciencia eclesial es ante todo, no la conciencia de
estar participando de ciertas ideas: yo pertenezco a un grupo
de la misma ideologla, de la misma idea, porque pensamos lo
mismo. Eso se da evidentemente, pero no es fundamental.

La conciencia de la Iglesia es sobre todo, la conciencia
de estar vinculado con otras personas, antes que con ideas y
por eso la lglesia se llama comunioén.

La Iglesia como comuniodn es el sentimiento de partici-
par con otros en una cierta corriente de vitalidad interior.

Habria que explicar équé es la comunién de los Sentos?
Pero no tenemos tiempo.

. Con esto que ha sido un poco apresurado, he querido
simplemente dar algunos pequefios ejemplos de cé6mo se po-
drfa tal vez, entrar a analizar, aunque habria gue hacerlo més
detenidamente, /os rasgos de /a conciencia religiosa latino-
a{nerfcana, de una fe vivida, de una manera, un pogquito pro-
pia con rasgos tfpicos y como eso puede incidir en distintas
actitudes de la vida.
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PRINCIPIOS DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR {PUEBLA)
SECULARIZACION, PAUTAS PASTORALES PARA LA
DEFENSA DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR
FRENTE A LA SECULARIZACION

Monsefior Estanislao Karlic.

ESQUEMA
I.  Principios de la religiosidad popular

. Religién, fe, catolicismo popular,

. Totalidad vy sintesis.

. Religiosidad popular vy liberacion.

. La Iglesia es pueblo.

. Religiosidad popular, secularizacion, urbanizacién,
Lo que no es asumido, no es redimido.

. Referencia a la Iglesia.

. Marfa, estrella de la evangelizacion popular.

ONOOTHWN =

Hl. El secularismo

1. Secularizacion.
2. Secularismo.
3. Secularidad.

I11. Pautas de evangelizacion

1. Favorecer la idea de paternidad de Dios y con ella la
providencia.

2. La Encarnacién Redentora para que la inmanencia se
comprenda como llamada a la divinizacién.
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3. La efusiéon del Espiritu para explicar la libertad de Ja
religiosidad popular. Su creatividad, su fuerza cohe-
signante,

4. Maria, Madre de Dios, de cada individuo, de los pue-
blos, de la Iglesia.

5. Iglesia, comunién gue eleva toda otra comunién hu-
mana, per el amor misericordioso que lega al perdon
y que muestra la necesidad y la insuficiencia de la jus-
ticia. Comunién élites y pueblo.

6. La Alianza como compromiso con Dios para construir
la historia que tiene sus tiempos (fiestas), sus lugares
(santuarios), sus signos.

7. Escatologia para tener siempre esperanza de més, pero
con conciencia de que la historia es peregrinacion y
a(in desierto.

8. Partir en todo desde la cultura y su nicleo, la religio-
sidad de nuestro pueblo {Pastoral como pedagogia de
la fe}. :

9. Relacionar todo con la liturgia, fuente y culmen de la
vida de la Iglesia.

El esquema general que antecede, corresponde a la Conferencia dictada por
Mons. Estanislao Karlic, en el Segundo Encuentro de Rectores de Santua-
rios del Cono Sur, Pilar, Argentina, Por razones de espacio la publicacion se
limita al segundo punto‘ del tema: “Secularismo y Religiosidad Popular®.
Al transcribirse |a grabacibn se ha mantenido el estilo oral de la disertacion.

El secularismo
Secularizacién

Secularizacion es el proceso de comprension y de domi-
nio de la creacidn, en.general, sin abrir un juicio de valor.

Secularismo
El secularismo consiste en comprender y vivir la autono-

mia relativa del mundo vy de la sociedad como absoluta. Hay
un juicio peyorativo.
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Secularidad

Secularidad significa la comprensién y la vivencia del
mundo en su correcta dimension.

Entonces, nosotros, los cristianos, podemos aceptar un
proceso de secularizacion que termine en la comprension y
la vivencia de la secularidad, pero nunca en un secularismo
en el sentido recién sefialado.

Dicho lo anterior, corresponde indicar algunas ideas del
secularismo, formulande tres grandes distinciones:

— en el orden del ser,
— en el orden del conocer,
~— en el orden del obrar.

Secularismo en el orden metafisico

Secitlarismo en el orden metafisico es asignar a la crea-
- tura yna‘identidad en el ser y en el obrar que es propia s6lo
de Dios. Es una clausura en el orden de lo terreno y lo tem-
poral que lo absolutiza, y de algin modo lo eterniza. Esta es
una afirmacion que esta contradicha por la idea de creacién.

Segin decimos nosotros, por la creacion sabemos que
todo depende de Dios en el ser y en el obrar, pero, jpor otra

parte, y esto en la Iinea positiva del secularismo, creemos en
la realidad de las cosas. '

Comprender bien la creacién es comprender la maravilla
dg que nosotros, no siendo Dios, podemos existir, Dicen muy
bien: no es tan admirable que Dios existe, porque tiene razéon
de ser en sf mismo; lo admirable es-que nosotras, sin tener ra-
zon de ser en nosotros mismos, existamos, sin ser Dios.

Entonces nosotros, si decimos que dependemos de Dios,
en el ser y en el obrar, decimos, con toda la fuerza de nuestra
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fe en la creacion, que tenemos verdadera realidad v verdadera
libertad.

La libertad en el amor es la maxima expresion de nues-
tra autonomfa.

Yo diria: nosotros somos seculares, en la medida en que
pedimos vivir fa libertad y somos auténomos y pedimos auto-
nomiia, en la medida en que no exigimos la vida de la libertad.
Y nosotros los cristianos tenemos la pretension de decir que
solo en Jesucristo se tiene la libertad. Buscar a Dios es buscar
la propia autonomia.

Por la creacién, afirmamos la realidad y la independen-
cia del mundo visible. 1.a realidad de su autonomia; y, por
otro lado la dependencia, porque la autonomia es relativa.

Por otra parte, en la redencion, la creacion toma ma-
yor dignidad. ¢Por qué? Porque entra a lo ¢reado, por unién
personal, el Verbo. Entender verdaderamente la encarnacion
es acabar de decir hasta ddnde subsiste el mundo, hasta don-
de tiene intensidad Ja encarnacion como para gue amemos.
No se apoya ya en si mismo, sinc que el hombre Jesucristo,
se sostiene en el Verbo. Es tan alta la dignidad de lo creado
que esta unido hipostaticamente al Verbo de Dios y, por Je-

-sucristo, llega en la gracia una tensificacion de todo lo huma-

no. Por la gracia todo lo humano se hace maés rico. Por eso
nosotros solemos manifestar cuando hablamos con los consa-
grados, las consagradas: si ustedes verdaderamente se han he-
cho mas de Dios, ustedes tienen gque ser mas humanos, por
ejemplo hasta en dar la mano, en el hablar, en el sonreir, en
cualquier acto o gesto. ¢Por qué? Porque son mas de Dios,
porque la redencion los ha enriquecido como creacion.

Refiriéndonos a la religiosidad popular, precisamente,
porgue no es un canto a la creacion simplemente, sino porque
es un canto a la redencién, es una garantia de lo humano, en
cierta medida.
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La creacidén y la redencién dan un fundamento divino
a la autonomia, al mismo tiempo que dan un destino divino y
por 50 son una confirmacion y una superacién de la autono-
mia de las realidades terrenas.

Sacro y profano

Los cristiangs distinguimos lo sacre de lo profano, pero .

también tenemos que decir que “todo tiene un destino sagra-
do, santo”, como muchos afirman.

¢Por qué destine santo? Porque todo converge a la glo-
ria de Dios. Entonces, estrictamente hablando desde que Cris-
to se hizo hombre, todo ha sido llamado, incorporado, toca-
do en alguna forma por el misterio de Cristo y en ese sentido,
todo tiene un destino y comienza a tener una realidad sagra-
da, si es que no lo profaniza ef pecado. {Este tema ha sido tra-
tado en Vaticano |l y por Juan Pablo I1).

El pecado es una realidad y tiene su dominio en €l mun-
do, esa retenciébn profaniza, hablando en sentido total. La li-
bertad del hombre debe llevar todo al &mbito de lo santo.

{Como se lleva a lo santo, a lo sagrado, un pedazo de
pan, por ejemplo, o bien el agua? Cuando el pan se lo consa-
gra y se hace Eucaristia o el agua se usa para bautizar.

Con respecto a las personas se lleva a'lo sagrado al varén
que se consagra en el sacerdocio ¢ a la persona que se consa-
gra por los votos. Yo diria méas todavia, se lleva a o sagrado
el amor humano cuando se celebra el matrimonio ya que es
un sacramento. Se lleva a lo sagrado un gesto o un acto de fe,
esperanza o caridad porque es teologal.

Algunos distinguen entre sagrado y santo.

Sagrado seria 1o que se ha retirado de su destino préxi-
mo, de su finalidad inmediata.
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Un hombre y una mujer gue, en lugar de casarse y vivir
su diferencia de varon y de mujer en el matrimonio, se consa-
gran a Dios, dejan de vivir el destino comdn de la naturaleza
para ser mas de Dios. En cuanto a las cosas, se puede decir
como ejemplo: un vaso de uso comin gque se destina al culto
de la iglesia, pasa a ser objeto sagrado.

Santificacion

La santificacién consistiria en llevar a las personas a
Dios por los caminos comunes y sus fines inmediatos. Los Pa-
dres reunidos en el Concilio Vaticano 11, insistieron en que
habria una santificacién del mundo, no una consagracion.
Descubramos, decian, la santidad de las cosas en virtud de sus
propios fines y no creamos que solo llega a ser de Dios aque-
llo que es sacado de sus caminos normales.

Todas las cosas estéan llamadas a ser de Dios y, por eso,
el hombre tiene que consagrar el mundo a Dios. Consagrarlo
por el culto de la vida, como dice San Pablo en la Epistola a
los Romanos y en la Epistola a los Filipenses. Y, entonces,
hacer que la vida de la fe, sea culto a Dios y un servicio a los
hombres y asi se santifique,

Precisamente, por ser todas las cosas creaturas redimi-
das, tienen gue ser de Digs y estan llamadas a ser de Dios. En
la medida en que no se ordenan a Dios, dejan de tener propio
destino.

El expositor hace un alcance sobre la religiosidad popular y sus manifesta-
ciones de fe en el &mbito de tos Santuarios. Estima importante, de acuerdo
al pensamignto gue ha venide desarrollando, que las *“peticiones’” de los
devotos, ‘'se reciban comao algo que esta en el orden de lo sagrado™.

En el orden del conocimiento
El secularismo $0lo acepta el conocimiento humano,

marcadamente el de las ciencias positivas, aquello que pueda
ser verificado por un experimento, lo mesurable y racional.
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Muy especialmente el conocimiento contemporaneo es el ma-
tematico. Lo que no es verificable no aparece con categorias
de verdad cientifica. Por este camino el hombre entra a mane-
jar una realidad que es algo més que la verdad de los métodos
que las ciencias positivas pueden descubrir.

En la religiosidad popular por la confesién de Dios, por
la afirmacion de la fe, entramos al orden del misterio, de lo
suprarracional. Podemos hablar de la libertad de Dios, de la
realidad del amor. Con estas verdades vividas estamos hacien-
do aflorar el fondo del hombre. También del hombre secula-
rista y lo estamos llevando a dimensiones que en el fondo

quiere que se le defiendan para poder vivir verdaderamente su
humanidad. '

En el orden del obrar

En el orden del obrar se exalta el trabajo, la ciencia yla
técnica que es el obrar humano, pero no se sospecha la digni-
dad de la praxis de las més altas virtudes teologales.

La gran obra del cristiano es la fe. ¢éPor qué? ¢Qué es

: praxis? ¢Qué es el obrar humano? El obrar humano es obrar

en relacion a las cosas, a los hombres, a la justicia. EI obrar

humano es obrar en relacién con Dios y, por eso, la gran pra-

xis del hombre es la que se ofrece a Dios.

En ese sentido tendriamos que decir que la gran acccién
del hombre es la accién teologal: fe, esperanza y caridad. De
ah{ que sea necesario 1a teologia del trabajo, una teologiz de
la politica. Pero hay que hacer sobre todo, una teologia de la
comunion con Dios, no sélo de la comunién con los hombres
y con las cosas. Aqui deberfamos referirnos a la ortopraxis.

La ortopraxis humana es trabajar, convivir en la justicia
y en la paz y, sobre todo, es convivir con Dios y, desde esa
convivencia con Dios, vivir la justicia y transformar el trabajo.

Podemos agregar: por la ortopraxis como relacién con
Dios, garantizamos la verdadera praxis en relacién a los hom-
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bres. ¢{Por qué? Porque la ortopraxis significa la fe y la fees
propiamente la ortopraxia. Es la defensa de la verdad con res-
pecto a los hombres y con respecto a las cosas. Para ser verda-
deramente ortopracticos, tenemos que empezar por el primer
acto que es el acto de la fe vy, asi, afirmamos una concepcion
del hombre y de las cosas garantizada.

Cuando insistimos seriamente en la religiosidad popular,
insistimos en hacer de esos tiempos de encuentro con Dios, el
acto supremo del hombre, segin manifiesta Pablo V1. Por ese
acto supremo, les hacemos confesar, no sélo la verdad de
Dios, sino la verdad de los hombres y de las cosas. Esa es la fe
y asi estamos preparando su trabajo y su politica. Pero hay
que hacerlo en serio. No solamente en lo implicito que tiene
un acto verdadero de caridad. sino también en la explicita-
cion, haciendo ver las consecuencias.

Se insiste en el secularismo, en acentuar la eficiencia v el
cansumo, en vez de destacar la plenitud de la contemplacion
por la gque el hombre reposa en Dios para ser transformado.

El secularismo quiere poseer el mundo, quiere transfor-
marlo, hace que el mundo sea, cada vez, materia de su opera-
cion. El mundo ya ha dejado de ser el ambiente que el hom-
bre debe aceptar, al cual debe acomodarse, para constituirse
en materia de nuestro obrar. Para el secularismo, ese sentido
de creacion y de poder que tiene el hombre es sostenido por
la idea de que el hombre es centro del mundo.

De acuerdo al sentido cristiano del obrar, nunca obra-
mos mas altamente que cuando dejamos que Dios obre en
nosotros. Y eso sucede cuando uno permanece frente a Dios
en una actitud, como de “dejarse estar”. Y por eso creo, que
tiene que favorecerse que la gente vaya a descansar a nuestros
templos. Un socidlogo me decia: “Ustedes no tienen que ce-
rrar la iglesia, tienen que dejarla abierta porque en la ciudad
andames de una parte a otra y vamos alld a descansar. No se
descansa o mismo en la casa del padre que en la casa del ami-
go. Entonces es quedarse ahi, no es quedarse a la sombra, en
el calor, no es quedarse al abrigo del frio, sino es saberse
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acompafiado por Dios, por el Sefior. Lo decia un hombre de
fe que acude al templo a rehacer su humanidad desgastada”.

Es muy propio del secularismo el tener una concepcion
de la historia donde la idea de providencia no existe. Y enton-
ces aca es donde realmente la religiosidad popular, como una
expresion de la fe de la Iglesia, es un “puiietazo’” a la concep-
cion secular, Existe una providencia, una-teologia de la histo-
ria. Todo cuanto acontece, todo lo bueno esta movido por el
Espiritu, todo existe en el plan de Digs, sintetizado en Cristo,
todo manejado por ia providencia de un Padre Bueno, de un
Padre realmente tal.

Cuando Juan Pablo 1l dice “he rezado por el hermano

que me ha herido”, no lo dice como lo pudo decir Confucio.
Yo no sé si Confucio llamaba “hermanos’ a todos los hom-
bres. Pero nunca Aristdteles, ningan hombre sin fe, puede de-
cir “hermano’’ como lo dice aquel que cree en el Padre de
Nuestro Sefior Jesucristo. Tenemos que decir Padre con sen-
tide cristiano, con sentido trinitario, no simplemente con
sentido de pritmer principio y dltimo fin, como dijimos al co-

mienzo. No. Es ¢l Padre de Nuestro Sefor Jesucristo. Enton-

‘ces, guien confiesa a Dios Padre y le pide come hijo, esta con-
fesando su providencia paternal, tan paternal que envid a su
hijo-a arreglar la casa, que envié a su Hijo para traer su Espi-
ritu, para traer el Espiritu de la Casa de Dios, de la familia de
Dios. Entonces nosotros tenemos que insistir en traer fuerte-
mente la vida de Providencia y hacer asi una teologia de la
historia.

La idea def pecado y del perddn

No hay pecados, hay complejos, hay enfermedades, hay
errares, el pecado y el perddn no aparecen. Fijense: con eso
estan hipotecando la idea de libertad. Nosotros con el peca-
do, confesamos la verdad de la libertad. Por otra parte, no
saben incorporar el tema de la muerte. Los marxistas no sa-
ben qué hacer con la muerte en su doctrina, ni los de la otra
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parte, a tal punto, de maquillar a los muertos porque les te-
men, como sucede en Estados Unidos.

El otro dia pasaba en Coérdoba, frente al cementerio de
San Gerénimo. Le digo al taxista: ve qué lindo, estan jugando
un grupo de muchachos al frente del cementerio. Me parecid.
estupendo mezclar la vida con la muerte, con tal que no jue-

"guen para olvidarse, sino que jueguen para saber que su vida

estd mezclada con la muerte. Recordemos que, antiguamen-
te, los cementerios estaban alrededor de la Iglesia.

Sobre este tema del secularismo nos podriamos extender
mas, pero como no tenemos tiempao para hacerio, resumiria la

presentacion que hicimos del secularismo de la manera si-
guiente;

Una autonom(a absoluta del ser y del obrar y, por lo
tanto, de la libertad del hombre, de la sociedad y de la cien-
cia. La ciencia puede hacer cualquier cosa con el hombre. La
sociedad puede hacer cualquier cosa con sus leyes.

En el orden del ser y del obrar, se presenta la absoluti-
zacion de la ciencia como conocimiento, excluyendo la fe y

el misterio y la independencia en el obrar, tanto en el trabajo

como en la vida polftica, sin entender la praxis de la contem-
placién,

Y por Gltimo, la carencia de sentido de providencia, de
plan sobre la historia y la clausura escatoldgica. La absoluta
afirmacién de la inmanencia, sin futuro absoluto, sin escato-
logia.

Acabaria diciendo: precisamente al no hablar de lo abso-
luto, de la escatologia, acaban por no comprender la dimen-
sién infinita del hombre vy sin lo infinito, no se descubren los -
momentos temporales del hombre. Estos momentos tempora-
ies no se descubren sin la eternidad. Lo finito del hombre no
se descubre sin lo infinito del hombre. Y por eso, sin Dios, sin
escatologia, no se descubre al hombre en lo més profundo

_que tiene.
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La religiosidad popular apelando por aquello que mu-
chos secularistas dirian que es un opio, apelando a la trascen-
dencia, apelando a la vida eterna, a la escatologia, se libera.

Y cuidado con acallar este otro punto. La fe libera, no
cuando ha transformado la estructura, sino que habiendo li-
berado en la estructura injusta, transforma la estructura. Pero
la libertad llegd antes de la transformacién y por la transfor-
macién puede hacerse plena y transformadora de otros. Y
debe hacerse plena, de lo contrario, corre peligro su libera-
cion interior. Y debe hacerse liberadora para llegar a aquellos

que no han recibido el beneficio. Pero la fe libera cuando
llego.
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EXPERIENCIA DE CATEQUESIS
EN EL SANTUARIO DE SAN CAYETANO
DE BUENOS AIRES

Srta. Mabel Caffi.

P. Raul (Vicario San Cayetano).
Buenos Aires —Argentina.

L a Catequesis de nuestro santuario parte de los conoci-

‘mientos y sentimientos populares de nuestro Pueblo.

"Es la manera como vive y traduce en sus actitudes hu-
manas y en todas las dimensiones de la vida, el misterio de la
fe que ha recibido’ {J.V.II - Zapopén).

Teniendo en cuenta al sujeto en su realidad de vida: bas-
queda y necesidad de Dios, medio social, nivel cultural, hora-
rio de trabajo, distancia de domicilio, edad, etc., tratamos de
darle a nuestra catequesis un caracter dindmico y de iluminar-
la con signos sensibles,

Siendo el hombre un ser a quien lo invisible llega a tra-
vés de lo visible, se comprende que el signo, bajo este aspecto,
as de gran importancia.

Por consiguiente, intentamos que nuestros catecmenos
comprendan facilmente los signos: biblicos, litdrgicos, sacra-
mentales, doctrinales.

A los signos los presentamos en celebraciones, que tie-

nen como fin: iniciarlos en la vida litirgica y rescatar sus ex-
presiones de fe.

99



Desde hace aproximadamente seis afios, la catequesis se
viene impartiendo en forma individual: a esto, en 1979, se
sumd la experiencia grupal, con afortunado éxito; [o que per-
mitid incluir las sugerencias que presenta el nuevo ritual ro-
mano sobre el catecumenado de adultos.

El contenido de nuestra Catequesis es cristocéntrico; el
anuncio del mensaje, centrado en el nacimiento, muerte, pa-
sidon y resurreccion de nuestro Sefior Jesucristo, contiene los
elementos vitales en-los que se apoya la fe de nuestro pueblo,

y también presentamos elementos de doctrina social de la
Iglesia.

Cada encuentro o reunién de catequesis, presenta dos

partes:

En la pritnera: se desarrolia el tema:

a. Partiendo de una dindmica grupal, en la que se divide al
grupo en varios subgrupos con su coordinador (6 perso-
nas = Philips 66}.

b. Se pone en comdn lo hablado en los grupos vy el cate-
quista, partiendo de lo hablado por los catecimenos, da
el tema correspondiente.

¢.  Seensefian las principales oraciones cristianas.

d. Se conduce a los catecUmenos a formar su conctencia, a
través de un compromiso personal y cristiano.

e. Se entrega una hojita con la sintesis del tema y material
de “pan y trabajo”, folletos, libritos, estampas, etc.

En la segunda parte del encuentro se realizan celebra-
ciones.
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{Folleto).
{Folleto).
{Cantinial

MATERIAL
Recemos
con fe.
Vistiendo

&l Pesebre

Pan, Espigas, Fruta,

ADORACION DEL NIROC

les adaptados a hoy dia.
— Hacerle ropita al Nifio.

mends.

— Ofrendas y dramatizacién,

— Beso al Nific.
~ Darse 1a Paz.

— Dramatizar los 7 Pecados Capita-
Leche,

— Carta al Nifia — Corona.
— Intenciones libres de los catec-

— Pesebra,
— Afiche.
— Regales.
= Lectura Palabra.

CELEBRACION DE LA NAVIDAD
— Qfrendas,

De la Oracién hecha al Nifo Dios {del

grupo anterior de catecimenas}.
® Audiovisual = Jesiss de Nazaret.

CELEBRACIONES
& Divisidn Grupos = Preparar:
® CELEBRACION

LECTURA:

Gtoria [corto).

Ave Marfa,

Explicar vestimenta del
sacerdote,

Al adorar al Mifo.
Paticiones al Nifio Dios.

Gloria Largo!

ORACIONES
Bignacion.

DIOS HEGHO HOMBRE
Nifio-hombre
Teabajo
Hacer un ’regalo” a alguien gue ten-
ga una “necesidad”’.

# Durante el encuentro se pasa mii-
ca navideiia.

# Repasar lo anterior y vivirlo.

CONTENIDOS

® Encarnacion.

& Familia.

& Pobreza evarmélica
* Aborio.

» COMPROMISO;

# Dignidad

DINAMICA

GRUPAL
la Navidad?

£Cdma viven




oA CONTENIDOS ORACIONES CELEBRACIONES il MATERIAL
L
JESUS MAESTRO NOS
REVELA AL PADRE CELEBRAC!ON DE LA PALABRA
#DIOS Creador . & Entrada Biblia con velas e incienso
Historia de Sabio. {del cual se muestra sti uso en el
la Poder;:)so. Evangelio, teyes magos v en la li- | Nueva
Salvacion Amor-Alianza turgial. . .
. . . — Beso de la Patabra. Alianza
Dios, param{ | ® Dios Providente, ., Padre Nuestro. — Gesto tomarse de las Manos.
. fo)s establece la refacion Padre- ~ Entrega Nueva Alianza. (Folleto).
es. .. Hijo en Jesus.
® |dentidad Hombre-Mujer (la Sexua- | Los Mandamientos. e COMPROMISO
lidad). De tos Cateciimenos de leer et Evan-
* COMPROMISO ; | Bendicién del getio.
Leer la Palabra de Dios con “otre”. | Evangelio.
JESUS MAESTRO NOS PRESENTACION DE LOS
ANUNCIA LA SALVACION BAUTIZADOS A LA COMUNIDAD
{Cuales son las | ® Ensefianza & Spfial de fa Cruz — Saludo Misa,
€osas mas Palabra — Gestos. # Recepcidnen  Nombre.
importantes en | ® JesOs reza, Puerta del Signacidn.
i vida? ® Oracion — Sacrificio — Ofrenda, Tempto. Invitacién a entrar
en la Comunidad.
{Por qué? COMPROMISO ® Sigue la Misa.
Visitar una iglesia, - & Después Oracibn de Ja Asamblea en-
trada de Biblia con velas ¢ incienso.
® |ectura Palabra y Beso Celebrante
y Bautizandos.
{Contintal
AT
g‘HNJ::E:A CONTENIDOS ORACIONES CELEBRACIONES MATERIAL
PASION — MUERTE
RESURRECCION " CELEBRACION DE LA CRUZ
¢Cufles son las | ® Sentido del Dolor. Dendicién & Entreda: Olivo — Corona — Cruz. Novena
situaciones que | ® Situacién de hoy frente: a la mar-| dg las #® Oracidn: Imposicién Manos Bauti- | da Jos
més nos ginacidn, a la traicidn, ete. cruces. zandos. (Exorcismol. difuntos
"golpean’? ® Ascension, Difuntos = Jos Catecumenos dicen | Cruz
nombres de sus difun-
COMPROMISO: tos.
Frente a Visitar a un enfermo. ® Beso ala Crun
eflas iqué
hacemaos?
CELEBRACION
PASION — MUERTE
RESURARECCION
® Repasar lo anterior y vivirlo, Ultima Cena. Via Crucis,
® Partir el Pan = en Gestos mostrar
Relecion Ultima Cena en la Misa,
Viernes: Vala.
®* Via Crucis.
® Cirio Pascual.
Domingo:
® Encender las velas en el Cirio.

fContinda)



oRUPACA CONTENIDOS ORACIONES CELEBRACIONES MATERIAL
PENTECOSTES CELEBRACION
LA IGLESIA VIVIR COMO IGLESIA PEREGRINA .
Cada 7 voy @ # Famifia — Comunidad. Salve. * Aundiovisual de la jUirgen Marfa.
San Cayatanp | ® Pueblo, ® Entregs del Rosario.
Ohiras veces voy — Santo — Peregrino. Precepios, & Peregrinacibn corta a un fugar Ma- | Rosario.
a Lujén... ¢ a. & Maria Madre riano con la Imagen. en el camino
’ — Del Pueble. Bendicion Rosarios. se reza: el Rosario, etc. Estampa de .
{Por qué -= Mos lleva a la Euceristia {como * Ador_acién de! Santisimo. la Virgen Maria
peregring y que etemento de cohesion del Pueblo & Comida fraternal.
hago en este de Dios).
peregrinar?
COMPROMISO: )
Hacer un gesto de solidaridad v deposi-
tar la ofrenda en el Santuario.
SACRAMENTOS
MO*
oa:?&uggmmo CELEBRACION DEL AGUA
# Signacian con agua bendita. Botellita con
é cambigs | ® lglesia Cuerpo. :
:E;Z:m enom‘ & Los sacramentos: en general. . o N agus bendita
desde que "| ® Sacramento que intvoduce a ta Igle- Dacir el nombre.
empezd la . :Ia.sacerdote: hombre al servicio d8 | Credo, #» Indicar ¢l uso del agua bendita ¥ de | Bendicion mesa.
Cotequesis? la Comunidad, las bendiciones.
foLdO;:usZ m = Desde aqui comienzen a venir los r‘:i;t:::;;so del
dieron Padrinos. g .
1a?
cuen COMPROMISO:
Dar la bendicién en la Familia {bijos,
en la mesa),
{Continia)
DINAMICA
GRAUPAL CONTENIDOS ORACIONES CELEBRACIONES MATERIAL
o} EUCARISTIA MiSA:
b} MATRIMONIC ELECCION DE LOS BAUTIZANDOS
® Sacrificio. ® Misa igual hasta la Homiléa.
® a) & Comida. ® Las bautizandos dan testimanic que
Poner en una ® Condiciones para recibirla. e @stin preparando.
fMesal ® También o hace un catequista. Hojita con el
. P’“-_ ®* Retomar la sexualidad., @ Entrega del Credo, | Credo.
* 2anillos. ® Exclusivo. ® Effeta.
. * Fecunda, * Se sigue fa Misa tratando de realzar
£0ué les dicen * |ndisaluble 5US partes.

estos signos?

Si alguien a
quien ffuieres
mucho "te
falla", ¢qué
actitud tomas?

{Puedas unirte,
otra vez a esa
persona?

i{De qué
manera?

¢ Rol mujer ~ varén — hijos
= en la familia frente a la se-
cularizacidn.

PENITENCIA,
UNCION DE LOS ENFERMOS.
CONFIRMACION.

® Ayudar a los cateciimenos @ madu-

rar su fe en un curso posterior de
Confirmacitn,

® b} ® Relaciones prematrimonales, . . . ete.

Pésame

Final de la Misa, pedir la proteceion
ala Virgen Maria,

VISITA AL SANTUARIO

* Recorrer las distintas partes del San-
tuario marcando el recorrido que
haten normalmente cuando vienen
cada 7 y rezar con ellos.

CELEBRACION
. Penitencial:,
al Las gue se van a bautizar con sus
Padrinos.
b} Los que van a tormar tz Comunion

—

Novena de san
Cayetano.

Examen de.
conclencia.
Cancionero popular
religioso.

{Continta)
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GRUPAL CONTENIDOQS ORACIONES | CELEBRACIONES MATERIAL
2. Misa:
® Misa igual hasta después de la
Homilia.
® Se adelantan los cateclimenos, se
arrodillan y en silencio piden per-
don.
® Imposicion de manos.
® Uncidn catecimenos.
® Recitan por primera vez el Credo.
® Siguen Misa = Oracidn fieles,
MISA:
Bautismo. Posters
Regularizacion, *Madre, somos
Primera Comunion. s puehlo®,
FIESTA:
Familia. Vida de san
Canto. Cayetano.
Baile.
FEEE &
@®
Pogs §
+ T ~ -
§533 @
28 g
LI -] =4
@ L, ]
“ 3049 &
o g g o "
4 (]
& 29 3 9
g2zs 3
se3< 2
= = g o
- —
3 Bo 8
@ -8 3
Q. 2 o' e
o [
3 £
- j= 1
@
Iv)
o
o
o
_‘:‘!




EXPERIENCIA PASTORAL
SANTUARIO DE NTRA. SENORA DE APARECIDA
BRASIL

P. Werner Anderer. C.S8.5.A.

O Santuério Nacional de Nossa Senhora-Aparecida se lo-
caliza na cidade de Aparecida, Estado da S3o Paulo, Brasil. E
un lugar de peregrinacdo. Devotos de Virgem ocorren a este
local em grande nlmero; na médida de 6.500.000 durante o
ano, vindos de quase todos os estados do Brasil. O maior na-
mero, porém, vem no més de outubro; mes da festa de Nossa
Senhora Aparecida, que se celebra no dia 12 de outubro. No
ano passado, 1980, s6 nos 4 domingos deste més estiveram
mais de 580.000 peregrinos.

Q trablaho que mais ocupa os 17 padres do Santuario e
os que vém nos domingos para ajudar, é a pastoral da penitén-
cia sacramental. Dos 6.500.000 peregrinos que vieram en
1980, confessamos 390.793; dos 580.000 que vieram nos 4
domingos de outubro confessamos 22,430 pessoas individual-
mente. A confissdo ou ¢ sacramento da peniténcia ou recon-
ciliaggo foi sempre realizado com muita dedicacio e amor pe-
los missiondrios redentoristas. Acreditamos que estamos cum-
prindo o desejo da Igreja. O Papa Jodo Paulo I, quando este-
ve em Aparecida, no dia 4 de junho de 1980, falou na sua ho-
milia na Basilica Nova: *. . . o0 que buscam os peregrinos de
hoje? Aguilo que buscavam no dia mais ou menos remoto do
Batismo: a fé ¢ os meios de alimenta-ia. Buscam os sacramen-
tos da lareja, sobretudo a reconcialiacio com Deus e o ali-
mento eucaristico. E voltam revigorados e agradecidos & Se-
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nhora, Mae de Deus e Nossa”. Palavras de estimulo foram di-
rigidas também aos padres redentoristas, quando o Papa Pau-
lo V1, de saudosa memérica, falou, em audiéncia especial, aos
participantes do XVII| Capitulo Geral da Congregacao do
Santissimo Redentor, em outubro de 1973: . .. Além disso
vos tendes um dos maiores meios a disposicdo da lgreja, do
ministério da lgreja, o qual muito recomendamos: a dire¢do
espiritual. Sede, como Santo Afonso, bons confessores. Te-
mos tanta necessidade. . .” E mais adiante: “, . . Podeis multi-
plicar a forca da Igreja e ser-lhe consolacdo em uma de suas
necessidades mais graves, com a paciéncia e sabedoria imensas,
que s3o proprias dos padres redentoristas, estando assentados
no confessiondrio, fiéis ao exercicio do sacramento de peni-
téncia e da dire¢ad espiritual’’. O ensino da importdncia e da
necessidade do sacramento da peniténcia foi dado recente-
mente pelo Papa JoFo Paulo 11, no discurso que 6z aos mem-
bros da Sagrada Penitencidria Apostélica e todos os colégios
dos Padres Penitencidrios das Basilicas Penitenciirias de Ro-
ma, acompanhados dos penitenciario-mor: cardeal Giuseppe
Paupini: . . . Desejo dizer aos padres penitencisrios e igual-
mente & todos os sacerdotes do mundo: dedicai-vos, a custa
de qualquer sacrificio, a administracio do sacramento da re-
conciliacdo e tende a certeza que ele, mais e melhor que qual-
quer perspicacia humana, técnica psicolégica ou expediente
didédico e sociologico, forma as consciéncias cristds; no Sa-
cramento da Peniténcia quem atua de fato ¢ o Deus “dives in
misericordia’” {Ef. 2.4).

Celebragdo comunitaria da peniténcia

Ja aproximadamente hd 10 anos, nés administramos o
sacramento da peniténcia em duas partes: a primeira comu-
nitariamente, que chamamos de celebracddo comunitaria da
pertiténcia e absolvicdo sacramentais. Reunimos os peregrinos
em capelas especiais. A capela tem um altar com velas acesas.
Sobre o- altar estd uma imagem de Nossa Senhora Aparecida,
que por sua vez fica aos pés de um grande crucifixo com a
imagen do Cristo, formando um calvario. O nGmero de pere-

. grinos que atendemos cada vez varia conforme eles se apre-
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sentam, chegando a formar até 300 pessoas. Nos dias de se-
mana, usamos a capela perto da Basilica Velha, com 3 hora-
rios na parte da manhd@ e 3 na parte da tarde; nos dias de saba-
do e domingo, usamos a capela dentro da Basilica Nova com
horarios de meia em meia hora, comencando: no sdbado, as
6,30 horas até 4s 11 e, a tarde, das 14 hs. até 4s 17 horas, a
noite ainda as 19 horas; nos domingos, & partir das 5 horas da
manh3, até s 12 horas é, a tarde, mais 3 horarios. Cada cele-
bracéd® comunitaria da pepiténcia dura 30 minutos. Atual-
mente ndo hd um roteiro impresso a ser usado pelo sacerdote.
Mas todos, a seu modo, rezam € meditam, falando sobre a vi-
da crista, sobre os deveres cristdos, sobre & pecado e sobre a
misericordia de Deus que quer perdoar sempre; ¢ sacerdote
ainda ajuda no exame de conciéncia e finaliza com oracoes
comunitdrias despertando os peregrinos para o arependimen-
1o e o proposito de vida nova, de verdadeiros filhos de Deus,
para com Deus e para com os irméaos, na familia, na sociedade
e na.comunidade paroquial. Terminada a primeira parte, na
segunda parte, o atendimento individual, se realiza junto dos
confessores, para a acusacdo dos pecados, a peniténcia e ab-
solvidde sacramentais e, se houver necessidade, algum acon-
selhamento espivicdo. A peniténcia, parte integrante da con-
fissdo sacramental, sempre & feita individualmente de acordo
com a orientacdo do confessor. :

Motivacoes para o uso de Celebracio Comunitaria
da Peniténcia:
Mot. Pastoral
a. A celebracdo comunitaria da peniténcia mostra aos
peregrinos a importdncia e a seriedade da peniténcia e da

conversdo na romaria.

b. Ajuda a impedir gue se fog:am confissdes rotineiras e
até invélidas e, consequentemente, comunhdes sacr ilegas.

10

Mot. Missiondria

+ Nos realizamos a celebracio comunitéria da peniténcia
por se uma acdo pastoral missionéria. Conforme o carisma
proprid dos missionérios redentoristas, popularmente chama-
dos “os missiondrios de Nossa Senhora Aparecida”, a celebra-
¢40 & uma pastoral que visa atingir a massa. Sobre essa pasto-
ral falou muito claro a ||l Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, em seu ndmero 101 0, (EdicBes Loyola).

Mot. Catequética

_ -A celebragdo comunitéria da peniténcia dé ocasito ao
mussiondrio de falar sobre o mistério da salvacdo; salvacdo
que se estende a todas as pessoas indistintamente: aos ricos,

a0s pobres, quer sejam criangas jovens ou idosos, homens ou
mulheres... .

b. E explicada a vida crista, a partir do batismo e suas
consequencias na vida de cada dia, com seus direitos e deveres
para com Deus e os irm3os,

. A celebraco comunitdria, congregando peregrinos de
diversas partes do Brasil e sendo feita em Aparecida, no San-
tuario de Nossa Senhora, é 6tima oportunidade para se apre-
sentar a mediac@o de Maria como corredentora e mae da igre-
Ja e, portando, necessaria no momento da convers3o e da
“Lumen Gentium", capitulo VIii.

d. A celebragdo comunitéria facilita ao missiondrio falar
sobre a dimensdo comunitaria e social do pecado e também
de sua peniténcia comunitaria.

e. Pela celebragdo os peregrinos aprendem a se confessa-
rem, facilitando enormemente o atendimento individual,
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Mot. Pedagdgica

a. A celebracddo da peniténcia é feita em capelas e hora- 3
rios distintos da celebracdo eucaristica, Isto ensina aos pere-
grinos que a recepcdo da eucaristia nido depende necessaria- Tercer Encuentro
mente da confissdo sacramental.
b. Os determinados horirios para celebracdo comunitd- EL SANTUARIO,
ria da penitencia ajuda os peregrinos a compreenderem que LUGAR PRIVILEGIADO
existe unidade no trabalho e que os sacerdotes confessores, DE LAS IGLESIAS LOCALES
além do dever que tém de atendé-lo, tém também o direito de PARA EVANGELIZAR LAS MULTITUDES

trabalhar racionalmente.

Aparecida {San Pablo) — Brasil
17 al 21 de mayo de 1982
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CRONICA DEL TERCER ENCUENTRO DE
RECTORES DE SANTUARIOS DEL CONO SUR

P. Héctor Garcia Ochoa a.a.

Eramos cerca de cincuenta los agentes pastorales de San-
tuarios del Cono Sur quienes nos dimos cita la tarde aquella
del lunes 17 de mayo de 1982, acogidos carifiosamente por
los Padres Redentoristas, congregandonos a la sombra del im-
ponente y hermoso Santuario de la Virgen Aparecida. Llega-
mos todos llenos de esperanza, con el deseo de reflexionar y
vivir la urgencia de la tarea de evangelizacion de ias multitu-
des que acuden a nuestros Santuarios de Brasil, Argentina,
Chile, Uruguay, Paraguay, México.

) Vivimos dias de intenso trabajo, de profunda fraterni-
dad, de contagiosa alegria y de mucha oracién, bajo ia égida

de la Madre de la Iglesia y Madre de nuestro Continente lati-
noamericano,

Objetivos y etapas
Objetivo principal del Encuentro:

Reflexionar juntos acerca de los Santuarios como luga-

res privilegiados de encuentro de los fieles como Pueblo de
Dios.

Las etapas fueron las siguientes:
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1a. Reflexionar sobre la necesidad de los hombres de unirse
y realizarse en grandes grupos. :

2a. Analizar los grandes grupos en la accian religiosa de la
Biblia.

3a. Confrontar esa realidad de grupos con nuestra accidn
pastoral y con los instrumentos de pastoral.

Primera etapa: La realidad de las multitudes

— Partimos destacando la vivencia religiosa de las multi-
tudes, no tanto para detenernos en los conceptos, sino para

llegar a una accién consecuente en la linea de la evangeliza-
cion.

— Resalta nitidamente la importancia del Vaticano I,
pues dio énfasis al grupo v presenté a la Iglesia como una
“comunidad”. Cred de ese modo una pastoral de grupos pro-
féticos, una pastoral grganizada, en suma, una pastoral que
nos regalé las “comunidades eclesiales de base™.

— La religiosidad popular puede definirse como “la fe
vivida por la cultura del pueblo”. Asf concebida, resulta facil
descubrir su rico aporte a la vida de la Iglesia. En mariologfa,
por ejemplo, hay mucho que ha sido suscitado y vivido por el
pueblo,

- Esta religiosidad popular, en su afén de autenticidad,
exige un acompafiamiento constante por parte de los pasto-
res, tanto para ayudarla & ser cristiana, como para ayudarla a
desarrollar sus sintesis vitales, transformandola en una religio-
sidad popular rica en su fe,

Segunéla etapa: Las multitudes en 1a Biblia

— En la Biblia, el Exodo aparece como la marcha de un
pueblo en peregrinacién hacia Dios, y el rétorno de ese pue-
blo desde Babilonia.
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~ — Encontramos en el Antiguoc Testamento la presencia
de santuarios y peregrinaciones judaicas.

— Pero, en Jesus, lo material cede el paso a la persona
misma del Seffor. El participd en las liturgias de su puebloy
privilegi6 a la gente sencilla.

Tercera etapa: Multitudes y trabajo pastoral

— La lIglesia local és la instancia teoldgica e historica
donde la lglesia de Jesis vive y anuncia el Evangelio,

— Es necesario precisar cudl es-la mision del santuario
dentro de'la vida de la dibcesis, y cuéles son las relaciones en-
tre lglesia local y Santuario. '

— Hay numerosos factores que posibilitan v poten:mcian
la labor de evangelizacion integral del Santuario en la vida y
manifestaciones de los grandes grupos que a él regularmente,
acuden en determinadas circunstancias.

— Es evidente la importancia del santuario: lugar priv_ile-
giado de vivencia eclesial, de fiesta popular de la fe cajcélica,
de liberacion y humanizacion, de “memoria’’ _catéhca de
nuestros pueblos, en definitiva, como lugar priv‘ilegiado de.
evangelizacion.

— Es necesaria una pastoral de integracién entre santua-
rio y didcesis, a través de encuentros con la Iglesia diocesana
y por una estrategia pedagdgica-pastoral de la Iglesia particu-
lar. .

— Ciertamente hay puntos de convergencia y puntos de
conflicto: es imprescindible conocer esta realidad para mejor

_asumirla en la pastoral.

Conclusiéon: Documento final

Los participantes del Tercer Encuentro de Rectores del
Cono Sur quisimos consignar en un Documento final las prin-
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cipales conclusiones de acuerdo a los temas abordados en los
trabajos de esos dias. :

1. El santuario tiene un papel destacado en la evangeliza-
cion de la cultura: por eso hay que seguir “dando a nues-
tra gente, desde los santuarios, razones para esperar”,

2. Los peregrinos se congregan en multitud, pero debemos
aminorar el riesgo de masificacién y alienacion colectiva,
desarrollando una personalizacion creciente.

3. La religiosidad popular tiene una capacidad de evangefi-
zar al propio pueblo: hambriento de Dios, sencillo, res-
petuoso, con espiritu de sacrificio, solidario.

4. Las posibilidades de evangelizar a las multitudes que se
dan en el santuario son muchas, pero no siempre las he-
mos sabido aprovechar,

5. Faltan agentes pastorales de santuarios. Urge acentuar
un contacto pastoral con [os santuarios en la formacion
-de los futuros pastores y fomentar mas encuentros.

8.  Urge iptegrar santuario e lglesia local en \a planificacion
de una pastoral orgdnica. Asf se construird mejor el Rei-
no en Ja situacidn humana y cultural presente.

7. Queremos que nuestros santuarios se transformen en
- “centros servidores de la unidad eclesial’’.

8. Los santuarios deben ayudar a caminar por caminos de
‘comunién fraterna, para promover una sociedad verda-
deramente humana, en paz, justicia y vida digna.

9.  Renovamos el compromiso de celebrar dignamente, en
el aho 7892, fos quinientos afios del descubrimiento de
Ameérica, y el origen histdrico de nuestra fe catélica.

Todo esto lo sellamos solemnemente a los pies de la Vir-
gen Aparecida el Gltimo dia, en una emotiva Eucaristia con-
celebrada, con el privilegio de poder besar piadosamente 3
Venerada Imagen, cumo lo hiciera e! mismo Juan Pablo |1,
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EL SANTUARIO, LUGAR PRIVILEGIADO
DE LAS IGLESIAS LOCALES
PARA EVANGELIZAR LAS MULTITUDES

Conclusiones del Tercer Encuentro de Rectores de Santuarios
del Cono Sur

Una vez mas, representantes de santuarios nacionales,
regionales y locales de Brasil, Argentina, Uruguay, Ch{ilel- v,
como especialmente invitados, algunos delegados de México,
nos hemos reunido en el Tercer Encuentro de Rectores de
Santuarios del Cono Sur de América Latina.

Entre nosotros hemos tenido la significativa presencia de
Monsenior D. Gerardo Maria Morais Penido, Arzobispo y Ad-
ministrador Apostélico de Aparecida, de Monsefior Bomeu
Alberti, obispo de Apucarana y responsable de la comisidon d}a
Liturgia v Piedad Popular de la Conferencia EpEsqqpaI Brasi-
lefia, y de Monsefior Luciano Mendes, obisp? aux;_ilar de S3o
Paulo y secretario general de la Conferencia Episcopal del
Brasil.

Motivo de especial alegria ha sido el habernos reunido
junto al Santuario de Nuestra Sefiora Aparecida, Patrona del
Brasil, visitado no hace mucho tiempo por Juan Pablo 1, fel:-
voroso peregrino Jde santuarios y carismatico pastor de multi-
tudes.

Preocupados por “‘adelantar una creciente y planificada
transformacion de nuestros santuarios para que puedan ser
lugares privilegiados de evangelizacién’ (P 463), hemos con-
tinuado en la linea de los anteriores Encuentros {Caacupé en
1980 v Pilar 1981).
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Esta vez el punto central de nuestra consideracion estu-
vo en el desafio que implica para una iglesia la vocacién cato-
lica la evangelizacion de las multitudes en América Latina. Al
mismo tiempo hemos procurade buscar caminos de integra-
cion entre el santuario vy Ia vida de las Iglesias locales, en &l
rmarco de un plan pastoral organico,

Las conclusiones a que hemos llegado durante este En-
cuentro las queremos compartir con todos nuestros hermanos
que, como agentes pastorales de los santuarios, se estan esfor-
zando porque el catolicismo popular “sea sumido, purificado,
completado y dinamizado por el Evangelio” (P 457},

Conclusiones

1. Sabemos por la trayectoria de nuestros pueblos que
“la fe de la lglesia ha sellado el alma de América Latina, mar-
cando su identidad historica esencial y constituyéndose en la
matriz cultural del continente, de la cual nacieron los nuevos
pueblos’ (P 445},

Esta es la razén por la que la dimension y vivencia reli-
giosa catolica tiene un lugar fundamental dentro de la cultura
popuiar latingamericana. A la vez, esto explica que la religio-

sidad del pueblo tenga la capacidad de congregar multitudes
{cfr. P 449},

Reconociendo nuevamente que el santuario tiene un pa-
pel destacado en la evangelizacion de la cultura, deseamos re-
novar nuestro proposito de continuar “dando a nuestra gente,
desde los safituarios, razones para esperar, vivir, superar peca-
dos y opresiones, y mas alld de la muerte, encontrarnos con
Dios’* {Conclusiones de Pilar, 1}.

2. El Pueblo de Dios siempre ha proclamado gozosamen-
te las maravillas del Sefior que interviene con gran misericor-
dia en los acontecimientos de su historia. Este mismo Puebio
descubre en el santuario la presencia salvadora de Dios, vy ca-
mina hacia él, como peregrino.
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Por propia  experiencia de pastores sabemos que ‘‘nues-
tro pueblo ama las peregrinaciones, y en ellas el cristiano sen-
cillo celebra el gozo de! sentirse inmerso en medio de una
multitud de hermanos, caminando juntos hacia el Dios que
los espera” (P 232),

Nuestra tarea frente a las situaciones de multitud sera
aminorar al maximo sus riesgos de masificacion y alienacién
colectivas, orientandolas de tal forma que provoquen respe-
tuosamente en el pueblo una opcidn personal y libre frente a
la propuesta de la Buena Nueva. Asi lograremos que la fe
desarrolle una personalizacion cremente y una solidaridad li-
beradora {cfr. P 466}

3. El ejercicio de nuestro servicio pastoral de multitudes
nos ha ensefiado que la religiosidad popular no sélo es objeto
de evangelizacion, sino que ademds, por la presencia del Evan-
gelio en el pueblo cristiano, hay en €l una capacidad de evan-
gelizarse a sf mismo {cfr. P 450} y también a los propios agen-
tes pastorales, mediante su hambre de Dios, su sencillez y res-
peto, su espiritu de sacrificio y contemplacion, y el sentido
de su solidaridad con los que sufren y padecen necesidades.

Esta rigueza del pueblo cristiano s6lo puede llegar a no-
sotros si abrimos nuestro corazdn y lo servimos con.amor y
sencillez.

4, Constatamos que no siempre han sido aprovechadas
las muchas posibilidades de evangelizar a las multitudes que
se dan en-el santuario y las fiestas religiosas (cfr. P 449). E)
puede aportar abundancia de elementos para hacer mas pro-
funda y eficaz la evangelizacion de su cultura y religiosidad
{el espacio sagrado y el ambiente festivo, la belleza de su li-
turgia y celebraciones, la presencia activa de todos los miem-
bros de la comunidad eclesial}.

Sin embargo, el mensaje v la vida del santuario debe
trascender sus limites fisicos, y prolongarse hacia todos los
ambientes y sectores humanos a través de un adecuado uso de
los medios de comunicacién social. “’La evangelizacion hoy
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en dia no puede prescindir de los medios de comunicacion”
{P 1064}): esta afirmacion también vale para la pastoral de los
santuarios.

5. Vemos que la pastoral de multitudes, siendo de tanta
importancia y de tanta urgencia, estd insuficientemente aten-
dida, en forma particular debido a la falta de agentes pastora-
les (P 453).

Ellos son. los que, llenos de caridad pastoral, han de |le-
gar a desarrollar una pedagogia de la evangelizacién que ayu-
de a madurar la religion del pueblo latinoamericanc (P 458-
459},

Hallamos de gran utilidad los encuentros periddicos de
los agentes pastorales de los santuarios para estudiar los pro-
blemas comunes e intercambiar experiencias, ya que median-
te ellos podran reinterpretar la religiosidad popular (P 469).

Asimismo la formacion de los futuros pastores, con base
en un contacto profundo y dialogante con el pueblo y su cul-
tura y otros medios adecuados, ird preparando una mejor res-
puesta de la lglesia a los desafios que le plantea la piedad po-
pular para el final del milenio en América Latina (P 460).

Creemos necesaric que paulatinamente se vaya promo-
viendo la organizacion de los agentes de pastoral de santua-
rios a nivel nacional, regional y continental, en orden a una
labor evangelizadora de las multitudes de mejor calidad vy &fi-
cacia.

6. Las Iglesias locales tienen en el santuario un lugar pri-
vilegiado para realizar la construccion del Reino en la situa-
‘¢ion humana y cultural en las que se encuentran encarnadas.
Efectivamente, el santuario tiene una especial atraccion para
las multitudes, que las hace congregarse en é|l de manera fer-
viente y festiva a la vez.

Nuestros obispos en Puebla, siguiendo la ensefianza de
Juan Pablo 1l, reconocen esta capacidad evangelizadora de
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los santuarios (cfr. P 463}, a la vez que recomiendan "“favore-
cer las expresiones religiosas populares con participaciéon ma-
siva por la fuerza evangelizadora que poseén’’ (P 467).

Las lglesias locales y los santuarios, al servicio de la mis-
ma mision y con el nivel propio de mediacion salvadora que
tienen, bajo la conduccion del obispo, han de servir al pueblo
cristiano en forma integrada. Esto haré que logren los objeti-
vos propuestos dentro de una planificacion pastoral organica.

7. En este mismo sentido gueremos que los santuarios
se transformen realmente en "‘centros servidores de la unidad
eclesial” {Conclusiones de Caacupé), donde se encuentren
los pastores con su pueblo, los dirigentes y movimientos apos-
tolicos, las parroquias y CEB con la gran multitud de los bau-
tizados, sean militantes u ocasionales.

La participacién de todos, cualquiera sea su grado de
pertenencia a la lglesia, en las convocaciones y en las manifes-
taciones populares, serd un modo de expresar la catolicidad
de la Iglesia de la que formamos parte {cfr. P 449, 462).

8. Todos 10s pueblos de nuestro continente, nacidos y
crecidos bajo el sigho de la Cruz de Cristo Salvador vy Sefior
de la historia, tienen santuarios en medio de sus ciudades y
campos. En estos lugares de reconciliacion ¢on Dios y los her-
manos deben ellos revivir lo que estd presente en su memoria
cristiana, a saber, caminar por caminos de comunién fraterna,
promover un tipo de sociedad verdaderamente humana, en
que haya paz, y justicia y vida digna para todos.

De esta manera el santuario se constituye también en un
lugar de envio a construir la ““Civilizacion del Amor’’ (Mensa-
je de Puebla a los pueblos de América Latina, 8).

Consideraciones generales

. En el final de este Encuentro queremos dejar estas con-.
clusiones, con una filial confianza, en el corazén fiel de Maria,
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Madre y Modelo de la Iglesia, profundamente presente en el
alma del pueblo creyente, y el cual le ha edificado tantos y
tan hermosos santuarios en la extensa geografia del continen-
te latinoamericano. Que Ella nos acompafie en el trabajo pas-
toral de nuestros santuarios para que las multitudes de todos
los tiempos lleguen a reconocer a su Hijo como Sefior y Sal-
vador,

Y reafirmamos la sugerencia que hiciéramos el afio pasa-
do: a saber, que todos los Santuarios de nuestros paises cele-
bran en 1992 los 500 afios del descubrimiento de América v,
en ellos, el origen histérico de nuestra fe catodlica.

Una reunion previa {en 1986} de los representantes de
los santuarios de América Latina ayudara a preparar la cele-
bracion de tan significativo acontecimiento.

Aparecida, Brasil, 21 de mayo de 1982,
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VIVENCIA RELIGIOSA DAS MULTIDOES

Pe. Dr. Antbnio Pinto da Silva Css R.
0.5.R. Pesquisas Religiosas
Instituto Teoldgico S3o Paulo

Multiddes e religides

Aborda-se com alegria o tema “os grandes grupos e a vi-
véncia religiosa™ por dois motivos: como professor de organi-
zagdo pastoral, nds sentimos que é um tema que tem sido mui-
to pouco estudado. E certamente um campo que /80 foi pri-
vilegiado na refiex3o pastoral ou na reflexdd teologica dos ul-
timos anos. Temos uma imensa referéncia a palavra “povo”,
mas esta manifesta¢do da vida do povo que é encontro em
grandes grupos ou em grande. nimero, tem merecido muito
pouco reflexdo. Prefere-se 0 pequeno grupo.

Segundo motivo de alegria, é que toda la ideologia pro-
posta pela direcad da Igreja nos Gltimos anos tem insistido
no valor deste tema. Mas se Puebla, se as manifestacSes dos
Bispos tém sido muito favoraveis & pastoral das massas, as
realizacBes tem sido extremamente pobres. Se excetuarmos
os Santuérios, as campanhas: campanha da fraternidade, cam-
panha do Natal e una outra campanha, vemos que realmente
muito pouco dos Gltimos anos tem sido encaminhado para a
pastoral das masas. Ao contrédrio, o que tem acontecido é a
supressdo de muita coisa. As reunides, as passeatas, os congre-
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550% eucaristicos, os dias de concentracBes de associagdes, tor-
naram-se uma raridade, De uns 20 ans para ¢4, em quase toda
América do Sul, vemmos de eles diminuiram e até passaram a
ser vistos com pouca simpatia. E uma proposta muito viva na
parte tebdrica, mas na parte de realizagdes tem-se encontrado
poucos meios de fazer com-que ela se expressasse concreta-
mente. E claro que nossa reflexa® vai ser um pouco direciona-
da, vamos nos preocupar Com 05 grupos, mas enquanto eles
tem ligagd® com a vida religiosa, contudo creio que a psico-
sociologia dos Gitimos tempos nos ajudaria compreender um
pouco mais esses grupos e quem sabe, compreendendo-os, ier
condictes de |hes dar uma assisténcia mais conveniente.

Religides & individuos

Em todas as épocas hd uma valorizacdo privilegiada de
um modelo de exercicio da vida cristd na pastoral e devemos
dizer que a pastoral do século XX, valorizou sobretudo o in-
dividuo. E do comeco desse século e do fim do século passa-
do a extrema concentracado das aten¢Oes sobre a decisdo livre
das pessoas. Os século anteriores que ndo conheciam a instru-
¢a0, a escola, tiveram outras preocupacdes, Importavam-se
muito mais em criar uma obediéncia a0 redor de pessoas, ao
redor de instituicdes. O comeco do nosso século transforma
uma frase muito usada, o “salva tua alma”’, num lema indivi-
dualista que se dirige sobratudo as libertades de cada sujeito.

Acentua-se a formagdo da infincia que dard suporte ac
catolicismo para toda a vida. A categuese das criancas dentro
da igreja é uma instituicdt que tem pouco mais de cento e
cingienta anos. Por isso se acentua também e se multiplicam
as associacoes de formacao espiritual individual, a multiplica-
cao das fithas de Maria, das Congregagdes Marianas, do Apos-
tolado da Oracdd, associacGes que se contrapdem ao tipo de
associacdo anterior que era muito mais uma associacde de cla-
se, uma associacdo de grupo. C

E claro que este estilo tem suas grandezas e tem também
seus limites que talvez no presente criticamos com uma vee-
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méncia que ndd nos permite muitas vézes enxergar a realidade
da- historia, fazendo-nos atribuir a toda historia da Igreja uma
realidade gue tem pouco mais de cem anos,

A pastoral do Vaticano 1l vem contrapor-se de certa ma-
neira nesta pastoral. O concilio valoriza e muito o grupo: &
para nods a descoberta da Igreja como comunidade.

Nao se pode dizer que tenham sido os bispos reunidos e
que recebendo o Espirito Santo tenham criado esta lgreja. E
claro, que isto surgiu de todo um contexto eclesial berm mais
vasto. O Concilio realmente sintetiza de maneira muito feliz
0s vérios movimentos gue surgiram em toda lgreja. Mas se o
concilio parecia ser um momento de sintese de todos os mo-
vimentos, ele também nos pds numa sityagdo incbmoda de
ter que rever toda nossa espiritualidade, E nods tivemos entdo
uma época de grande esforco de conscientizacdo.

A liberdade para o individuo ndd é tudo, ndo termina
necessariamente em uma:- escolha perfeita. O homem mau
também & extremamente livre,

A conscientizad¢do que toma depois do Vaticano [, cri-
ticando o individualismo anterior, valoriza a consciéncia a
transformacad gue essa forca, assim aumentada, pode impri-
mir & vida individual e 3 vida da sociedade. E uma pastoral
de grupos proféticos, é uma pastoral de organizacdo, é uma
pastoral que favorece o cristdo forte, capaz de cinco moedas,
Esta pastoral estd produzindo frutos admirdveis, entre os ri-
cos, entre os pobres, principalmente no meio destes pois lhes
abribui o papel ativo que uma pastoral individualista ndo
tinha meios de suscitar,

As comunidades eclesiais de base s a principal riqueza
dessa pastoral e talvez s& vamos ver a grandeza de seus frutos
dagui a alguns anos.

O interessante € que essas duas tendéncias, tante a ante-

rior ac Vaticano 1i, como a do Vaticano |), parecem oporse
a religido de massa em que grande namero de pessoas se en-
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contram, criticando-0s como afetivos, inconsequentes e ambi-
guos.

Pejorativamente esses encontros sdo chamados de reli-
giosidade popular, dando-se a este termo um sentido bastante
depreciativo como se religiosidade popular fosse mistura en-
tre fé e sentimentos inconscientes, religidd marcada por res-
quicios de ignorarcia, de ilusdb, de misticismo pouco esclare-
cido'.

Cidade ou aldeia

O interessante é gue na vida do mundo 0s movimentos
de massa o tratados da mesma maneira. N3G é privilégio da
lgreia o desvalorizar os movimentos de massa. E talvez nds, os
tedlogos, sejamos um pouco dependentes da problemética de
abordagem da psico-sociologia profana que deprecia as rela-
cOes de massa sobretudo por dois motivos: um cultural, outro
politico.

O primeiro, que é culturai, em geral mascarado com
constatacdes apressadas e absolutas, opde socfedade (masa) e
comunidade {relacionamento personalizado). Na verdade o
que se opbe é a cidade moderna 3 aldeia. A vida de sociedade
{leia-se entre linhas: cidade) é a junddo de pessoas sem nome,
sem feicao, sem ligagcdo, s6 produzir alguma coisa, para mar-
char lado a lado. E a grande cidade com todos 0s seus vicios,
com todas as suas misérias, com todas as suas confusdes, com
todas suas pressoes anti-humanas, Do outro lado a imagem de
aldeia, comunidade, onde todo mundo se conhece, onde to-
do mundo se estima, onde todo mundo se da as maos, onde o
crime é alguma coisa raro e acontecendo fica anos na histéria.

E interessante como muita gente fala deste assunto e
temn realmente imagens bem nitidas no subconsciente ou jul-

1 Segundo Galilea, Evangeﬂ'zaéo na América Latina, Petrapolis, Vozes, 1976,
71-79.
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gar a cidade ¢ a aldeia, mas quando chega a hora da andlise,
tem dificuldade em dar os nomes. Serd que na aldeia tudo é
natural? Serd que na cidade tudo é fingido, forgado?

A realidade é que, desde o comeco deste século, nds es-
tamos saindo da aldeia para partirmos para a cidade. Safmos
de uma cultura alded; isto &, de uma situacio de vida onde

compreendiamos e tinhamos dominado as coisas como é o
caso da pequena cidade do interior e partimos para a grande

cidade, que para rios ainda € uma maquina mal dominada.

Em questdo de cidade somos como o motorista que pe-
gou a carteira esta semana: sai de carro a primeira vez, amea-
ca todo mundo, faz aventuras que nenhum motorista pruden-
te e inteligente faria, e tudo isso dominado pela insequranca

. € pelo medo. Enquanto que a aldeia j& pelo seu tamanho, ja

pelos seus muites anos de historia nos parecia fao simples co-
mo andar a pé. -

Nao valia do povo

Ha um outro fator que na sociologia tem influenciado
muito a depreciacdo das relacGes da massa, de grande nime-
ro, e & o fator politico-econdmico. As duas ideologias de
maior forca na sociedade atual, a analise marxista da socieda-
de e anélise liberal capitalista, uma baseada na luta de classe,
na emergéncia de classe conscientizada e outra baseada na
concentracdo de capital e de decisao nas m3aos de elites, as
duas nd@o créem no povo {P 31-313).

Para o comunista o que vale é o partido, ¢ a direcdio do
partido, é o grupo de ac@o consciente, os outros s30 um peso
que o partido tem que carregar. E é claro que, muitas vézes,
o partido tem que impor a sua linguagem, a sua comunicacio:
as “solidariedades” emergentes nega-se toda a inteligéncia e
todo a qualquer valor. O que o povo realmente pensa, para
o marxista é absolutamente indiferente. O que |he interessa
é o povo classe emergernte, arupo- pensante € atuante de forma.
organizada.
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A mesma situacdo encontramos no capitalismo liberal. O
povo é o proletdrio. Tem no méaximo o direito de produzir
filhos ou de comprar pflulas para ndd produzir filhos. Os que
devem consumir ¢ menos possivel e produzir o mais possivel.
Todo o encontro com o povo é algo de misterioso, é algo de
surpreendente, & algo odioso. As elei¢des no mundo inteiro,
atualmente temidas, s30 marcadas por um desejo de domina-
¢do desse povo que nao se pode e nem se sabe como destruir,
A massa é indesejada, seja na Franca, nos Estados Unidos,
seja no Brasil, mas existe, surpreendendo os poderosos.

As dimensges da socialidade

Em que se distingliem os vérios conjuntos humanos??
Em primeiro lugar é mecessario distinglir entre justaposicdo
de pessoas e o -conjunto humano. Una multiddo ndo é justa-
posicao de pessoas, ndo é simples colocacdo fisica de elemen-
tos. O que junta as pessoas numa multiddo € aquilo que elas
tem em comum. Se nos tornamos multiddo é porgue forma-
mos um conjunto de pessoas relacionadas entre si: sem rela-
cao nao se forma nem uma multiddo, nem um grupo: uma
pessoa que viaja a Bahia, uma crianca que bebe leite, um per-
sonagem do século XVI, por mais que multipliguemos ¢ nd-
mero de individuos, ndo forman multiddo. S6 existe multi-
ddo necessariamente alguém estd em relacdo, cede um pouco
de sua pessoa para formar com o outro uma situacdo que os
supera e com isso eleva a dimenso de todos.

Ser os outros

Toda a multiddo tem uma existéncia, tem um ser que
deve ser buscado cuidadosamente. O desconhecimento do ser
da multidao deixa incompreensiveis seus individuos: os ope-

2 FICHTER, Joseph, Sociologia, Herder, S. Pauio, 1969, 113-151; Logan
WILSON, “Sociographie des groupements’”, em La Sociologie au XX Sis-
cfe, PUF, Paris, 1947, 141-173.
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rarios de uma fabrica, os freqlientadores de um bar, uma fa-
milia, s80 situacBes que certamente ndo podemos medir atra-
vés dos individuos que as compOem. Ndo basta termos um
homen, uma mulher e trés criancas para termos uma familial
Se eles formam uma familia, eles forman algo independente
da existdncia de cada um deles. Aqui seria interessante ver a
figura abaixo que nos ajuda a compreender: podemos ter um
individuo X, um individuo Y, um individuo A, um individuo
B, um individuo Z, Quando eles se encontram forman com
seu encontre uma nova realidade. Essa realidade faz com gue
eles ndo sejam s6 eles mesmos, ac menos em parte: eles s30
partes dos outros.

Fig. 1: Individuos ceqfem quandp comunidade

E claro gue essa realidade gue entra na vida deles de cer-
ta maneira destroi alguns limites entre aquilo que eles for-
mam e o resto da sua personalidade. Quando duas pessoas se
casam, o ser homem e o ser mulher tem para eles muitos sig-
nificados e compromissos que nao tinham antes; é isto por-
que ficando cada um homem e mulher como antes, forman
juntos una familia. Todo o resto do ser do individuo fica
marcado pelo que ele cedeu. Ha uma certa invas3o. Esta inva-
sdo faz que nds sejamos uma outra coisa quando estamos
num grupo (em casa) ou quando estamos pertencendo a um
outro grupo (o chefe de escritério} e uma situagdo (o torce-
dor de futebol).
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Na multidao também isto acontece: quem ndo aprofun-
dar o gue une uma multidao, n¥o vai conhecer as pessoas que
estao dentro dela nem compreender suas aches.

Esse relacionamento que invade nosso ser e nos faz viver
em um ser cCoOmum com Qs outros, pode ser mais ou menos
extenso e distingue os varios tipos de conjuntos humanos®.

No conjunto da figura No. 2
cada individuo cede muito pouco e
s& uma parte minima de personali-
dade pertenece ao “nds’’, A exten-
s80 do “nos” é pecduena mas pode
ser em coisa muito intensa (ter a

misma patria).

Fig. 2: Massa,

No caso de predominio das individualidades dentro de
um conjunto, isto é, quandoc as pessoas estdo em relaciona-
mento minimo, héd situacdo de massa. Ha multiddo quando
um nimero de pessoas que forma conjunto com relaciona-
mento reduzido é muito grande.

Quando h& mais ou menos um equi-
librio entre as duas coisas, o Eueo
Nés, os socidlogos costamam falar
de comunidade, {Figura 3).

Fig. 3: Comunidade.

Na figura No. 4 o “nos” inva-
de quase toda a vida de uma pessoa;
tudo o que ela faz pertence ao
“nbs’’, E o caso de uma familia
com filhos: todos dependem muito |
uns dos outros. Quando a convivén-
cia social invade de tal maneira os
individuos gue os absorve quase in- Fig. 4: Comunhaa

3 GURVITCH, Georges, La vocation actuelle de Iz sociologie, PUF, Paris,
1963%, 130-146.
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teiramente na extensdd de sua vida, temos um relacionamen-
10 mdaximo. A situacao assim criada faz que o ser “nos’ pre-
domine completamente sobre o ser “eu” e podemos falar em
comunhit de pessoas. Como exemplo disso os psico-socidlo-
gos apontam: a vida ideal de um casal crisfdo, certos tipos de
vida religiosa no estilo predominante na primeira metade des-
te século. "

A psico-sociclogia

Além dessa unido em extensdo da vida, devemos consi-
derar também a intensidade da unido: uma pequena exten-
sa6 pode ter uma intensidade imensa: ¢ que.faz o grupo de
torcedores em um campeonato mundial.de futebol ou a situa-
¢ad de um E&onvertido religioso no ambiente totalmente ex-
tranho & sua fé. Ambas as dimensdes marcam profundamente
uma pessoa.

O relacionamento bom

A psico-sociologia nao canoniza nem condena a situacio
de massa pelo relacionamento reduzido em que necessaria-
mente se desenvolve e até constata “ser preferive! pertencer
4 massa das pessoas honestas que & comunhao de um grupo
de fandticos’’?. Também na situacdo de massa hd um verda-
deiro relacionamento de pessoas unidas a valores muitas vezes
fundamentais e profundamente humanos, como o vemos nu-
ma visita do papa, numa marcha popular de libertacdo, num
momento de catastrofe. A vivéncia intensiva desses valores ou
atitudes, como se disse acima, podem ser determinantes em
uma vida religiosa’®. .

0O fato da comuntiiio possibilitar mais facilmente a pene-
tracdo na vida intima das pessoas e o sentir-se mais correspon-

- re
4 TALCOTT, Parsons, Elements pour une sociologie de ¥ action, Plon, Paris,
1955, 261-263.

5 CARRIER, Hergé. Psychosociclogie de I appartenance religisuse, Gregoria-
na, Rema 19667, 57-70.
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dido com a mitua possessdo permite aos individuos de senti-
rem-se mais angajados por elas e de suas exigéncias parecerem
mais “naturais”. |sso a privilegia na experiéncia comum.

Lembrame-nos, porém, gue um grupo de pessoas esta in-
volvendo sadiamente os individuos ndo quando os absorve to-
talmente mas quando faz de maneira conveniente para aquilo
que esta pedindo da pessoa. O relacionamento ‘minimo em
extensdo ou intensidade motivadoras gue exigisse extensdo
ou intensidade grandes {ciimes, atitudes de dominacdo posse-
ssiva ou semelhantes) torna-se terrivel tirania,

O bom relacionamento é aquele cuja intensidade e ex-
terisdo alcan¢am o fim correspondente a sua natureza. Dentro
de uma comunhio, uma longa convivéncia leva geralmente. a
urn extenso relacionamento, mas ndo necessariamente ao rela-
cionamento apaixonado. E guando a paixdo é exigida, pode
tomar-se .um formalismo insuportavel. De certa maneira € a
critica que nds fazemos as congregagfes religiosas de comeco
do século: regras perfeitas, minuciosas, uma comunidade de
paz e funcionando maravilhosamente bem, como um relogio,
na sua extensao mas de intensidade pobre ¢ muitas vézes até
quase inexistente.

O relacionamento intenso depende mais da espécie de
forcas que pde em a¢dd do que da globalidade das pessoas.
Assim o relacionamento politico partiddrio é muito intenso
¢ pode levar um conjunto a gestos extremadaos; 0s torcedores

de um jogo importante de futebol podem nunca se ter conhe-

cido, mas podem chegar & decisdd profunda, que transforma
a vida deles®. Esta situacdd complexa de intensidade sem ex-
tensdd e de extensdo sem intensidade, quando nao é medida,
leva a uma incoeréncia dentro da vida e leva a situacao de
massa a ser {30 criticada,

O psico-sociologia ndo canoniza, s6 observa; serd que
nas fa pastoral posemos canonizar?

6 ALLPORT W.. Gordon, Personalidadle: PadrGes e desenvolvimiento, EPL-

EDUSP, Sac Paulo, 19?34. 309-323; SOTOEZEL, Jean, La psychologie
sociale. Flamarion, Paris, 1963, 220-236,
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Inconsciente e massa

NZo precisamos ser freudianos e nem junguianos, nem
mesmo filiados & Sociologia a psico-sociologia norte-America-
nas para canonizarmos a existéncia de idéias dominadoras
dentro das peséoas, € portanto, todos temos que aceitar que
uma parte do due eles ensinaram e que constitui a base 3
maioria das teorias e técnicas modernas da psicologia indivi-
dual e social, sdo verdadeiras.

Personalidade entre consciéneis e inconsciéncia

Realmente todo ser humano é dominado por um grupo
de pequenas idéias intensamente vividas. A verdade é que o
consciente ativamente critico e plenamente livre é um espaco
extremamente reduzido no ser humano: aquilo que fazemos
por escolha pessoal através da ginastica da critica, ocupam
espacc minimo dentro do nosso ser e da nossa vida. O contro-
le da consciéncia sobre a existéncia do individuo é instavel e
muitas vézes incongruente’ . Nossas idéias s3o limitadas e aqui-
lo que véem muitas vézes, nao consegue ser o Motivo princi-
pal das nossas resolucdes:

Bem maior é a agdo inconsciente. Inconsciente pessoal
formado dentro de nos pela estrutura psicofisica: nosso card-
ter, nossa situa¢do biofisica, alimentacad, satde. Inconsciente
pessoal formado pela experiéncia assimilada e pelo aprendi-
zado transmitido, aquilo que outros nos empurraram, e, tam-
bém, inconsciente formado pelas redes de premissas estrutu-
radas pela coeréncia interna da personalidade.

Sd0 situagBes que se instalam dentro de nos as vézes por
coisas minimas como por exemplo: um susto na infancia,
uma surpresa num dado momento e que depois governam to-
da a nossa vida. Por exemplo: 3s vézes tem-se um nome e

7 FLICK, Agostine, Conscienza e sviluppo della persens, EBD, Torino, 1972,
§0-98,
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toda pessoa com aquele nome terd simpatia automaticamen-
te. As vBzes é por experiéncia de infancia: teve-se um colega
gue conheceu vocé e marcou a sua vida: ou qualquer outra
experiéncia.

Esse inconsciente é formado por todos os elementos re-
calcados ou simplesmente esquecidos gue estdo dentro de
nds. Ele governa realmente quase toda a nossa vida, mas nao
s6 ele, maior ainda que o inconsciente pessoal é o inconscien-
te coletivo: é a cultura, sdo as idéias que recebemos enquanto
nos socializamos, nos tornamos elementos de uma sociedade:
aquilo que Jung chama: a pessoa, a persona, é realmente 0
que ocupa maior espaco dentro de nos®.

Personalidade e coletivo

Somos capazes de distinglir perfeitamente um inglés de
um francés embora ri¥o saibamos se esse inglés ou esse frances
sio coléricos ou s3o nervasos. O inconsciente social é tdo pro-
fundo que muitas vézes é indispensavel um esforgo técnico
extremamente preciso para distingliirmos um carater gue é
igua! no.francés e no inglés do que a cultura de cada um dos
dois pds por cima®.

Realmente o inconsciente coletivo que se constitui da
soma dos comportamentos, qualidades, intengOes eformas de
reacdo que a sociedade, 0 grupo em que vivemos nos impae,
marca-nos de tal maneira que qualquer outra transformacdo
n3o é possivel se ele ndd for levado em consideracao.

SHo esses tracos que ddo a imagem ideal do gue nos te-
mos e do que nds somos, 530 eles que nos dio a imagem do
que outros esperam de nés e que NOs apontam o que nés mes-
mos esperamos de nés, fazendo com que as NOssas escolhas

8 STON, Anthony, As idéias de Jung, Culirix-EPU, $ao Paulo, 1974, 79-102.

9 idem 39-6Q.
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pessonais viajem dentro dos trilhos que eles.estabeleceram. O
va[e do Paraiba é largo e temos a liberdade de irmos onde
quizermos mas é guase certo que nenhum de nés saird do as-
falto a menos que seja obrigado. A mesma coisa acontece

€om © nosso comportamento em relagdo & cultura em que fo-
mos criados.

Esse estudo do valor do inconsciente e do automatico
leva ao reconhecimento do valor das atitudes no comporta-
mento humano. A personalidade do ser humano, sua medida
etica ou religiosa ndo devem e ndo podem ser medidas por
atos destacados, mesmo se multiplicados, que produzam mas
por suas atitudes, pela resposta persistente e coerente diante
de um objeto ou de uma situacdo'®. O ser humano é! livre-
nlente responsavel enquanto governa e dirige suas atitudes e
rido se pode dizer livre enquanto apenas produz atos sem coe-
réncia ou por seqliéncia mecanica.

Opgdo fundamental: vivéncia da personalidade integral

A opcad fundamental, sobre a qual tanto insistem os
moralistas modernos?, isto é, a linha que impomos as nossas
atitudes € a (nica coisa que nos resta realmente diante dos
nossos atos, muitos governados por todas as outras influén-
cias do inconsciente.

Dai uma pergunta: em que situacdo chegamos mais facil-
mente a opcGes fundamentais? Serd na situacao de comunhao
sociolbégica logo reduzida ao dia-a-dia rotingiro? O pequeno
grupo consegue atitudes mais refletidas mas justamente por-
que fundadas em uma reflexd e dependentes da abstragdo,
como elas se mostram frageis na hora de decisdes importantes
ou urgentes, O que se é obrigado a fazer diariamente, rara-
mente conserva intensidade profunda.

10 KRECH, Crutchfield, Psicologia Social Herder,' 830 Paulo, 151-283.

11 FUCHS, Joseph, Existe uma rnoral crista?, Paviinas, Sao Paulo, 1972, 173
204 FI_OSS!, Leandra, “Qpzione fondamentale’’, em Dizionario Teclogico
Interdisciplinare, Marietti, 1977, 2 vol., 835-645.
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Normalmente o que vivemos como grupo social marca-
nos mais do que o estabelecido na provisoriedade do pequeno
grupo. Essa vivéncia tem mais globalidade: ser casado ¢ muito
mais que dar um abraco em sua esposa. Aquilo que aprende-
mos em comunidade sociolégica e que nos distingue uns dos
outros permite uma identificacdo mais aprofundada.

Essa identificio é ainda mais clara quando tem ocasiad
de se contrapor ao resto da nossa vida. Aquilo que aprende-
mos dentro de nosso ser € muito mais o que é intensivamente
vivido: penetra até a fundo de nds e quando af se establecem
é bem dificil de remover como o provam as reconstituces
psiquidtricas. Em situacdo sadia, a opgdo fundamental é o en-
contro profundo de uma personalidade que emerge de um
passado encontra-se com um ideal e 0 assume pela identifica-

¢av!?

Essa mudanca qualitativa que caracteriza a opcao funda-
mental'® fazse muitas vézes em circunstincias de vivéncia de
massas: intensiva. Mais desvancilhado das limitagSes que signi-
fica a invasio dos outros na sua vida, o individuo de uma
multiddo pode encontrar sua sintese pessoal. Dai que as con-
versdes se fazem mais numerosas em tais ambientes de extre-
ma liberdade.

Dificilmente alguém aceitaria ser mértir por tempo inde-
terminado, caminhando "pouco a pouco por gestos cadencia-
dos, para um martirio certo. Dificilmente alguém praticaria
heroismos de guerra através de uma reflex&o di4ria fria e con-
vincente. Assume-se essa responsabilidade de uma vez e depois
caminha-se tateando ou irremovivel num desejo que foi deci-
dido de uma vez por todas.

Diante dessa realidade humana, deve-se condenar ou elo-
giar as situacOes de massa? A psico-sociciogia obletwamente
estuda e ndo condena nem elogia; a situacdo de massa é um
lugar especial para a vida da liberdade dos individuos.

12 VERGOTE, Antonio, Psychologie Religiause, Dessart Bruxelles, 1966, 213-
265.
13 FUCHS, Joseph, Existe uma moral cristd?, 112-139.
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Valorizacdo pastoral das massas

E interessante observar que ¢ século das massas humanas
é também o século da secirfarizagdo. O principio tao “‘natural-
mente’’ aceito no século XVI: toda regiad tera a religizo que
tem seu ref torna-se entre nos absolutamente impossivel. O
que era natural em uma sociedade comunional, é hoje incom-
preensivel, Caem as estruturas cuja for¢a era o formalismo, a
pura comunhdo sociologica. Fazem-se apelos para que a fé se-
ja algo mais profundo e despojado de estruturas de apoio me-
ramente externas. As estruturas tornam-se mais funcionais
que determinantes.

Caracteristica também de nosso século é a situacad dos
meios de comunicacdo de massa. Atacados com veeméncia
por alguns desde 0s seus inicios e hoje criticados pelas situa-
¢Oes que sua natureza cria, mesmo quando n3o sabe explicar
sua utilizacdo, o homem moderno sente-se bem com eles e
ninguém pode abstrair-se de usa-los pois se tornaram um ele-
mento necessario em nossa vida. Os outros meios de comuni-
¢a0 continuam existindo: oradores, escritores, catedras, mas
nao conseguem igualar-se em popularidade com eles.

O radio e a televisdo sa0 criacGes da técnica que poe ne-
cesariamente 0s individuos em situa¢ao de massa. Falam ao
plblico, nd3o & pessoa. Mas é uma situacdo de massa que per-
mite chegar & vivéncia intensa de certos principios, sentimen-
tos ou idéias que se refletem na curva das pesquisas (Gallup,
{BOPE).

Entretanto eles ndo destroem as pessoas: convém notar
que os meios de comunicacdo de massa deixam ouvintes em
uma situacdo de liberdade e de escolha pessoal que nenhum
outro meio ofrecef Basta apertar umn botdo e pronto. .. Quan-
tos dos que clamam contra a massificacdo da TV continua--
riam na sua posicdd de emissores de comunicacdd se o pabli-
c0 tuvesse a liberdade de apaga-los apertando um bofdo? A
televisdo e o radio s80 uma das poucas criacGes do homen
que pdem o individuo em situacdo de conviver com o qué lhe
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Aagrada, analizando o mundo e a vida através de uma selecdo
pessoal. E isto é certamente uma das razties de seu sucesso,

Talvez os santuarios tivessem uma fungdo semelhante na
vida religiosa, talvez as companhas populares fizessem o0 mes-
mo papel: eles nado se contentam de fazer uma conscientiza-
cao abstrata e intelectual, mas fazem viver intensamente
idéias simples e claras que permitem depois as pessoas de se
darem um centro real 3 sua vida.

O psico-socidlogo reconhece que essa situagao de massa,
embora requerida pela situacdo presente da humanidade, po-
de ser ambigua e perigosa. Como acontece com a técnica que
€ hoje uma necessidade, mas, porque ndo foi dosada com’in-
teligéncia, criou a poluicdo e seus problemas e agora ameaca
criar 0 esgotamento das riquezas da terra. Essas situacdes de
massas, de unido sé em limites minimos, se nao for dosada,
pode esvaziar a vida humana e fazé-la insuportavel pelo isola-
cionismo, Cabe aqueles que presidem a humanidade, civil ou
religiosa, encontrar politicas para darem a todos ¢ a tudo a
ocasido que se faz necessaria.

Os santudrios terdt ent3do seu lugar em uma justa estru-
turacdo da pastoral.
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LAS MULTITUDES Y LA PASTORAL
DEL SANTUARIO
EN LAS IGLESIAS LOCALES

Gaspar Quintana J., cmt.
Curico, julio de 1982

Todos somos testigos de la fuerte experiencia religiosa
de nuestro pueblo latinoamericano, v a la vez podemos cons-
tatar con facilidad la gran preocupacion de los obispos del
continente por atender pastoralmente esa religiosidad, a par-
tir de "‘la memoria cristiana de nuestros pueblos” (P 457}‘,

El planteamiento de la Conferencia de Puebla sobre la
evangelizacion de la cultura, en la cual estad tan profundamen-
te presente la fe catdlica desde el nacimiento de los nuevos
pueblos, (cfr. P 445} es muy significativo para todos los agen-
tes pastoralres que sirven al Pueblo de Dios en esta parte del
mundo. Y junto con aceptar los desafios del momento pre-
sente y futuro para el anuncio del Evangelio, propone los ca-
mings-a sequir en la accidn pastoral frente a la religién del
pyeblo.

Ahora bien, la experiencia de nuestros paises nos dice
que el Santuario ocupa un lugar muy especial, privilegiado,
para la evangelizacion, en el contexto dea vivencia del cato-
licismo popular. Y sabiendo que es la Iglesia local la instancia
teolbgica e histérica donde la lglesia de Jesls vive y anuncia
de hecho el Evangelio, cabe preguntarse cudl es |la mision del
santuario dentro de la vida de la diGcesis, y cudles son las re-
lacignes entre Iglesia local y el Santuario para proseguir la ta-
rea evangelizadora del Sefior en forma organizada y coherente.
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Con esta predcupacién, el Encuentro de Flectores’ de
santuarios del Cono Sur de América Latina, en Caacupé en
mayo de 1980, decia que “en los préximos.aﬁ:os sera de gran
valor, en dependencia de nuestros obispos diocesanos y c{e
nuestras respectivas Conferencias Episc0pales,’procurar defi-
nir el papel de los Santuarios en la pastoral organica. o de con-
junto en los distintos pafses” {Declaracién de Caacupé, 13).

Ei presente trabajo va precisamente en esta linea, que-
riendo ser un sencillo aporte a la bisqueda del |ugar pastorai
del santuario dentro de la Iglesia diocesana, para desde ella
servir mejor a la fe cat6lica de nuestro pueblo.

De mas esti decir que la mayor parte de los coptenid‘os
de este estudio ha sido tomada de las muy valiosas orientacio-
nes teclogicas y pastorales del documento de Puebla,_ a las
que se afade la rica experiencia vivida por Ios_que trabajan en
los diferentes santuarios de la geografia espiritual de nuestro
continente,

Valores de la Pastoral de los grandes grupos
La evangelizacion, vocacion y misién de fa Iglesia

Antes gque nada, creemos conveniente hacer un breve re-
cuento de las razones que tiene la Igiesia para empeiiarse deci-
didamente en el guehacer evangelizador.

Sabemos que “la evangelizacién es la vocacion primor-
dia! de Ia Iglesia, su identidad mas profunda, su gozo” (EN 14).

Y esta mision evangelizadora “‘es de todo el Pueblo de
Dios, quien con todos sus miembros, ing.tituciones v’planes
existe para evangelizar’”’, siendo el dinamismo del Espiritu de
Pentecostés quien lo anima v lo envia a todas las gentes. Nues-
tras lglesias particulares han de escuchar con renova.dolentu-
siasmo el mandato del Sefior: “Id, pues, y haced discipulos
a todas las gentes” {Mt 28,19,; P 348).

142

vocan divisiones (P 366).

Dimensién universal de la Misién

La tarea que Jeshs le encomienda a su lalesia abarca a
todas las gentes, pueblos, culturas, de todos los tiempos y lu-
gares. Nadie queda al margen del plan salvador de Dios mani-
festado en Jesucristo.

Paulo Vi lo recalca en Ia Evangelii Nuntiandi cuando
asequra que no obstante las adversidades a través de toda sy
historia, ““la Iglesia reaviva siempre su inspiracion mas profun-
da, la que le viene directamente del Maestro: ia todo el mun-
do! ia toda criatural ihasta los confines de ia tierral”* (EN
50). El mismo pasa a enumerar detalladamente los distintos
sectores de la humanidad a los cuales debe llegar de algiin mo-
do el mensaije evangélico (EN 51-58), Y aquf incluye también
el anuncio a las muchedumbres,

sabiendo que el mensaje evangélico no ests reservado a
un pequefio grupo de iniciados, de privilegiados o elegidos,
sino que esté destinado a todos, la Iglesia hace suya la angus-
tia de Cristo ante /as multitudes errantes o abandonadas ‘co-
mo ovejas sin pastor’y repite con frecuencia su palabra: “Ten-
go compasion de la muchedumbre” (Mt 9.35) (EN 57:P 4489).

Con referencia a la Iglesia y su misién en América Lati-
na, Puebla sefiala que tarea suya sera

atender a situaciones més necesitadas de evangelizacién:
tanto los permanentes como las nuevas situaciones que nacen
de cambios socioculturales, entre otras, as grandes aglomera-
clones urbanas en el propio pais, masas de todo estrato social
en precaria situacion de fe, grupos expuestos al influjo de las
sectas y de las ideologias que no respetan su identidad y pro-

]

El santuario, dentro de la capacidad de conareaar multi-
tudes que tiene la religién del pueblo (cfr. P 449), tendra en
esta perspectiva evangelizadora de la Iglesia un gran papel que
realizar en medio de las diversas expresiones de la fe catdlica
popular {cfr. P 462 - 463). Como diremos repetidamente, ef
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santuario es “un lugar de catolicidad” de la lglesia de Cristo.
en su servicio de evangelizacion abierto a todos.

La evangelizacion del pueblo v su cultura en América Latina

Por una parte sabemos que "“la fe de la Iglesia ha sellado
el alma de América Latina” {cfr. Juan Pablo 1] en Zapopan, 2)
“marcando su identidad histérica esencial v constituyéndose
en la matriz cultura del continente, de la cual nacieron los
nuevos pueblos” (P 445), De esta manera el Evangelio se ha
encarnado en nuestros pueblos vy ha dado origen a una c:ultu--
ra y una historia peculiares, marcadas por una profunda vi-
vencia catolica.

Ciertamente gue la Iglesia ha tenido un puesto dindmico
en la historia del pueblo latinoamericano, aportando su rique-
za, la del Evangelio. Estos dos elementos, lglesia y pueblo,
aparecen estrechamente vinculados en esta bella descripcion:

Nuestro pueblo ama las peregrinaciones. En ellas el cris-
tiano sencillo celebra el gozo de sentirse inmerso en medio

de una multitud de hermanos, caminando juntos hacia el Dios

que los espera. Tal gesto constituye un signo y sacramental
espléndido de fa gran visién de la Iglesia, ofrecida por el Vati-
cano II: la familia de Dios como Pueblo de Dios, peregrino a
través de la historia, que avanza hacia su Sefior (P 232).

Mas adelante, en el mismo documento episcopal se afir-
ma gue

después de Medellin nuestros pueblos viven momentos
importantes de encuentro consigo mismos, redescubriendo el
valor de su historia, de las cufturas indigenas y de la religiosi-
dad popular. En medio de ese proceso se descubre la presen-
cia de este otro pueblo que acompafia en su historia a nues-
tros pueblos naturales (P 234} :

Pero, por otra parte, conocemos que
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la religiosidad popular, si bien sella la cultura de Améri-
ca Latina, no se ha expresado suficientemente en la organiza-
cibn de nuestras sociedades v estados. Por eflo deja un espa-
cio para lo que S. S. Juan Pablo 1] ha vuelto a denominar ‘es-
tructuras de pecado’ (Homilla en Zapopén, AAA LXXI, pag.
230, P 452).

La Iglesia de América Latina tiene conciencia clara de
que, después de cinco siglos de trabajo misionero,

hoy vivimos un momento grande y dificil de evangeliza-
cion. Es verdad que la fe de nuestros pueblos se expresa con
evidencia, pero, comprobamos que no siempre ha Hegado a
su madurez y que estd amenazada. . .

Nuestra evangelizacion estd marcada por algunas preocu-
paciones particulares y acentos més fuertes: la redencion inte-
gral de las culturas, antiguas y nuevas, de nuestro continente,
teniendo en cuenta la religiosidad de nuestros pueblos (En
18,20 P 342).

Dentro de estos desafios para la evangelizacién en el
campo de la cultura del pueblo latinoamericano estd la reli-
giosidad popular, -con toda la rica y compleja mezcla de sus
valores y~desvalores (P 454-456). “'El cambio de una socie-
dad agraria a una urbano-industrial somete la religién del
pueblo a una crisis decisiva’ (P 460).

Todo esto le plantea a la glesia grandes retos pastorales
como, por ejemplo, “‘ef de evangelizar y catequizar adecuada-
mente a las grandes mayorias que han sido bautizadas y que
viven un catolicismo popular debilitado” (P 461).

Como una respuesta concreta a estos desafios, los mis-
mos Pastores de la Iglesia proponen “adelantar una creciente
y pianificada transformacién de nuestros santuarios para que

puedan ser ‘lugares privilegiados’ {Juan Pabio 11, Homil{a Za-

popan, 5. AAA LXXI, pag. 231} de evangelizacién. . . Una es-
pecial tarea cabe a los santuarios nacionales, sfmbolos de Ia

interaccion de la fe con la historia de nuestros pueblos” (P
463). -
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Los grandes grupos o multitudes y fa Evangelizacién

Puebla hace una clara y original afirmacion cuando al
hablar de la cultura dice que “lo esencial de ella esta consti-
tuido por la actitud con que un pueblo afirma o niega una
vinculacién religiosa con Dios, por los valores o desvalores re-
ligiosos’” (P 389). Por la historia sabemos que “la religion del
pueblo latinoamericano), en su forma cultural més caracteris-

tica, es expresion de la fe catdlica. Es un catolicismo popul-
lar’” (P 444),

Esta es la razén por la cual “la religién del pueblo tiene
la capacidad de congregar multitudes™ (P 449), abarcando
muy amplios sectores sociales.

Si es cierto que en nuestro continente la religion catéli-
ca es mayoritaria, y como toda religion del pueblo “es vivida
preferentemente por los pobres y sencillos” (P 447}, también
lo es el que se dé en los sectores medios y altos, aunque en
forma mas velada o mas elaborada en sus expresiones.

Por esto es mejor definir la religiosidad popular en cuan-
to a sus protagonistas, no con criterios socioecondomicos, sino
atendiendo su nivel de evangelizacion: en este caso, serian
“las grandes mayorfas no cultivadas en su fe’’ las que se ex-
presan en las variadas formas de dicha religiosidad catélica.

Pero hay algo importante que advertir en este punto so-
ciologico-religioso de la pastoral popular. Es bueno no identi-
ficar en forma simplista la religiosidad popular con sus expre-
siones multitudinarias (procesiones, peregrinaciones a santua-
rios, fiestas, etc.). Estas se dan en momentos fuertes de la re-
ligiosidad del pueblo, y en ellos se las aprecia mas vivamente,
pero tal vez no son lo mas significativo.

En efecto, para algunos como Segundo Galilea (Religio-
sidad popular y pastoral, Santiago, Edic. Mundo, son mino-
rias “los catblicos populares” que participan con cierta perio-
dicidad en dichas manifestaciones. Parece que son muchos
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més, pero, en relacion a la amplitud de lo que es esta religio-
sidad popular, no son tantos.

A este respecto serfa interesante, por ejernplo,‘hacer al-
gan tipo de investigacion a nivel local, regional o nacnonaﬂ con
los instrumentos adecuados, para conocer {aunque sea por
aproximacion} qué cantidad de personas concurren, indivi-
dual o grupalmente, a santuarios, ya sea durante las fiestas o
en otro tiempo del afio.

En el caso chileno, seglin investigaciones recientes, la
suma acumulativa de personas que visitan santuarios dentro
de un mismo afio equivale casi al 45% de la poblacién nacio-
nal {que es de 11 millones de habitantes aproximadamente).
Esta cifra es bastante significativa como para tenerla en cuen-
ta y saber actuar con criterios realmente evangelizadores ante
tan grandes multitudes. (Cfr. Perspectiva Sociocultural para
una Interpretacion de la Religiosidad Popular, Juan Le-Bert-
Patricio Young M., |lades, abri) 1980).

Segn el enfoque que seffalamos, lo multitudinario mues-

. tra mas bien un estado extraordinario de la religiosidad popu-

lar, y no la vida ordinaria del pueblo creyente, donde en la
forma comin y corriente de lo cotidiano, vive y se expresa
su experiencia religiosa de Dios, frente a si mismo, ios demas
y el mundo. Segln algunos, en esta religiosidad de la vida or-
dinaria habria que situar normalmente la labor de evangeli-
zacion.

. De este lenguaje se desprende que frente a la religiosidad
popular cabe realizar una pastoral ordinaria y extraordinaria,
seguin los momentos y los medios utilizados.

De todas maneras, cualquiera que sea.el enfoque que se
tenga, la pastoral del santuario viene aser un elemento estra-
tégico muy importante para hacer llegar el mensaje de Jesis
hasta lo profundo del corazon de los peregrinos o fieles, que
participan en forma personal o multitudinaria en el recinto
del santuario. '
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Nosotros acentuamos en este trabajo la dimension pasto-
ral del santuario frente a los grandes grupos o multitudes, re-
cordando que la Iglesia, con su mensaje destinado a todos,
“logra esa amplitud de convocacién de las muchedumbres en
los santuarios y fiestas religiosas™ (P 449).

Segun lo gue venimos diciendo, podemos ver los grandes
grupos o multitudes de fe catdlica en nuestros paises en dos
situaciones o estados de vivencia religiosa:

a. La multitud en estado de dispersion, constituida por
la mayoria catdlica que, en su vida cotidiana e indivi-
dual, vive y expresa mas o menos piblicamente su fe en
el mundo de su experiencia familiar, del trabajo, de las
diversiones, de sus relaciones sociales, etc. Esto se da a
todo nivel en la vida de la Iglesia {en forma mas o menos
explicita: en la gente que participa en la CEB, en la pa-
rroquia, en diversas instituciones o movimientos, etc.).
Alli donde uno vive, trabaja, se mueve socialmente, etc.
tiene y manifiesta su religiosidad digamos, “silenciosa-
mente’’,
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b. La multitud en estado de convocacion, la que existe o se
da cuando, por diversas motivaciones, las personas y gru-
pos ser relinen o encuentran en lugares y tiempos comu-
nes para vivir y celebrar colectivamente lo que constitu-
yen sus creencias religiosas profundas {Cristo, la Virgen
Maria, los Santos, algin hecho historico significativo,
etc.).

Este seria el caso concreto del pueblo catblico en convo-
cacion que celebra su ‘‘fe situada en el tiempo {fiestas} y en
lugares (santuarios y templos)’ (P 454), a través de diversas
manifestaciones {peregrinaciones, mandas, objetos religiosgs,
etc.). -

Al conocer este fenémeno religioso-social que es la mul-
titud catélica en situacion de convocacién, la Iglesia no puede
dejar de preocuparse sobre como atenderla adecuadamente.
Signo de este deber vy de este interés es lo que formulan los
Obispos en Puebla cuando dicen que “los agentes de la evan-
gelizacién, con la luz del Espiritu Santo vy lenos de caridad

, pastoeral, sabran desarrollar la pedagogia de la evangelizacion®
" {EN 48; P 458).

Cuando hoy dia la Iglesia de América Latina se propone
evangelizar al pueblo en su religiosidad, nos ofrece un doble
plano o perspectiva para situarnos ante él:

1. E! pueblo creyente como destinatario de la labor evan-
gelizadora de la Iglesia. Es ésta la acepcidn mas conocida y di-
recta en la mayor parte de los documentos doctrinales y pas-
torales. Asi, por ejempilo, el nimero 457 de Puebla: “Como
toda la lglesia, la religion del pueblo debe ser evangelizada
siempre de nuevo''. Igualmente en el nimero 462 se sefiala
que “debemos desarrollar en nuestros militantes una mistica
de servicio evangelizador de la religion de su pueblo”.

2. El pueblo creyente como sujeto de evangelizacién, Es-
ta afirmacién es muy .interesante y novedosa, reconociendo
la capacidad evangelizadora del puebio cristiano en su religio-
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sidad {lo que no niega que “‘en ciertos casos muestra signos de
desgaste y deformacion. . .”” (P 453).

En este sentido los Obispos aseguran que “la réligiosidad
popular no solamente es objeto de evangelizacién, sino que,
en cuanto contiene encarnada la Palabra de Dios, es una for-
ma activa con la cual el pueblo se evangeliza continuamente
a si mismo”* {P 450). :

Del mismo modo el numero 396 de diche documento
indica: “‘Para la constante renovacion y transformacion evan-
gélica de nuestra cultura). . . es de primera importancia aten-
der a la religion de nuestros pueblos, no solo asumiéndola co-
mo objeto de evangelizacion, sino también, por estar ya evan-
gelizada, como fuerza activamente evangelizadora™,

Con mucha razon y sentido pastoral, los mismos Obis-
pos latinoamericanos se ponen como tarea ‘‘favorecer las ex-
presiones religiosas populares con participacion masiva por la
fuerza evangelizadora que poseen” (P'467).

Estos dos planos para ver al pueblo en su religiosidad va-
len también para el trabajo pastoral con las multitudes que se
redinen en los Santuarios.

.

Condiciones para fa evangelizacibn de las multitudes

Mucho se ha escrito sobre este punto, especialmente en
la etapa que fue abierta por los planteamientos de la Tercera
Conferencia del Espiscopado Latinoamericano en Puebla el
ailio 1979.

Lo que en ella se propuso a toda la lglesia como opcion
por la evangelizacion de la cultura propia de los pueblos del
continente, tiene vigencia para la evangelizacion de las multi-
tudes, siempre que.se tenga en cuenta las circunstancias de
tiempg, lugar, de lenguaje vy estilo de comunicacion masiva.

180

Nos- I_tmit_amos a enumerar y comentar brevemente algu-
nos requisitos para una buena pastoral de las multitudes.

Fidelidad a la Misién

) Ante todo se trata de ser fieles al Espiritu del Sefior que
envia a evangelizar. “Quien en su evangelizacion exluya a un
solo hombre de su amor, no posee el Espiritu de Cristo: por
es0 la accion apostélica tiene que abarcar a todos los r;om-
bres, destinados a ser hijos de Dios” {P 205).

El principio de la Encarnacion

A imitacion del Hijo de Dios que se encarné, tomando la
naturaleza humana para redimirla, “la lglesia, Pueblo de Dios,
cuando anuncia el Evangelio vy los pueblos acogen la fe, se en-
carna en ellos y asume sus culturas” (P 400). En la pastoral
de los grandes grupos, y.de los pueblos en general, no se pue-
de olvidar el principio dé encarnacion acufiado tan profunda-
(r:Inoa;?te por San Ireneo: ‘Lo que no es asumido no es redimi-

0", :

El amor a los pueblos

'Que “hara posible el conocer, amar y discernir en pro-
fundidad las modalidades propias de nuestra cultura, sus crisis
y desafios historicos y solidarizarse, en consecuencia, con ella
en el seno de su historia” (P 397).

Y junto con este amor debe haber una verdadera “cari-
dad pastoral”, fruto de la accion del Espiritu Santo en los
agentes de evangelizacién y que trae como exigencia el ser
p_rudentes y firmes, constantes y audaces para educar esa pre-
ciosa fe, algunas veces tan debilitada (cir. P 458),
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La pedagogia de lo popular

Que, partiendo de un didlogo con el pueblo, llega a co-
nocer sus simbolos, su lenguaie silencioso, no verbal, y a usar-
los en la comunicacion de la Buena Nueva. “Tarea de esta pe-
dagogia pastoral serd hacer que el catolicismo popular sea
asumido, purificado, completado y dinamizado por el Evan-
gelio” (P 457). Este tratamiento pedagogico aplicado a la
evangelizacion de la multitud debe tener en cuenta a todo el
hombre para alcanzarlo en su totalidad.

La dimension “catblica’” del anuncio

Esto implica que el contenido del mensaje debe adaptar-
se a la realidad del pueblo “en estado de muititud”, a fin de
que nadie, a ser posible, quede marginado de la participacion
activa y consciente. En este punto es conveniente recordar las
tres formas de participacidon que se pueden dar en un grupo
humano, segun los distintos niveles de pertenencia: el dirigen-
te, el militante y el ocasional. Una buena pastoral de multitu-
des deberfa proponerse “‘comprometer” la atencion interior
del ocasional, que suele ser mayoria en los santuarios.

Para reforzar este planteamiento citamos las palabras de
la Conferencia de Medellin cuando afirmé que “esta religio-
sidad pone a la Iglesia ante el dilema de continuar siendo Igle-
sia Universal o de convertirse en secta, af no incorporar vital-
mente, asi, a aquellos hombres que se expresan con ese tipo
de religiosidad” (Medellin, Pastoral Popular, 3; citado por P
462},

Intencién personalizante y liberadora

En la evangelizacién de los grandes grupos debe procu-
rarse ayudar al pueblo en la bisqueda de una fe gue desarro-
lle una personalizacién creciente y una solidaridad liberaclora
(P 466). Asf se evitard los peligros de una religiosidad evasiva,
alienante, masificante, la que en vez de liberar y humanizar,
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o'prima y hunda maés a los hijos de Dios, en medio de una so-
ciedad egoista, materialista y manipuladora.

Las leyes y medios para la comunicacidn masiva

Para atender las necesidades de un adecuado anuncio del
mensaje evangélico a la multitud, no se puede descuidar el len-
guaje y estilo de la comunicacion, como tampoco el uso de
los medios técnicos audiovisuales pertinentes, ya sea para la
comunicacion directa en el mismo santuario, ya para la indi-
recta, mas alla del santuario {mediante el uso de los medios
de comunicacion masiva).

Referencia a los criterios de evangelizacién

Toda labor pastoral frente a las multitudes debera ser
evaluada, en cuanto a sus formas y sus procesos, con los crite-
rios que ofrece Puebla cuando sefiala: “Todo debe hacer a los
bautizados méas hijos del Padre, mas hermanos en la Iglesia,
mas responsablemente misioneros para extender el Reino. En
esa direccién ha de madurar la religiéon del pueblo’ (P 459).

En una realidad tan compleja como es la evangelizacion
de la religiosidad cat6lica de nuestro pueblo, la aplicacién de
€50s criterios supone un trabajo pastoral con objetivos claros,
gradual y paciente, y al mismo tiempo de un sano realismo, a
partir de las situaciones concretas y de los recursos humanos
y materiales con que se cuenta.

Realizacion de esta pastoral de multitudes
en ¢ santuario

‘ Es un hecho de todos conocido que fa religiosidad popu-
lar tiene una gran capacidad de congregar multitudes, porque
en ella se expresa la creencia del pueblo cristiano (cfr. P 449).
Y también sabemos que es un hecho evidente en la historia
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religiosa de nuestros pueblos que el Santuario es el sitio prefe-
rido donde ellos gustan congregarse. No hay maés que ver y
contar el elevado nimero de santuarios que existen en nues-
tro continente y el movimiento que hay en torno a ellos, para
advertir lo importante que son para la vivencia de la fe catdli-
ca de las multitudes,

En'e_st_a parte del trabajo presentaremos algunos factores
que pOSlbl|!tan y potencian la labor de evangelizacion integral
del santuario en la vida y manifestaciones de los grandes gru-

pos que a él acuden fervorosamente, con diversas motivacio-
nes. ’

Punto de partica

¢Qué es el santuario, o qué hay en él, que lo hace tan
atractivo para el pueblo creyente? Estas preguntas nos servi-
ran para aproximarnos a la profunda identidad del santuario
Y. & partir de ella, ubicar mejor el sentido y dimension de su
accion pastoral,

Antes que nada hay que ver el santuario en su origen,

dt'esarro.alio.y servicio propio, como un acontecimiento en la
historia de Ia salvacion.

En él se manifiesta con toda su misericordia y su poder
“el Dios de nuestros padres” y “‘el Padre de nuestro Sefior Je-
sucristo”, en una permanente teofanfa. Como dice el Papa
Juan Pablo 1i, “siempre y en todas partes los santuarios cris-
tianos han sido o han querido ser signos de Dios, de su irrup-
cidn en la historia humana. Cada uno de elios es un memorial
del misterio de a Encarnacién y la Redencién. . . {quelesia
historia del amor de Dios a cada hombre y a la humanidad en-
tera {cfr. Redemptor hominis, 13): Discurso a rectores de
Santuarios de Francia, Bélgica y Portugal, en Roma, 22 de
enero de 1981}.

_En este sentido podemaos ver el santuario como fugar de
gracia, donde Dios sigue tomando la iniciativa salvadora y ma-
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nifestandose misericordioso con los hombres, a través de su
Hijo hecho hombre, que es el Santuario- Vivo y definitivo de
Dios para la humanidad.

Y en este mismo lugar el pueblo creyente dard su res-
puesta al Sefior, se encontrard con El, en la fe y la esperanza,
y hatiendo que “muchas veces su religiosidad se convierta en
un clamor por una verdadera liberacion’ (P 452),

“El Santuario, nacido de la fe del pueblo cristiano” {de-
claracion de Pilar, 2},

Aparece como lugar privilegiado de expresion de la fe
catblica que convoca g grandes multitudes. En los santuarios
nuestro pueblo creyente tiene esos espacios propios donde
confirma su dignidad de hijo del Padre y procura una fraterni-
dad cimentada en el Evangelio (declaracion de Caacupé, 8).

La peregrinacion hacia el santuario es la experiencia pro-
funda del cristiano que, junto con muchos més hermanos, se
acerca a Dios para alabarle, darle gracias, pedirle perdon y re-
novar su vida, sintiéndose parte de una gran familia que se en-
cuentra con el Padre del cielo, y también consigo misma en
la unidad de la fe catolica.

A este respecto recordamos nuevamente las palabras del
documento de Puebla cuando sefiala que “'nuestro pueblo
ama las peregrinaciones. En ellas el cristiano sencillo celebra
el gozo de sentirse inmerso en medio de una multitud de her-
manos, caminando juntos hacia el Dios que los espera’”’
(P 232), No es dificil reconocer en la peregrinacidon y en los
peregrinos de todos los tiempos la respuesta de los creyentes
al ilamado que Dios le hace a Abram: “’Deja tu tierra, tus pa-
rientes y la casa de tu padre, para ir a la tierra que yo te voy
a mostrar”’ {Gn 12,1).

Hoy la Iglesia redescubre, cada vez con mayor profundi-
dad, el valor simbolico, pedagdgico v cristiano de la peregri-
nacion:
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La peregrinacion es una figura de la dindmica experi-
mental de la vida cristiana. Todas las actitudes, actividades,
virtudes v obras de la vida espiritual, desde la oracién hasta
el sacrificio, desde la esperanza hasta el amor, encuentran en
la peregrinacion su verdad y su perfil de equilibrio (Por un
largo camino hacia Ti, de A.M. Besnard, 12).

- Aportes del santuario a esta pastoral de multitudes

Por las caracteristicas propias que el santuario tiene en
su realidad global (fisico-espiritual) y por la fuerte resonancia
que produce en el &mbito de la vivencia religiosa de las multi-
tudes, se puede afirmar que es un lugar “especial” dentro de
la vida de Ja lglesia. Por las funciones que desempeifia en la vi-
da del pueblo cristiano se constituye en un lugar privilegiado
para ellas, no exclusivo, y por lo mismo, la Iglesia, sea a nivel
diocesano, nacional o regional, no puede descuidarlo en su
misién evangelizadora.

A continuacion detallamos algunos de los aportes que el
santuario hace a la pastoral de las multitudes, sirviéndose de
la refiexidn y accion evangelizadoras en que la Iglesia esta em-
pefiada en’ nuestros dias.

a. El santuario es un lugar de vivencia eclesial para una
comunidad creyente que es “catélica’’, .es decir, universal,
abierta a todos.

(Gracias a esta experiencia de Iglesia que se vive en el re-
cinto santuaridl, 10s peregrinos responden en forma manifies-
ta a su vocacion de Pueblo de Dios, que camina en |a historia
entre alegrfas y sufrimientos, con una gran “‘sensibilidad hacia

la peregrinacién como simbolo de la existencia humana vy cris-
tiana" {P 454},

En el santuario se toma contacto con la fe de la comuni-
dad, evitando asf la privatizacion individualista y la atomiza-
cién de la fe en el mundo urbano-industrial {ver declaracién
de Caacupé, 14}, Ademds, en él los cristianos comprometidos
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y los ocasionales, las élites y las multitudes, los individuos, las
familias y las comunidades de base se dan cita para da‘rle cuer-
po a su “capacidad de celebrar la feen forma expresiva y ¢o-
munitaria” (P 454},

La afirmacion de Puebla sobre el templo se puede apl'E-
car con-toda razon al santuario: “Nuestro pueblo latinoarmeri-
cano llama al templo ‘Casa de Dios’ porque intuye que alli se
congrega la Iglesia como ‘Familia de Dios’ (P 238).

En este sentido los santuarios prestan un valioso servicio
a la Iglesia diocesana al ser un centro donde crjsfcalice la co-
munion y la historia, donde ella viva su catolicidad. As: el
santuario puede ser un signo global de una Iglesia que vive en
la diversidad (declaracién de Caacupé, 14):

b. El santuario es un lugar de fiesta popular de la fe ca-
télica, donde las multitudes celebran gozosarnente fas grandes
verdades cristianas.

Como sefialan los rectores de Santuarios del Cono Sur
reunidos en Pilar {mayo de 1981},

En el Santuario el peregrino se siente y reconoce Iglesia,
miembro de una familia multitudinaria, integrada sin clasis-
mos ni sectarismos, verdadero Pueblo de Dios, fntimamente
relacionado con quienes ya estdn en la gloria: la Virgen Ma{fa
y los Santos, modelos de vida cristiana, intercesores {i{rte qus
Padre y protectores de personas y pueblos {declaracion de Pi-
tar, 3). '

En la dimensién comunitaria o colectiva, en el color y la
musica hecha cantos y bailes religiosos, con sus $ignos y sim-
bolos, el pueblo cristiano “expresa su fe en un lenguaje total
que supera los racionalismos” {P 454), haciendo entrar en el
ritmo anual de su vida los misterios del credo catolico.

En lo hondo de la fiesta religiosa y su realizacion en el
espacio santuarial se puede constatar en forma palpable que
“la sapiencia popular catblica tiene una capacidad de sintesis
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vital” en la linea de lo descrito por Puebla acerca de la religio-
sidad popular {P 448).

Dentro de este clima festivo que se vive en el santuario,
ocupa un puesto destacado la liturgia de la Palabra y los sa-
cramentos, especialmente de la Eucaristia y la Reconcilia-
cidn. Recordamos aquf las advertenmas que dan los oblspos
de nuestro continente al decir que “ninguna actividad pasto-
ral puede realizarse sin referencia a la liturgia” (P 927) y que
“toda celebracion debe tener, a-su vez, una proyeccion evan-

gelizadora y catequética adaptada a las distintas asambleas de’

fieles, pequefios grupos, nifios, grupos populares, ete.” (P
928).

A la hora de proponer tareas concretas, (a Iglesia reco-
mienda

favorecer la mutua fecundacién entre liturgia y piedad
popular, que puea‘a encauzar con lucidez y prudencia los
anhelos de oracién y vitalidad carismdtica que hoy se com-
prueba en nuestros paises. Por otra parte, Iz religién del pue-
blo, con su riqueza simbblica y expresiva, puede proporcionar
a la liturgia un dinamismo creador (P,465).

Ciertamente que el santuario en sus celebraciones, pere-
grinaciones, bendiciones, etc. tiene una excelente oportuni-
dad para realizar, de cara a las multitudes, estos deseos y aspi-
raciones evangelizadoras,

¢. El santuario es un lugar de liberacién y humanizacién,
donde la Iglesia puede concretar su opcién preferencial por
los pobres del continente, a partir de su religion. Sabemos
que “esta religion del pueblo es vivida preferentemente por
los pobres y sencillos” {EN 48) y que en nuestros paises esta
religiosidad no ha logrado expresarse en estructuras socioeco-
nbmicas, politicas y culturales que favorezean plenamente los
valores de la dignidad humana y de hermandad solidaria {cfr.
P 452).
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A esto se debe que "la religiosidad del pueblo latincame-
ricano se convierta muchas veces en un clamor por una verda-
dera liberacion” (P 452).

Sin dejar de ver los posibles riesgos que se pueden dar en
las expresiones multitudinarias de la fe, en cuanto a una vi-
vencia religiosa alienante o masificadora, 1a lglesia tiene en los
santuarios condiciones particulares que le permiten asumir en
Cristo todo lo verdaderamente humano y redimirio {cfr. P
400, 468), promoviendo una

fe que alimente una espiritualidad capaz de asegurar la
dimension contemplativa, de gratitud frente a Dios, y de en-
cuentro poético, sapiencial, con la creacidn. Por esta via pue-
den plasmarse formas culturales que rescaten a la industriali-
2acion urbana del tedio opresor y del economicismo frio y as-
fixiante (P 466). -

El santuario, sin lugar a dudas, es uno de esos espacios
de fraternidad v libertad, que el pueblo creyente ha buscado
y creado en su sengQ, para una convivencia mas estrecha (de-
claracion de Caacupé, 7} y que la Iglesia debe saber aprove-
char para humanizar, desde el Evangelio, los pueblos y cultu-
ras del continente.

d. El santuario es ef fugar de la “memoria catdlica’ de
nuestros pueblos, donde se conserva y se va re-creando siem-
pre la fe de los origenes y de toda la historia de nuestros pue-
blos, aquella “fe de la Iglesia {que} ha sellado el alma de Amé-
rica Latina (Juan Pablo |1, Zapopan, 2) marcando su identi-
dad esencial y constituyéndose en la matriz cultural del conti-
nente, de la cual nacieron los nuevos pueblos’ (P 44b). Esto,
sin embargo, no nos puede hacer olvidar las deficiencias y las
inconsecuencias de los hombres con respecto al Evangelio
proclamado y recibido, y que nos hablan de la presencia del
pecado bajo diversas formas, personales y sociales,

En la, geografia de nuestros pueblos los santuarios vienen
a ser los lugares donde se unen, de manera visible y encarna-
da, el Evangelio v la historia, “la fe y la patria’™ (P 448).
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En este sentido el santuario representa el lugar

donde la lglesia recuerda algan hito notable de su histo-
ria de alianza con Cristo. Algunos santuarios son simultinea-
mente memoriales de la historia de la salvacién y de la histo-
ria nacional y americana de nuestros pueblos {cfr. P 445). La
Iglesia es custodia de esa memoria y en los santuarios entra en
didlogo con ella, para dinamizarla en la procura de integrar
los nuevos desafios de la evangelizacién y la cultura {declara-
cidn de Caacupé 9/.

e. El santuario es un fugar de envio, desde donde el pue-
blo de los bautizados, renovado por la Palabra de Dios, forta-
lecido por los sacramentos de la Salvacién y animado por la
festiva experiencia de la lglesia, es enviado para anunciar lo
que ha visto, oido y vivido en el santuario, junto a sus herma-
nos,

No hay que olvidar uno de los criterios anotados por
Puebla para evaluar toda actividad pastoral de la Iglesia: “To-
do debe hacer a los bautizados. . . mds responsablemente mi-
sioneros para extender el Reino. £n esa direccion ha de ma-
durar la religién del pueblo” (P 459), Con esta dimension mi-
sionera del santuario en sus diversos elementos, los fieles y
peregrinos podran conocer y vivir de algan mode la identidad
de la lglesia que existe para evangelizar, y desde ella trabajar
en fa misma misién.

Como dice la declaracion de Caacupé, 12, “esto exigird
de los agentes pastorales (del santuario) saber. suscitar en los
fieles una conciencia de misidon para construir en la ciudad
una nueva cultura al servicio del hombre”.

f. De todo lo afirmado hasta aqul podrfamos deducir
que, sin duda alguna el santuario es un Jugar privilegiado de
evangelizacion. Como se dijo anteriormente, el santuario po-
see en si tales condiciones de atraccidn sobre las multitudes
y los individuos, que lo convierten en un espacio muy apto
para anunciar la Buena Noticia de la Salvacién. Sus caracte-
risticas propias lo hacen constituirse en un lugar privilegiado,
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pero no exclusivo, donde la Iglesia puede hacer llegar a todos
los hombres el mensaje evangélico, con un estilo, un lenguaje
y una fuerza particulares. Al hablar del santuario, como de
otros temas, hay que evitar los extremismos. Teolébgica y pas-
toralment_e seria erréneo afirmar que “el santuario es la maxi-
ma y Unica expresién de la vida y la fe de la Iglesia”, o asegu-
Far que “el santuario es un centro de alienacion vy paganismo,
sin referencia al Evangelio”,

_ El buen sentido de la fe del pueblo cristiano y el magis-
terio dg la lglesia de todos los tiempos nos ayudan a ver el
Santuario en su exacta y rica dimension evangelizadora.

Efectivamente, “la vocacion tradicional y siempre actual
de todo santuario es la de ser como una antena permanente
de la Buena Noticia de la Salvacién” (Juan Pablo 1l a los rec-
tores de Santuarios europeos, 22 de enero, 1981},

Por o que él representa en la cultura y la religiosidad de
nuestro pueblo catélico, ofrece una gran posibilidad de anun-
ciar a Cristo, de invitar a las culturas a acoger por la fe el se-
fiorio espiritual de Cristo, fuera de cuya verdad y gracia no
podrén encontrar su plenitud {cfr. P 407).

Mediante la vivencia de la Iglesia como Pueblo de Dios,
el anuncio de fa Palabra v la celebraciéon gozosa de los miste-
ri_os de la fe, el santuario tiene mucho que aportar a la viven-
cia religiosa del pueblo que en é| se congrega, ya sea purifi-
ciapdo 0 exorcizando lo que haya de pecado y deshumaniza-
cion, ya sea reafirmando o dinamizando los valores de Evan-
gelio y humanidad que estan.presentes en ella.

Sabemos que, ‘como toda la Iglesia, la religidén de! pue-
blo debe ser evangelizada siempre de nuevo” (P 457), y que
la experiencia que se vive en el dmbito de los santuarios es un
excelente punto de encuentro con Cristo ¥ SU mensaje, como
para que en la praxis de la evangelizacién no se aprovechen
todas sus posibilidades. Todo lo que los responsables de [a vi-
da y actividades del santuario ofrecen a los fieles deberfa re-
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girse por las admirables palabras de Paulo VI en su documen-
to scbre la evangelizacidon, cuando dice:

Para la Iglesia no se trata solamente de predicar of Evan-
gelio en zonas geogréficas cada vez mds vastas o poblaciones
cada vez mas numerosas, sino de alcanzar y transformar con
la fuerza del Evangelio fos criterios de juicio, los valores de-
terminantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento,
las fuentes inspiradoras y los modelos de vida de la humani-
dad, que estan en contraste con la Palabra de Dios y con el
designio de salvacion (EN 19).

De aqui la necesidad de organizar ¢ planificar los santua-
rios a fin de que Heguen a ser los “lugares privilegiados de
evangelizacion” de que hablan los Obispos de América Lati-
na, recordando la expresion de Juan Pablo 1 en el Santuario
de Ntra. Sefiora de Zapopan, México (cfr. P 463). Con esto se
trata de que en los santuarios también sea “de primera impor-
fancia atender a la religion de nuestros pueblos, no sélo asu-
miéndola como objeto de evangelizacion, sino también, por
estar ya evangelizada, como fuerza activamente evangeliza-
dora’” (P 396 y 450).

.

Medios del santuario para la pastoral de las mulititudes

Conociendo por la experiencia vivencial y pastoral las
caracteristicas sociorreligiosas y espacio-temporales que tiene
el santuario, vy lo que significa de hecho para las mayorias ca-
tolicas, podemos asegurar con el documento de Puebla que
“en los santuarios y fiestas religiosas el mensaje evangélico
tiene oportunidad, no siempre aprovechada pastoralmente,
de llegar al corazdn de las masas” (EN 57; P 449),

Para que la vida y las acciones pastorales que existen en
los santuarios sean en verdad evangelizadoras y puedan ser
aprovechadas al méximo, hay que tener conciencia de todas
las posibilidades y medios de anunciar la Buena Nueva con
que ellos cuentan. Enumeramos algunos de mds importancia.
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E! lugar fisico

“Tierra sagrada’’, donde el pueblo siente la presencia
salvadora de Dios, manifestada en la persona de Cristo el Sal-
vador y Sefior, en Maria Virgen-Madre, en los Santos, es el |u-
gar del encuentro.

En estos edificios sagrados, levantados por la fe del pue-
blo creyente, todo debe ayudar para que se produzca entre
Dios y los hombres ese encuentro de salvacion, que ilumina,
fortalece, libera y proyecta desde lo espacio-temporal a lo
trascendente y eterno.

Se debe crear en ellos "“un ambiente de calidez y piedad,
oracion y confianza, contermplacién vy didlogo, conversion, li-
bertad v solidaridad evangélica” {declaracion de Pilar, 4).

Una condicién para la irradiacién evangélica de los san-
tuarios es que sean muy acogedores. Sea la que fuere su antj-
giledad y éstilo, su riqueza artistica o su sencillez, cada uno
debe afirmar su personalidad original evitando tanto la acu-
mulacién indiscriminada de objetos religiosos, como su arrin-
conamiento sistematico. . . El orden perfecto y /a befleza au-
téntica de la basilica mas famosa o de /a capilla més modesta,
son ya de por sf una catequesis que contribuye a abrir el espi-
ritu y e corazén de los peregrinos o a enfriarios, por desgra-
cia {Juan Pablo 11 a los rectores de santuarios europeos).

E! tiempo de la fiesta

Es un momento importante en la vida del pueblo cristia-
no. Constituye un nicleo central de las formas de la religiosi-
dad popular, teniendo un gran valor en orden a la santifica-
cién del ritmo de la vida del pueblo, haciendo posible la en-
carnacion del Evangelio en la historia. Con la multitud reuni-
da en el santuario, y venida desde distantes y distintos puntos.
geograficos, nace y se desarrolla la fiesta religiosa en medio de
abundantes expresiones de la fe {canto, danza, colores y ador-

163



nos, peregrinaciones, mandas y bendiciones, ritos y oraciones,
etc.). Con este lenguaje totai al pueblo cristiano de nuestro
continente vive gozosamente la experiencia del amor provi-
dente del Dios que es Padre, ¢ el encuentro con muchos her-
manos en la misma fe catélica.

“Es verdad que por falta de una adecuada catequesis se
ha producido una cierta degeneracion de la fiesta. Urge una
reeducacion pastoral de ellas’ {Encuentro interdepartamental
del Celam sobre Religiosidad Popular, Bogotd, agosto de
1976, Sugerencias pastorales, 12).

Este elemento positivo de la piedad popular que es el de
situar la fe en el tiempo mediante las fiestas, y en lugares co-
mo son los santuarios y templos, no puede ser descuidado en
la tarea evangelizadora que corresponde al santuario y sus res-
ponsables, teniendo siempre a la vista la cultura de cada pue-
blo y sus diversas formas de expresion.

La celebracion litargica

Puede afirmarse que en la “macro-liturgia’” del santuario
gxiste un riquisimo y eficaz medio para la pastoral de la mu-
chedumbre que acude a ¢l. El santuario mismo vy la peregrina-
cidn en si son una liturgia, en cuanto hay un pueblo que se
congrega en un tiempo y-lugar determinado, que celebra la
Alianza de Salvacion en un lugar escogido por Dios, que escu-
cha la Palabra vy le responde agradecido, y todo ello centrado
en la accidn sacramental de Cristo en la Eucaristia y los de-
més sacramentos, quien finalmente envia a su Pueblo a conti-
nuar su Mision salvadora,

La liturgia del santuario debe ser profunda, esplendoro-
sa, usando todos los recursos de la comunicacion, de los sig-
nos y de la expresion simbélica. En esto se debe tener muy en
cuenta que la liturgia de santuarios tiene sus leyes, técnicas y
normas especiales. Y dentro de esta liturgia santuarial hay
que distinguir, por ejemplo, la misa de los grupos habituales
(cuando el santuario es también parroquia para la gente del
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lugar) de Ja misa de fiestas y peregrinaciones mas o menos nu-
merosas, y de la misa de multitudes, en grandes ocasiones
{congresos, misiones generales, etc.).

Momento importante de la celebracidn litlrgica, como
de otras celebraciones paralitQrgicas, serd fa proclamacion de
la Palabra de Dios, como Evangelio de salvacidén vy liberacion
para tantos hombres y mujeres gue en nuestros paises buscan
el amor, la justicia y la verdad propia de la dignidad de los hi-
jos de Dios. Esta proclamacion y explicacién de la Palabra
debe ser hecha pedagégicamente, lo que requiere “reanudar
un didlogo pedagogico, a partir de los Gltimos eslabones que
los evangelizadores de antafio dejaron en el corazén de nues-
tro pueblo” (P 457). Como se ha dicho repetidamente, esto
exige a los agenies pastorales conocer los simbolos y signos
del lenguaje verbal y silencioso del pueblo. S6lo asi se lograra
comunicar la Buena Noticia mediante un proceso de reinfor-
macion catequética (cfr. P 457).

La presencia visibie de la comunidad eclesial

‘Como Pueblo de Dios, es igualmente un poderosc medio
de evangelizacion con que cuenta el Santuario.

En sus dmbitos las multitudes no son masa uniforme,
son pueblo, sujeto de todas las vinculaciones del orden natu-
ral y de la fe. Como Iglesia encuentran allf a pastores, entran
en contacto con una institucionalidad que los personaliza, y
se reconocen en los santos, que son los testiqos en los cuales
se manifjesta el sentido de la existencia (declaracion de Caa-
cupé, 11),

La experiencia de encontrarse reunidos en un mismo
tiempo vy lugar pastores, élites, comunidades cristianes de ba-
se, militantes y ocasionales, en una misma multitud de cre-
yentes, es de por si un anuncio de un Evangelio que es salva-
cidn para todos, y ayuda al encuentro con Agquel que vino al
mundo para salvario y no para condenarlo (Jn 12,47).
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De modo particular este encuentro con la Iglesia-comu-
nidad serd muy valioso para los participantes ocasionales, que
en su vida de cristianos tienen un nivel de adhesion no siem-
pre fuerte v definido. Para ellos venir al santuario se convierte
en una forma de insercion eclesial, y 'a peregrinacion, con to-
do su contenido de fiesta y sacrificio, de sufrimiento vy espe-
ranza, hace que se sientan también parte de una Iglesia “catd-
lica”, de todos vy para todos. Bajo este enfoque,

los Santuarios son los brazos misericordiosos de fa Igle-
sia madre, que se extienden para acoger a pecadores, margi-
nados, analffabetos, inconstantes, enfermos, recargados de tra-
bajo, desarraigados, angustiados y oscilantes. Allf se los aco-
ge, no para absorberlos, sino para integrarlos pedagogicamen-
te en las formas eclesiales de vida que searnt dables (declara-
cion de Caacupé, 15/.

El Equipo Pastoral del Santuario

Todas las tareas evangelizadoras del santuario se hardn
realidad en gran parte si los responsables de él saben formar
un equipo de trabajo al servicio de los fieles y peregrinos.

Se trata de que sacerdotes, religiosos y laicos, con un
mismo espiritu de fe, unidos en la oracidn, la reflexion y una
planificacibn realista, se pongan a disposicion del pueblo cris-
tiano para acompafiarlo en la vivencia de su religiosidad, sir-
viéndolo con amor, respeto e interés por hacerles conocer y
vivir el mensaje evangélico encarnado en su vida cotidiana.

Afortunadamente se va creciendo en la toma de concien-
cia de 1a necesidad de estos Equipos pastorales en los santua-
rios, formados por personas que conozcan y aprecien verda-
deramente los contenidos profundos de la religiosidad popu-
lar, aunque sin dejar de tener una sana actitud critica para pu-
rificar, encauzar o fortalecer lo que corresponda.

En las diferentes tareas o funciones que se dan en la vida
méds o menos compleja de un santuario, los agentes pastorales
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del mismo deben realizar su trabajo animador con sentido de
la gracia de Dios que actla en lo secreto del corazén de cada
fiel. “Cada miembro del Equipo debe dar muestras de amabi-
lidad y paciencia, competencia, y perspicacia, celo y discre-
cidn; y sobre todo debe hacer transparentar humildemente
su fe, debe ser testigo del Invisible” {Juan Pablo Il a los recto-
res de santuarios europeos).

La conexién de estos Equipos pastorales de santuarios
con la iglesia diccesana o regional, dentro de planes o pro-
yectos de conjunto, serd muy decisiva en la evangelizacién de
las multitudes, sea en estado de dispersion o de convocacion
multitudinaria.

Todo lo dicho en el numero 458 de Puebla sobre las ac-
titudes y acciones de los agentes pastorales frente a la religio-
sidad popular debe aplicarse con mayor exigencia a aquellas
personas que estan colaborando en los santuarios, especial-
mente cuando se les exige ““antes que todo, amor y cercania
al pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audaces para
educar esa preciosa fe, algunas veces tan debilitada”.

Contribucion de la pastoral del santuario a la pastoral.
de la iglesia local

Después de haber considerado algunas caracter isticas del
santuario gue lo convierten ante el pueblo cristiano en un lu-

_qar privilegiado de vivencia y expresion de la fe, y a la vez de

evangelizacion para ese mismo pueblo en situacién de multi-
tud, entraremos a estudiar la contribucién que puede hacer a

la vida y mision de la Iglesia particular en la que estd encla-
vado.

Sequiremos, como hasta ahora, las pistas de reflexion
doctrinal y de accion pastoral propuestas por la Conferencia
de Puebla.

1. Antes que nada es necesario recordar que
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el misterio de la Iglesia, como comunidad fraterna de ca-
ridad teologal, fruto del encuentro de la Palabra de Dios y de
la celebracion del Misterio Pascual de Cristo Salvador en la
Eucaristia y en los demds sacramentos, confiada al Colegio
Apostdolico, presidido por Pedro para evangelizar al mundo,
logra su arraigo y tiende a desarrollar su dinamismo transfor-
mador de la vida humana, tanto personal como social, en di-
versos niveles y circunstancias que constituyen centros o luga-
res preferenciales de evangelizacion, en orden a edificar la Igle-
sia y a su irradiacién misionera (P 567).

‘Entre estos centros o lugares de evangelizacion, junto a
la familia, las comunidades eclesiales de base y la parroquia,
estd la lglesia Particular. Refiriéndose a ellos, el documento
episcopal afirma que *la lglesia es el Pueblo de Dios que ex-
presa su vida de comunién y servicio evangelizador en diver-
s0s niveles y bajo diversas formas historicas’ (P 618).

2. Para ir ubicando adecuadamente en el contexto de es-
ta lglesia particular la realidad de! santuario, nos puede ayu-
dar la descripcion que el nimero 645 hace: “En'la Iglesia Par-
ticular, formada a imagen de la Iglesia Universal, se encuentra
y-opera verdaderamente la Iglesia de Cristo que es una, santa,
catblica y apostélica” {cfr. LG 23 y CD 11). Es una porcion
del Pueblo de Dios, definida por un contexto sociocultural
rmds amplio, en el cual se encarna. Su primacia en el conjunto
de las comunidades eclesiales se debe al hecho de estar presi-
dida por un obispo, dotado, en forma plena y sacramental,
del triple ministerio de Cristo, cabeza del cuerpo mistico,
profeta, sacerdote y pastor. El obispo es, en cada lylesia Par-
ticular, principio y fundamento de su unidad. Todo lo que el
santuario es, anuncia, celebra y promueve, debe estar enmar-
cado en los contenidos basicos de la Iglesia Particular, en su
referencia a la Iglesia de Cristo, al Pueblo de Dios, al obispo
en sus diversas funciones o servicios, y a la unidad que é! re-
presenta y realiza.

3. A la lglesia Particular le corresponde concretar en la
historia de nuestros pueblos la mision de la lglesia déel conti-
nente, ¥ la que los obispos sefialan cuando dicen:
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Dios nos lfama en América Latina a una vida en Cristo
Jests. Urge anunciarla a todos los hermanos. La lglesia evan-
gelizadora tiene esta mision: predicar la conversién, liberar
al hombre e impulsario hacia el misterio de comunibn con
la Trinidad y de comunién. con todos los hermanos, transfor-
mdndolos en agentes y cooperadores del designio de Dios
{P 563).

_Dentro de este espiritu y estos objetivos de comunion y
participacion de la mision evangelizadora de la Iglesia hay que
situar el santuario. Por su misma identidad y su influencia
dentro de la religiosidad popular le cabe un valioso aporte
que hacer a la lglesia diocesana y nacional.

Aceptando, por la experiencia que tienen nuestras dio-
cesis, que

los santuarios estdn llamados a ser uno de Jos centros
donde cristalice Ia comunién y fa historia. En ellos, las parro-
quias, los movimientos laicos, las comunidades eclesiales de
base tienen la oportunidad de vivir la catolicidad de la Iglesia
{declaracion de Caacupé, 14).

Tal vez a mas de alguno le pudiera parecer como no sufi-
cientemente acentuada la referencia al santuario en el docu-
mento de Puebla. Un santuario con una dimensién evangeli-
zadora es un peculiar “centro de comunidn y participacion”,
aungue no precisamente en el mismo nivel de los que estan
expresamente detallados en Puebla {familia, CEB, Parroquia,
Iglesia particular), sino mas bien desde la iniciativa de la fe
catblica popular.

4, La necesidad de una pastoral organica en la Iglesia co-
mo unidad dinamizadora para su eficacia permanente, que ad-
miten nuestros obispos en América Latina (P 1222), debe ser
satisfecha por una "‘accién pastoral planificada, que sea la res-
puesta especifica, consciente e intencional, a las necesidades
de evangelizacion” {P 1306-1307). Estas afirmaciones la lgle-
sia diocesana ha de hacerlas propias para llegar al logro de sus

169



opciones pastorales, aprovechando al mdximo sus recursos
humanos y materiales para una mejor accion evangelizadora.

En el cuadro de una pastoral diocesana planificada, el
Santuario, como lugar de irradiacién espiritual, puede desem-
pefar un papel relevante.

Por este motivo, dado que

el santuario, nacido de la fe del pueblo cristiano, es una
riqgueza para la lglesia —con repercusiones diocesanas, regio-
nales y nacionales— y uno de los lugares privifegiados para el
- @fercicio de su rarea evangelizadora, requiere ser tenido en
cuenta en los proyectos pastorales nacionales y diocesanos,
aprovechando sus muchas posibilidades evangelizadoras {(de-
claracion de Pilar, 2}). :

Afortunadamente, en el campo de la pastoral de integra-
cidn entre el santuario y la didcesis se han ido dando grandes
avances. Asi lo reconocen \os rectores de santuarios del Cono
Sur reunidos en Caacupé en 1980:

Vemos con alegria como numerosos santuarios se han
ido transformando en centros servidores de la unidad eclesial.
En esa direccidn queremos aportar nuestra contribucién para
superar tensiones desgastadoras entre los agentes de pastoral.
También buscar caminos para una mas feliz integracién mu-
tua entre las parroquias y los santuarios. En los préximos

afios serd de gran valor, en dependencia de nuestros obispos -

diocesanos y de nuestras respectivas Conferencias Episcopa-
les, procurar definir el papel de los santuarios en la pastoral
organica o de conjunto en fos distintos paises {declaracion de
Caacupé), 13).

Teniendo a la vista las condiciones que implica una ac-
cidn pastoral planificada {(proceso de participacion, de comu-
nidades y personas interesadas, metodologia de analisis de la
realidad, refiexidn sobre esa realidad desde el Evangelio, op-
¢ion por objetivos y medios mas aptos, y su uso mas racional)
{P 1307}, debe crearse una instancia de didlogo respetuoso y
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realista entrg Ios.agentes pastorales que dirigen ia accién pas-
toral de la diocesis y los que tra bajan en el santuario, movidos

por el amor v_el interés por servir, con dnimo evangelizador,
al pueblo cristiano,

A partir de un marco teérico comun, conscientes de las
fazones que tienen para evangelizar culturas, personas y situa-
ciones, la didcesis y el santuario dentro y desde ella, formula-
ran !os objetivos a conseguir, las orientaciones o politicas a
seguir, y los medios o estrategias a usar en la tarea evangeliza-
dora, junto con las actividades concretas a realizar.

5. A riesgo j:ie repetir conceptos va sefialados en lo que
va de este trabajo, deseamos enfatizar algunos puntos de |a
interaccidn entre la Iglesia Particular y santuario.

El encuentro de fa Iglesia diocesana
Como se ha dicho anteriormente,

. el servicio de unidad de los santuarios tiene una diman-
sion muy actual. La pastoral posconciliar ha traido una diver-
s:dac{ en la vida eclesial. Esa diversidad debe ser convocada
reunida, en momentos de comunion. EI no estar nunca jun:
tos, en ningan lugar y en ningin dia, produce extrafiamiento

énire fo:s diversos grupos sociales y eclesiales (declaracion de
Caacups, 14}, : .

Mas en concreto detallamos algunas particularidades de
este encuentro.

— Para el Obispo el santuario es un fugar muy oportuno
para encontrarse con su pueblo, y ejercer su magisterio de
pastor, como en un peculiar espacio de libertad para anunciar
Y denunciar. Alli tiene una espléndida ocasién para hacer y
expresar la unidad de la fe y la caridad, a nivel de suUs minis-
tros, p§rroquias, comunidades de base y el pueblo en general,
Muy bien ha sabido aprovechar esta “cétedra de la fe”" de tipo
popular que es el santuario e Papa Juan Pablo 11 en sus diver-
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so0s viajes por el mundo, visitando y evangelizando desde los
santuarios de Zapopén, Guadalupe, Czestochowa, Aparecida,
Washington, Fatima, etc. se manifiesta como Pastor de la Igle-
sia Universal y como guia espiritual de la humanidad. Ade-
mas, el obispo en la gran Eucaristia, junto a su presbiterio y
la multitud de los cristianos, hace visible la comunién en tor-
no a Cristo, Sacerdote y Pastor, que santifica y libera a quie-
nes estan unidos a El por la fe y los sacramentos de la lglesia.

— Para los sacerdotes, ministros y agentes pastorales el
santuario es un punto de reunidn con la vivencia religiosa del
pueblo, al que estdn llamados a servir. En el santuario ellos
pueden anunciar ¢l mensaje salvador del Evangelio y celebrar
los misterios de la fe, haciendo su aporte critico, purificador
v dinamizador de la religiosidad popular vy, a la vez, recibien-
do la fuerza, la sencillez y |la profundidad de la experiencia vi-
vida por las personas y las multitudes en el “lugar de dona-
cién de gracia’ que es el santuario.

Para todos los agentes pastorales, trabajen dentro o fue-
ra del santuario, son una hermosa y comprometedora invita-
¢ion y orientacion las palabras de Puebla: ““Con la luz del Es-
piritu Santo vy llencs de ‘caridad pastoral’ sabran desarrollar
la pedagogia de la evangelizacion” (EN 48; P 458).

— Para_los movimientos apostolicos, parroquias, comu-
nidades eclesiales de base y los militantes de la Iglesia en ge-
neral, el santuario tiene el espacio y ambiente suficientes don-
de pueden hacer real su vocacidn de “fermenteo en la masa”.
A la luz de las orientaciones de Puebla, la lglesia diocesana
debe desarrollar en sus militantes una mistica de servicio evan-
gelizador de la religion de su pueblo {cfr. P 462). Asi ellas
asumiran con amor pastoral y con respeto fraterno el espiritu
de su pueblo, lo purificaran, aquilatarén y encarnaran en for-
ma preclara.

Esta es la razbn por la gque “deben participar en las con-

vocaciones y en las manifestaciones populares para dar su
aporte” (P 462).
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— Para los mas alejados y ocasionales en la vida y activi-
dades de la Iglesia particular, “los santuarios son los brazos
misericordiosos de la Iglesia madre, . .” {declaracién de Caa-
cupé, 14) que los acoge con amor y paciencia, para hablarles
con un lenguaje, una sicologia y un mensaje adaptados a su
situacion y a sus motivaciones propias.

Lo ideal para un equipo de pastoral del santuario, como
para los agentes pastorales y élites que se hacen presentes en
él, es que los hermanos de fe, con una ocasional participacion
en las fiestas religiosas, puedan ir caminando, aungue sea len-
tamente, desde la periferia al centro de la vida eclesial ce su
didcesis, alli donde se celebra la Eucaristia, donde se recon-
cilia con Dios Padre y con la comunidad, y desde donde son
enviadas a trabajar por el Reino de Dios.

La estrategia pedagdgica-pastoral de la Iglesia Particular

-En la vida evangelizadora de la Iglesia diocesana no se
puede desconocer la capacidad de convocar y acoger multitu-
des que tiene el santuario. En él hay una excelente boveda de
resonancia interior para anunciar el Evangelio a los pobres y
llamar a todos a ingresar en la comunidad de salvacion, el
Pueblo de Dios, que sigue a Cristo como Sefior, Salvador y Li-
berador en su historia.

Desde el santuario los agentes de evangelizacion y res-
ponsables de la didcesis pueden llegar hasta los mas alejados.
Las fiestas religiosas, las peregrinaciones, las procesiones y ce-
lebraciones son momentos propicios para comunicar en la de-
bida forma las ensefianzas de |a Iglesia, hacer la catequesis ba-
sica de las verdades y misterios de la fe catdlica, celebrar la li-
turgia de los sacramentos con toda la riqueza y variedad del
lenguaje del pueblo (signos y simbolos), sin descuidar los sa-
cramentales, de tanta capacidad evangelizadora si se los sabe
presentar y emplear, integrados a la vida personal y social.

Cop\fiene traer a la memoria lo sefialado por los obispos
al describir ia religiosidad popular: “La religion popular lati-
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noamericana sufre, desde hace tiempo, por el divorcio entre
élites y pueblos. Eso significa que le falta educacién, cateque-
sis y dinamismo, debido a la carencia de una adecuada pasto-
ral’”” {P 455},

Todo esto implica que el Equipo pastoral del santuario
esta abierto a las orientaciones pastorales de la didcesis, ten-
diendo, desde su realidad y caracteristicas propias, al logro de
los objetivos de ia evangelizacion integral propuestos en su
plan organico.

— Dentro de esta dimension pedagdgica del quehacer
evangelizador a realizar en el santuario estd el modo vy las con-
diciones de venerar a 1a Virgen Maria y los Santos.

- r

En la piedad popular de América Latina ocupan un lugar
muy importante, y prueba del amor y veneracion profunda
‘que se siente por ellos son la gran cantidad de santuarios le-
vantades en su honor y la abundancia de fiestas patronales y
recordatorias a lo largo del afio.

Ya se constata como un elemento positivo de esta pie-
dad del pueblo ¢l amor a Maria: Ella y “‘sus misterios pertene-
cen a la identidad propia de estos pueblos y caracterizan su
piedad popular’’ {Juan Pablo 11, Homilia en Zapopan, 2. AAS
LXXI, p. 228), “venerada como Madre Inmaculada de Dios y
de los hombres, como Reina de nuestros distintos paises y del
continente entero. . .” (P 454). La inmensa mayoria de los
santuarios diseminados a lo largo y ancho de la geografia re-
ligiosa del continente estan dedicados a la Virgen Maria, bajo
distintas advocaciones y titulos.

Con respecto a los Santos, ellgs son vistos como protec-
tores e intercesores ante Dios, y son honrados con diversas
expresiones no siempre indiscutibles, que hacen cuestionar
cierto tipo de devociones.

En este aspecto hay una gran tarea para la pastoral del

santuario inserto en la Igiesia diocesana y, en general, para
toda la evangelizacion de la religion del pueblo.
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En primer lugar, se trata de “presentar la devocion a Ma-
ria y los santos como la realizacion en ellos de la Pascua de
Cristo” {cfr. SC 104) y recordar que debe conducir a la viven-
cia de ta Palabra y al testimonio de vida (cfr. P 963).

Segun esto, habria que mostrar a (a Virgen Maria como
la realizacion mas alta del Evangelio, '‘como el gran signo, de
rostro maternal y misericordioso, de la cercania del Padre y
de Cristo con quienes ella nos invita a entrar en comunion”
(P 282). Maria ha impulsado a'la unidn de los hombres y pue-
blos, vy los santuarios a Ella levantados en el continente signi-
fican el encuentro de la fe de la lgiesia con la historia latine-
americana (cfr, P 282},

La Virgen Maria en una catequesis posconciliar debe
aparecer come el prototipo de un’humanismo cristiano, ca-
paz-de asumir, con la fuerza del Espiritu recibido en &l bautis-
mo, la tarea de forjar un mundo y una historia nuevas, hasta
llegar a la plenitud de Cristo.

Y junto con Maria, Madre de Jesis y de la iglesia, estan
los Santos, que con su seguimiento del Sefior en la fe y la ca-
ridad y su realizacién de las bienaventuranzas, deben ser para
el pueblo cristiano no sdlo los protectores e intercesores de-
lante de Dios, sino también los modelos de vida, atrayentes y

_preclaros, que nos muestran el camine de la gloria.

Dicho con otras palabras, la veneracion de fa Virgen Ma-
ria —''experiencia vital e histérica de América Latina, que
pertenece a la intima identidad propia de estos pueblos”™
{Juan Pablo li, Zapopan, 2) (P283)—, como el culto a los san-
tos, deben ser siempre planteados y relacionados en el marco
de una pastoral cristocéntrica y dentro del contexto de una
iglesia que esta al servicio del Evangelio.

En todo este quehacer, se realice dentro o fuera del re-
cinto santuarial, ““fraten los agentes de pastoral de recuperar
los valores evangelizadores de la piedad popular en sus diver-
sas manifestaciones personales y masivas” (P 959), partiendo
de ella “para lograr que ia fe del pueblo alcance madurez y
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profundidad” (P 960). Y en cuanto a la actitud pedagogica
de los pastores y equipos de evangelizacion {tanto del santua-
rio como de la didcesis en general), “no se prive al pueblo de
sus expresiones de piedad popular. En lo que haya que cam-
biar procédase gradualmente y previa catequesis para llegar a
algo mejor” {P 961},

— Dada su importancia, no esta demads insistir en algo ya
dicho mas arriba, Para una mejor comunicacién del mensaje
evangelico desde el santuario, sea local, regional o nacional,
los equipos pastorales del mismo santuario y/o de la dibcesis.
deben

atender a las caracterfsticas propias de la comunicacion
a las multitudes, tanto en ef lenguaje de la predicacién como
en el estilo del anuncio (sonorizacién de los ambientes, visua-
lizacién de los ritos, use de los medios de comunicacion so-
cial, etc.). Ademas hay que procurar que los signos de la ex-
presion de la religiosidad (imdagenes, cuadros, vitrales, musica,
canto, etc.) sean de calidad estética, fomentando ef arte que
responde al genio de cada pueblo (declaracion de Pilar, 3).

— Una pastoral pedagdgica y liberadora ayudara a saber
interpretar los gestos de los peregrinos en el santuario como
experiencia del corazdn y de la inteligencia, de la voluntad y
y del cuerpo de la persona libre y de 1a comunidad creyente
{Sugerencias pastorales de Caacupé, 1).

En él, el mensaje debe ser transmitido en un lenguaje to-
tal, evitando un intelectualismo de puras ideas sin una preo-
cupacién por encarnarlas, y un sentimentalismo pasajero o su-
perficial, que busca la emocién por la emocién, sin comunicar
un contenido suficientemente rico y claro {ibidem).

-— Todo lo afirmado de la. pasteral de multitudes en el
santuario, puede ser extendide y aplicado a otras experiencias
de tipo multitudinaric, como misiones populares, congresos,
eucaristicos y marianos, etc.
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Puntos de convergencia y de conflicto entre
la Pastoral de la Iglesia local y la Pastoral del santuario

Por todo lo que llevamos dicho, el sarituario en su doble
dimension de lugar carismético y de realidad espacio-tempo-
ral {lugar de encuentro en la fiesta) no puede ser ubicado fue-
ra de la vida y de la misién de la Iglesia Particular, sina que,
al contrario, dentro de ella alcanza un profundo sentido ecle-
sial y presta un valioso servicio evangelizador.

Un estudio atento de 1o que son en si una Pastoral dio-
cesana y una Pastoral de santuario, y ademds, los hechos con-
cretos de la experiencia que se tiene en los diversos paises y
didcesis, nos indican que hay puntos de convergencia y de di-
vergencia o roce entre ellas. Estos pueden originarse en la na-
turaleza misma de las cosas, en posiciones doctrinales o crite-
rios, o simplemente se dan en la praxis pastoral ordinaria.

En esta Oltima parte del trabajo exponemos algunos de
estos puntos en forma breve, sin perder de vista todo lo afir-
mado arriba.

Puntos de convergencia

— Como toda pastoral, la de la dibcesis y la del santua-
rio deben ser expresidbn concreta del amor szlvador de Dios
Padre manifestado en Cristo para con su Pueblo, a través del
Espiritu vy de la mediacién de la Iglesia. La vocacidon y mision
de ambos es anunciar y realizar la salvacidon integral del hom-
bre en Jesucristo, aqui vy ahora, en las diversas instancias o ex-
presiones de su realidad global.

El santuario es una mediacion de gracia inserta en la his-
toria, en la que el pueblo cristiano experimenta la accién evan-
gelizadora de la Iglesia Particular, con un aporte que le es pro-
pio.

— El santuario, dentro de la vida diocesana, debe ser re-
conocido con su identidad particular, su estilo y ambiente
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propios, su “carisma’’ al servicio de la construccién del Reino
en medio de los pueblos que en él se congregan.

Esto implica que el santuario y sus actividades han de
estar insertos dentro del plan pastoral de su didcesis (ver Pi-
lar, 2. '

Este plan pastoral del santuario dentro del plan diocesa-
no de alguna manera debe ser asumido por 1a diocesis, bajo la
gufa del obispo y secundado por 10s agentes de evangelizacion.

Esté apoyo o respaldo de la dibcesis puede expresarse

bajo diferentes formas: dirigiéndolo ella misma, delegando a
personas, equipos 0 comunidades religiosas, para que dentro
del plan pastoral diocesano evangelicen del mejor modo po-
sible. :

El santuario serd para la multitud de los bautizados co-
mo una primera instancia, o puerta de acceso a la comunidad
eclesial, y ésta los recibird y los hara crecer en la vivencia de
la fe y del amor de los hijos de Dios. '

Sabiendo del alcance multiplicador que el santuario tie-
ne ante el pueblo fiel, por su carisma, y por la extension geo-
grafica de su influjo (cantidad de peregrinos, diversidad de lu-
gares de origen, proyeccidn local, regional o nacional, etc.),
la lglesia Particular no puede descuidar este poderoso medio
de evangelizacion e irradiacidn espiritual, sino que debe orien-
tarlo, respaldarlo y potenciario con personal y medios mate-
riales necesarios.

— Frente a la diversidad de motivaciones y situaciones
humanas que tienen los perearinos, y considerando los dife-
rentes grados de pertenencia eclesial en que se encuentran,
debe crearse un verdadero diilogo y una efectiva complemen-
tacion de servicios evangelizadores entre la didcesis y el san-
tuario. Los resultados de esta integracion serdn, por ejemplo:

Provocar y vivir una experiencia de lglesia no elitista ni

sectaria, sino ‘‘Catolica’, universal, en la que todos tienen ca-
bida: los dirigentes, los militantes, los ocasionales.
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Acoger a la multitud de los creyentes, orientarlos hacia
los centros de comunién y participacion (la parroquia, las
CEB, la Iglesia diocesana).

Descubrir {los agentes pastorales, |as élites, mévimientos
apostdlicos, ete.) la accion salvadora de Dios en el santuario Y
la capacidad “eclesializadora” del mismo, para caminar hacia
él y “participar en las convocaciones y en las manifestaciones
populares para dar suaporte’” (P 463),

‘Reconocer ambos, Iglesia diocesana y santuario, sus |i-
mitaciones, nacidas de los cambios socioculturales, de los pro-
blemas de comunicacién interpersonal e intragrupal {prove-
nientes de la cantidad de fieles, del tiempo de encuentro, del
nivel de profundidad de relaciones afectivas, de la heteroge-
neidad de personas en cuanto a su situacién cultural, econd-
mica, ideolbgica, religiosa, etc.).

Por esto, la Iglesia Particular v el santuario no compiten
entre si, ni se excluyen, sino que, movidos por el Espiritu, sir-
ven organicamente a todo el Cuerpo eclesial.

En este lugar hay que explicitar el deseo del Encuentro
de rectores de Caacupé:

En esa direccién (los santuarios, centros servidores de /a
unidad eclesial] queremos aportar nuestra contribucion para
Superar tensiones desgastadoras entre los agentes pastorales.
También buscar caminos para una més faliz integracion mu-

tua entre /as parroquias y los santuarios {deciaracién de Caa-
cupé, 13). .

Puntos de confiicto

En muchas partes sabemos que existen roces en la rela-
cion diacesis y santuario debidos a diversas razones. Los po-
def1105 clasificar, a grandes rasgos, en dos niveles: a) el nivel
tedrico o doctrinal, y b) el nivel practico o pastoral.
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Conflictos a nivel tedrico o doctrinal

— A veces provienen de que los responsables de |a labor
evangelizadora tienen en su mente un modelo de Iglesia par-
cial o sectorizado. Unos se dedican exclusivamente a atender
las élites o pequefios grupos, o a la formacion de personas, no
teniendo ninguna preocupacion por los grandes grupos o mul-
titudes, Otros trabajan con fa muchedumbre solamente, que-
dandose en lo extensivo, sin interesarse casi por la profundi-
dad de la vida cristiana y por el compromiso con el Evangelio.

Los obispos denuncian este tipo de polarizacion pastoral
cuando afirman que

(hay que) dinamizar los movimientos apostélicos, las pa-
rroquias, las comunidades eclesiales de base v los militantes
de /a [glesia en general, para que sean en forma més generosa
‘fermento en la masa’. Habr§ que revisar las espiritualidades,
las actitudes y las ticticas de las élites de la Iglesia con res-
pecto a la religiosidad popular. . . Debemos desarroflar en
nuestros militantes una mistica de servicio evangelizador de
la religion de su puebio (P 462).

Y para recalcar la vocacion ““catdlica” que la Iglesia tie-
ne de proclamar el Evangelio a todos, el mismo documento
asegura que “ella (la Iglesia} logra esa amplitud de convoca-
cién en las muchedumbres en los santuarios y fiestas religio-
sas’’ (P 462). ‘

— En otros casos, el problema reside en desconocer la
honda realidad de la cultura popular de América Latina, que
lleva encarnado en si misma el Evangelio, y cuya alma est3
sellada por la fe de la Iglesia {ver P 445 — 446)}. Asimismo se
desconoce o no se quiere ver el impacto demoledor de la se-
cularizacidn o del- secularismo, por parte de algunos, mien-
tras que, por parte de otros, se le atribuye tal importancia
que no ven para la religiosidad popular ningn futuro en la
adveniente cultura universal (urbano-industrial) (P 421—436).
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En esta perspectiva Puebla nos invita a “buscar las refor-
mulaciones y reacentuaciones necesarias de la religiosidad po-
pular en el horizonte de una civilizacién urbano-industrial.. .’
{P 468).

— Muy cercano a lo anterior, y como causa de conflic-
tos entre la pastoral diocesana y la del santuario, puede estar
ta incidencia del factor ideoldgico, que urge a buscar acciones
de una liberacion sociopolitica en un continente con graves
problemas de injusticia institucionalizada, miseria y opresion.
Para algunos agentes de Iglesia las diversas formas de religio-
sidad popular y su atencion pastoral pudieran parecer alienan-

tes o indtiles, a trasmano del compromiso liberador que el

pueblo necesita.

La lglesia insta a que “debera procurarse por que la fe
desarrolle wuna personalizacién creciente y una solidaridad li-
beradora” (P 466); de lo contrario, “'si la Iglesia no reinter-
preta la religion del pueblo latinoamericano, se producira un
vacio que lo ocuparan las sectas, los mesianismos politicos
secularizados, el consumismo que produce hastio y la indife-
rencia o el pansexualismo pagano” {P 469).

— En general, podemos decir que, seglin sean las posicio-
nes doctrinales mas o menos conscientemente presentes en
los diversos agentes de la evangelizacion, el santuario puede
aparecer como un lugar de interés para la didcesis, o indtil,
sin repercusién pastoral, o simplemente tolerado.

Conflictos a nivel practico o pastoral

— En la practica, muchas veces se ve al santuario como
un lugar donde se realizan ritos o acciones sin mayor sentido
de evangelizacidn, ingenuas, con una primacia de lo sentimen-
tal o emocional, con poco espacio para la opcion personal por
la fe, o con manifestaciones transitorias que parece no deja-
ran nada de provecho en la vida de los fieles. Y segln esta vi-
sidn, el santuario estaria caminando en una direcciéon muy di-
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ferente a la del resto de la Iglesia particular con sus estructu-
ras de evangelizacion estable y profunda a todos los niveles.

Ciertamente gue esto es posible en la medida que los res-
ponsables del santuario no se han integrado plenamente a la
pastoral de conjunto de la didcesis, 0 no han sabido descubrir
un tipo de accién evangelizadora personalizante y liberadora,

" tal como la propone Puebla.

Lo mismo habria que asegurar de un mero cultualismo
o devacionalismo en el santuario, quedando ausentes una
educacion permanente ‘de fe y un compromiso misionero cre-
ciente en el corazén de los que a través del afio acuden a los
santuarios. Recordamos la recomendacion de Puebla, a saber,

se empleara la piedad popular como punto de partida
para lograr que Ia fe def pueblo alcance madurez y profundi-
dad, por lo cual dicha piedad popular se basard en la Palabra
de Dios y en el sentido de pertenencia a la lglesia (P 960).

— Una razon de fondo de esta desinteligencia o no inte-
gracion entre la dibcesis y ef santuario es tal vez la falta de re-
flexidon y didlogo sobre la identidad propia del santuario, en-
tre los agentes pastorales que se mueven y trabajan en ellos,

— Un problema muy frecuente es el de la diferencia de
criterios pastorales y los alcances de su respectiva accién en-
tre las parroguias y los santuarios.

Muchos santuarios son parroquias y tienen sus normas
propias para la pastoral ordinaria del afio, para los momentos
fuertes de. convocacién multitudinaria, especialmente en lo
que dice a la celebracidon de los sacramentos. Pero cuando el
santuario no es parroquia, sucede que su peculiar atraccion
sobre los fieles y peregrinos hace que facilmente se salten las
normas ordinarias de .a pastoral de la didcesis o de sus pro-
pias parroquias, y acudan a los santuarios a pedir los servicios
gue necesitan {sacramentos, sacramentales, etc.).

En este asunto de tanta importancia es necesario que se
establezca un dialogo entre los responsables afectados o inte-
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resados, a fin de elaborar criterios y pautas comunes de ac-
¢idn, que tengan en cuenta las especiales condiciones en que
llega el peregrino al santuario y “la necesidad de evangelizar
y catequizar adecuadamente a las grandes mayorias que han

sido bautizadas y que viven un catolicismo popular debilita-
do” (P 461).

A muchos pastores y agentes de evangelizacién ajenos
a la realidad de lo que sucede en el santuario les cuesta com-
prender la situacion o las motivaciones de los que llegan en
oracidn y esperanza al recinto sagrado, y tienden a ser intran-
sigentes, olvidando gue ‘‘el Espiritu atrae con predileccién a
los santuarios a quienes no encuentran otra forma de inser-
cidn eclesial: a los participantes ocasionales” {declaracion de
Caacupé, 15). En ellos la Iglesia diocesana se comporta como
Madre misericordiosa que conduce a sus hijos atejados o insu-
ficientemente evangelizados hacia Cristo, el Camino, la Ver-
dad y la Vida {dn 14 6).

— Gracias a la ubicacién del santuario en la pastoral or-
ganica diocesana, la Iglesia Particular puede atender y -evan-
gelizar a todos los fieles que pasen por é| (parroquias, movi-
mientos, asociaciones, grupos juveniles, colegios, y el pueblo
en general), apoyéndolo con recursos humanos y materiales,
especialmente en las grandes celebraciones vy fiestas.

— Un punto que casi siempre ha sido critico en torno al
santuario es el referente al dinero recibido v e! uso que se le
da. En muchas didcesis ya va siendo superado este problema
con buena voluntad y con sentido pastoral.

Los ingresos econdmicos, que son producto de limosnas,
mandas .0 promesas, etc., ademds de financiar los gastos del
mantenimiento del santuario y del personal que esta a su cui-
dado, permite desarrollar algunas instituciones o actividades
de la didcesis: seminarios, catequesis, formacién de agentes
pastorales, obras asistenciales, etc.

Pero, a la vez, se devuelve al peregrino su dinero conver-
tido en diversos servicios de evangelizacion y de fraterna aco-
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gida cuando visita el santuario. Es aconsejable dar a los fiefes
una informacion detallada sobre el destino del dinero que
queda en el santuario.

En-este punto la declaracion de Pilar en mayo de 1981
hizo una interesante sugerencia cuando, al hablar del santua-
rio como lugar privilegiado de la justicia y la misericordia, se-
fala: que

se organice y se participe en campafias de ayuda fraterna
y solidaria, respondiendo a ‘fa preocupacion por ayudar con
ofrendas a las regiones pobres y a las lglesias pobres” (Juan
Pablo 11 a los rectores de santuarios europeos). Ef cambio de
promesas {por ejemplo, velas y flores por viveres y ropal pue-
de ser muy educativo en este aspecto, a condicion de que se
respete /a libertad y ef sentimiento del peregrino y la gratitud
del dan directarnente destinado a Dios” {declaracion de Pilar,
4},

A este mismo proposito del dinero en el santuario, hay
que advertir claramente con Puebla que, para que nuestros
santuarios puedan ser ‘“lugares privilegiados de evangeliza-
cibn”, se requiere purificarlos de todo tipo de manipulacion
y de actividades comerciales (P 463).

Conclusion

Al terminar de ofrecer estos elementos de reflexion y de
accion pastoral sobre la evangelizacién de las multitudes en
los santuarios, queremos hacer presente la necesidad de vivir
una “‘espiritualidad” de la pastoral de la religion popular. Una
actitud interior que nos acerque a la persona de Jesis, el me-
jor Pastor de multitudes; que nos haga amar y conocer al pue-
blo y su cultura; que nos dé una creatividad renovadora y un
sentido critico, y actuar asi con una profunda caridad y peda-
gogia pastoral al servicio del Pueblo de Dios en nuestro con-
tinente.
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SANTUARIO DE JESUS CRUCIFICADO
PORTO DAS CAIXAS — ITABORAIA — RJ.

Pe. Jairo Dell’Alba

Experiéncia de oracdo

A histéria da cidade e do Santudrio de Jesus Cricificado
do Porto das Caixas, estd longamente narrado no ““Anuério
do Santuério de Jesus Crucificado’ - Vol. 1] - Ano XIII -
1981.

Esse nimero do Anudrio foi largamente distribuido du-
rante o I11° Encontro de Reitores de Santuarios.

Agradecimentos ao Pe. Jairo Dall’Alba.

Experiéncia pastoral

Desde 27 de fevereiro de 1977 os Padres Passionistas
coordenam o Santuério de Jesus Crucificado de Porto das Cai-
xas, animados pelo amor de Deus que tem sua expressao ma-
xima em Jesus Cristo Crucificado. O Crucificado é como um
tivro escrito por fora com palavras de dor e por dentro com
palavras de Amor”, ‘dizia Sdo Paulo da Cruz, fundador da
Congregacdo Passionista.

Dé-se uma tdnica caracteristica, no Santuario, como

centro de conversdo e oracao, sendo o anlncio da Palavra
fundamentado no Amor e na Misericordia de Deus.
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TEMPLO DE ORACAO: Didriamente as 15 hs. e 3s
16,30 hs.

a. Evangelho

b. Pregacdo e catequese
c. Oracao

d. Béngao

Tempos especiais de oragdd

Uma vez no ano, na data comemorativa do Santuario
—26/01— celebram-se as “Vinte ¢ quatro horas de oragao”
aos pés de Jesus Crucificado.

a. Inicio: 26/01 as 19 horas, com a Missa do Preciosissi-
mo Sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo.

b. Exposic’é’o do Santissimo e ""Hora Santa”.

c. Projecao de sleides ¢ tequéticos.

d. Soplicas - Via-Sacra - Rosério - A¢do de Gracas etc.
e. Santa Missa - Ba&ncao. . .

— {Confissdes durante as 24 horas)

— H4 centenas que celebram do inicio ao fim. Outros
—aos milhares— participam em algumas horas. O
Santuario sugere que 0s que nao podem vir, rezem
uma hora em suas casas.

— Encerra-se com a Béncao Solene do Santissimo, en-
tre aclamacoes. O povo repete frases dos Salmos e
do Evangelho, enquanto recebe a béng¢ao.

Vigilia de oracdo

Toda Ultima sexta-feira do més de fevereiro a dezembro.
0 inicio é feito com a Santa Missa das 19 horas da sexta-feira

g 0 encerramento com a Missa e a Béncdo do Santissimo, as

5 horas da manha de sabado.

Durante a vigilia sempre hd confissdes. Sab centenas e
centenas 0s que participam das vigilias.
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BASiLlCA‘ DE SAO GERALDO
CURVELQ — MG. — BRASIL

Pe. Gabriel Teixeira Neves CssR

A Basflica de S3o Geraldo esta situada em Curvelo, na
arquidiocese de Diamantina. Em 1904 houve missdes dos re-
dentoristas na cidade. Aos 11 de dezembro desse mesmo ano
foi canonizado Sdo Geraldo. Dai nasceu, em setembro de
1906, a fundaddo de uma casa redentorista na cidade. Assim
a .devocdo ao Santo teve inicio com a coincidéncia desses fa-
tos.

Trabatho na regiad

Desde 0 inicio, o santudrio fol, e continua a ser, antes de
tudo, um campo avancado de missionarios para o sertdo mi-
neiro, que ainda é muito semelhante a regiao para a qual San-
to Afonso fundou a Congregacdo. E o carisma redentorista
tem plsna aplicagao numa populacao pobre, dispersa e sem
instrugao.

Por agqui ha parbquias muito extensas, com grande n(-
mero de capelas rurais que, de vez em quando, somente por
ocasidd de festas, s30 visitadas. Por falta de clero e devido 3
idade, os vigarios ja sobrecarregados devem cuidar de duas ou
trés parbquias ao mesmo tempo, sem condi¢cdes necessarias
para um bom desempenho do ministério ordindrio. Entao,
no caso, as missoes sab um meio e dos mais eficientes para
conservar viva a fé do povo. E a Basilica é ainda praticamente
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o Unico centro de espiritualidade da arquidiocese e vizinhan-
cas. Alias, o proprio arcebispo ja testemunho: A Basilica de
Sdo Geraldo é um foco, se ndo o foco de espiritualidade da |
arquidiocese”’.

Trabatho na basilica

Q atendimento ao povo nao se limita apenas & muito
conhecida “’Qitava.de Sao Geraldo’, celebrada anualmente na
primeira semana de setembro. Durante o ano, principalmente
aos domingos, a basilica é visitada por nuitas romarias. A Ba-
silica n3o é sede paroquial.

A conmunidade religiosa, dentro de suas possibilidades
e limitacOes, oferece a populacgo de Curvelo e aos romeiros
Os seguintes servicos:

a. Orientacdo espiritual, seja no confissiondrio, seja no
locutorio.

b. Celebracoes eucarfsticas de manha e 4 noite, e 4 horé-
rios aos domingos.

c. Pregacao da Palavra de Deus. N3o s6 aos domingos,
como também no decorrer da semana. E de modo es-
pecial s segundas-feiras, em trés horarios das oitavas
perpétuas, com celebracdo eucaristica, de manha, a
tarde e a noite: & 07,00, as 15,00 e as 19,00 horas
respectivamente,

E de se notar que os mais beneficiados $30 os proprios
moradores da cidade. Praticamente os redentoristas s&o os
dnicos orientadores seus. Os demais guias espirituais sdo tao
atarefados com suas parbquias, administrativamente falando,
e com dire¢do de colégios, que pouco se lhes sobra para o
orienta¢do pessoal-individual.
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Linha de trabalho

“O dom que recebemos, colocamo-lo ao servico dos ou-
tros, como administradores da multiforme graca de Deus” (1
Pd 4,10). Todas as atividades s8o realizadas tentando dar uma
resposta aos apelos da Igreja de hoje, no mundo inteiro, mas
sobretudo em nosso Brasil e na América Latina. Sentimo-nos
Igreja sem fronteiras, e nos preocupamos com todos 0s pro-
blemas e as aspiracss dos irmdos, principalmente dos mais
necessitados e empobrecidos. :

Estamos conscientes do momento histérico de um mun-
do em continua evolucdo, portador de transformacdes brus-
cas e rapidas em todos os campos da vida humana.

Sentimo-nos obrigados a aprofundar os conhecimentos
da religiosidade popular, em toda a sua riqueza, para poder
complementa-la com os valores evangélicos. E a todos que, na
sua busca de Deus, vern até nds, queremos oferecer ricas cele-
bracOes da fé, e apontar novos rumos pastorais que os facam
agentes da propria historia.
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Cuarto Encuentro

LOS SANTUARIOS,
HACIA LOS 500 ANOS DE EVANGELIZACION
DE AMERICA LATINA
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La Florida {Chile)
24 al 28 de octubre de 1983
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CRONICA DEL CUARTO ENCUENTRO DE RECTORES
DE SANTUARIOS DEL CONO SUR

Fieles a la convocacion que nos hiciara el Secretario Eje-
cutivo, fuimos llegando en larga y fraterna caravana a La Flo-
rida desde los puntos mas distantes del Cono Sur. Tras cum-
plir con los tramites de rigor nos fuimos acercando, conocien-
do o reconociendo en fraternal amistad. Eramos 45 delegados
de Argentina, Brasil, Bolivia, Chile y Uruguay, ademas del
equipo de organizacibn y la grata presencia de Mons. Juan
Luis Ysern (Obispo de Ancud).

Una doble cena reforzaria nuestros vinculos: la sencilla
Eucaristia inicial y el agape fraterno. Luego nos reunimos pa-
ra comenzar oficialmente nuestro Encuentro. En un breve
plenario se nos recordo la trayectoria de estos Encuentros, su
gestacion y su progresive crecimiento a nivel latinoamericano.
Recordamos los objetivos del presente Encuentro en vistas al
V Centenario de la Evangelizacion de América. Nos trazamos
pautas de organizacién, contando con la magnifica disponibi-
lidad de los participantes. iHabia comerizado el IV Encuen-
tro del Cono Sur!

El martes 25, nos abocamos a la exposicién de Mons.
Gerardo Farrefl: “'Desarrollo historico de la Religiosidad Po-
pular en América Latina™. No era facil sintetizar cinco siglos
de cristianismo en Ameérica, pero el conferencista logr6 entre-
garnos elementos claves para una lectura de esta historia. To-
dos quedamos con gusto a poco y con el anhelo de proseguir
este apasionante y nuevo “descubrimiento”. El intercambio
que surgid a continuacion fue muy enriguecedor.
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Apoyéndonos en este excelente estudio se organizaron 4
grupos de trabajo, para confrontar todo Ic_n expuesto con la
realidad de nuestros santuarios y su proyeccion para el futuro‘
de la evangelizacion.

Un plenario permitid poner en comiin, a través de los se-
cretarios, los resultados de este trabajo, con sus aclaraciones y
complementos.

Después de nuestra Eucaristia y la cena, tuvimos Ia_ di-
cha de contar con la presencia grata y cordial del argoblspo
de Santiago, Mons. Juan Francisco Fresno, acc!rppanado de
sus Vicarios Episcopales. Pudimos escuchar su caI!da palabra_,
compartir experiencias pastorales, relevantes'a .nwel de reli-
giosidad popular y alcanzar un mayor conocimiento mutuo,
Pudimos asi reafirmar nuestra comunién profunda con la Igle-
sia local en nuestro servicio pastoral.

E! midrcoles 26 seria un dia dedicado particularmen_te al
contacto y visita de algunos santuarios marianos de Santlagno.
Por eso nuestra oracién matutina fa hicimos junto al pequeno
Santuario de Schoenstatt.

En la mafiana tuvimos una interesante disertacién. cjel
profesor Sr. Pedro Morandé: “Sustrato cultural de la Hgllglg-
sidad Popular en América Latina y rasgos que la caracterizan”.
A través de este estudio nos fuimos adentram;lo en el objetivo
que nos guiaba a lo largo de este Encuentro: ir c!etectando ’Ia's
raices de la religiosidad popular en nuestros paises de Améri-
ca Latina. Trabajo hecho a base de hipotesis, pero que fue
rico en abrir pistas y crear inquietudes y cuestionamientos a
nivel de reflexion y de praxis pastoral.

En {a tarde trabajamos por grupos algunas preguntas:.
mandas 0 promesas, sentido que le da el pueblo.y Nosotros;
las celebraciones o fiestas; 1as bendiciones; €l bautismo.

A partir de las 4 de la tarde vivimos una experiencia ma-

ravitlosa: hacernos peregrinos para descubrir esa fe popular a
través de algunos santuarios de Santiago. Visitamos el Santua-
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rio de la Inmaculada Concepcibn, en el Cerro San Cristobal:
guiados por jovenes responsables del lugar llegamos hasta los
pies de la imagen, contemplando extasiados la belleza del pai-
saje tan imponente.

Bajando de esas alturas nos dirigimos a la Gruta y San-
tuario de Lourdes: alli nos esperaban los Padres Asuncionis-
tas para brindarnos su acogida, entregarnos datos y material
abundante de su labor pastoral, y finalmente regalarnos con
un grato refrigerio.

Finalmente llegamos a Maipd, tugar de encuentro de la
historia de Chile en su Independencia con su Madre, la Virgen
del Carmen. Personal del Santuario, quasimodistas y bailes
religiosos nos dieron la bienvenida, La Eucaristia, presidida
por Mons. Juan Ysern, fue emotiva y significativa: alli ésta-
ban los Rectores del Cono Sur, tomando conciencia de su res-
ponsabilidad de ser como los parrocos de multitudes, para
cultivar la fe y desarrollar la semilla de la Palabra en el pueblo.

Culminamos esa jornada con una cena festiva, fraterna y
folclorica en que saboreamos la exquisita comida chilena, con

su generoso vino y los alegres ritmos del canto y bailes crio-
llgs.

Jueves 27 sintiendo todavia el cansancio del dia ante-
rior, iniciamos la jornada con un interesante plenario. Conoci-
mos el resultado de las reflexiones grupales. Una constante
fue la necesidad de un estudio planificado a diversos niveles
para encauzar el trabajo de la evangelizacion de la cultura en
América Latina. Igualmente serfa de interés un estudio ex-
haustivo de las mandas, en dos etapas: recoger material a ni-

vel de santuarios vy ofrecerlos a un equipo de reflexion del
CELAM,

En el plenario siguiente se escuché con interés la ponen-
cia del Santuario de Lujin, tan adentrado en la fe del pueblo
argentino. Lo mismo acontecid con la ponencia del Santuario
de Aparecida, maxima expresion de la religiosidad del pueblo
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brasilefio. Fue una vision y una reflexion gue sirvio para acre-
centar y profundizar nuestra dimensién latinoamericana.

La tarde nos reservaria una grata sorpresa: escuchar con
gran avidez la interesantisima exposicion del P, Maucyr Gibin
{delegado del CELAM) sobre la Pastoral de Bendiciones. E!

expositor se mostrdé no solo como un experto en la materia,

sino como un enamorado de esta pastoral. Sus palabras nos
enrigquecieron mucho y nos orientaren en nuestro quehacer
pastoral, comprometiéndonos a profundizar dicho tema en
nuestros propios santuarios.

El plenario de mas tarde fue un momento denso pero
fructifero para el futuro de nuestros Encuentros. A raiz de
la redaccion de un Documento final se suscitdé una animada
discusion sobre la finalidad v objetivos de estos Encuentros,
llegando a un feliz esclarecimiento.

Muy significativa fue la Eucaristia final, organizada por
los hermanos de Brasil, en que reiteramos la conviccion de.
que nuestro pueblo es un regalo de Dios que nos evangeliza,
y el compromiso de ser para ellos un don del Dios de miseri-
cordia, para evangelizarlo en la riqueza de sus vivencias.

Finalmente, y mientras arreciaba el ruido de cacerolas
en Santiago, pudimos compartir la experiencia pastoral de los
jovenes del San Cristébal.

Viernes 28: iniciamos-esta jornada final con una Eucaris-
tia en que domind la sinceridad para reconocer nuestro peca-
do.como animadores de santuarios y la gratitud por todo lo
que hemos podido vivir y reflexionar en estos dias.

El Plenario tuvo como objetivo revisar primero el texto
enmendado de \a Declaracién de La Florida, con algunos re-
toques de fondo o de forma.

A continuacion reflexionamos acerca del Secretariado

Coordinador: paises participantes e invitados, preparacion de
los Encuentros, Boletin Informativo de Santuarios, cuentas.
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Analizando |a proyeccion hacia el futuro, reafirmamos

g &

Finalmente se decidio Hevar al préximo Encuentro de

Mo . ;
Ntevideo un estudio elaborado acerca de una estructurs-

cibn del Secretariado ] i
cien Coordinador, para un estudio mas dete-

g:iadecimli%nto a cuantos hicieron posible
: 0 de este Encuentro del

o el Cono Sur, nos
gimos al Templo para expresar nuestros sentimientos con -

las palabras de ia Vi
| rgen Maria: “E| Sefi i i i
o, e de T rge I Seftor hizo en mi maravi-

Padre Héctor Garcia Ochoa, a.a.
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DOCUMENTO FINAL

Nos hemos reunido, entre el 24 y el 28 Fle octubr.e, en el
Santuario Mariano de Schoenstatt, La Florida {Santiago de
Chile), los Rectores de los principales santuarios de Argenti-
na, Bolivia, Brasil, Chile y Uruguay, deseosos de profundizar
nuestro conocimiento tedrico y practico de la pastoral que
nos es confiada. .

Recordando que:

El santuario es, principalmente, un lugar privilegiado del
encuentro de Dios con su pueblo y viceversa, Por eso es, ante
todo, un hecho retigioso.

El santuario manifiesta la religién del pueblo desde el
encuadre de la cultura nacional y/o regional. Por eso se con-
vierte en un lugar de encuentro entre cultura y fe {Caacupé,

1980).

El santuario como lugar privilegiado: de evangelizaci. n
de la cultura, de evangelizacion de ia IgleSia_, de: ma n_lfestac[‘ n
y celebracion de la fe y de la justicia y la misericordia {opcion

por los pobres) (Pilar, 1981 ).

6
6

El santuario, en la linea de 1a opcion de la Iglesia por.los
pobres, asume una pastoral de multitudes, como g! mejor ins-
trumento de cualquier transformacion ético-rehglo,sa: Se bus-
ca la integracion del Santuaric en la Pastoral organica de la
Iglesia. {Aparecida, 1982).
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Temética de este Encuentro

Deseamos continuar con las finalidades y objetivos de
los tres Encuentros anteriores que son:

Finalidades: profundizar teoldgica y pastoralmente la
realidad de los santuarios, conocer la vida de ellos y ca-
pacitar adecuadamente a sus agentes pastorales.

Objetivo especffico: preparar 1a celebracion de los qui-
nientos afios de evangelizacion de América Latina, por
medio de una adecuada preparacion de los agentes pas-
torales y de la mutua colaboracidn de los santuarios.

Para ello comprometemos nuestros esfuerzos tendientes
a formar una Federacion de Santuarios latinoamericanos.

Nos comprometermnos también a continuar los estudios y
reflexiones a nivel nacional y de cono sur, con seriedad acadé-
mica. Se buscaran elaboraciones que impliquen la simbiosis

entre lo pastoral, [o teoldgico y las demas disciplinas auxi-
liares.

Estamos proximos a la celebracion de los 500 afios de la
impfantacion de la Cruz en América, en 1992,

El punto de arranque de nuestro trabajo ha sido una “vi-
sion histdérica”, no por un mero afan cientificista, sino més
bien para captar la raiz historica de los hechos presentes. Nos
preocupa coHmo evangelizar hacia el futuro, sacando la expe-
riencia del pasado.

La lglesia Catdlica, comunidad de todos los bautizados,
est4 integrada por los més diversos grupos étnicos y sociales.
Es el conjunto del pueblo de Dips.

Sin embargo, en los santuarios, con su religiosidad popu-

lar, se da la presencia masiva del mestizaje (la mezcla hispano-
lusitana con el indigena y atin con el negro), que no excluye
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la concurrencia individual {&lite) del criollo {andlisis &tnico).
Esta multitud, asi formada, es una vivencia cultural.

Asimismo, los santuarios son el lugar de recepcién es-
pontanea de los sectores mas pobres, marginados, enfermos y
afligidos en general {analisis social), que son mayoria en nues-
tro continente. '

Por eso los santuarios son un lugar privilegiado de la vi-
vencia de fe de estas multitudes. Muchas veces son la Gnica
expresion de pertenencia a la lglesia. Se convierten, asi, en la
gran parroquia del pueblo de Dios, donde éste, mas alld de
jurisdicciones eclesiasticas, se identifica con Cristo en los sa-
cramentos, en la predicacion, en los sacramentales (bendicio-
nes, etc.}, y en la devocion personal y comunitaria {promesas,
mandas y otros gestos populares). .

Hacia el futuro

Teniendo presente la marcha hacia 1992, nos interesa di-
namizar y perfeccionar los modos actuales de evangelizacion,
que puedan producir los fecundos efectos de la primera im-
plantacion de la fe.

En el periodo de la Independencia se acentia el distan-
ciamiento élite-pueblo. Un distanciamiento de caracter cultu-
ral. Sin embargo, el pueblo de Dios, la lglesia, no excluye a
nadie de su seno. Por eso se nos plantea la necesidad urgente
de integrar las élites a las grandes convocaciones multitudina-
rias.

Las devociones del pueblo fiel estin profundamente
arraigadas en los santuarios nacionales. Alli es donde debe
darse la catedra evangelizadora privilegiada de las Conferen-
cias Episcopales, con un lenguaje apropiado.

Desde 1984 nos quedan 9 afios para celebrar los 5 siglos
de evangelizacion americana. Quisiéramos prepararnos para
ello con una novena de afios, que ayude a revitalizar la fe, la
esperanza y la caridad.
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Que Marfa Santisima, Madre
nos ayude a reencontrarnos ¢
pueblo, dandonos fortaleza
gelizador.

y reina de América Latina,
on las raices catdlicas de nuestro
Y esperanza en este desafio evan-

La Florida, Chile.
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IV ENCUENTRO DE RECTORES DE SANTUARIOS
DEL CONO SUR

vOTO

Los asistentes al |V Encuentro de Rectores de Santua-
rios del Cono Sur, reunidos en Santiago de Chile, al término
del encuentro, acuerdan el siguiente voto:

Presentar a los sefiores Obispos del Cono Sur la preocu-
pacion por entregar al Pueblo Peregrino una Evangelizacion
enraizada y encarnada en la cultura del Pueblo Latinoameri-

canag.

Extender a los Superiores Mayores de las diversas Orde-
nes y Congregaciones Religiosas que generosamente sirven
muchos santuarios de América Latina, esta preocupacion.

En esta perspectiva, presentan a ambos una peticion ex-
presada como clamor urgente, en orden a incluir en los cu-
rriculum de seminarios y casas de formacion, una adecuada
informacion e investigacion del fenomeno religioso popular,
¥y una certera grientacién pastoral que, en la |{nea de Puebla,
permita y facilite la evangelizacién de la cultura latinoameri-

cana.

La Florida, Santiago de Chile, 28 de octubre de 1983.
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DESARROLLO HISTORICO DE LA RE
LIGIOSID
POPULAR EN AMERICA LATINA ASIDAD

Monsefior Gerardo Farrel/
Argentina

Introduccion

La “Leyenda negra’

La historia la escriben los vencedores, tri

df:l proyecto histérico de los paises de Ia ﬁe;;:'rr]::. efasE :irc;?ﬁ
Cias mundiales pasan de Espafia y Portugal {siglo XV1) agln-
glate'rra y’F.rancia {a partir del siglo XVI). La historia de la
Iglesia catolica en. general, y de América Lating en particular
depende en la conduccion {reaccionar frente a la conducciér:
de Europa del Norte) y adn en su interpretacion. La escrib

mas los enemigos que ellos mismaos, ' =

Las vigencias actuales del s
el sigho XX (EE.UU. y Rusi
- F y - ! - a
promueyen' ideologias (protestantismo liberal y marx}/smo) dt:
hermenéuticas secularizantes.

Conciencia histérica de Ia Iglesia en América Latina

_Para toda la lglesia le es dificil mirar 12 historia desde su
Propto punto de vista y muchas caen en la tentacion de mirar
la historia de la Iglesia pare una de /as dos ideologias domi-
nantes. A esto se agrega que en América 'Latina, las historias
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civiles se han escrito desde una de esas dos ideologias domi-
nantes y en contra de la Iglesia Cat6lica.

América Latina en si misma tiene problemas de conser-
var su identidad; con mayor razon, le es dificil a la Iglesia te-
ner una conciencia historica adecuada de su vida en América
Latina.

Faltaba historia de la Iglesia en América Latina: en los
seminarios solo se estudiaba la historia de la Iglesia en Euro-
pa. Necesitamos tener autoconciencia histdrica: tenemos gue
conocer no sdlo la Revelacion y el hombre a quien vamos a
evangelizar; es importante también conocer el Agente pasto-
ral, la lglesia concreta que vive y predica en América Latina.
Desde Medellin hay un cambio, al asumir la lglesia su pristina
vocacion popular, 1o que esta exigiendo un conocimiento de
la historia del pueblo latinpamericano vy, en particular, de la
religiosidad del pueblo. , -

Comprensién de la religiosidad popular

Conocer la historia de la vida religiosa de un pueblo nos
tiene gue dar una comprension potenciadora de las reformas
de la religiosidad popular.

Las vigencias histéricas actuales son de dos ideologias

dominantes que deperiden de |a ilustracién racionalista, y por-

lo tanto son negativas frente a las formas populares, y en es-
pecial de las formas de |a religiosidad popular.

Nuestra tentacidn es renunciar a las formas de la religio-
sidad popular para hacerse potable a las vigencias "ilustradas”.
Hace poco, en el perfodo posconciliar, se vivid un proceso de
este tipo de distanciamiento mental frente a la religiosidad
popular, que hizo caer a muchos sacerdotes en una sensacion
de pérdida de identidad.

De todos modos, la religiosidad popular no puede igno-
rarse. Recuerdo la observacion de un europeo,
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Pero los protestantes han constatado también que la pie-
dad popu!gr, al haberse por decirfo ast, naturalizado dentro
a'._el la Iglesia catélica, ha estado siempre sometida 3 /a correc-
cién por parte de las autoridades eclesidsticas; mientras que
en fa !gfes.ja reformada, al haber sido excluids de ella total-
mente la pledad popular, ésta conduce por lo mismo una exis-
tencia al -margen de la ortodoxia, Pero, sin embargo, ambas
lglesias tienen que enfrentarse al final con el mismo ,proble-
ma: fa una lucha contra un enemigo “intra muros”, y Iz otra
intenta mantenerlo a raya delante de sus puertas*, ’

Evangelizacion y Religiosidad Popular
Discernimiento de ia religiosidad popular

o La religiosidad popular es algo que no sélo exige discer-
nimiento, sino que ella misma es eje de discernimiento para
ia ev.olum'on de momentos distintos de la vida auténtica de la
Iglesia. Los intelectuales deben “purificar’” a la religiosidad
popular, a condicién que ellos mismos se dejen “purificar”, a
Su vez por la religiosidad poputar. '

.Conciencia directa como saber primordial y conciencia
refleja como saber instrumental, explicativo y conceptual.

Evangelizacion de la cultura

~ Nocién de la religiosidad popular como la raiz, “lo esen-
cial de la cultura” (P 389), lugar donde se encarna la fe {cfr.
P :'5‘90). Como el sujeto primordial de Ia evangelizacién, a
quien la lg!esia se dirige como meta para que asuma la palat;ra
y viva la vida de Cristo, en un sujeto colectivo: la humanidad
entera, cada pueblo y todos los pueblos, cada cultura y las
culturas del hombre (cfr. EN 20).

———

B UME 7 Cl ST ers e 4
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Un pais es evangelizado si la cultura total, no.la de un
sector o una institucion, esta impregnada de la fe. Lo que
importa es evangelizar. . . hasta sus mismas raices la cultura
del hombre” (EN 20). Pero, laraiz de la cultura es la religion
{cfr. P 388}

Toda pastoral tiene como objeto principal evangelizar la
religiosidad de un pueblo. Mientras no demos este lugar en la
evangelizacion a la religiosidad . popular, no habremos salido
del estrecho individualismo que el protestantismo trajo a la
pastoral. Partiendo de ese reconocimiento podremos dar toda
su plenitud a la valorizacién de'lo personal que la Reforma
aporto.

La religiosidad popular como evangelizadora

En América Latina, la lglesia se encuentra con una reli- -

giosidad popular ya evangelizada. Tanto es asi que los socio-
logos no pueden llamarla catolicismo popular.

Como toda dimension humana evangelizada siempre ne-
casita ser mas evangelizada. La reevangelizacion debe ser per-
manente. Siempre habra que purificar de desvios y renovar
los contenidos de fe del catolicismo popular. Continuamente
habra que hacerlo crecer en el sentido de pertenencia eclesial
y orientarlo cada vez mas hacia la vida sacramental. Y hoy,
mas que nunca habrd que acompafiarlo ayudandolo a cruzar
la era de la civilizacion cientifico-técnica con los desafios de

la secularizacion,

Sin embargo, hay que tomar conciencia de la singulari-
dad de una religiosidad popular que ya ha recibido la evange-
lizacion. Cuando la fe arraiga en ese nivel de la cultura de un
pueblo, éste se convierte en el factor mas dinamico de evange-
lizacién, por lo mismo que &s la dimension mas profunda
desde donde se impregna la vida de los hombres de un pue-
blo. Puebla dice: *‘en cuanto contiene encarnada la Palabra
Dios {la religiosidad popular} es una forma activa con la cual
ol pueblo se evangeliza continuamente a s{ mismo” {n. 450).
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Evangelizacion constituyente en América Latina

Encuentro de cufturas

En América. Latina confluyen los aborigenes (indios de

origen mongoloide), el negro african i
( . o v el -
origen y el blanco hispano

£l caracter actual predomi
: . inante, la cultura de hoy de
América Latina es mestiza. Y

Formas religiosas indigenas y africanas

Son modalidades de las mas primitivas.

Ciencia de las religiones

Para analizar 1as formas primitivas de [a religidén hay que
'ﬂer}er encuenta que la etnologia, la antropologia, como la
ciencia c.ie las religiones” en general, se constituyen como
ciencias sistematicas a mitad de siglo XIX, en un cuadro de
presupuestos naturalistas positivistas y en un clima ce ani-
madversion de la Igtesia y a la misma religion.

La religion era sélo ilusién, supersticion.

_ Por_ lo tanto, hay que advertir que los accesos intelectua-
les a la interpretacidn de la religiosidad popular no son faci-
les, por aquello de las vigencias predominantes positivistas y
agnosticas. Esto, que sufren las formas primitivas de las reli-
giones paganas, aplicadas a las indigenas y africanas del conti-

nente, repercute.en los juicios igiosi
nte, ; obre la religiosidad
latinoamericana. ’ popular

Hay un enfoque vélido, el de la esc i
» : . vela del método his-
torico cultural (Koppers, Schmidt), por ser mas integral. Ha
desarrollado la unificacion de la historia con la etnologfa, la
antropologla y la prehistoria en un solo saber. ‘
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La lglesia catolica y las religiones paganas

En la Iglesia catdlica ya se han asumido innumerables
formas que condensan de algin modo toda la experiencia re-
ligiosa de la humanidad. Basta recorrer la historia de Israel en
el Medio Oriente y de la Iglesia en los dmbitos helinisticos,
romanos, celtas, germanos y eslavos. Y esas formas han teni-
do intercomunicacién con las experiencias y formas religiosas
indigenas y africanas. Toda esta asunciébn no afecia a la radi-
cal novedad que implica Cristo en [a historia. La fe se encarna
en la religiosidad del hombre y de los pueblos.

Entonces, podemos afirmar que la lglesia no es total-
mente ajena a los mundos paganos indigenas y africanos. Hay
correspondencias estructurales y comunes raices historicas.
La Iglesia trasciende pero asume las formas basicas de los sim-
bolos, mitos y ritos, que son lo semina verbi, de las religiones
paganas.

De alguna manera podemos decir que la lglesia catolica
en América no s6lo va a encontrar, sino a “reencontrar’ innu-
merables vestigios, formas e incluso gestos religiosos en los
pueblos indigenas y en los grupos africanos. El Padre Acosta
decia ""de como el demonio remeda a Dios en sacramentos,
religiones y sacrificios”.

Podemos, entonces, decir que para el estudio de la rela-
cién entre el sustrato reiigioso indigena y negro y la Iglesia, se
encuentran correspondencias: genética, estructural, analogica,
para comparar y comprender.

Prejuicios a descartar
En el anélisis de la religiosidad popular donde existe el

sello indigena o africano, se deben dos prejuicios: la heteroge-
neidad radical y el eurocentrismo.

Suponer una radical heterogeneidad entre la religiosidad
pagana y la Iglesia de Cristo, es protestante desde Luterc a
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Barth. La fe asume y se encarna en lo religioso, aunque los
purifique dandole un contenido y una vitalidad que es real
novedad.

Se acusa que el catolicismo popular latinoamericano est3
contaminado de paganismo. Pero no hay por qué aceptar fa-
cilmente el término “contaminado’, cuando se puede expli-
car por el pensamiento analbgico. :

No hay por qué aceptar necesariamente que cualquier
presencia indigena o africana sea una “desviacion’ de la reli-
gion catodlica. Hay que discernir con mucho cuidado y con
simpatia. : .

Puede existir también un prejuicio eurocéntrico que to-
ma un momento historico de la Iglesia vy la eleva a arguetipo
inmbvil, congelando ciertas formas de vida catblica, como
modele intangible e inalterable del ser cristiano. La iglesia en
su vivir historico incorpora formas religiosas de todos los pue-
blos en que se inserta como lo hizo con griegos, latinos, celtas
y germangs, porque no lo habria hecho con los indies o ne-
gros americanos. Los prejuicios contra formas de religiosidad
americanas pueden tener origenes en un prejuicio eurocén-
trico.

Religiosidad indigena y negra

Participa de lo que la historia de las religiones llama
cireulo primitivo de recolectores y cazadores, cuya religion
sintetizamos asi: Ser Supremo celeste, providente y benefac-
tor. Dios inaccesible, no representable, pero destino y padre.
Es la instancia superior, pero el monoteismo no es estricto:
hay una serie de figuras intermedias o secundarias, mas cerca-
nas al trato humano. !

Sobre este circulo primitivo se desarrollan los 3 grados
culturales: los cazadores totémicos, los agricultores matriar-
cales y los pastores patriarcales. A estos (ltimos mas mono-
tefstas no habrian llegado en América por falta de ganaderia.
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En América, las més altas culturas {urbano-andino) fue-
ron una mezcla de cazadores totémicos patriarcales {culto al
sol} y agrario matriarcales {culto a (a fertilidad, 1a madre tie-
rra o luna, sacrificiales).

El Ser Supremo es lejano {*’Dios ocioso’’) con pantedn
de deidades: universo rebosante de hierofanias, mitico, ma-
gico.

Este mundo indfgena de proveniencia asiatica {Pacifico)
tiene diferentes niveles de cultura y formas religiosas {urbano-
artesanal, andino-plantadores, agricultores-ndmades) prolife-
racién de lenguas (verdadero “babel”’ decian los misioneros},
espacio amplfsimo con pocas comunicaciones recorrido a pie
{no conocen ni caballo ni rueda). Son unos 13 millones a la
época del descubrimiento.

Los negros africanos que se van a quedar mas sobre el
Atlantico eran mds modernos culturalmente (edad de hierro

rueda). Vienen dos etrias, fos sudaneses (Yoruba y Fon) ylos

. bant{) {congos y angola).

La contextura religiosa no era esencialmente diferente
entre indigenas y africanos.

Frente a la-evangelizacién de las religiones paganas indi-
genas Yy negras, podemos considerar que se dé una de estas
dos posibilidades:

_  Verdadera evangelizacion: cuando lo eclesial da sentido
al conjunto y se tiene asi la religiosidad popular catélica.

—  Absorcion de elementos cristianos en un conjunto reli-
gioso pagano.

Es muy dificil discernir y no hay gue excluir' con dema-
siada facilidad, ain casos extremos como el vudil y el unban-
da. Habria que estudiarlo cuidadosamente.
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Religiosidad popular hispano-lusitana

) Se conoce menos |a historia medieval de la Iglesia en Es-
pafia y Portugal que la de Francia e Inglaterra,

Para el 1.500 se realiza la configuracion fundamental de
las formas de religiosidad popular hispano-lusitanas y son las
que llegan a América, entre 900 'y 1.500: se acuiian los pue-
blos y portugués, su idiosincrasia, sus lenguas.

' Hay que recordar toda esa religiosidad gue tiene en un
primer momento el gran impulso celta, la democratizacion de
la ascética monastica, penitencial y rigorista, que difundieron
los monjes irlandeses.

Luego hay que agregar la sintesis catblica del mundo
genném'co de Cluny, el "catolicismo de lo maravilloso®, con
la primordial experiencia de lo “sagrado’’ como sumo poder
{Ethos guerrero + Dios Innaccesible}, Todo esto marca la vi-
da religiosa de Europa, que hace el camino a Santiago de
Compostela impregnando la religiosidad ibérica.

. Necesidad de las mediaciones: Cristo en Eucaristia {ado-
racion al Stmo., Corpus Christi}), como presencia maravitlosa

de la encarnacion; el Cristo, humano de San Francisco {cruz
y pesebrel.

Culto Mariano: Cluny, y mas Cister (S. Bernardo), 1400.

Culto de los Santos: Santo como taumaturgo, comunidn
de |los Santos, santos patronos, :

o Comunicacién entre historia y metahistoria: difuntos,
animas.

. Culto dt_e los Santos y de Marfa viene de Nicea {20. Con-
cilio} contra iconoclasia, que era un ataque monofisista, luego
contra la cristologia.

21



Culto de Maria y los santos esta cercana a la Encarna-
cién, aunque distinguiendo el cuito de latria, hiperdulia y
dulia.

Franciscanos y Dominicos: Cristo + humano en pasion
y pesebre, Rosario acompafando los misterios de la vida de
Cristo.

Universo medieval germano romano: pletdrico de iméage-
nes y canciones, santuarios, romerias, fiestas.

La lglesia hispano-lusitana

Es importante recordar algunas caracteristicas de la Igle-
sia que viene como agente evangelizador.

Patronato regio

Epoca de la formacion de los Estados Nacionales contra
el Sacro Imperio Romano Germanico y contra la influencia
del Papado en lo temporal.

E! Estado buscara subordinar la Iglesia al Estado lo que
logrard en parte con el Patronato Regic. Por lo mismo la Igle-
sia tomard conciencia de su diferenciacion de Iglesia como
tal. Nace al mismo tiempo la teoria del Estado nacional {Juan
de Santo Tomés, Francisco Suarez) y la eclesiologia (Juan de
Torquemada Summa Eclesia, 1453). La eclesiologia al afir-
mar el ser de la Iglesia, afirma al Papado, para no caer en pura
invisibilidad o desgranarse en lglesias nacionales.

Después de un forcejeo con los Reyes Catdlicos, Julio 11
acepta el Patronato Regio en la bula Universalis Ecclesiae
Regiminis, 1508, 1o que va a condicionar fuertemente la vida
de la iglesia, pero no serd /a vida de la lglesia. Por lo menos
hasta el siglo XVIII, se puede discutir si fue mds favorable
gue desfavorable.

E
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Cuanto mas que en Espafia se hace la reforma de la Igle-
sia antes de la misma Reforma protestante. Los Reyes Catoli-
cos con el Cardenai Cisneros realizan una verdadera “‘reforma
catolica” que se manifestd en el Episcopado por la eleccién
cuidadosa de sus candidatos {ni elegidos de los sectores aristo-
craticos para debilitarlos), un ejemplo es nuestro Toribio de
Mogrovejo. La reforma de los conventos {Santa Teresa y San
Juan de fa Cruz) y el principal aporte de Espafia al Concilio
de Trento.

_Espiritu militante y contrarreformista

La Espafia del siglo XVI conserva no sélo un espiritu.
medieval en lo religioso con gran sentido de la militancia por
la lucha contra los moros v defensa de la fe que llegd a perder
el importante sector de [os judios por conservar la unidad re-
ligiosa de la nacidn. También la infuencia arabe y judia no

deja de estar presente en la cultura kispana con muchos ele-
mentos semitas.

El liderazgo e Espafia en la lucha contra la reforma pro-
testante, refuerza esta militancia, convirtiendo al espaiiol en
defensor de la ortodoxia, de los sacramentas, de la devocion
mariana y del culto de los Santgs. Esta ortodoxia se expresa
también en un gran rigorismo dogmaético vy litdrgico, que per-
mite poca aceptacion a las nuevas formas ¢ulturales.

La obra evangelizadora
Las solidaridades contradictorias

El proyecto imperial espafiol de América fue un proyec-
to ambiguo, comg lo era la mezcla de su proyecto de unién
de los hombres a través de la unién politica de los reinos (El
“reino de Indias”’; la idea imperial de Carlos V, de Menéndez
Pidal) con la dominacion y explotacién propia del mercanti-
lismo. De ahi esa mezcla de integracion social y bautismo del
indio con la codicia y la explotacién, la encomienda y los es-
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clavos. La asuncidon por parte de la Iglesia de este proyecto
como propio, lo convierte a la vez en un proyecto politico y
religioso, en el que se tenia un ‘‘sentido misional de las in-
dias” vy, a la vez, una subordinacion de los fines materiales de
la Corona,

No siempre queda en claro la distincidon de planos; se
predicaba una fe radicalmente igualitaria y salvadora y, a la
vez, se contribuia a la creacién y conservacién de un orden
social dado. Se encomienda para doctrinar o se adoctrina para
encomendar. Luces y sombras en América espafiola.

Asi la lglesia vive solidaridades contradictorias, politica-
mente con la Corona, esencialmente con el Papado {lucha por
mantener la relacidn directa con la Iglesia Universal, intento
de liberarse del Patronato con la creacidn de la Propaganda
Fide en 1622}, socialmente con el pueblo espafiol dominador
y evangélicamente con los naturales de las Indias, los domi-
rados. :

Creatividad pastoral

Extraordinaria obra misionera que si bien debe atenerse
a la rigidez contra reformistas en el orden conceptual y litOr-
gico, desarrolla una gran creatividad en el campo de las pias
devociones, los sacramentos y |0s ministros laicales. Gigantes-
co esfuerzo en comprender y traducir las lenguas indigenas,
uso de la cancidn, la misica, Ia cultura, la danza, el teatro y
una catequesis existencial con relatos de la vida de los santos,
misas-chicas; Asuncién de la cultura indigena particularmente

con la imagen de Maria, transfigurando los mitos paganos de -

la Madre tierra, de la maternidad y de la fecundidad.

"El elemento Mariano es arte integrante de la identidad
cultural de América Latina’, dird Juan Pablo |l en Zapopén
(México). {Ver P 303). San Irineo y Tertuliano ya habian
comparado a la Santisima Virgen que engendra a Cristo, con
la tierra virgen, no trabajada por el hombre todavia, de donde
el Creador plasmd a Adan (San Irineo, Adversus Haereses. 1[I,
21, 10; Tertulio, De carne Christi 17, 1-6).
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Maria se convierte en “estrella de la evangelizacion”,
una vez mas. Como decia San Agustin es Mater Gentium, en
las devociones fundantes de cristiandades desde Guadalu pe en
México (1531) a Lujén en Buenos Aires {1630).

Evangelizacian y formacién social

_ Unién intima entre esa evangelizacién y la promocion
social. La defensa de la racionalidad del Indio de Bartolomé

de Las Casas, los pueblos hospitales de Vasco de Quiroga, los
pueblos misiones franciscano jesuiticas.

Por eso hay una intrinseca relacion entre la religiosidad
catblica popular y la dignidad humana, expresada entre otras
formas cuando se pide el bautismo para “‘que no sea anima-.
lito”. '

Eni las reducciones jesuiticas de nuestro Cono Sur, las re-
‘plblicas cristianas de los guaranies, la evangelizacion alcanza-
rd plenitud, en razon de su unidad con una praxis social de
justicia y de participacion.

El catolicismo popular amerindiano

A partir de Felipe !l ya estaba realizado el encuentro de
las culturas y el bautismo de un pueblo, produciéndose una
trascultacion radical que gesta la cristiandad indiana y se defi-
nen |os rostos de nuestra religiosidad popular. El barroco lati-
noamericano es la primera gran expresion constituyente de la
novedosa emergencia historica de América Latina. Con el ba-
rroco nace América Latina, bajo el Concilio de Trento. Como
ia religiosidad popular medieval fue contestada en Europa, en
América Latina se continlia con nuevas formas esas expresio-
nes religiosas medievales de manera consciente y enfatizada.

En Europa, la religiosidad popular fue contestada por:

— El Humanismo catélico renacentista {Erasmismo bi-
blico y moralista). Ataque de élite, burlon pero cordial. Los
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dominicos que vinierona América Latina tuvieron esa influen-
cia de Erasmo en Francisco Victoria.

— La Reforma protestante: ataque virulento e icono-
clasta.

El concilio de Trento, obra de Espaiia, ratifica la piedad
popular, aunque trate de corregir abusos. El barroco america-
no trasciende y revitaliza la religiosidad popular con la devo-
tic moderna, mas mistica y sentimental {Santa Teresa de Avi:
la, v en América, Santa Rosa de Lima}.

El barroco americanc es una racionalidad gue explota’

por todos sus poros con la afirmacién exuberante de la natu-
raleza y con su incontenible y mistica vocacién sobrenatural.
Hay en él-desmesura y color, espirity comprometido, militan-
te, propagandistico, persuasivo, dramético y glorificador de la
creacion, de la lglesia, del Salvador, de la Trinidad.

Apogeo de [a piedad mariana: en Maria se expresa la glo-
rificacion y la resurreccién del hombre. Por eso, las imagenes
son de la Inmaculada y de la Asuncién gue, a pesar de la
prohibicién tridentina, se pintan con la Trinidad. Cristo es el
varon de dolores; Maria el triunfo, la gloria del hombre.

En ¢l siglo XVII, el barroco es el estilo y expresi'cfm del
hombre americano: vitalista, exagerado, solitario, aspira al
cielo y queda en la tierra. donde termina negando ¢ burlando
la vida. Es represivo y disimulado. La sociedad americana del
siglo XVI1 es estabilizada, inmovil, acentGa la separacion de
castas, aprecia la pompa v la etiqueta. La ya mencionada vin-
cufacién con la contrarreforma le hace promover la devocion

popular v fomentar las grandes exteriorizaciones sociales de -
caracter religioso. La religiosidad popular no es s6lo un modo.”

de ser de los latinoamericanos, sino también obra de una pas-
toral implicita.
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Crisis de la cristiandad indiana

Desde mediados del siglo XVIil en adelante, toda esta
const_rchibn de la “nueva cristiandad de las Indias”, entrara
en crisis por el arribo al continente americano de las oleadas
de la ilustracion y el racionalismo.

La presencia de las “’luces’ en la cristiandad amerindiana
afectara t_gda la lglesia, pero en particular la capacidad de
comprension de las élites intelectuales de las expresiones cul-

tgrales barrocas de su pueblo, entre ias que resaltan las reli
giosas.

Podemos distinguir dos etapas: la llustracion Catdlica
{1750-1850) y la llustracion Positivista (1850-1920).

La Hustracién Catélica
Podemos distinguir también aqui dos etapas:

La época borbbnica es decir, la Gltima etapa del dominio
espaﬁol sobre América, y las guerras de la emancipacion, los
primeros afios de vida independiente de los paises latinoame-
ricanos hasta 1850 aproximadamente.

La época borbdnica (1750-1810)

. Dl.'n:ante el.siglo XVIII, Espafia y Portugal ingresan en la
|l.ustra0|on, _hamendo esfuerzos ingentes por reconquistar el
tiempo perdido en la modernizacion.

De la ilustracion espafiola nace el paulatino proceso de
ruptura de la cristiandad Indiana, bajo la presién creciente e
Inevitable de las potencias hegeménicas, ante todo Inglaterra,
lueg_o Francia y Estados Unidos. También para la misma épo-
ca, Jncluyendo la etapa de la emancipacidn hasta 1850, se da
el tiempo de mayor invertebracion historica de la Iglesia Ca-
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tolica, manifestado claramente en el maximo abatimiento de
su centro unificador, el Papado.

Espafia habia sellado definitivamente su ocaso en West-
falia, 2 mediados del siglo XVII. Sin embargo, habia manteni-
do la integridad de las Indias americanas. La crisis de la cris-
tiandad indiana es mas tardia que la cristiandad medieval y
renacentista. Se desencadena con el borbén Carios (Ll a mitad
del siglo XVIIl y culmina con los golpes mortales dados al Es-
tado espaiiol en 1804 (batalla naval de Trafalgar) y 1808
{ocupacién francesa del territorio espafiol). La disolucion de
la cristiandad indiana corre pareja con la atomizacion del Im-
perio Hispénico en América en una veintena de repablicas,
que siguen sus propias historias, volcadas hacia el exterior y
con escasa relacion entre si,

Caracter de la ilustracion catélica. Es la primera etapa de
un pasaje del Estado catdlico, -por el Estado antieclesial vy li-
beral al Estado aconfesional, que recorre durante un siglo y
medio nuestros paises latinoamericanos. La ilustracion catdli-
ca era negjansenista, es decir, sobria y moralista, regalista o
galicana, antirromana, subordinada al Estado, casi creando
una iglesia Nacional.

Su inspiracién era Febronio®. Su religiosidad era mas
ecuménica, menos militante contra el protestantismo. Tenia
la tentacion de disolver el misterio de lo sagrado en la ética,
en moral del deber y la utilidad; en convertir la liturgia en
pedagogia. El galicanismo espafiol es anticlerical y a veces
hasta anticristiano.

El patronato regio vy la relacién con Roma. Ya en 1591,
en el |V Concilio de Lima, el Obispo de Cuzco, Gregorio
Montalva de Coca Q. P., denuncid que el Patronato Regio ter-
minaria generando una’ eclesiologia “‘luterana”, al pedir que
Roma pase antes por el Poder Polftico nacional y por la Igle-
sia nacional. 5i solo lo espiritual le queda a la lglesia, menos-

2 Los necjansenistas Febronio y Van Espen construyen eclesiologias que dan
primacia al Estado sobre la Igiesia. Ver Sinodo cismatico de Pistoya (1786)
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preciando el “poder eclesidstico” se termina al servicio de
cualquier Principe. Quf fait I"ange, fait fa bite (Pascal).

La “catolicidad” visible de los Estados catélicos perma-
nece, pero cada vez més se tiende al control del Estado sobre
las iglesias locales contra la Santa Sede, Roma, desde el inicio
del Patronato socbre América, se preocupd por recuperar su
lugar en las misiones americanas. Pio V (1 565-1672) intenta
esto con la fundacion de la Congregacién Propaganda Fide,
pero Espafia se opone y reafirma el Patronato Regio por real
cedula del 1.6.1574. Se cree que el tltimo Obispo que mantuy-
vo relaciones directas con Roma fue Santo Toribio de Mogrb-
vejo (1581-16086). .

Esta dominacion del Estado sobre |a Iglesia, en general,
hast; el siglo XVIII, juega a favor de la obra evangelizadora
por el catolicismo real de las autoridades. Se mantiene un
cierto equilibrio de un Patronato Regio en una sociedad y
monarquias catblicas.

_Con la ilustracion este equilibrio se resquebraja, El esta-
d.o liberal quiere cambiar el Patronato Reqio en Vicariato Re-
gio {Regalismo) contra Roma. Se busca la sujecién de las Igle-
sias al Estado, en el siglo XViil con las monarquias absolutas
y. en el siglo XX, con las Repiblicas liberales. El concordato

de 1"{53 Iog'ra para la monarquia extender el patronato de
América Latina a Espafia.

’ Se hacia una combinacidén de. Regalismo con Episcopa-
|ISI:I'I0 contra las Congregaciones Religiosas con e Papado. Ei
episcopado nombrado por |a Monarquia, dependia del Esta-
do. En cambio, los superiores residian en Roma, por lo que
en general los religiosos exentos estaban en favor de Roma.
De gh |’,‘ la hostilidad de la monarquia contra los religiosos que
se Inicia con la expulsion de los jesuitas®, que tiene como

3 En Portugal se inicia el movimiento contra los jesuitas, e} Marqués de Pom-

bal; en Espafia, Aranda y Campomones. Las amenazas espafiolas influyen
para que Clemente XIV publique el breve del 21.7.1773. No es ajena a
todo esto la francmasoneria fundada en Inglaterraen 1717.
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consecuencia la destruccion de uno de los mas altos logros
misioneros de la evangelizacién en Ameérica Latina: las rep(-
blicas cristianas guaranies de las reducciones.

En toda Europa catolica van a seguir los atagues a los
otros religiosos. El despotismo ilustrado de Emperador José
Il es un modelo desde 1782. El sinodo cismatico de Pistoya
(1786} pretende dejar una sola orden religiosa con la regla
jansenista de Post Royal.

La revolucion francesa toma medidas que van a ser me-
didas tipos que tomaran en alguna u otra manera, los estados
liberales en América Latina durante el siglo X|X. La naciona-
lizacién .y venta de los bienes eclesidsticos, pasando los cléri-
gos a ser asalariados del Estado; la.reforma de las 6rdenes reli-
giosas, con un nimero maximo y minimo de integrantes de
cada convento y poniéndolas bajo jurisdiccion episcopal: elec-
cion de presbiteros y obispos, dificultando la conservacion de
la sucesion apostolica.

En Espaiia, Carios I obliga a ensefiar en las universida-
des y seminarios al canonista Van Espen?®, cuyo sucesor serd
Febronio_(1762).

Son comunaristas y episcopalistas antipapistas. Seran
regalistas en Portugal, Antonio Pereira Figugreido (1725-
1797)° vy, en Espafia, Fray Pedro José de Parres®.

Por otra-parte, hay que recordar que estamos en la efapa
mas importante del Papado, particularmente por el regalismo
de las potencias catdlicas. En este cuadro de control del Epis-
copado por el Estado, de disolucion y restriccidon de los reli-
giosos, de Papas prisioneros (Pio VI muere prisionero en

4 Jus Eclesiasticum, 1700.

[ Tentativa Theologica, 1766 y Demostrative Theologia 1762. Es Mombre
de Pornbal, Obispo de Coimbra.

6 Gobierng de regulares en América, totalmente regalista.
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1799, y Pio VII es prisionero de Napoleon (1808-1814), se
dan los movimientos de Emancipacion de los paises latino-
americanos.

Las guerras de emancipacion

Los movimientos de emancipacién nacen encuadrados
en estas tendencias cisméaticas regalistas (neojansenistas). Es el
clima intelectual y espiritual en que se formé el clero de la In-
dependencia, que apoyo la reivindicacidon del Patronato Regio
{Dean Funes, Pradt, Llovente, Villanueva). Un ejemplo tipico
es el 1V Concilio provincial de Méjico, 1771, que el consejo
de Indias considerd que no hacia falta la aprobacion pontifi-
ca, vy el Manual compendio del regio patronato de 1755 del
mejicano Antonio Joaquin de Ribadenlira, regalista muy di-
fundido entonces. En Argentina, la reforma de Rivadavia
fue propulsado por el clero regalista argentino (Zabaleta,
Dean Funes).

Se sostiene que la aprobacion del Patronato Regio por
la élite revolucionaria se debid también por el fomento desde
Londres de las tendencias cisméticas de ella. Ya en 1752, el
franciscano José Torrubia escribia Centinela contra Francma-
sones.

Recién a mediados del siglo X1X dejé de haber catélicos
en la masoneria.

Consecuencias en la religiosidad popular

El resultado de esta vigencia de la llustracidon catdlica
durante un siglo fue el desmantelamiento de la Iglesia Catoli-
ca que a partir de la Independencia queda- sin obispo, sin se-
minarios, poco clero {tanto por la expulsian de los jesuitas y
secularizacion de los religiosos, como también por la partici-
pacién del clero en las luchas por la independencia), persecu-
cion a las Grdenes religiosas adictas al Papado.
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La llustracion arraigd en las clases altas, que dejaban el
culto para las mujeres y no para los varones ilustrados. Come
la politica, lareligion era para el pueblo, pero desde el pueblo.
El pueblo siguié en sus antiguos cauces, casi sin realimenta-
cion intelectual. Alli esta el origen del gran cisma entre élite y
pueblo, alin no cerrado en América Latina. El pueblo se man-
tiene masivamente catolico y las élites se van alejando de los
sentimientos religiosos y politicos del pueblo, por los prejui-
cios del racionalismo ilustrado.

El proceso de autonomia de {a razon que culmina en el
racionalismo enciclopedista e ilustrado, elimina ta fe como
fuente de sentido de la historia de los pueblos vy, luego, de la
vida de los hombres. En este proceso ingresa la élite intelec-
tual fatinoaméricana. El pueblo, en cambio, sigue consideran-
do ta fe como una de las fuentes del sentido de la vida y de la
historia, que expresan mas con ritos, gestos y modos de vida
gue con razones abstractas. '

La religiosidad popular era exuberante, jovial, lo mas
contrario al jansenismo. La élite la ataca. En 1765 se prohibe
la representacion de autos sacramentales; en 1777, los bailes
en las iglesias, atrios y cementerios; en 1780 las danzas v gi-
gantes de cartdn en las procesiones; en 1788, las comedias de
santos, etc.

Reconstruccion de la Iglesia en Latinoamerica

El procese civil

Hubo quienes vieron que la crisis institucional de la {gle-
sia catdlica podia traer el desmantelamiento de los pueblos
latinoamericanos, como Bolivar que buscé relacionarse con
Roma en 1830 o Rosas que trae nuevamente a los jesuitas’.

Sin embargo, después de la mitad del siglo X1X, 13 élite
intelectual y politica, en general, se orienta hacia la ilustra-

7 E! dean de le Catedral de Lima, José lgnacio Moreno, escribia su Enseyo
sobre Iz Supremacia dol Paps (1831).
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cion positivista. y el laicismo; de cuya influencia no era ajena
la Masonerfa inglesa que establece, por ejemplo, el Gran

Oriente del Uruguay donde se funda i ia “Unit
ta” en 1856, a logia “Union del Pla-

l.':'l_a:caque de las politicas laicistas de fines de siglo XI1X
¥ de'mlt_:los del siglo XX se hari justamente sobre I3 dimen-
3idn institucionat de la fe: la organizacion eclesial y su prece-
dencia en el pueblo, los sacramentos, |a educacion religiosa.

'Es el momento de la victoria del liberatismo positivista
no solo anticlerical, sino anticatélico y antirreligioso. Se em-
plezan a escribir las “historias nacionales” con hermenéutica
que son secuelas de la leyenda negra, donde Ia lglesia hace el
papel dgi “malo” de la inercia historica, de la representacion
instrtucronal del antiprogreso y la supersticion. El racionalis-
mo lustrado, cerrado a la fe trascendente, simpatizaba sin
gmbargg, por los efectos politicos con el protestantismo. La
ilustracion racionalista fue hostil al catolicismo e indulgénte
con el protestantismo. '

La .primera “reforma eclesidstica’” se plantea en el sur -
del continente, en Buenos Aires, con B, Rivadavia gue tendia
@ una nueva constitucion civil de la Iglesia {1820} en espiritu
galvcgno. Estamos todavia en la ilustracion catblica. A fines
del siglo, el plan laicizante ser4 de la ilustracién positivista
agnostica {en Argentina, el proyecto laicista del 80}, Seré'un\a/
élite _lptelectuai y politica no sblo aiejada del pueblo, sino
también enfrentada con la Iglesia institucional, que desde la
decac_ia de 1830 habia mirado hacia el ultramontanismo
abandonaba el espiritu galicano v la ilustracion.. ’

Reorganizacion institucional de /s lglesia
en América Latina.

El Concilio Latinoamericano de Roma, 1899

La reconstruccion de la Iglesia no se podia hacer desde
Espafia y la anarquia y Ja pobreza. de América Latina la ha-
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cian incapaz de reconstruirse a s_|‘ mlsma Por esc;,__esI ds::s
Roma de donde viene la reorganizacion de la ’Igles:gl ati :
americana, sera restauracion roma:ntica ¥ neoclasrcal, IC Uml[}fo
da por los faros del Concilio Vaticano | (1{37’0} ve ancif _
Latinoamericano de Roma (1899). _Producura la roma(r; zla
cion’’ desarraigada de América Latina, pero salvadorq e ee:
Iglesia que se revitalizard por la reconexién con sus raices,

Papado.

El inicio de esta reorganizacion E:odernos ya ponerlo en
la creacion del Colegio Piolatinoamericano (prlmerasvez quz?
se usa la palabra “latinoamericana”) Fi.:e Roma (185 )hpreg_
cupacién del Papa Pio 1X que habia v|5|'Eafio Urugua!yhsrzg;
tina y Chile como secretario de' la Mision MUZZI a
1825), impulsada por el obispo chileno Eyzaguirre.

Pio 1X va a reorganizar la Iglesia u.niversal en dos I:netas:
mayor separacion del sacerdote dg [a vida secular|y la cec? :as
lizacion romana, separando a los eplsc.clupados de_ Qs Ipo_ ele
del Estado. Pio IX iniciaba la renovacion de ta vida clerical y.
el fortalecimiento de la conduccu?n_eclemal.. De esta rpanera?
evitaba la exposicion de frentes debnl?s a quienes qu:erlfm'ex
pulsar la lglesia de la historia y, ademas, retormaba a m}ammo
su libertad (/ibertas Ecclesize lema romano de entonces).

Este es el cuadro en que Roma ayuda a la reorganizacion
eclesial de América Latina.

A fines del siglo XIX e Inicios del XX, ademas de lgs po:
ITticas laicistas de las élites dirigentes, hay que tener en c:.'zr:_
ta en el proceso Iatinoamericqno, la nueva hegemon:ca ete :
gente, EE.UU., que era agresivamente prqtest?n}_e,s rr;?igmos
Inglaterra mas encerrada-ep su |glesia nacional. 0” nismos
gobiernos masones anticlericales, como ya dljln’:lOS, ad Son
a los protestantes (como las maestras nort'eamencana:s“ :t Sar
miento en Argentina), para mejor terminar con e raso
catolico’. También, para la misma época se inicia una n

i i “Ariel” de
conciencia "hispangamericana’”’, que expresan el i

Rodo o los trabajos de M. Ugarte sobre la-unidad latinoame-
ricana.
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Fue el arzobispo de Santiago de Chile, Mariano Casano-
va, quien sugirid en 1892 a Lebn XH! Ja convocacion del
Concilio Plenario. Leén X1, estimulado por la celebracion
del 4o. aniversario del descubrimiento de América, meditd el
“mejor modo de mirar los intereses comunes’” de América.

" Los obispos latinoamericanos prefirieron la reunion en
Roma, no sélo como signo de unidad con el Papa, sino por
ser un lugar mas accesible Ppara todos, tal era la “‘balcaniza-
cidn’’ del continente latinoa mericano,

El Concilio Plenario celebrado en Roma es un excelente
compendio de la mentalidad eclesiastica de la época, de sus
Preocupaciones y su visian, Termina con las Gltimas prolonga-
ciones del Il Concilio Provincial de Lima, cuyo catécismo
tuvo 9 ediciones en el siglo XIX y todavfa en 1901 v 19086,

Ahora el concilio universalizaba el Catecismo Romano.
No es un cambio original ni briflante. Era el cierre de la Cris-
tiandad Indiana, pero deja algo muy importante, la obligacion

de reuniones peripdicas de las conferencias episcopales nacio-
nales,

Estas reuniones que en Argentina se comienzan en 1902,
pondran las bases de una pastoral de conjunto, a nivel nacio-
nal. A partir de 1955 con Is creacién del CELAM, se podrs
tener efectivamente una pastoral de conjunto continental que
no dependa solamente de Ia iniciativa romana.

La Religiosidad Popular

Roma ne sélo intentd reconstruir la lglesia en América
Latina desde el punto de vista institucional. Es verdad que
puso el acento en lo que podriamos liamar la iglesia practica-
mente, con gran sentido de pertenencia y con espiritu apolo-
gético. Pero, ademas, abrié Una puerta para mantener la fe
popular a través de la devocion mariana que, particularmente
Ledn XIH), se va a encargar de impulsar con las coronaciones
pontificias de las imagenes més antiguas de la devocion popu-
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lar. Se reconstruyen santuarios y se fomenta su visita. Un es-
piritu quizd demasiado juridicista no va a permitir un acerca-
miento profundo a la cultura popular. La religiosidad popular
en si misma no va a ser renovada, se mantendra sin cambios y
algo incomprendida, pero no sera atacada. Se dara una coe-
xistencia pacifica entre la religiosidad popular y las élites cle-
ricales, sin fecundaciébn mutua., Nuevas devociones como el
Sagrado Corazdn y los Congresos Eucaristicos, que con el re-
mozamiento de los santuarios estan mas dirigidos a los catoli-
cos practicantes, no rechazan a los “catbiicos populares”,
considerados miembros subdesarrollados pero a incorporar a
los “practicantes”. La religiosidad popular quedaba inmovil,
Por otra parte, la catequesis “'sin arte” y reducida a una mini-
ma expresién y juridicista, era expresion de una Iglesia “a la
defensiva”. Se habian perdido las élites intelectuales y artisti-
cas latinocamericanas, alejadas de [a Iglesia.

El momento eclesiastico latinoamericano actual

Las momentos eclesiologicos latinoamericanos

El profesor A. Methol Ferré define cuatro de estos mo-
mentos que nos permite sintetizar lo visto y asi define el ac-
tual momento eclesial.

Primer momento

La dinamica de la |fnea eclesioldgica del siglo de oro his-
panico, fundador tridentino, con el despliegue de su contra-
rio,.el Patronato Regio, pero que entonces se juega en un pue-
blo catdlico y con una Monarquia Catoélica. Es el momento
fundante del catolicismo popular.

Segundo momento

El de la ilustracion catblica neojansenista que pone al
Patronato Regio al servicio de los Estados Nacionales en con-
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tra del Papado y, por lo tanto, de la unidad catdlica. Las éli-

tesI catdlicas se alejan de la comprension del catolicismo po-
pular.

Tercer momento

”La' iIu_strac:ién positivista produce la reaccion “uitramon-
tana”, invirtiendo la direccién eclesiolégica que vuelve a
Trento y desde el Concilio Vaticano | reafirma la libertad de
la Iglesia Catélica frente a los Estados y el centralismo roma-
no. Es el fin del Patronato Regio, el fin de la cristiandad in-

_dlana. El catolicismo popular se empobrece de contenidos de
fe, pero no es rechazado.

Cuarto momento

El momento actual eclesiolégico latinoamericano, inte-
g_rado por_el Concilio Vaticano |, Medellin y Puebla. La Igle-
Sia a partir del Concilio Vaticano !l y, en América Latina
desde Medellin, deja la actitud defensiva, perdedora, vy se en:
frenta a asumir las mejores reivindicaciones de |a reforma pro-

- testante y de la llustracién catdlica.

) La 'IgIesia ya es libre del poder de los Estados, la colegia-
Ildad, episcopal esta en ejercicio junto al Papado; la lengua
vernacula conecta con as culturas nacionales.

Presencia en las sociedades latinoamericanas no por la

ley, sipo por la presencia eclesial en los valores culturales. El
breve antirromanticismo” posconciliar ya ests superado.

La religiosidad popular hoy en América Latina
Después de un primer momento de cuestionamiento del

catoffcismo popular por parte de la teologia y la sociedad se-
cularizante, estamos en la bisqueda de un encuentro entre los
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agentes pastorales y €l pueblo latinoamericano en su dimen-
sidn religiosa.

Aquella misma sociologia y teologia querfa acercarse al
pueblo, servirlo en su desarrollo y en su I:beramo’r'\. ﬂ?_ro arras-
traba al principio algunos prejuicios "|Iqstrados y “Jansenis-
tas”, convirtiéndose en un cierto despotismo pastoral al servi-
cio del pueblo, pero no desde el pueblo.

Al no reconocer validamente la religiosidad de ese pue-
ble ne se tenia como acercarse a él, a no ser por lo economi-
co y lo politico.

Semillas de Medellin, desarrolladas en Arqer}tina (1969),
Uruguay {Methol Ferré) y Chile {Santuario Mf:llpu), van a pre-
parar el encuentro del CELAM sobre religiosidad popular de

1975 y ponencias episcopales en el Sinodo de los Obispos de -

1974, que promueve el documento culmipante de Fiablo VI,
Evangelii Nuntiandi, 1975. Puebla al analizar la realidad lati-
noamericana desde la dimensién cultural, re_construye el
puente para el reencuentro entre los gfgentes pastt?rgles y el
pueblo latinoamericano. La revalorizacion del catolicismo po-
pular permitira su evangelizacién permanente. La lglesia .ml|l-
tante reencontraria su arraigo, su sustancia, y el clero su iden-
tidad sacerdotal.

Se abre la posibilidad de la fecundacion reciproca entre
el pueblo y los dirigentes en la Iglesia.
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ETHOS CULTURAL Y RELIGIOSIDAD POPULAR
LATINOAMERICANA

La religiosidad popular como contracultura
de la lustracion

Pedro Morands

Evolucion reciente de la problematica
de la religiosidad popular

Es un hecho que, desde mediados de la década del seten-
ta, el tema de la religiosidad popuilar ha venido sufriendo una
progresiva revalorizacion dentro del pensamiento catdlico
latinoamericano. Ello se constata no solo al revisar las obras
publicadas por numerosos autores independientes, sino tam-
bién y principalmente, al analizar los documentos del magis-
terig. ¢Qué hay tras este proceso de revalorizacion? {Cuales
son los hechos o los argumentos que han cambiado su peso
relativo? ¢Qué implicaciones tendrd este proceso en el futu-
ro? Estas son algunas de las interrogantes que nos propone-
mos abordar en el presente articulo.

A primera vista, pareceria que se ha tratado sblo de una
cuestion de equilibrio pastoral para compensar aquellas orien-
taciones que, en el inmediato posconcilio, habian dado ma-
yar prioridad al papel de las élites neo-iluministas volcadas a
las tareas del desarrollo y del cambio-politico-social. Al fin y
al cabo, no podia desconocerse por mucho tiempo |a existen-
cia masiva de practicas religiosas populares en todos los paises
de la regidn, més todavia si ellas representaban objetivamente
ta mayor reserva disponible para el crecimiento del catolicis-
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mo en’la region. Esta primera impresion, 'sin ser falsa, no i(;)—
gra comprender, sin ermbargo, en pr?fundldad los alcances e
este proceso de reva!orizacién:n. Es Ql’erto que se tratalenfprl:
mer lugar, de un cambio de orientacidon pastoral. Pero los fun

damentos dados para producirio sobrepasan con mucho cues-
tiones de oportunidad o coyuntura. No.es s0lo un de'scuEdo
de la religiosidad de las masas lo que se intenta corregir, smlo
que la actitud misma de la Iglesia ‘frente ql problema de la
modernizacion de las sociedades latmoarn.?r!capas. En efecto,
{cdOmo podria prestarsele atenci?’m ala relug:gsudad de Ials ma-
sas si el esquema intelectual dOIT'II’ nant? en.la época era e (:Iia-
lismo sociolbgico que contraponia la * sqgedad tradiciona 'a
la “sociedad moderna”, siendo el catolicismo popular, en la
visibn de los modernistas, justamente uno dfe los elementog
caracteristicos del polo “‘tradicional” que f:lel?ia ser superado?
Asi, la sola presencia masiva de la rehglomdad.popu‘llar co-
mienza progresivamente a ser vista como una realidad cuestio-
nante de las categorias intelectuales vigentes para comprender
el problema del desarrollo.

Las diferentes teologias de la liberacién del inrpedlato
pos-Medeilin contribuyeron enormemente, aunque suln qu.;.'-
rerlo, a poner de manifiesto esta presencia cuqst:onab e.lde .a}
religiosidad popular. Al lievar al extremo I:.ﬂ ?ctltud neo-itumi
nista frente a estas expresiones de culio hiClgron toda-vle! mas
evidente, si no lo estaba ya, de que el parac.hgrn.q socno!oglco
vigente identificaba modernizacion y seci?llariz’amog. As:,pog.
sideran la religiosidad popular como un “arcaismo propiod-e
la época de “cristiandad’’ que no podra sobrevivir en me :ol
de la moderna ciudad. secular, salvo como sustituto funciona
de la religion'. Y lejos de favorgcer un mayor nivel dq con-
ciencia sobre la probleméatica basica constituida por la libera-
cidon latinoamericana, contribuye a esconder:, como elem:ntlo
va superado por ia historia, las circunstancias qctgales e la
dominacion. Este juicio definitivo sobre la religiosidad popu-

1 Ver al respecto Dussel, E., Historia de I3 lglesia en Amdrica Latina. Colo-
niaje y Liberacién (1492-1973j. Barcelona, 19747, 144-148,
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3 Metho!, A. “Marco histérico de 1a religiosidad popular

lar no se modifica cuando recomiendan, pese a todo, pruden-
cia pastoral, puesto que, aunqgue equivocada, sigue siendo ex-
presion efectiva de los sectores populares del continente.
Confiaban en que el tiempo haria desaparecer los arcaismos,
especialmente, cuando el compromiso efectivo en la praxis de
liberacion obligara a desarrollar nuevas categorias conceptua-

les conforme las circunstancias de la lucha lo fueran exi-
giendo.

Desde 1976 en adelante cobra impulso, sin embargo, un
analisis distinto del fenémeno de Ia religiosidad popular que,
originado en torno al Equipo de Reflexian Teologico-Pastoral
del CELAM, alcanzars su consagracion en la Conferecia Epis-
copal de Puebla en 1979, Este anilisis reacciona criticamente
contra la actitud neciluminista de las élites eclesissticas para
ver en la religiosidad popular, en cambio, una manifestacién
de la vigencia de la cultura latinoamericana del pensamiento
simbélico y analdgico que vanamente habr fa intentado deste-
rrar la racionalidad instrumental del mundo moderno?. Quie-
nes estarian equivocados no serian los sectores populares que
han sido fieles a su tradicion e identidad cultural, sino las &/j-
tes neoiluministas que, habiendo aceptado el triunfo de la
cuidad secular, por deseabie 0 por inevitable, sblo pueden ha-
blar de liberacién a espaldas de fa tradicion cultural latino-
americana. La religiosidad popular es planteada, en consecuen-
Gia, cOMo momento necesario de conversion para la Iglesia y
especiaimente, para sus élites intelectuales, como “criterio de
discernimiento de lo auténtico en la vida de la Iglesia” de
América Latina, La religiosidad popular es e espejo en donde
las élites descubren su Propio neoiluminismo, su capitulacian
ante “las vigencias ideoldgicas de las potencias protestantes’*
que han monopolizado la modernidad. Ella representa la me-
jor reserva contra el proceso de secularizacion dominante.

2 Ver Gers, L. “Pusblo, religion del Pueblo @ tglesia™ en fglasia y refigiosi-
dad popiiar en América Lsting, CELAM, Bogots, 1977, 258 v ss,

en Iglesia y refigio-
sidad popular en América Latina, CELAM, Bagota, 1977, 47,

4 Ibid., 5.
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Este cambio de actitud tiene innumerables consecuen-
cias para el andlisis del tema de la religiosidad popL!lar. _Degd_e
luego, deja de ser solamente un problema ante la |n(?V|t?b|I|-
dad de lo dado como fendmeno. Transformada en criterio de
discernimiento, la religiosidad popular no sélo se convierte en
instancia autocrftica para la intelectualidad, sino tambi.én en
la clave para comprender la propia cultura Iatiqoamertcanq.
Eflo lleva a vincular estrechamente la problemadtica de la reli-
gion vy la de la cultura y a reestablecer, de este modo, una de
las relaciones mas deterioradas del mundo moderno.

No es la intencidn de este articulo analizar pormenoriza-
damente el proceso que ha llevado en la dltima década a este
cambio de actitud frente a la religiosidad popular. Parte mds
bien del supuesto de que este cambio efectivamente se ha
producido en los términos antes planteados. De ello es el Do-
cumento de Puebla el mejor testimonio, aunque nos asalta na-
turalmente la duda si, en este aspecto, ha sido comprendld_g
cabalmente mas alla del nicleo de intelectuales comprometi-
do directamente en su elaboracion. Pero la validez de un argu-
mento no radica obviamente en el grado de difusién o acepta-
cién que haya conseguido. Queremos tomar en serio, enton-
ces, la siguiente pregunta: ¢Es la cultura Ia'tmoamerlcapa,
seglin nos lo manifiesta el pensamiento simbolico y analogico
gue sustenta a la expresion religiosa popular, una contracul'gu-
ra® de la llustracién, gue no ha sido ain vencida por la racio-
nalidad técnico-instrumental de la modernidad?

Dificil seria no percibir la importancia capital de este in-
terrogante. De ello depende, entre otras cosas, que sea posible
hablar todavia en América Latina de una identidad cultural

positivamente definida que vaya mads alld que el sentimientou

5 El término contracultura requiere naturalmente una explicacién, Si nos ate-
nemos al proceso histdrico de secularizacién, tendriamos que decir mds
bien gue la llustracién es la contracultura de aquella que sustenta Iae_zxpre-
sién religiosa popular v no a {a inversa, Pero como el punto de partida de
1a discusion en este articulo es la crisis neoiluminista y la revalorizacién de
la religiosidad popular a partir de esta crisis, entonces nos parece desafortu-
nado aplicar el término cantracultura para referirnos al pensamiento simbo-
lico y analégico que &l iluminismo intentd desmitizar.
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compartido del “dependiente”, del “subdesarrollo’” o del
“tercer mundista” y que sobrepase también la mera dialéctica
circunstancial entre el amigo v el enemigo. De ello depende
también que sea posible para América Latina constituir una
alternativa de modernizacién con visos de universalidad, pues-
1o que supondria, naturalmente, una identidad cultural por
encima del sentimiento comin de pertenencia a una aldea.

Pensamos que en el estado actual de nuestros conoci-
mientos empiricos no es posible adn responder a satisfaccion
esta pregunta. Querer hacerlo con conocimientos insuficien-
tes seria desconocer la trascendencia de la misma. Recién en
los Gltimos afios ha vuelto a cobrar impulso la investigacién
empirica acerca de la cultura latinoamericana y estamos a la
espera de sus resultados. La respuesta tendra que ser forzosa-
mente elaborada por todas las disciplinas intelectuales. Sélo
en este sentido, nos atrevemos a presentar en las paginas si-
guientes el analisis de algunos aspectos del fenémeno religio-

so latinoamericano, realizado desde la perspectiva de la socio-
logia.

Pensamiento simbélico y rel igiosidad popular

¢Es la religiosidad popular manifestacién del pensamien-
to simbélico o analégico? De la consideracién de este proble-
ma depende, en verdad, toda la argumentacién elaborada por
la nueva corriente intelectual de revalorizacion de la religiosi-
dad popular. De mas ests decir que, por esta misma razén, se
ha contestado la pregunta afirmativamente. Para ello se han
elaborado bésicamente dos argumentos, El primero, sustenta-
do en el rol histérico jugado por la Iglesia desde el momento
mismo de la formacién de América Latina en el siglo XVI,
afirma el “radical sustrato cat6lico’ de la cultura latinoame-
ricana. Mediante este argumento se quiere hacer notar que la
influencia iluminista sélo adviene en un estadio ya desarrolla-

3] La expresién “radical sustrato catdl ico” es del Documento de Puebi a, pera
el argumento como tal ya se habia desarrollado con anterioridad.
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do de la cultura latinoamericana, cuando ya han transcurrido
mas de dos siglos de intensa evangelizacion. L.as' formas con-
cretas de recepcidon de las tendencias iluml-nlst?s pueden
variar naturalmente, por regiones, pero queda en pie el'he_chq
de que se las asume desde un nlcleo cultur.al ya_const:tuud,o,
y ademas, sellado por el catolicismo. La vigencia del pensa-
miento simbdlico y analégico queda asegurada entonces por
la propia historicidad de la Iglesia en América Latina.

Pero es necesario todav(a un segundo argumento para
completar la respuesta acerca de la vigencia actl.!al delv pensa-
miento simbdlico y analdgico. En efecto, la aﬂrmaclbn- uEIeI
sustrato catdlico de la cultura latinoamericana no sng.nl_flc.a
necesariamente el rechazo a la tesis segin fa cual la rellg|95|-
dad popular constituye un arcaismo. Inclqso, en su ven:Stén
mds positivista, las tendencias del desarrolllsmo_modefn!zan-
te consideran no sélo la religiosidad popular, sino el mismo
catolicismo como un arcaismo. Se hace indispensable, en-
tonces, un argumento que niegue &l supuesto cardcter anti-
modernista de la lglesia, descubriendo a la vez las razones-de
esta imputacion. Para ello se afirma que el sustrato catélico
de la cuttura latincamericana no es medieval, sino barroco, lo
que quiere decir en relacidén a nuestro .problen-Ea, que es mo-
derno. Se denuncia, a la vez, aquella pretendida |dent1dad_,
habitualmente postulada, entre el mundo moderno, la |lus-
tracion y la ética protestante. Tal ident_idad no seria_ otra
cosa que un intento de legitimar ideolégucamentt_a la expan-
sion de las “potencias protestantes’’, cuyo precio seria la
virtual pérdida de identidad cultural de todos aql:lellos pue-
blos que recibieron la evangelizacion de la Iqles.la. Lo que
esta ideologia ocultaria, es justamente el nacimiento de la
modernidad en e! barroco catélico. Pero al descubrirse este
hecho que la ideologia dominante no dejaba ver, se redefm.e
completamente el problema Iatinoameric_ano de la E’nodernl-
zacion, puesto que deja de tener vigencia la tendencia secula-

rizante proclamada por las ciencias sociales positivistas que, .

en adelante, se revela como un agregado ideolégico de la

propia dominacion’, _

7 Ver al respecto Methol, A, "El resurgimiento catdlico Ia‘tipoamericano" en
Religion v cultura, CELAM, Bogots, 1981, en donde analiza extensamente
esta probleméatica.
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No cabe duda de que, con ambos argumentos, la pregun-
ta inicial queda afirmativamente respondida: la religiosidad
popular latinoamericana es manifestacidn del pensamiento
simbélico y analégico en virtud del radical sustrato catolico
de la cultura que le da origen, sustrato éste que no es arcaico,
sino que se origina conjuntamente con la modernidad en el
llamado periodo barroco. Sin embargo, desde el punto de vis-
ta de la sociolog/a surgen algunos interragantes que deben ser
planteados, aun cuando se reconozea sin reparos la plausibili-
dad de los dos argumentos antes transcritos y la veracidad de
los andlisis en que ellos sé fundamentan. Taies interrogantes
se refieren especialmente al caricter del encuentro entre el
. catolicismo vy las religiones indias ¥ negras en suelo americano,
{Fue el barroco catblico una sintesis tan universal que pudo
asumir todas las otras tradiciones culturales existentes en -
América? ¢{No hubo acaso una sintesis nueva entre el cristia-
nismo vy las tradiciones culturales indias y negras? ¢No for-
man parte también de la religiosidad popular latinoamericana
aquellos sincretismos religiosos que han evolucionado inde-
pendientemente hasta convertirse en |a practica en religiones
semiautonomas, o sélo deberemos entender por religiosidad
popular el catolicismo popular?

Estas interrogantes tienen como telén de fondo, un he-
cho que consideramos de Ia mayor importancia para el angli-
sis de fa cultura latinoamericana: los sistemas religiosos exis-
tentes en América en el momento de la colonizacion hispano-
lusitana no eran salvacionistas, esto es, no concebian una
revelacion de Dios que irrumpiera en 1a historia hurmana, dén-
dole a esta Gltima su sentido como historia de la salvacion, La
religiosidad amerindia era mas bien caitica y ritual, No es de
extrafar, por ello, que no lograran constituir sistemas filosofi-
Cos comparables a los de la Antigiiedad o a los de 1a Europa
cristiana. Para ello hubiesen necesitado el concepto “Logos”
0 su equivalente. Sus rituales religiosos tenian por objeto ve-
rificar practicamente el orden césmico antes de buscar un
“sentido” .o una explicacion de sus fundamentos y de su des-
tino. Surge entonces la pregunta: ¢Cémo podria haberse pro-
ducido una sintesis cultural nueva, América Latina, entre dos
sistemas o familias de sistemas religiosos de tan distinta natu-
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raleza? ¢{Mediante qué mecanismos entran en contac!:o_ estos
mundos culturales tan distintos, o deberemos admitir que
quedargn yuxtapuestos?

Si algo esta claro en relacion al encuentro entre las rells-_
giones indias y negras vy el catollc_:lsmo barroco eurolpeo,le-
que éste no puede haberse producw!o en el plano de la ga Iaa
bra, de las verdades proclamadas', sino hasta muy en'trs:j alas
época colonial. Lo oontrarip‘ hubiera supuesto q:-’z pafr.t|e 'efica
culturas y religiones americanas una elaboracion 105‘:0Il :
que, como dijimos, no este_uba en su naturaleza- desarro ?n :
Asi, el primer contacto tiene que haberse _p'r’oducudo, en gae ™
bio, en el plano de la ritual, de la “mimesis -,_hecho ique i
haber tenido las mds importantes consecuencias para la estr|_.||9
turacién de la nueva sintesis cultqraI: El quiebre epistemo 0:
gico que significd para la cultura indigena, en sus dt\t'(-':rsa'.ii ::a
riantes, la proclamacién primera del Evangel_lo hace.n ocn 2
toda basqueda del ethOS'fun.dar]t’e fie América L?tmale &
plano de las formulaciones linglisticas acerca de la relacid
del hombre con Dios, con los otros hombrgs y con la natura-
leza. Hablar del nacleo cultural latinoamericano como de un
nicleo de valores formulados, pensadps, conceptualizados gs
desconocer las circunstancias histéricas del encuentro de

América y Europa®.

Esta afirmacion no significa, de ningﬁn-m_odo, _rechazaf
la idea del sustrato catblico de la cultura Iatalnoamerlcana, ni
tampoco el cardcter moderno del_barroco: Sol? pone en e\;l
dencia la necesidad de caracterlz,ar spcuolbglcamente este
“sustrato’ que se origina en una smtesys cyltqral Nueva ;;glrct
que no logra, sin embargo, expresarse €n ningun sistema !Or-
sofico original. Y éste es justam_ente el I:nechg que desconcie
ta mas profundamente a las élites neoiluministas. Como no

g Es necesario prevenir contra el lntento_t.?n gernar'al izado' de ;;np:u;:rs 12:‘25:
tra cultura velores determinados vy de significacitn universal, f:s o Ta:
sotidaridad, apego a la tierra, valentia, entereza ante las c.?téstro ‘dan ‘més
les imputaciones, por razonables que parezcan, son arbitrarias v

informacién acerca de quien realiza las imputaciones que acerca de ague-

los sobre quienes recaen. Reflejan mds las expectativas de quienes formu-
lan estos juicios que el real sustrato cultural.
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ven una sintesis cultural latinoamericana en el plano de la pa-
labra, concluyen entonces que ésta no existe, que el catolicis-
mo fue una mera ideologfa del conquistador; una imposicién
despiadada de lenguajes y legitimaciones que exigfa del indio,
o bien su absolyto sometimiento, o bien, el despertar de su
astucia para aceptar el cristianismo como un lenguaje vacio
en el que podian prolongar la agonia de sus propios dioses?® .
¢Es que sblo hay cultura allf donde se elaboran ideologfas?
¢Es que no puede darse una sintesis cultural fuera de Ia pala-
bra? Por nuestra parte, reconocemos precisamente como ca-
racteristica definitoria de |a actitud neoiluminista la preten-
sidn de disolver en el lenguaje toda forma de vida social.

Si hiciéramos una tipologia simplificada del encuentro
entre el cristianismo vy las religiones indias y negras y pusid-
ramos en un polo la caracterizacion de la vida cultural indi-
gena como una sociedad ciilticamente organizada {no sdlo en
el plano religioso, sino también en el plano de la produccion
Y el intercambio) Y, en el otro polo, el catolicismo barroco
espafiol caracterizado POr una vida cultural orientada hacia la
realizacion de la idea de justicia y universalidad!® que nacen
de la palabra divina revelada, encontraremos que la sintesis
cultural resultante en América Latina se encarga ligeramente
hacia el polo indigena, Pero no a costa de la justicia y univer-
salidad, sino sacrificando sélo su formulacion filoséfica, La
evangelizacion de América Latina no sigue, al parecer, la for-
ma que San Pablo empleé para.cristianizar el mundo griego.
No se intenta dar a entender el mensaje cristiano en las cate-
gorias conceptuales del mundo indigena. Se sigue més bien Ia
linea del mestizaje, de la creacién dé algo nuevo que ya no es
ni indigena ni espafiol y que crears sus propias.-formas de ex-
presividad religiosa, pero no separadas del mundo profano,
sino integradas a todas las formas de organizacion social.
—_—

9 Una de Fas elaboraciones latinoamericanas mas serias en esta linea gnéstica
nos parece es la de Cullen, C. “El ethos barroca. Ensayo de definicion de la
cultura latinoamericana a través de un concepto sapiencial®, Ponencia pre.
sentada al seminario “Racionalidad Téenica v Cultura Latinoamericana”,

realizado en Santiago de Chile en julio de 1981 por “Stipendienwerk § atei-
namerika Deutsohland?’,

10 Esta caracterizacion en términos de “justicia” y “universalidad* correspon-
de'a Eyzaguirre, J, Hispanoamérica def dolor, Santiage de Chile, 1969,
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El encuentro religioso del siglo XV no puede ser consi-
derado como la confrontacidon de dos si«.itemas de verdades,
sino que, en un sentido mucho mas amplio, como el encuen-
tro de dos sistemas de vida completamente dlff,'rentes, uno de
los cuales apela al Logos para su a_uto!'regulamén Y c;oordma-
cidn, cualquiera sea el nivel de religiosidad que efectlva!'nente
manifieste, y el otro, a la organizacién clltica del trabajq, f:!el
intercambio, de la guerra y del poder. Y esta contraposicion
es percibida asf también por la pobiaci@n ind igena.. Si se ana-
liza, por ejemplo, el conjunto de versiones recogidas en e}
area andina acerca de la mitologia de Inkarr |.“ . Se encontrara
esta oposicion claramente a propdsito de la interpretacién de
la muerte de Atahualpa: se afirma, por una parte, que el Inca
es el unico que sabe lo que es el oro; la otra, se dice que la

causa del ajusticiamiento del Inca es que no sabe leer vy, espe-

cificamente, no sabe leer el misal o la biblia. El valor cjel oro
es para la Espafia mercantilista ser medio de pago, por 'tanto,
riqueza inmediata susceptible de ser atesoraqa’. El ore para el
Inca, en cambio, tiene valor s6lo en su funcwr! cultlga. A su
vez, el Inca debe morir y con él toda el imperio andino por-
que es incapaz de ver valor en un conjunta de papeles escritos
que no entiende, La funcién cdltica del oro es sybordmagon
del trabajo y de la acumulacion al orden cosmico, Espafia le
ofrece, .en cambio, dos érdenes de realidad distintos: el glel
trabajo destinado a acumuilar el oro y el de la palabra escrita
destinada a resolver los problemas del sentido v de la totali-
dad. Asi se entiende, hasta el dia de hoy, el caricter del en-
cuentro espafiol-andino.

Sin embargo, esta contraposicidon de dos mundos cultq-
rales distintos nos queda sin resolver. Se produce _Ia sintgsm
cultural bajo e! primado del catolicismo pero.asup'ner:ldo este
gran- parte del ordenamiento cﬁltic_;o' de las instituciones v,
aspecificamente, la legitimacion religiosa fie_l trabajo. Este es,
a nuestro entender, uno de los motivos mds importantes dela
organizacion de reducciones indigenas, primero, y de las ha-

i i io idnica def mun-
1" Para la mitologia de inkarri ver Ossio, J. (ed.) fdeclogia mes, ;
do andino, Lima, 1973, como también Pease, E. £} Djos creador andino,
Lima, 1973.
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ciendas, después, las que en el siglo XVIf eran en su gran ma-
yorfa de propiedad de la Iglesia. La orientacion econémica
mercantilista no cambié la legitimidad religiosa del trabajo.
Como el oro vy los metales preciosos eran extrafidos y trans-
portados a Europa, no se alters la funcién cultica del trabajo,
a pesar de cambiar, naturalmente, los simbolos religiosos que
la acompafiaban. Si no se hubiera seguido este camino, la co-
lonizacién de América Latina hubiera sido, con toda probabi-
lidad, parecida a la norteamericana, en donde fa ruptura epis-
temolbgica producida por la irrupcion del cristianismo en la
cultura indigena quedd para siempre sin resolucién.

¢Es la religiosidad popular manifestacion del pensamien--
to simbélico y analégico? Pensamos que efectivamente o es,
pero bajo el entendido de que este tipo de religiosidad es irre-
ductible a un mero conjunto de creencias. Ella expresa mas
bien el modo que encontrd el catolicismo para encarnarse en
instituciones histéricas, no sélo religiosas en el sentido actual
del término, sino también y especialmente, en las institucio-
nes del trabajo y de su coordinacién. La tipologia adecuada
para entender la religiosidad popular latincamericana no es
aquélla, tan comiinmente utilizada, que contrapone raciona-
lidad versus afectividad o cédlculo versus espontaneidad Yy que
no es sino otra manera de expresar el consabido tradicionalis-
mo-modernismo, en donde la religiosidad popular queda rele-
gada al polo de la afectividad, para coronar ia religiosidad de
las €lites con el atributo de la racionalidad. Més adecuada pa-
rece ser la tipologia en que el polo de las &lites esta represen-
tado por el intento neoiluminista de disolver toda vida social
en el lenguaje y en que el polo de la religiosidad popular ests
caracterizado por la expresion encarnada de la sintesis cultu-
ral en cada acto de vida cotidiana. Asi entendemos la posibili-
dad de elevar la religiosidad popular al nivel “criterio de dis-
cernimiento”, esto es, en tanto ella encarna de manera real y
simbdlica la sintesis culturai latinoamericana. El sustrato ca-
tolico y barroco de nuestra cultura deberia. buscarse, en con-
secuencia, en el ambito de las instituciones de la cotidiani-
dad, del trabajo y de la fiesta vy, por sobre todo, en el inter-
cambio de dones: dar, recibir y devolver. Y nétese que deci-
mos intercambio de dones y no intercambio de mercader ias.
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Esta es justamente una de las diferencias basicas entre el
ethos cultural latinoamericano y aquel ethos europeo occi-
dental que evolucioné hacia la ética protestante en sus diver-
sas versiones. Pero es necesario dedicar a este tema un péarra-
fo aparte.

Intercambio de dones e intercambio de mercaderia

Desde el punto de vista de la palabra, el proceso de se-
cularizacion de la cultura que desemboca en la modernidad
ha sido explicado por su sustitucidn del concepto de la Divi-
na Providencia por el concepto de la Prevision Racional, pa-
sando por “la astucia de la razén’ y por “la mano invisible™,
Desde el punto de vista de las instituciones sociales, sin em-
bargo, este proceso secularizador puede ser descrito como la
sustitucion que se opera en la funcion de producir la sintesis
social, del templo por el mercado. Naturalmente, s trata éste
de un proceso con muchas etapas y no podemos detenernos
aqui a analizarlas detalladamente. En todo caso, el punto de-

cisivo se produce con el aparecimiento de la moneda acufada;

con la esfinge del animal sacrificial, 10 que permite acumular
privadamente las ofrendas religiosas y, por tanto, los valores
de intercambio. El templo comienza a perder su funcidn sa-
crificial publica, la que se desarrollara crecientemente en el
ambito de accion de los individuos privados mediante el pac-
to, el acuerdo o el contrato. La historia de la secularizacion
no es otra cosa que la historia de la introyeccion del sacrifi-
cio, de su traslado de la esfera ritual y festiva al 4mbito del
autosacrificio privado'?,

Pero este proceso no resume una mera transferencia de
funciones. Con él cambia completamente el sentido v la legi-

12 Esta materia es muy compleja y existe abundanta bibliografia que la andi-
2a. Entre otros: Adorno, Th, y Horkheimer, M, Dialektik der Aufkidrung,
Frankfurt, 1971; Kurpitzky, H. Triebstruktur des Geldes, Berlin, 1974
{existe traduccién al espafiol en sigla XXI, México}; Bataille, Georges La
parte maldita, Barcelona, 1974; Sohn-Rethel, A. Das Geld, die bare Minze
des Apriori, en Mattick P, et al Beatrdge zur Kritik' des Geides, Frankfurt,
1976; Morandé, P. Syrnkretisrmus und offizietles Christentum in Lateiname-
rika, Minchen, 1982,
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timidad del trabajo. El sacrificio del templo es un acto festivo
y pOblico de destruccion del excedente econdmico y de con-
sumo del mismao. El representa el punto maximo de integra-
cion del mundo sagrado vy del profanc, un momento de méxi-
ma densidad religiosa. La sintesis social que realiza es posible
porgue da al trabajo todo su valor al convertir e! producto
privado en ofrenda aceptada por la divinidad y, sélo en cuan-
to tal, distribuida a la comunidad. La mediacién entre los in-
dividuos privados es hecha por la organizacifn religiosa de las
divinidades. En el sistema de intercambio secularizade, sin
emhargo, el valor deja de hacerse manifiesto en el consumo ri-
tual y colectivo para radicarse en.la productividad del trabajo
y en el incremento sostenido, de los productos. Se trabaja pa-
ra trabajar mas. La sintesis social se desplaza entonces del am-
bitc festivo al dmbito individual, en tanto se convierte en
mera probabilidad del intercambio. El nexo social se vuelve
abstracto. Con ello se separa el trabajo y la fiesta, los gue pa- .
san a ser elementos opuestos, Si se trabaja no hay fiesta vy, si
hay fiesta, no hay trabaijo. Esta escision es sostenida por el sa-
crificio privado, entendido ahora como privacidn, como asce-
tismo, como esfuerzo, como incremento de la productividad.
A los dioses no se les lleva ya las ofrendas del trabajo para
gue las consagren coma valor, sino que se les ofrece ahora
una carencia: el no-consumo, el esfuerzo realizado, la renun-
cia. Los dioses pasan a ser un sustituto simhdlico de la proba-
bilidad de que el intercambio no se realice. Si se realiza, en-
tonces los dioses sobran: la previsidn racional controla las
variables y el autosacrificio es la ofrenda a [a sintesis comdn.

Pues bien, este proceso de secularizacion que envuelve
el mundo del trabajo, del valor que genera, del intercambio y
de la sintesis social no es traspasado a América Latina con la
colonizacién espaficla. El catolicismo encontré en América
economias cllticamente organizadas. El sistema sacrificial
azteca, por eiemplo, no puede entenderse como una institu-
cion puramente religiosa en el sentido restringido que hoy
dia se le da a este término. Mas alla de sus mitos y creencias,
parece importante hacer resaltar el hecho de que era el epi-
centro de un complejisimo sistema de regulacidon de la vida
social que incluia, por cierto, la guerra ritual, la organizacion
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del comercio y la legitimacién del consumo y del trabajo.
Incluso si se analiza nada mas que la mitologia que acompa-
fiaba al sacrificio azteca, se encontrara en ella un principio de
reciprocidad fundamentado en el ritual: al autosacrificio de
los dioses en la hoguera sigue el surgimiento del culto solar
como divinidad de la que procede la vida. ¢Pero puede al-
guien, ain la misma divinidad, dar permanentemente todo de
si sin obtener nada a cambio, sin que la vida dada vuelva de
alguna manera a'su dador? El sacrificio humano era entonces,
por una parte, imitacion de la accion de los dioses, por otra,
restitucion de la vida a su dador. Es ésta la misma iOgica del
regalo: quien lo recibe se obliga moralmente a devolver. No
es, sin embargo, intercambio de equivalentes. El valor de lo
regalado reside en el hecho de transformarse en ofrenda cuan-
do el destinatario lo acepta y no en los costos de produccion
que deben ser retribuidos. El sacrificio es entonces retribu-
cion de lo regalado para que sea posible la sintesis social o la
alianza, en términos religiosos. Y su forma visible mas directa
y simbdlicamente eficaz es el banqguete y fiesta ritual que si-
gue a la presentacion de las ofrendas y a su consagracion.

Estas economias culticas no fueron sustituidas por el ré-
gimen en América Latina. Es cierto que la explotacion de los
metales preciosos se insertd de manera directa en la economia
mercantilista europea, Tal vez sea éste el golpe mds fuerte
dado a todos los sistemas religiosos indigenas. Sin referencia
ninguna al culto, el oro y la plata pasaron a ser por si mismos
expresion de supremo valor. Pero el oro se fue a Europa; no
quedd en América, de modo que permanecié siendo ofrenda
desde el punto de vista del trabajo indigena necesario para
producirlo, En las restantes dreas de 13 actividad econdmica
se mantuvo el principio de organizacién cdltica del trabajo,
especialmente, en lo tocante a su remuneracion, Si se piensa
en 10$ sistemnas de reducciones y, posteriormente, en la consti-
tucion de las haciendas, se encontrard que all{ el trabajo reali-
za su valor como producto sacrificial, como ofrenda o como
tributo. La hacienda, monetarizada hacia afuera, no moneta-
rizada en sus relaciones internas, se integra como un todo al
mundo de intercambio de mercaderia, pero no introduce este
mismo principio de intercambio en las relaciones de trabajo
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que se producen en su interior. Por ello, estd en condiciones
de incorporar algunas instituciones ind fgenas (como la mita,
por ejemplo} sin que represente una especie de arcaismo en el
nuevo.sistema, sino. que sea, por el contrario, elemento de pri-
mera |!11portancia. El mercado queda reducido a su papel de
mecanismo, pero no de sintesis. Se le utiliza en las relaciones
con el exterior, pero no crea equivalencias de valor en las rela-
ciones internas de trabajo. La legitimidad de éste continda
siendo ctiltica v sacrificial.

La religiosidad popular latinoamericana no puede ser en-
ts:-ndida separada de este contexto. Piénsese nada mas en las
diferentes formas con que, incluso hasta el dia_de hoy, se
acostumbra-a “pagar mandas” a la Virgen o a los santos. En-
tre los sectores acomadados de la sociedad, se pagan con re-
nuncios, Se deja de consumir, se ayuna o se desarrollan distin-
ta!s formas de abstinencia. En los sectores populares, en carm-
bio, se pagan con dinero, con especies de valor, con velas: en
una palabra, con ofrendas. El sacrificio no es un acto privati-
zgdo de auforrenuncia, sino donacién a la fiesta, al ritual, a la
vida colectiva. Y esto es impensable si no se comprende que
es la misma legitimacién del trabajo la que estd en juego en el
sacrificio publico.

Junto a Africa 1al vez sea América Latina la region me-
nos ascética del planeta. Los monasterios no tuvieron aqui
nunca una gran acagida. Naturalmente hay excepciones que
confirman la regla. Pero esta ausencia de ascetismo no es ca-
rencia de sentido religioso. Muy por el contrario, as justamen-
te una forma de expresividad religiosa que tiene al sacrificio-
fiesta como su eje de referencia, la que inhibe el ascetismo. Si
sacrificar es devolver ritualmente la vida, si para eso se trabaja
colectivamente, tanto en el ambito propiamente religioso co-
mo en el profano, {como podria surgir una predisposicion
cultural favorable al ascetismo? Por causas no demasiado di-
versas tampoco puede decirse que el nihilismo, otro fenome-
no tan tipico de la modernidad, haya echado rafces profun-
das alguna vez en América Latina. La disolucién angustiosa
en la nada supone el autosacrificio privado, el disponer como
ofrenda y contribucion a la totalidad soéial la propia autone-
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gacion. iQué distinta es a este respecto la sintesis social lati-
noamericana! Cuando los aztecas asumen la mitologia solar
surgida de la autoinmolacion de los dioses en la hoguera, no
concluyen que el sacrificio privado sea la mejor manera de
contraprestacidon. Al contrario. Organizan la guerra para ob-
tener de ella las victimas sacrificiales necesarias. El sacrificio
es asi asunto de Estado.

La sintesis cultural latinoamericana no es ohviamente la
de los aztecas. Con el cristianismo se suprimen todos los sa-
crificios rituales de Estado, ¢ al menos los con legitimidad
religiosa. Sin embargo, esta derogacion de la fiesta sacrificial
ritual no significd que se abandonara el sacrificio como fuen-
te de legitimidad del trabajo, puesto que éste, con rarisimas
excepciones, no alcanzd a desarrollar formas contractuales,
sino que. se mantuvo como forma privilegiada de satisfacer
el tributo. No se olvide que, a diferencia de lo ocurrido en
Norteamérica, la colonizacion de América Latina fue realiza-
da como asunto de la corona la que, a su vez, asumfia bajo su
responsabilidad la administracion de la obra de evangelizacion.
La recoleccidn del tributo es asi de primerisima importancia,
representando para el gobierno central una de las principales
motivaciones para la organizacién del trabajo indigena. El
trabajo no fue jamas en América Latina, ni antes ni después
de la llegada de los conquistadores la realizacion de una voca-
cion personal. Fue siempre un asunto pablico, la necesaria re-
coleccidn de ofrendas para la sobrevivencia de) todo social.
Del mismo modo, el no-consumo de muchos vy el despilfarro
verdaderamente ritual de unos pocos no ha debido jamas re-
currir a legitimaciones ideoldgicas igualitaristas en nuestra re-
gién. Por el contrario, la desigualdad social ha sido siempre
mostrada a los vientos con entera desverglienza, puesto que
cuando la legitimidad del trabajo proviene del sacrificio festi-
vo no hay “mala.conciencia’’, sino roles sociales que cumplir.

De todo lo expuesto, pensamos que se puede sostener
con entera propiedad que la sintesis cultural latinoamericana
nunca evoluciond en ¢l sentido que lo hizo la sintesis cultural
europea. El “desplazamiento unilateral al logos” tiene como
contracara la introyeccion del sacrificio en la cuttura. Sin lo
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Uno no puede existir lo otro. América Latina, por su part
gla r;'lalgtenell: la 'lggi‘grr;idad del trabajo y del cor::sumo vinpgulgj
realizacion del sacrificio ritual, ha expuesto un diqu
;is :?;:?;gzdog c?ﬁtcl)das IIas tendencia!s secularizadas inspira(:iaz
Sitad mado ¢ a pa abra y <_:Iel dlqero. De ello es ia religio-
popular la Mejor expresion. Sin embargo, sélo puede

serlo porque la sintesis cuiturai latinoamericana; también |
es. La E'ehglosidad popular no es asi ung anomalia, ung es y
cie de isla en medio del mar de la secularizacién élla es mp?-
::jeé}egr::au':z:n:a clis-I tcaixpéesividad no distorsionadz; de nuestracf

_ tural, al lado e'otras. No puede reivindicar en es
's.'zr;tslgg, mlngun n:nonopollo. Todas las formas expre;ivas c:g
. cultura, aun aquellas que aparentemente son las mas

alienadas Y extranjerizantes, analizadas debidamente, nos r
vel'ar.t.el mismo nlcleo cultural que nos ha permitid’o o
analisis de la religiosidad popular. Si ha sido ella [a qtﬁrlfal

vuelto a recentrar la discusion intelectual y a reconciliar a |
intelectuales latinoamericanos con su cultura, lo ha sido g:
dos razones: por ser |a religion el “‘eslabon ninés débil”’ d.: la
cu{tura secularizada de la palabra ¥ por haber sido la Iglesia
quien se haya decidido a recuperar su propia tradicion ; he-
rencia. Reconcilidndose el catolicismo con su propio a o‘;t

!a cultu.ra Iatinoamericana, €on su propia historicidadpha gea-
jado abierta Ia puerta para que toda la intelectualidad ;:reyen-

te 0 no creyente, tenga acceso i
. al estudio de las i
de nuestro ethos cultural, Profundidades
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5

Quinto Encuentro

DESDE LOS SANTUARIOS,

UNA EVANGELIZACION EN LENGUAJE
TOTALIZANTE COMO FUE

EL DE LA PRIMERA EVANGELIZACION

Montevideo (Uruguay)
22 al 26 de octubre de 1984




CRONICA DEL V ENCUENTRO DE RECTORES DE
SANTUARIOS DEL CONO SUR

El V Encuentro de Responsables de Santuarios del Cono
Sur se realiz6 en Montevideo, Uruguay, entre el 22 y el 26 de
octubre de 1984. Participaron airededor de 40 personas, re-
presentantes de Argentina, Brasil, Uruguay, Chile y un repre-
sentante de Paraguay y Per(.

£l lugar del encuentro fue una casa de Ejercicios, ex co-
legio de las Hermanas Esclavas del Sagrado Corazon, en un
tranquilo y hermoso barrio residencial, cerca del centro y en
las inmediaciones de las playas de ““Pocitos”, hermoso lugar
bafiado por el Rio de la Plata.

El ambiente reflejaba desde el primer momento {a amis-
tad y sintonia que se ha ido forjando a través de los encuen-
tros anteriores por {0 que no costd llegar al intercambio y la
fraternidad.

Desde Chile el Secretariado formado por el P, Radl Fe-
res, el P. Mario Calvo, la Sra. Maria Cecilia Henriguez y Don
Hugo Saldias habia preparado todo el horario v programa. En
Montevideo mismo, e! P. Juan Magnabosco, Salesiano, prepa-
ré toda la infraestructura necesaria para el desarrolio del en-
cuentro, sin omitir ning(n detalle gue hiciera facil y expedito
el trabajo.

Ya el sdbado en la tarde el equipo de Secretaria tomd

posesién del lugar para que cuando llegasen los participantes,
el lunes 22 en la tarde, todo estuviese listo para comenzar.
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A lo largo de la tarde fueron llegando de sus Santuarios
de origen los representantes de los paises que se encontraban,
y a las 19:00 hras. tuvimos la Eucaristia de inicio, presidida
por el Obispo brasilefio dom Benedicto Zorzi, obispo emérito
de Caxias do Sul,

Esa noche nos presentamos para CONOCernos mas, espe-
cialmente a los que asistian por primera vez a este evento.

El martes 23 comenzo el trabajo propiamente tal con los
temas a tratar. El horario-incluiria cada dia rezo de Laudes en

la maiiana, luego el desayuno vy el resto de la mafiana exposi- -

ciones de los charlistas y trabajo de grupos interrumpidos por
un cafecito para no olvidar las buenas costumbres.

Después del almuerzo, un rato de descanso y a seguir
el trabajo hasta la Eucaristia de las 19.00 hrs.

Después de la cena, un tiempo de encuentro para inter-
cambio y mayor informacion.

‘En ese primer dia, los expositores de la maiiana fueron
Denise Saint-Jean, antropéloga chilena y Pedro Morandé
Court, socidlogo, también chileno. El tema central era ’La

Manda o Promesa”. Denise lo tocd desde su punto de vista

antropolbgico, mostrando los rituales de las fiestas religiosas,
las intencionalidades de las mandas o promesas y analizando
con diapositivas los bailes religiosos y explicé la reciprocidad
de la manda.

Pedro Morandé lo tocd desde el punto de vista sociold-
gico, analizando a partir de la manda o promesa |a religiosi-
dad popular, viendo el contenido religioso que ellas tienen y
sus posibilidades de evangelizacion,

Después del almuerzo, el P. Orlando Romero, uruguayo,
analizd la manda desde el punto de vista pastoral, analizando
una encuesta hecha en Uruguay.

Cuatro grupés analizaron los trabajos: Argentina, Brasil,
Chile y Uruguay, uniéndose el Paraguay a Uruguay y Pert a
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Chile. Alli se estudiaron las experiencias nacidas del trabajo
en los Santuarios sacandose después una sintesis de lo conver-
sado en el plenario. El P. Antonio da Silva, de Aparecida, Bra-

sil, hizo un comentario pastoralista para complementar lo
conversado.

3 _Luegg de la cena, un politico uruguayo analizd la situa-
cion politica del Uruguay en visperas de las elecciones mos-
trandq las corrientes de opinién que han regido la politica
del pais y recalcando que Uruguay es un pafs “atipico”.

El dia miércoles 24, el charlista a lo largo del dia fue el
uruguayo Alberto Methol-Ferré, quien hablé en cuatro char-
las ‘sobre I_a la. evangelizacion en América Latina, sus méto-
dos, cr.eatr.vidad y logros, salpicando todo con muchos co-
mentarios interesantisimos de la realidad actual. E) tema gus-
t0 mucho y se presté para muchos comentarios.

D_esgués de la cena, el P. Jorge Cuadros O.P. del Peru
nos conto sobre la Religiosidad Popular en su pais y lo que

alll hay organizado y hubo otro intercambio-sobre el trabajo
en los santuarios. : '

Javier Gareia presentd un herm i i
050 video tape de | -
ta de la Tirana. P @ fles

_ El jueves 25, en la mafiana ¥ hasta las 4 de la tarde, fue
utilizado para completar algunos temas vy revisar 1o que se ha

trabajado en torno al V Centenario d izacién d :
_ . e Evangelizacid
rica Latina. ? " de Amé-

En la tarde, partimos todos en un bus a recorrer diversos

sant.uarios de Montevideo vy conocer los principales puntos de
la ciudad.

Visitamos la Catedral, el Santuario de San Francisco en
e_!’centro de ia ciudad donde hay una cripta en transforma-
cion; la gruta de Lourdes, donde nos sirvieron un refrigerio;
el Santuario de Maria Auxiliadora, donde celebramos Ia Eu.
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caristia a la luz de las velas por un apagdn; el $antuario qel
Cerrito de Montevideo, y todo ésto bajo una persistente lluvia.

En la noche, tuvimos una cena en un restaurante tipico
con un asado a la uruguaya ofrecido por el Arzobispo de Man-
tevideo.

El viernes 26, teniamos s6lo medio dia de trajbaio, desti-
nado a sacar las conclusiones del encuentro, a revisar !a parte
organizativa del secretariado vy tirar lineas para ¢l proximo en-
cuentro, que se realizara a mediados de octubre del 85 en Pa-
raguay.

Con la eucaristia a las 12 horas, presidida por‘el obigpp
auxiliar de Montevideo, Mons. Scarrone, quien habia partici-
pado en varias actividades con nosotros, y con el aln-Euerzo, se
dio por-clausurado el encuentro, pero quedaba per{nduentg’una
invitacion turfstica para el sabado. La gran mayoria partio ya
a sus tierras y a sus actividades, pero un grupo se quedd para
© ese paseo a Punta del Este, pasando por la ciudad de Minas
donde el obispo del lugar nos invitd a un almuerzq. El paseo
fue muy hermoso, pero mojado con abundante [luvia,

Gracias a los hermanos uruguayos gue tan bien nos aten-
dieron, y esperamos con impaciencia el proxime encuentro. -

P. Marcial Parada C.
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DOCUMENTO FINAL DEL V ENCUENTRO DE
RECTORES DE SANTUARIOS DEL CONO SUR

1. Entre los dias 22 y 26 de octubre de 1984 en la ciu-
dad de Montevideo, Uruguay, nos reunimos Rectores de San-
tuarios de Argentina, Chile, Brasil, Paraguay, Per( y Uruguay,
en nuestro V' Encuentro del Cono Sur. .

—

Volvemos a nuestros paises no sélo con la experiencia
de una vivencia fraternal, erriquecedora, sino con |a seguri-
dad de que, una vez mds, el Espfritu nos ha mostrado sus.ca-
minos, nos ha propuesto desafios pastorales y reafirmando en
convicciones que, desde hace afios, vienen sefialando |as li-
neas del servicio a la fe de nuestro puebio, y van afianzando
nuestra comunion pastoral,

2. Con alegria reafirmamos, ahora con rhas conviccion a
Causa del camino recorrido, cuanto dijéramos en Caacupé
{1980}, Pilar (1981}, Aparecida {1982) vy La Florida {1983),
en Encuentros anteriores.

Todo ello va constituyendo un estilo pastoral que sierido
fiel a la Iglesia, encontramos, con mucha alegria, fiel también,
& las caracteristicas de la identidad cuiltural de los hombres

que expresan sus vidas, su fe y su esperanza en nuestros san-
tuarios, ’

3. £ tratamiento que hiciéramos en estos dias del tema
de las promesas o mandas {aspectos antropolégicos y sociold-
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gicos), con la seriedad académica que nos propusiéramos en
La Florida {Santiago de Chile, 1983), nos ayudo a descubrir:

a. Son gestos que en su sifnbologl'a expresan la totali-
dad, la identidad profunda del hombre.

Expresan, por lo tanto, mucho mas que lo perceptible.
Para su legitima lectura se necesitan /a fe y el amor.

b. El sentido de la promesa no se agota en el ofrecer y
presentar, por un lado, y el recibir la gracia por el otro. Perci-
bimos, en la mayoria de los casos, en este intercambio simbo-
lico, una experiencia de fe que tiene sus fundamentos en |a
accidn misteriosa, de alguna manera sacramental, por la cual
Dios se manifiesta, con la Gracia concedida, que hace volver
a este hombre.a la vida, desde el gesto de su Promesa, identifi-
cado en su condicién de hijo que lo mueve a vivir la solidari-
dad fraternal.

c. La Eucaristia como la “forma” modélica de perfec-
cionar la evangelizacion de las promesas o mandas, en cuanto
ella integra los valores de memorial, celebracfén festiva del
‘presente, unidad fraterna y anticipo escatolbgico, todos ele-
mentos presentes eri el gesto del promesante.

Esto nos compromete a estudios biblicos, teoldgicos y
pastorales mas completos sobre el tema.

d. La necesidad de entablar un didlogo e intercomunica-
cién mas profundo y menos condicionado entre el pueblo
promesante y la iglesia institucion.

— La fglesia misma es evangelizada por el pueblo.

— EI Pueblo necesita una Evangelizacién y un Liturgia
mas aptas.

— Estos nos ayudara a vivir |a realidad de una sola pasto-
ral, la de conjunto u organica, en Comunion y Partici-
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pacién, sin |ineas paralelas que a veces se contrapo-
nen. La lglesia ama, respeta y promueve distintas iden-
tidades culturales que constituyen la rigqueza de su
condicién de Pueblo—~

4. Y reflexionando los orfgenes histéricos de la Evangeli-
zacion constituyente de nuestro Continente, volvemos a valo-
rar no solo el celo pastoral, sino también la originalidad y
creatividad de los grandes misioneros de la Conquista y la Co-
lonia que evangelizan la verdad revelada y anuncian el bien
religioso, por medio de la pelfeza como una expresion cultu-
ral {canto, pintura, poesia, musica, arquitectura, etc.}. Nos
preocupa hondamente nuestro abandono y, en gran parte,
nuestra incapacidad- actual de concretar una Evangelizacion
en ese lenguaje totalizante, “que produjo los efectos de la pri-
mera implantacidon de la fe”’. {La Florida, Santiago de Chile,
1983}.

Esperamos poder-valorar este ingreso de la verdad al
hombre de nuestra tierra por la vertiente del corazon, mas
viviente y atrapante que la intelectual.

Desgamos de fos santuarios, espacios y lugares en los
cuales la belfeza sobria. promueva el encuentro del hombre
con Dios, de los hombres entre si, y el encuentro del propio
hombre con la interioridad misteriosa de si mismo, como ca-
mino de conversion y elevacién.

B. La necesidad de nuestros pueblos de América Latina
de tener valoraciones y sentido para sus dolores, angustias,
privaciones y frustraciones, su blsqueda de justicia y miseri-
cordia nos compromete a que nuestros santyarios les presten
como Maximo servicio el de la liberacidn.

Liberacion que es evangelizacion en fidelidad a Cristo,
a la Iglesia y al hombre concreto latinoamericano a quien
queremos anunciarle la proximidad del tiempo de ser libre,
hermano y constructor de un Continente solidario.
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6. Al comenzar la Novena de afios que por los caminos
de \a fe, /a esperanza y la caridad nos acompafiara hacia la ce-
lebracién del V Centenario de la inauguracidn de la evangeli-
zacidn en nuestra América, hos unimos a nuestros pueblos
para seguir peregrinando juntos, bendecidos por Mania,. a
quien en este Uruguay, que nas ha recibido tan fraterno, in-
vocamos como La Virgen de fos Treintay Tres.

Elia nos ayudara a ser fieles al Sefior y a nuestro pueblo.

Montevideo (Uruguay), 26 de octubre de 1984.
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LA PRIMERA EVANGELIZACION
EN AMERICA LATINA

Alberto Methol Ferré

Significado del concepto de evangelizacion

Definiremos primeramente el concepto de evangeliza-
cion: evangelizar es formar el Pueblo de Dios, formar Iglesia.
Dios habla a cada uno. Cada uno es su imagen. Pero su ima-
gen necesita de la formacion del pueblo.

La primera evangelizacidon en América Latina es la for-
macion del pueblo latinoamericano como un pueblo nuevo.
Al evangelizar, la lglesia formo este pueblo a partir de un con-
junto de pueblos seculares: brasilero, ecuatoriano, colombia-
no, etc.; latinoamericano en su conjunto. En la época anterior
a la venida de espafioles y portugueses habia miles de peque-
fios pueblos. Habia mas lenguas en América que en todo el
continente euroasidtico y el mérito de los primeros misione-
ros fue justamente |a asuncién de las lenguas indigenas.

La Iglesia requiere de la formacidn de un pueblo
{Abraham, el padre de la fe, es el fundador del pueblo). Ecle-
sializar, entonces, es formar pueblo. Por eso, los lugares de
congregacion, donde el pueblo se reconoce como tal, son de
gran importancia en la vida de la lglesia y de los pueblos secu-
lares; éstos estan representados por los santuarios nacionales,
que no constituyen un fendmeno necesario, pero que son un
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indice de la penetracion de la Iglesia en 1a formacién de ese
pueblo secular.

Para describir las caracteristicas de la primera evangeliza-
cion de América Latina, que coincide con la formacion de un
pueblo mestizo, parece importante ubicarla primero dentro
de la historia de la lglesia y de la historia secular. La historia
universal es la historia de la formacion y desaparicion de mu-
chos pueblos, donde hay en dltima instancia un solo pueblo
que se gesta y que es el Pueblo de Dios.

El nacimiento de América Latina
en la primera ectimene mundial

La época del nacimiento de la lglesia corresponde a la
época de la primera ectimene en la historia, la ecimene hele-
nistica del Mediterraneo y del Medio Oriente,

La historia durante milenios fue un gigantesco proceso
dispersivo, debido a las condiciones de la vida humana. Los
grupos humanos eran-muy pequefios y se fueron extendiendo
por todo el planeta formando culturas distintas. Hay una
multiplicidad de lenguas en la dispersidn del hombre por el
mundo. Hasta que aparece el instante en que comienza el pro-
ceso de reconcentracion, de reunificacién de ese proceso ini-
cial dispersivo. Aparecen los imperios, que son ambitos de
mayor unidad que congregan a tribus y a etnias de diferentes
culturas, Una zona fundamental en que este proceso ocurre &s
el mundo helenistico, donde las culturas egipcias, mesopota-
micas y persas entran en conflagracion. La lglesia hereda for-
mas de la cultura v de la religiosidad de Mesopotania,

Israel es un centro de transito y unificacion de las mas
diversas altas culturas en progresiva unificacion desde el sur
mesopotamico. Por eso, Israel es sometido vy oprimido conti-
nuamente por diferentes imperios, como el asirio y el roma-
'no. Se produce entonces un proceso de unificacién en el Me-
diterraneo, formandose la primera ecGmene. (Liamo ‘ec{ime-
ne’ a la intercomunicacion de muchas culturas distintas. Cada
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pueblo es més. o menos un cierto tipo de cultura. Una eciime-
ne es el ambito de encuentro de distintas culturas de distintos
pueblos, con miras a formar una cultura que las integre). EI
helenismo toma elementos egipcios, persas, e intenta una sin-
tesis. Y en ese mundo nace la catolicidad de la Iglesia, en lo
que San Pablo |lama “‘el centro de la historia’. Jesucristo na-
ce en esta primera eciimene de |z historia. No se encarné en
una isla de la Polinesia, donde con los siglos pasara por casua-
lidad un barco inglés y se encontrara con que alli habia una
Iglesia. Desde Israel, la Iglesia se formé en el lugar de mayor
encuentro de vastas culturas, que eran unificaciones superio-
res a las etnias y tribus anteriores.

Podemos decir entonces que la lglesia es catdlica porque
s¢ proyecta en un dmbito del Imperio Romano en el que con-
vivian y estaban en interaccion culturas distintas. La Iglesia
asume innumerables elementos de la religion romana, como
también algunos salmos se tomaron de Egipto. Asi, la catoli-
cidad no tiene una forma propia y distinta, sino que va asu-
miendo 'y transfigurando todas las formas existentes. E[ pe-
riodo histérico entre el siglo 11l y |V a.C. v el siglo 1V d.C.
muestra un dmbito de interaccién y fusidn. Hay cultos asiati-
cos, gnosticos, etc. Y en ese dmbito se dan las condiciones de
la catolicidad. La evangelizacidn inicial en Israel fracasa y ese
fracaso marca el comienzo de la catolicidad practica de la
Iglesia. San Pablo, saliendo de Israel, necesita pensar la ecil-
mene en sy conjunto, dar una vision de la teologia de Ia histo-
ria unificada para que la inteligencia del helenismo se sintiera
comprendida en ella. El es el mas helénico de los judios.de su
momento, es el que asume més hondamente la herencia de la
cultura helénica y sabe hacer la transicion, la universalizacion
de Israel a la Iglesia Catblica en el 4mbito imperial de la mul-
tiplicidad de culturas en convivencia. Esa primera eclimene
en la historia de las caracteristicas de la primera evangeliza-
cién de la lglesia, que tiene toda su problematica propia.

A este periodo de formacién de la primera ecimene si-
gue la época conocida como la de las invasiones barbaras. La
lglesiz es depositaria de una cuitura superior a la de la prime-
ra ecmene, puesto que es una gran sintesis de ésta y se ve
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obligada a evangelizar a los visigodos, ostrogodos, a todos los
nuevos pueblos germénicos, dando lugar a lo que se conoce
como la Edad Media gue es interaccion entre los viejos pue-
blos, restos de la primera ecimene, y los nuevos pueblos ger-
ménicos. Van naciendo las naciones europeas y en esta segun-
da era evangelizadora se forman Espafia y Portugal.

Esta segunda época no corresponde estrictamente a una
ecomene. La Iglesia, hija de una gran ecimene, se ve obligada
a retransfigurar a pueblos més primitivos en relacion a la ect-
mene que ella habia evangelizado antes. Y de estos nuevos si-
glos se comienza a gestar, desde los siglos X11 y X1, la condi-
cibn de posibilidad de una segunda ecimene, que es, en ver-
dad, la primera ecimene propiamente mundial, que abarca a
toda la tierra. América Latina nace en el momento en que las
Iglesias del mundo medieval de Espafia y Portugal comienzan
la unificacion practica de la historia universal, creando vincu-
los entre los pueblos de toda la tierra. Antes habia vinculos
muy laxos entre los centros méas amplios de unificacion cul-
tural. Recién, como fruto de la formacién de la segunda eci-
mene, se pone en relacibn a todas las culturas de la tierra.
So6lo cuando Magallanes da la vuelta a la tierra se empieza a
formar un solo mundo vy las distintas culturas de Africa y de
la China empiezan a establecer vinculos entre si.

América Latina es el primer fruto de esa segunda univer-
salizacion. Es el primer pueblo nuevo que nace en la forma-
cién de un pueblo mundial. Es el comienzo de esa formacién.
Hoy estamos en una etapa de transicion hacia un solo pueblo
mundial. Estados Unidos y América Latina constituyen la pri-
mera formacion de pueblos nuevos en una sintesis que se ha-
ce de la expansién de Europa en el mundo. Hoy tenemos una
gran fusion de todas las culturas entre si. Y el ambito cultural
de cada pueblo esté Hamado a asumir el conjunto de los pro-
blemas universales. Es decir, s6lo el que responda y el que se-
pa asimilar los problemas del conjunto mundial y particular,
es el que va a determinar y a imprimir su sello a la nueva cul-
tura mundial que estd en gestacién. En esa cultura, America
Latina tendréa un rol fundamental en los proximos siglos, por-
que es el ambito donde hay mas pueblos catdlicos, incluso del
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Tercer Mundo; esta obligada a una respuesta fundamental a
la universalidad de Dios, que plantea todos aquellos proble-
mas que ignora la particularidad.

Pero 1o universal sélo vive en la particularidad, y el senti-
do de ésta radica en su capacidad de universalidad. Hay una
dialéctica entre lo particular y lo universal. Es muy honda esa
presencia de la universalidad y de la particularidad en el pue-
blo nuevo en gestacién. Como todo pueblo nuevo, somos de-
pendientes en innumerables aspecios, pero en esa dependen-
cia se va generando un ser propio, a pesar de todos los horro-
res de la conquista y de la esclavitud en América Latina. La
opresion fue el signo de la formacion de nuestros pueblos,
pero eso estd en el origen de todos los pueblos, porque la Uni-
ca inmaculada concepcion es la de la Virgen. Nada mds barba-
ro que los origenes del pueblo inglés, francés o ruso; todos
tienen historias de amor, de sangre, de opresién y de pecado.

No se forma un pueblo sin amor, ni tampoco sin tragedia hu-
mana.

Nosotros, en América Latina, somos ¢l primer fruto de
una evangelizacidn novedosa {en comparacion a como habia
sido en la Edad Media). Sin embargo, somos pueblos secula-
res dependientes bajo ciertos aspectos, como también hemos
sido y somos lglesia dependiente bajo innumerables aspectos
{como fueron también las Iglesias de la Europa occidental}.
Las primeras Iglesias irradiantes estaban en Alejandria y en
Antiogquia y hoy quedan alli solamente musulmanes. Alejan-
dria era “la rive gauche del Nilo”. Después del Sena, era el
lugar donde estaban |ds tedlogos y los biblistas. Todo el pen-
samiento inicial, la forma de la espiritualidad, estaba en Ale-
jandria y Antioquia, que fueron durante siglos los paises ca-
tolicos, infinitamente mas importantes que una Europa ocei-
dental totalmente barbara. El Papa de Roma pretend(a tener
el primado, lo que era real como constitutivo del Evangelio
mismo. Pero, de hecho, el patriarca de Bizancio estaba en una
urbe mucho méas poderosa que Roma. Esta era-una aldea atra-
sada, surcada por Alarico. El Papa envia los monjes irlandeses
a evangelizar y a formar lo que es hoy dia Europa occidental.
Ellos son los evangelizadores de Alemania y Francia, y se pro-
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duce la huida de Roma del poder de Bizancio hacia lo mas
pobre.

Existe una interrogacion en la lglesia de América Latina,
no erudita ni de algin historiador, sino una interrogacion del
conjunto de la iglesia sobre su origen. Nosotros nos educamos
sin conocer la historia de la Iglesia de nuestros paises. No ha
habido una historia escrita profunda de la Iglesi'fi de’cada
pais. Aprendiamos las historias de Alejandria y Antioquia, de
la Iglesia alemana, francesa, belga. Ellas eran los modelo§ eco-
némicos, espirituales, intelectuales, asi como esas |glesias dfe
occidente recogieron y transfiguraron formas de espirituali-
dad que nacieron de las Iglesias de oriente, maestras de la
Iglesia occidental.

La Iglesia europea occidental es.nuestra maestra y me
parece que el hecho de que los rectores de santuarios del Co-
no Sur se re(nan, sefiala una etapa totalmente novedosa en la
maduracién tanto de los pueblos latinoamericanos como del
pueblo eclesial latinoamericano. Las lglesias de Arpérica Lati-
na comienzan a adquirir consistencia propia, comienzan a te-
ner memoria de si y futuro propio. Nadie tiene futuro propio
sin memoria de si. La memoria es la dindmica de la formacion
de la propia identidad. Nosotros nos formamos en una Iglesia
que no sabfa la historia de si misma y esto se debe a que so-
mos pueblos nuevos que adn estan en formacion.

La Iglesia de Francia, por ejemplo, tiene muchas histo-
rias sobre si misma. En cambio, la iglesia espafiola no, porque
desde la decadencia de Espafia, ésta quedd en un estado de
dependencia intelectual y espiritual tan grande en relacion al
resto de Europa, que solo en el siglo pasado intenta pensarse
a si misma a través de los heterodoxos. Y recién en estos ailti-
mos afios ha aparecido la primera sintesis de una coleccion de
la historia de la Iglesia en Espafia, en varios tomos, dirigida
Por Villoslada. Sin esta historia es dificil insinuar una historia
de nuestras lglesias.
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Interrogantes del memento actual acerca de la historia
de la Iglesia en América Latina

La primera interrogacion importante es: {Qué significa
la novedad de que rectores de santuarios se retinan? Es un
hecho nuevo y para que esto sucediera tuvo que haber un mo-
vimiento intelectual y una exigencia pura del pueblo. El dra-
ma de la gente sencilla en América Latina es que no tiene
tiempo para leer y para estudiar. Ellos tienen una historia
oral y concreta de la vida y no saben maés de historia que los.
intélectuales. El problema en [os paises dependientes en gene-
ral lo representan los intelectuales, porque en los dmbitos de
cultura subordinada de! estado dependiente lo normal es que
se comijence por saber la historia metropolitana, que el inte-
lectual comience por formarse en la metropoli y no en su pro-
pio pugblo. Lo que caracteriza a los mundos dependientes y
coioniales es que no parten nunca de s{ mismos para su com-
prension intelectual, sino que los intelectuales lo primero que
conocen es la vida del centro metropolitano. Los primeros li-
bros que estudian son las historias del feudalismo en Francia,
pero no saben nada sobre la encomienda de América Latina.
Y esto sucede también en los seminarios. Los mas intelectua-
les son los que menos comprenden a la gente sencilla. Es de-
cir, uno comienza por saber mds de Baudelaire que de Monte-
cinos o de Bartolomé de Las Casas. Los intelectuales son an-*
tenas de una comunidad, son hombres que intentan percibir
los cambios espirituales, teolbgicos, histéricos, de la marcha
de un pueblo. Lo que sucede es que los intelectuales de Amé-
rica Latina sintonizan antes ‘onda corta que onda larga”.
Eso mismo sucede en la Iglesia y por eso la victima mayor
del desprecio de la inteligencia catolica han sido -los santua-
rios, porque es el lugar que es mas remoto naturalmente a los

" intelectuales dependientes y no asi al hombre de la vida co-

miin y de las tradiciones orales. Nosotros tenemos que pasar
por la reeducacién de esa relacién con el pueblo y con la gen-
te sencilla. En resumen: de alguna forma me parece que es
fundamental descifrar el significado de que los responsables
de santuarios se re(tnan en América Latina. {Por qué antes no
se reunian; por qué no integran la pastoral comin o la han in-
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tegrado con dificultad; qué colaboracién han tenido de la in-
1eligencia, de los pastoralistas, de la teologia?

Todo esto nos sitha apropiadamente para analizar el mo-
mento desde el cual nos empezamos a interrogar por la me-
moria de nuestro pueblo y nos remite, a mi juicio, al primer
gran momento de madurez de la lglesia latinoamericana que
se produce entre los afios en que se gesta Medellin y luego
Puebla. Puebla es el aprendizaje de las Iglesias de América La-
tina de la eclesiologia del pueblo de Dios que hace el Concilio
Vaticano I, La Constitucidon Lumen Gentium es asumida por
primera vez a fondo por el conjunto de las Iglesias de Améri-
ca Latina en Puebla. Ellas empiézan a hablarse a s{ mismas
desde Medellin y en Puebla ahondan en esa eclesiologia del
Pueblo de Dios. El Concilio tiene una estructura con des po-
los: la Lumen Gentium, que es la lglesia, y la Gaudium et
Spes, que es la Iglesia en el mundo. Y entre ambos estan los
temas de la insercibn de la cultura. Sin embargo, el Concilio
no hace un cortocircuite profundo entre la eclesiologia del
Pueblo de Dios y la evangelizacion de la cultura. Los dos po-
los recién van a entrar en cortocircuito en Evangelii Nuntian-
df y van a serasimilados integramente, tras la mediacion de Me-
dellin,en la Conferencia de Puebla. Este es el comienzo de la
autoconciencia histérica de la |glesia de América Latina en su
conjunto. Y esta reunidn es para mi un sintoma de ese movi-
miento profundo de la latincamericanizacion de los pueblos
latinoamericanos.

La historia nunca avanza en forma homogénea, sino que
hay centros y lugares donde se concentra la dinamica histori-
ca y hay lugares que son arrastrados por esos centros, que:son
como focos que irradian y arrastran al conjunto. Esto sucede
en todos los 6rdenes de actividad. Siempre se da esa dindmica
de centro-periferia.

En la Iglesia también se puede ver esta dindmica de cen-
tro-periferia. Comienza en Nazareth, la periferia de la perife-
ria, un .pueblitc cercanc a Jerusalén, la urbe. Era la periferia
de Jerusalén, la cual repudia a los cristianos quienes, como
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grgpo 0 comurjidad, son lanzados a ocupar el centro romano
porque no pudieron ocupar a Jerusalén.,

Existe una dindmica continua entre centro y periferia y
NOSotros estamos a este respecto en un instante analogo al de
Espafia v Portugal en |os siglos XV y XV!: eran las fronteras
de Europa con el Islam; no habfan sido importantes en |
lglesia europea medieval. Habfan tenido el papel de traducto-
res de fa cultura arabe, pero no de asimiladores de esa cultura
El centro’_europeo era la Lotaringia, Ia region que va desdé
Roma, Génova, Venecia hasta Amberes y el Rin. Allf nace
Cluny vy las grandes sintesis eclesiales surgen en ese corazén
que se va a partir al iniciarse el sigio XVI. El aspecto aleman
va a generar la ruptura de Lutero, el francés, la ruptura de -
Calvmp. A consecuencia de estas rupturas, la Galia va a tener
que aliarse a Espaiia que, no obstante ser una lglesia de fron-
tera, realiza simuitineamente la evangelizacion de América
Lat!n'a ¥ la Reforma que culmina en el Concilio de Trento. Es
un instante de esplendor de la lglesia espafiola y de la per-ife-
ria. En muy pocos afios se convierte en centro de Europa y
Junto a Portugal inicia la formacién de Ia ecimene mundial
En este papel serd posteriormente sustituida por Holanda.
Inglaterra y hoy por Estados Unidos y Rusia. ’

uEntonces, el primer centro de la ecimene mundiai fue
Espafia y era frontera. Nosotros también éramos hasta los
anos 50 el Nazareth de la Iglesia mundial. América Latina te.
Nia una gran lglesia pero que generaba pocos sacerdotes y
Pio XI tuvo que pedir a todas las Iglesias que enviaran sacer-
doteg y religiosos a América Latina. Y de pronto, esa frontera
eclesial latinoamericana empieza a tomar un ;;rotagonismo
desF{e el Va.ticano i, concilio éste que representd una consti-
ttfcron pasajera de la unidad franco-germana. que era el cora-
Z6n del la lglesia medieval de! Rin y la Borgofia y que hoy es
el corazdn del mercado europeo. La reconstruccién de este
centro en la posguerra y la unidad franco-germana generan
una resurreccion de Europa ya secundaria y la Iglesia europea
es la que impulsa el primer gran concilio para la eclmene
mundial actual, el Vaticano II, y que es el Ultimo de las Igle-
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sias europeas (no porque las lglesias europeas dejen de apor-
tar, sino porgue ya no seran las nicas que 1o hagan}.

El Concilio Vaticano |1 es un concilio alemdn y francés.
Los deimas eran comparsas del pensamiento aleman y francés.
Por la experiencia de este concilio, que rernueve hondamente
las bases de América Latina, se comienzan a obijetivar los
acontecimientos de Medellin y Puebla, en donde la Iglesia se
percibe a si misma en una dindmica. En la Conferencia de
Puebla es la primera vez que la lglesia de América Latina se
autoformula con conciencia historica de si misma, mientras
que Medellin representa la actualidad historica pura: habla
de las estructuras del hoy sin ninguna referencia a la génesis
historica.

Asi, el mérito de Puebla consiste en convertir la actuali-
dad de Medellin, en una actualidad histdrica. Por cierto que
Puebla no hubiera sido posible si Ja Iglesia no genera antes la
actualizacion de Medellin. Las insuficiencias de Medellin lo
son sblo porgue supo fecundar algo mayor de si que es la
Conferencia de Puebla, la que es impensable sin fa anterior.
Ademnds, la Conferencia de Puebla inavgura un nuevo ponti-
ficado que tiene rasgos originales, el pontificado de Juan Pa-
blo 1, que representa la salida del centro de gravedad de la
lglesia de EBuropa occidental. Europa deja la conduccién de
{a Iglesia mundial, la que hoy no tiene un centro, y su origina-
lidad actual radica precisamente en este hecho: [a ausencia de
un centro conductor. Me parece muy singular gue haya sido
el Papa de la frontera polaca que se interna en el imperio ru-
so-soviético el que inaugure su pontificado en una conferen-
cia episcopal del Tercer Mundo en la intimidad del imperio
yanki. En Puebla se marca, en mi opinion, la peculiarisima
singularidad de una época histérica que se abre, con coorde-
nadas totalmente distintas a las que hemos estado acostum-
brados durante siglos. Vivimos una situacion de frontera en
que, sin embargo, las lglesias de América Latina empiezan a
ser candidatas a centro. “

Antes, las herejias y los conflictos se producian en Ale-
mania y Francia. {Donde no hay pensamiento no hay conflic-
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to). Pero ahora, no es un azar que las primeras formas de teo-
logia que se laman latinoemericanas comiencen a formarse
penosamente, poniendo todo en discusién. En un cierto senti-
do, es un acontecimiento histérico que el Santo Oficio se ha-

ya referido a pensamientos nacidos, adaptados y repensados
desde América Latina,

.Hasta el instante en gue las iglesias de Espafia y Portugal
emplezan a dejar de ser frontera para convertirse en {glesias
frradiantes, no habia tedlogos espafioles importantes. Desde
Melchor Cano, que da los marcos de toda la teologia, la Igle-
sia que llega a América Latina esta en plena eclosion espiri-
tuai e intelectual. El mismo afio en que Colén sale hacia Amé-
rica, el obispo Nebrija escribe la primera gramética de la len-
gua cas’gellana. Y esto es muy importante porgue permitira la
traduccidén de las lenguas indigenas como el quechua, el
n_aihuatl, etc. Es la gramética que va a hacer posible la recrea-
cién de las gramaticas indigenas por los misioneros y también
la evangelizacion en las lenguas vernaculas.

Recomendacion pastoral

) El conjunto de nuestra pastoral en América Latina es
ajena al teatro. Los teatros independientes han afiorado en el
ultl_mo tiempo en todo el continente. Me parece que aunque
lq 'Ilturgia y €l afio litlrgico en un orden son una representa-
cion teatral fenomenal y que el teatro renaci6 en el atrio de
las Iglesias medievales, fue en el siglo XVill que el moralismo
expulsd el teatro como algo pecaminoso. Hubo una pen;secu-

cion ’de la Iglesia a los actores gue todavia, en el fondo, no ha
terminado. '

No es posjble haqer una pastoral del Bien ¥ Una pastoral
de la Verdad sin Ja unificacién de éstos con la Belleza que es

una sintesis de ambos. La Belleza es ol esplendor de lo verda-
dero y de lo bueno. :

Me parece que seria necesario recoger las expresiones ar-

tisticas del_’propio pueblo, de los jovenes, etc.; el teatro es
una expresion atractiva en los medios populares.
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La lglesia deberia plantear una pastoral totalizante, co-
mo fue la primera evangelizacioén, mucho més rica y compleja
y mucho menos intelectualizada que la que hoy se realiza en
casi toda América Latina. Hoy decimos que el catecismo era
intelecutalizado y que la catequesis ha roto con esa intelec-
tualizacion. Pero nos olvidamos gue, aun cuando indudable-
mente era intelectualizado, estaba integrade en un conjunto
de expresiones culturales tales como la cancién, la misica, la
pintura, el baile, etc. Me parece muy importante que la cate-
quesis pueda recuperar estas expresiones para integrarlas den-
tro de todo su proceso evangelizador.
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PROMESA O MANDA:
UNA INTERPRETACION ANTROPOLOGICA

M. Denise Saint-Jean M.
Montevideo

Las mandas 0 promesas

En los santuarios de Chile se observan una variedad de
mandas, rituales; a veces personales otras colectivas, hay pro-
mesas que [as encontramos en todo el Norte del pafs, otras
tan s0lo en un lugar, y algunas en toda Latinoamérica. En An-
dacollo hay danzas y exclamaciones a la Virgen, en Yumbel
hay dinero y velas para la iglesia. En Carelmapu, al frente de
Chiloé todos participan de la procesién de la Candelaria, a!
igual que en Copiapo, Gnica ciudad nortina donde se celebra
a la Virgen de la Candelaria. '

Al estudiar este fendmeno es necesario tener presente el
inicial sincretismo religioso del pueblo latinoamericano, tema
al cual no me voy a referir en esta ocasion por haber sido tra-
tado en el Encuentro de Religiosidad Popular del Cono Sur
realizado el afto pasado en Santiago, Chile. Sdlo quisiera re-
cordar que América virreinal fue muy ostentosa en sus fiestas,
procesiones, milagros y romerias. La fiesta barroca fue el ins-
trumento de conversion, mostraba la belleza y alegria imposi-
bles de alcanzar en él diario vivir. Por medio de la fiesta se en-
sefiaban dogmas, se moralizaba y se transmitian ideas.

“Las fiestas indianas no estuvieron ligadas tan solo al ba-
rroco, sino que viven hasta nuestros d{as en una forma mesti-
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za que merece ser estudiada detenidamente” {T. Gisbert,
1983}

Hemos tomado el desafio y estudiado un sustrato de la
fiesta, la promesa y a los promeseros en Chile, como se com-
portan y qué piensan ellos de su comportamiento. La inten-
cion del presente estudio es consiaerar de qué estan hechos
los rituales, qué nos dicen y muestran de nuestro pueblo lati-
noamericano, qué hacen los rituales religiosos y cudl es el re-
sultado, o el supuesto resultado. Al efectuar este analisis no
hemos considerado lo sagrado ni lo religioso con el proposito
de mantener el contexto social en et centro de atencion. La
antropologia analiza la religidn como un fendmeno cultural,
como una expresion de la mente humana condicionada a un
contexto cultural. Los antropdlogos no cuestionamos la ver-
dad divina de la religion, estudiamos el contenido actual de
las representaciones de las ideas religiosas. La verdad en reli-
gion se comprende, se acepia participando, creyendo, en cam-
bio el antropélogo debe permanecer marginado como obser-
vador, y acepta cualquier sistema de ideas en la medida que
exista. Ning(n sistema de ideas inmerso en una cultura, aun-
que funcione, prueba su validez, ante todo es una forma de
conocer el mundo, no la verdad en el mu ndo.

L.os rituales

Las fiestas religiosas son ocasiones dramdticas, una for-
ma compleja de comportamiento que usuaimente tieng un
propbsito estabilizador, pero indudablemente alude a mas
gue lo explicito, y posee significados simultaneos. Dulkheim
enfatizé la importancia de las relaciones sociales reflejadas en
los rituales; es decir, los rituales delinean, reiteran o refuerzan
lo social, expresando los conflictos sociales y delineando los
roles sociales. Ademas de tener un’ significado social, los ri-
tuales propagan ideas culturales y dan forma a esas ideas.

Los rituales religiosos colectivos en Chile son muchos,

aln asi tienen propiedades morfolégicas similares. Ademas
de tener una forma convencional parecida (qué otra caracte-
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r{stica poseen, y por qué es la forma en |os rituales lo com(in?
Las personas que practican estos rituales se ilaman promese-
ros o promesantes, asl lo hagan una vez o lo repitan afio a
afio. Los rituales religiosos son conocimiento aprendido, y
por sobre todo una forma de entender el mundo en que el
promesante vive. Ciertamente un objetivo de los rituales reli-
giosos es influenciar el mundo. ¢Cudndo se hace una promesa
o manda, en un momento de afliccion, de desesperacion espi-
ritual o material? ¢Y cudndo se cumple una promesa, en la fe-
cha estimada, 0 se espera estar seguro que ei mensaje fue reci-
bido? {Es la manda una accion que refleja como funciona lo
social? Estas son algunas de las preguntas tedricas que analiza-
remos a continuacion.

Los rituales religiosos son modelos de la realidad y mo-
delos para entender, cambiar, alterar, motivar esa realidad
(Ge_ertz, 1973). Los rituales son sintetizadores de conceptos
sociales y formas de pensamiento existentes; en la medida
que su forma sea de tipo practica, y existan como actos sim-
bélicos, Pero ademds, pueden ayudar a reorganizar la reali-
dad, o incluso formaria. Razdn por la cual los rituales encuen-
tran su significado orientados hacia el futuro. Poseen una
apertura a los cambios o posibles variaciones, la que'a su vez
le otorga un significado.

El efectuar un acto ritual conlieva un riesgo, para el que
fo ordena y para el que lo ejecuta; la incertidumbre permane-
¢e como el producto de la interaccion o transaccién en la me-
Firda que la secuencia no esté completada. Los rituales son un
instrumento para “‘tradicionalizar nueva informaciéon” {Moo-
re and Myerhoff, 1977,7) 'y para perpetuar viejas tradiciones.
§e efectian como modelos de la realidad y aunque no ense--
fian nada nuevo a los individuos, “les ensefian a reconocer su
Iggar en la sociedad ya aceptarlo” {Augé, 1982,65). {Por qué
siempre los rituales colectivos tienen este rol de celebrar la
tradicion, de insitucionalizar el mensaje cultural ¢ social?

En te:rmin_os generales, porque toda ceremonia colectiva
es un ‘,:estrmonlo cultural, de orden en 'a cultura, opuesto a
un vacio cultural. Las ceremonias son una declaracion en con-
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tra de la indeterminacion {Moore, 1975). “A través del orden,
fa formalidad, v la repeticion se busca afirmar que el cosmos
y el mundo social, o alguna pequefia parte de éstos, son expli-
cables, estdn ordenadas y por el momento fijas” (Moore and
Myerhoff, 1977,17). Al examinar la contradiccidén que existe
entre lo institu¢ionalizado y lo indeterminado, entre lo ritua-
lizado y la espontaneidad, entre la formalidad y lo casual afir-
mamos {junto con Moore, 1975, Moore and Myerhoff, 1977
y Murphy, 1971} que existe una relacién dialéctica entre la
forma vy la indeterminacién. Por lo tanto, los rituales religio-
sos son una declaracion de forma en contra de la indetermi-
nacion.

La forma se manifiesta en la estructuracion de los bailes,
en la-rigidez al cumplir una promesa, en los tipos de mandas
que varian dependiendo la legitimidad que tienen en cada san-
tuario. En otras palabras, cada santuario o mas bien los san-
tuarios comprendidos.en una regidn geografica han creado,
aceptado, valorizado una cierta forma de rituales religiosos,
los cuales se han ido traspasando y los nifios han ido imitando.

A Andacollo, por ejemplo, llegan muchos nifios vestidos
con el traje de un baile religioso. Sus padres los han entregado
a la Virgen, y asf han permitido que una tradicion continde.
Esos nuevos “chinos’ junto con aprender a hablar, a caminar
iran aprendiendo a creer en la Virgen y por sobre todo a acep-
tar la forma que sus padres les ensefien a entenderse con ella.
Copiaran rituales culturalmente determinados por sus antece-
sores, y probablemente sentiran lo mismo que ellos.

La repeticion de los rituales religiosos da un sentido de
continuidad, aunque sean situacionalmente especificos a ese
dia, a ese afio; al repetir lo que se hizo el afio anterior y pro-
meter volver a repetirlo el proximo afio. El efecto de unir los
rituales de esa fiesta religiosa con todas las fiestas religiosas
entrega una explicacion de totalidad.

El 25 de diciembre en Andacollo, Humberto, de un bai-

le de danzas procedente de Coquimbo, llorando en su excla-
macion le dijo a la Virgen:
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Yo les pido delante de ti

Virgen del Rosario ’
que te sirvan con todo que como yo

setenta y cinco afios he estado

a tu lado. :

Perdéname madre querida

sea esta mi Gitima plegaria

porque sufro mycho cuando /a estoy escribiendo
no es que yo quiera dejar mf devocion
porque por mis padres fui yo donado
seguiré siempre en este baile

hasta que Nuestro Sefior ‘decidere’ de my. . .
Adids, Madre del santuario

. . . éstaremos hasta este otro afio
cumpliendo otra vez la devecion.

¢Por qué los rituales tienen como.denominador comin
la formalidad? Los rituales poseen varias caracter isticas o pro-
piedades morfologicas (Moore y Myerhoff, 1977,7) aplicables
a los rituales religiosos en Chile. Primero, es la dimension co-
lectiva que estos rituales poseen. Los rituales religiosos o
mandas como se llaman cominmente pueden ser efectuados
en forma colectiva, personal pero inmerso en un ritual colec-
tivo mayor, como por ejemplo, pagar una manda-ofrenda el
dfa que se celebra a la Virgen, y personal sin necesidad de ir
al santuario y de participar de la fiesta o haciéndolo pero cual-
quier dia del afio. Eldltimo caso es el nico que queda exclui-
do cl? lo social; los otros por definicién tienen un significado
social.

La segunda caracteristica de los rituales religiosos es su
caracter repetitivo, es asi como la ocasion, la fecha, el lugar
y la razon de la celebracién son las mismas afio a afio, ademas
del contenido de la fiesta y de los rituales que se realizan.

Los rituales tienen una funcién particular entre personas
analfabetas, poseen la capacidad de guardar y transmitir in-
formacion. La informacién guardada en rituales puede servir
como sistema de comunicacion para rituales verbales, los que
llamamos mitos o narrativas orales, y rituales no-verbales, que
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son secuencias de comportamientos que calzan juntas en dra-
mas ceremoniales. La cualidad repetitiva de todo ritual tiene
una gran significacion, debido al cardcter redundante que per-
mite reducir la ambiguedad de las creencias y certificar la vali-
dez del ethos cultural.

El ruido de los tambores en el Norte chileno es un aviso
de alzada, mas bien de fin de mundo, es un aviso permanente,
un estruendo que incita a la atencién, un amado. Si fuera un
tambor o diez tambores seria sonido, no seria ruido ensorde-
cedor, pero son cientos de tambores y cada baile con sus pro-
pios ritmos, unos comienzan mientras otros elevan el tono
tratando de escucharse a si mismos en esa confusion musical.
Asi comienza un baile un tanto monédtono, bom bom bom
gue se repite hasta &l infinito sin calmar jamds las ansias de
saludar a la Virgen, de bailarle. La tercera propiedad morfolé-
gica de estos rituales colectivos y sonoros es la capacidad de
producir un estado alerta de mente, y una sensacion de flujo.
Ademas en el caso de los promesantes que bailan hay un com-
promiso hacia el baile, hacen mandas comunitarias que cum-
plen durante su estancia en Andacollo, se observa una disci-
plina formidable y actian como un solo cuerpo con un lider
a la cabeza. Es asi como la organizacién de los bailes ha llega-
do a convertirse en una institucion muy estructurada, con
normas, reglamentos y compromisos. Al bailar cada danzante
tiene su puesto, vy todos deben estar alertas de sus compafie-
ros pues todo el baile estd muy sincronizado, y debe durar
15 minutos la secuencia completa y después se vuelve a repe-
tir.. Es decir, al cabo de tres o cuatro dias de bailar han repeti-
do la secuencia aproximadamente unas cuarenta veces. Gene-
ralmente cantan y bailan al unisong, dirigidos por silbatos o
sefales de bandera. Los promesantes se notan concentrados;
hombres y cada vez mas mujeres, nifios, adultos y viejos sal-
tan durante tres dias, se hincan, trotan, cantan, lloran a pleno
sol. El calor es insoportable, todos parecen darse cuenta me-
nos los danzantes.

Cuando la fiesta se acaba y cesan los tambores, la Virgen

retorna a su templo y ahi Ilégan peregrinos y danzantes a de-
cir el Oitimo adids, de rodillas, agotados, improvisan despedi-
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das. Son miradas fijas a la Virgen, oraciones personales, can-
tos, llantos y desmayos. Mujeres y algunos hombres son’saca-
dos en andas, en brazos al exterior donde se procede a revivir-
los. ¢Los desmayos frente a |a imagen de 1a Virgen son esta-
dos de trance o actuaciones puestas en escena?

Una cualidad basica dentro de Ja monéologl'a de lo ritual
€5 que no es una actividad espontanes, sino actuada. Es un
comportamiento aprendido, memorizado y rutinario. Han en-
sg\{ado durante un mes cada paso, han venido desde nifios a
visitar a la Virgen, vy pertenecen a un grupo espec ffico de bai-

Ie' rellglo§o porque io heredaron de sus padres que pertene-
cian al mismo grupo.

En el dia de despedida encontramos a jefes de baile ame-
nia,zando a las jovenes y prohibiéndoles desmayarse, y tam-
bién encontramos a otros incentivando a las jovenes a hacer-
lo, por lo cual conciuimos al respecto que los desmayos de
despedida son decisiones conscientes. A las promesantes les
cuesta explicar los efectos de este ritual en ellas, y se debe a
las consecuencias subconscientes del ritual, consecuencias que
pueden ocurrir o no ocurrir, y que varfan de una imagen en la
mente, a suspiros de angustia, a un estado de compenetracion
total. Estos estados de trance y desmayos no ocurren entre el

comun de los promasantes sino entre los gue van afio tras afio
con la promesa de bailar.

Cuando mujeres jovenes se van a despedir de la Virgen
sé preparan, todavia van vestidas con el traje del baile y le pi:
den a un compafiero de baile 0 amigo que las asista. Ellas en-
tran de rodillas y ellos caminan lentamente a su lado, tomén-
doles la mano o los hombros. A medida que avanzan’pierden
la percepcion de lo gue las rodea, totalmente concentradas en
un didlogo con la Virgen, avanzan como hipnotizadas, de so-
liozos pasan a llantos y gritos histéricos y caen desma’yadas
Los escoltas las sacan corriendo de la Iglesia, ias tienden er;
gradas y a fuerza de taparles Ja boca y darles masajes en pier-
nas y brazos ellas se recuperan. Algunos desmayados son los
Mismos todos los afios, hay bailes en que se desmaya el 70
por ciento de sus miembros, exceptuando a los jefes. Cual-

275



quier fendmeno que alcanza estas dimensiones no es compor-
tamiento espontdneo sino actuado.

La Gltima propiedad que define a los rituales es el orden.
Los rituales colectivos son por definicibn eventos organiza-
dos, ambos de personas y de elementos culturales, teniendo
un principio y un fin. “Puede contener dentro de si momen-
tos o elementos de caos y espontaneidad, pero éstos se dan en
tiempos y lugares precisos” (Moore y Myerhoff, 1977,7). Sien-
do el orden la cualidad que define y envuelve todos los acon-
tecimientos que suceden en un santuario. Sucede que no todo
lo que acontece en un santuario es accion ritual, como la ile-
gada vy partida de peregrings, el mercado o feria, las cocine-
rfas, las municipalidades vendiendo patentes comerciales y
para los vehiculos, y los carabineros persiguiendo a los vende-
dores ambulanies. Otros individuos que no contribuyen al
sentir religioso del momento, sino por el contrario, son los
parias de los santuarios, son los charlatanes, mendigos y me-
dalleras. Estos individuos viajan a lo largo de Chile siguiendo
el calendario religioso del pais, estan muy bien informados
y saben cudles son los santuarios mas comerciales. Sin embar-
go, la existencia de todas estas transacciones comerciales, in-
formales. y profanas, ademas de ser parte de la fiesta lo cual
obliga a considerarlas, no impide gue los rituales religiosos co-
lectivos y el simbolo de la Virgen o el Santo esté presente y
sea el nicleo de esta reunidn masiva.

El orden y organizacién de los bailes de un santuario
como Andacollo que este afio conmemoran 400 afios bailan-
dole a la Virgen es notorio en el tiempo vy el espacio. Los bai-
les estan divididos en tres categorias, teniendo cada uno un
dia para que los bailes de ese tipo se presenten a la Virgen.
Las exclamaciones a la Virgen empiezan el dia 24 de diciem-
bre con los bailes de instrumentos gruesos, son los mas mo-
dernos vy ruidosos; siguen el 25 de diciembre los Danzantes
gue son los mas musicales, la mayoria de sus integrantes to-
can un instrumento como fiautas, tridngulos, guitarras, pan-
deretas, etc., mientras bailan el dia 26 de diciembre terminan
los Chinos que son los mds antiguos, sus origenes se remontan
a 1584,
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”Por ultimo, debemos entender orden en el sentido de co-
nexion y prediccibn. Familias, baites, ia confederacién de bai-
les peregrinos y sacerdotes se redinen, se establecen y reany-
dan e§t,as relactones sociales afio tras afo. ““Por definicion la
conexion provee de una explicacion, implica significado ¥
comprensibilidad™ {(Moore v Myerhoff, 1977:17). La predic-
crén‘ S una caracteristica que otorga orden, se obtiene por
medio de la repeticion como lo hemos sefialado anteriormen-
te: La repeticién de los rituales religiosos sefiala que sus men-
sajes son validos hoy y seran vélidos en el futuro. Los prome-
santes saben que el “‘entendimiento con la Virgen” no va a va-
riar, lo que estan recibiendo y comprendiendo hoy sera igual,
por eso saben que retornaran el afio préximo. En otras pala-
bras los rituales colectivos religiosos gue elios realizan son
promesas de continuidad, de orden. Debiendo ser asi, para
acabgr varias formas de desorden incluyendo los elementos
de _dlsonancia presentes en todo santuario a los cuales nos re-
ferimos con anterioridad.

Los rituales religiosos son promesas de continuidad por
sobre cualquier otra ceremonia o ritual porgue tienen una
particularidad respecto a otros rituales, esto es, que estén
con'str-uidos en torno a poderes suprahumanos o divinos, su-
periores al control y conocimiento humano. Es asi como los
promesantes reiterativamente piden por armonia con la Vir-
gen o el Santo, no quieren que ‘‘se enoje”, evitan provocar
co.nf!ictos, pedir demasiado para ellos mismos, y por Gitimo
evitan demorarse mucho en el pago. ‘

En Chile, como en toda Latincamérica, se produce una
fgrma ritualfstica que incluye a todos los otros rituales reli-
giosos, la manda o promesa. E| presente estudio ha tenido
como interés particular los rituales, no la sociedad global,
aunque por supuesto a veces se hacen referencias al contexto
qeneral para entender el problema. El enfoque del estudio ha
sido etnogréafico, es decir, toda la informacién fue recolecta-
dg por mi en los diferentes santuarios durante las peregrina-
ciones anuales. Por lo tanto la unidad de analisis es Ia prome-
8a, y es a lo que nos vamos a referir a continuacion.
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La promesa o manda

Nos preocupa comprender la funcion de las mandas, no
sus origenes sino los aspectos funcionales de sus usos y cos-
tumbres, entendiendo su caracter ‘expresivo’ como_lo mas
importante. Debemos comenzar, junto con Durkheim, por
tratar las creencias religiosas y sus representaciones no solo
como verdaderas, sno como simbdlicas. Estamos busqandp
representaciones de lo social, nos interesa an?lizar 'ﬁ eflc.aCta
de esas representaciones, al hacer esto deberiamos *‘elucidar
el secreto-de la eficacia simbdlica, comprendiendo el proce-
so de la representacion a la accion” {Augé, 1982,7.). El fgno-
meno religioso comprende dos categorias: creencias y ritos.
Las creencias son estados de opinidn y consisten en represen-
taciones, los ritos son modos de accion determinados.

La manda o promesa e un rito personal o colectivo,
efectuado para si mismo o para otro, que encontramos en
santuarios urbanos y rurales donde el lapso entre el pedir o
hacer la promesa y el pago o cumplimiento es flexible. Este
fendmeno lo entendemos como ciclo de reciprocidad y lo
analizaremos mas adelante. Por promesa, ademas, entende-
mos cualquier interaccidn y transaccion, formal o informal,
institucionalizada o improvisada, sagrada o profana, ortqdoxa
o excéntrica, que existe s610 debido a la promesa en si misma.

Los rituales son religion visible tanto como las mandas
son continuidad visible. {Como nace la motivacion? &En’ un
momento de afliccidon, de desesperacton, o es un buen meéto-
do para comunicar y reforzar lo que estd mas en duda? La sa-
lud puede estar en peligro, el amor en conflicto, el trabaj_o in-
‘cierto, la familia separada. El pedir es una accién de optimis-
mo, ¥ una forma de representar su situacion a ellos mismos.
Al pedir, se hace un anélisis personal de problgnlas, se'lo_cah-
zan prioridades, 'y en general se efectda una peticidon m‘ul:uple.
El mensaje a la Virgen no nace de “‘una’” circunstancia de
afliccion, de opresibn sino es un medio para afirmar 10 que no
se duda, lo no cuestionable. Hay casos, siempre los més dra.-
maticos, que comenzaron su creencia en un momento de cri-
sis y después continuaron haciendo mandas todos los afios
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con problemas comunes. Parece haber una correlacién no con
el tipo de problema que motiva una manda sino con el grado
de importancia que tienen los problemas no-cuestionables,
como salud, trabajo, amor y familia.

La promesa o manda utiliza simbolos para obtener y
transmitir informacién, es un modo de comunicacion. Los
simbolos religiosos . son conceptualizaciones culturales del
mundo, de SU propia sociedad y de la realidad cotidiana. La
religion niega lo cadtico, ataca las incertidumbres, revela el
significado del mal y del sufrimiento, explica lo incompren-
sible, explica las tensiones que se generan en las paradojas
del sistema social o conceptial de una sociedad, todo a tra-
vés de conceptos culturales expresados visiblemente en sim-
bolos religiosos (Geertz, 1973). '

Los simbolos religiosos presentes en las “mandas” a la
Virgen o a algin Santo pueden ser de cuatro diferentes tipos:
religioso-sagrado, e.g. la imagen de la Virgen; sagrado-no reli-
gioso, e.g. ka bandera chilena usada como estandarte por los
bailes durante la presentacion a Ia Virgen, o la vestimenta de
“chino™, un nifio vestido de “chino’ no puede ser castigado
0 recibir una reprimenda por parte de su madre o de cual-
quier otro adulto porque se esta preparando para una accién
sagrada, por lo cual el aduito recibiria represalias en su con-
tra; lo religioso-no sagrado, e.g. bautizar a menores, confesar-
se y comulgar en el santuario durante la fiesta; y por Gltimo,

lo no re igioso-no sagrado, que son las ofrendas y mandas de
penitencia.

Geertz ha descrito el simbolo como cuaiquier objeto, ac-
to, evento o relacion que sirve como vehiculo para una con-
cepcion, siendo la concepcién el significado del simbolo
{Geertz, 1973,91). En ocasiones gl simbolo no es el objeto
que sirve como vehiculo para una concepcién sino es en si
mismo el significado. Es decir, los simbolos son a.veces as-
pectos de la realidad, a veces su representacion. Asad plantea
que los simbolos son un “conjunto de relaciones entre obje-
tos 0 eventos” unidos como conceptos, teniendo un “signifi-
cado emocional y otro intelectual’ (1983,240).
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El simbolismo de ritos y mitos es bastante complejo por-
que “’la identidad de los rituales se deriva de dos fuentes muy
diversas, una es fisiologica, la otra social y moral” {Augé,
1982,64). Se produce una “relacién substancial” debido a
que “los programas genéticos son altamente generalizados en
el hombre”, con lo cual los programas culturales sobresalen
porque son capaces de moldear el comportamiento humano
{Geertz, 1973,93). Para la antropologia es de interés descifrar
el nivel social, moral, intelectual y dejar el nivel fisiologico
con sus emociones, estados de animo y motivaciones a la psi-
cologia.

~ Los simbolos religiosos y sagrados “funcionan para sin-
tetizar el ethos {(cultural} de los individuos™ (Geertz, 1973,
89}, y eso por sobre todo significa una perspectiva cultural
del mundo, una calidad de vida y un estilo moral. La persona
religiosa cambia de una percepcién mas o menos confusa de
experiencia desordenada a un orden establecido. Ese orden

fundamental que se expresa en forma de rituales y en forma
de promesas para efectuar esos rituales, mas que darle un co-
nocimiento sobre y actitud hacia la vida, las estructura. “Son
la préctica, porque los simbolos como representancién son a
la vez base y el producto del discurso social” {Asad, 1983,

240). Al concentrar el estudio en los procesos vistos a-través’
de eventos y situaciones particulares, y en individuos en ac-
cion se logra revelar este modelo consciente de la sociedad

inteiectual, refigioso y moral.

Lo crucial es entender como algunos simbolos se esta-
blecen como naturales, o esenciales, en cambio otros no sub-
sisten al paso del tiempo. Pareciera que el status de un simbo-
lo depende de |a existencia de otras actividades, objetos ¥ re-
laciones con sus correspondientes simbolos gue sean social-
mente adecuadas, es decir, parte del ethos cultural de esa $0-
ciedad. Inciuso la formacion de un simbolo estd condiciona-
da a la socialmente apropiada produccion de otros discursos
y actividades. Un simbolo aislado, opuesto a la forma cultu-
ral imperante, no conectado intrinsecamente a la cultura,
pierde su contenido con facilidad, v al quedar vacio es rele-
gedo v olvidado. En cambio, cuando un simbolo se estable-
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Ce es aceptado e incluido .en la vida religiosa del individuo
Lo que implica que ese simbolo ests conectado a un conglo.‘-
merado de simbolos, o como dice Geertz, a un patron cultu-
ral, y posee una “fuente de informacion extrinseca’”. Extrin-
seco significa que estan “‘afuera del organismo humano”’, y
son unha fl.Jente de informacién porque ‘estos procesos ex£er-
nos a los individuos se les puede otorgar una forma definiti-
va"” (Geertz, 1973,92). El conglomerado de simbolos provee
de programas para la institucionalizacién de procesos sociales

y psicologicos que dan forma al comportami iai
ibli ent
publico. P o religioso en

A continuacién nos referiremos a la intencionalidad de
la manda o promesa. Nombraremos los tipos de mandas que
encontramos en Chile, habiéndolas clasificado de acuerdo a
cuatro diferentes tipos de intenciones por parte del promese-
0 O promesera. En el caso que la manda sea caracterfstica de
Un santuario se indicara el lugar geografico entre paréntesis,

Intencionalidad de la promesa

1. d.? Rer{uncios.‘ dejar de consumir, ayunar, dejar de fu-
mar, abstinencia, ete,

et Este tipo de manda es un acto privado, se ejecuta en si-
encio, se cump!e cualquier dia, no es necesario hacerla, co-
menzarla o terminarla el dia de la fiesta.

2. de Ofrendas: se dan flores, velas, especies de valor, ali-.
mentps, dinero, visitas al santuario, manda ex-voto, se re:gala
el traje de la Virgen {Virgen de la Candelaria-Copiapd), se dan
objetos para el aitar como candelabros, floreros y m:anteles
se regala la més valiosa piedra de un mineral encontrado (Co:

piapb, Andacollo), se entregan muletas, trajes de novia {An-
dacollo).

La njanda de gratitud es una donacién a la fiesta, a la vi-
da colectiva. Generalmente se paga el dfa que se celebra |a
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Virgen o el Santo porque al ser contribucion a la fiesta, es ne-
cesario acompaiiar a la Virgen/Santo en su dia.

3. de. Sacrificio: caminar al santuario de 20 a 100 km,
entrar de rodillas al templo de 100 a 800 metros, cargar las
andas, quemar velas teniéndolas en las manos sin papel, cor-
tarse el pelo en el altar, caminar sin zapatos (en pleno invier-
no-Santa Rosa de Pelequén}, manda de pecho, arrastrarse por
el suelo (La Tirana), subir los cerros corriendo (Cerro San
Cristébal-Santiago}, caminar |levando una cruz, etc.

4. de Compromiso: adultos hacen mandas que cumplen
los nifios o jovenes, confesarse y comulgar, promesa de baile,
bautizar en el santuario, organizar y costear una fiesta religio-
sa (Caspana, Ayquina), vestir los colores del Santo {Yumbel}
o de la Virgen, recibir escapulario bendecido, pertenecer a los
bailes (ser porta estandarte, cocinera, chofer, etc.); trabajar
por promesa (aseo, peluqueria, camareras de la Virgen, etc.),
promesa de tener una persona protegida para asistirla, cambio
de conducta luchando contra un defecto determinado, etc.

La intencionalidad al bailarle a la Virgen es de compro-
miso, pero la han convertido los promeseros en una manda de
sacrificio, bailan durante tres o cuatro dias casi toda la jorna-
da. “El chino gue no se cansa no vale, la Virgen de Andacollo
quiere ver a su chino sudando y sufriendo” dicen los chinos.
Bailan por periodos largos de tiempo sin detenerse, se destru-
ven los pies y se ven exhaustos y deshidratados. Beben agua,
comen torrejas de limdn y a veces beben suero. El 80% de los
promesantes de baile son jovenes, los jefes son mayores y en-
tre los Chinos los hombres mayores son muchos, los cuales
tienen una motivacion fuerte y transparente.

Para entender los rituales religiosos que se observan en
los santuarios chilenos es necesario usar diferentes marcos
te6ricos, ni una teorfa ni una hipotesis resuelve todas las in-
quietudes. Considerando la tipologfa recién nombrada vamos
a clasificarlos en dos modos sociales. Los rituales religiosos
pueden ser entendidos como ritos de exageracion segQn Tur-
ner {1969}, no.significando una identidad indiferenciada de
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fa! comunidad, sino un reconocimiento de la diferencia so-
cial. Los modos sociales son ritos de elevacién llamados ritua-

les de jerarquia, y ritos de degradacion de status llamados ri-
tuales de humillacién,

_Toda manda que tenga por intencion el sacrificio o peni-
tencia del promesero es un rito pablico de degradacion de sta-
tus. Mandas como la de caminar al santuario, peregrinos jove-
nes caminan toda la noche provistos de una linterna y una
frazada doblada que cuelga de sus espaldas. Caminan de 40 a
10[1 km para llegar al santuario a pagar la manda a las 3 de la
mafiana, o al alba, Encontramos casos extremos como el de
un sefior que camina todos los afios de Antofagasta a Anda-
collo, se demora 32 dfas. La distancia entre la nortina ciudad
de Antofagasta y el pueblo de Andacollo es de 972 kildome-
tros. Otros como Josecito del cerro, vienen de Vicuia y se de-
moran tan sdlo dos dias cortando camino por los cerros.

_Las mandas de sacrificio en su mayoria son rituales de
humiliacion, como- entrar de rodillas al templo, una, dos, tres
veces, algunos entran todos los dfas de la fiesta de rodillas pa-
gandq fhferen.tes mandas. De rodillas entran hombres y muje-
res, nifios y viejos, en las ciudades y en casi todos los santua-
rios rurales, En Carelmapu que se celebra la Candelaria es uno
que otro, al igual que en Copiapd. En cambio en la iglesia de
Santo Domingo en Santiago donde se celebra a la Virgen
de Po_rnpeya son muchos, en Yumbel son mds y en Andacolio
son cientos. Las personas de edad entran de rodillas con velas
encendidas en sus manos y murmurando plegarias.

En un costado de la iglesia, ante un altar se viven mo-
mentos dramaticos cuando padres y abuelos cortan las largas
trenzas de hijas y nietas. Las trenzas son dejadas como ofren-
d§s en el altar con una tarjetita que generalmente dice “'Gra-
cias Virgencita por favor concedido”. En muchos santuarios
se ven peregrinos descalzos pero en Santa Rosa de Pelequén
lama la atencién porque es a fines de agosto, el clima esta
frio y himedo. Mujeres y algunos hombres esperan ‘horas en
una larga fila para poder besar el manto de la “Virgen” como
los peregrinos Ilaman a la Santa. Después siempre descalzos
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van a confesarse y a comulgar dentro de la Iglesia, y recién
entonces se vuelven a calzar.

Muy al norte de Chile, cerca de la ciudad de iquique,
encontramos la fiesta de la Tirana. La manda que efectlan
los hombres jovenes consiste en desnudarse el torso y arras-
trarse por el suelo hasta llegar a los pies de la Virgen del Car-
men. Llamada la manda de pecho, es probablemente la mas
degradante y humillante de todas las promesas que se efec-
than en Chile actualmenie.

En un tono mas positivo existen los rituales de jerar-
quia, siendo el bailar el mejor testimonio. En la zona fronte-
riza del norte chileno, donde Chile limita con Bolivia existen
los bailes y, ademas, el organizar y costear la fiesta. En esos
pueblos atacamefios el hombre que financia la fiesta anual,
queda en quiebra con seguridad, pero obtiene prestigio. El
prestigio es un bien muy preciado en cualquier comunidad
y necesario para obtener poder. El que un individuo financie
la totalidad de la fiesta se denomina culto al cargo de Zina-
cantan, México, donde es muy comdn.

En Copiapd, Andacollo, Sotaqui y otros santuarios del
norte chileno los organizadores de los bailes generalmente son
personas simples con caracter/sticas de lider, permitiendo las
fiestas que ellos legitimen su influencia y poder dentro de la
comunidad.De este modo la comunidad reconoce su posicion
sacial, por ejemnplo, el Cacique de Andacollo. El Cacique no
es elegido en elecciones abiertas, sino que es un sistema cuasi-
monarquico, en caso que no hubieran herederos, el Cacique

anterior designa su sucedor antes de morir. El Cacigue actual,.

don Rogelio, es-un hombre sencillo, cabrero, vive en el Tam-
bo, un pequefio caserio en los cerros gue circundan el Valle
del Elgui. Hombre humilde, se ve con poca fuerza, pero pue-
den ser los afos, se ve cansado. Sin embargo, tiene mucho ca-
risma, y el dia de la fiesta se convierte en un gran sefior, con
autoridad y don de mando. Sus 73 afios (tiene 79) sirviendo
a la Virgen lo hacen un conocedor de la fiesta, la tradicion lo
trajo a Andacollo y después de tres cuartos de siglo en que
ha visto llegar nifios e irse adultos, a pesar de todos los con-
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tratiempos, cambios politicos y eclesiasticos ¥ pobreza tiene

?i't or'gullo de haber perpetuado una tradicién Y Su expresion
ual.

En An_dacollo el baile y todo el ritual que lo rodea le
otorga' Iegn_:lmidacl Y autoridad ademés del Cacique y otros
admrn'lstratlvos de la organizacion de los bailes, a cada jefe
d_e' baile. La agrupacién de los bailes decide guién baila, es
ast como en Coquimbo se forméd un baile de-instrum'er;tos
gruesos, se hacen llamar de la Araucania, y llevan tiempo pi-
diendo perr[riso para bailar, y el Cacique Segundo ha negado
la aut‘orlzamc’)n de bailar. Mario, secretario de la agrupaci6n
d'e .balles de Coquimbo insistiendo consiguio que fueran re-
cibidos como visitas. Otro caso, en diciembre llegd a Anda-
co!lo una diablada de Antofagasta, y no le fue permitido
bailar, es'_decir, presentarse a la Virgen. En este caso las ra-
zones variaban de que el grupo no era de Ia regién sino nor-
tino, de_que no habian avisado de su venida por lo tanto no
estaban inscritos, que no alcanzaba el tiempo para todos.

Con este GOltimeo ejemplo gueremos resaltar el hecho
que los bailes y rituales, en general, pertenecen a la parte mas
estructurada del comportamiento social y también “pueden
ser explicados como un intento de estructurar la forma como
las personas ‘pl'ensan’ dée la vida social’”” {Moore vy Myerhoff
1977,4). Organizacién en |a presentacién, desfilan con estan-

- dartes, bailan y cantan a coro, el jefe hace la exclamacién,

entregan a los nuevos promeseros y lo visten con e traje del
baile, se hincan y al despedirse s6io han transcurrido 15 mi-
nutos.' Los estatutos y reglamentos quedaron en casa pero
volveran a ser discutidos en tres reuniones de los caciques a lo
largo del afio.
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LA MANDA O PROMESA

P. Antbnio Silva
Comentario do Pastoralista

El hombre tiene experiéncia de su indigéncia. . .

Quando vai ao santudrio, o homem n3o vai s§ para con-
seguir que Deus se introduza na historia e muq? 0 rumo dela.
Além de esperar os milagres de Deus, que alis s3o raros, o
homen vai para dar-lhe um cixo, um motivo para constrm-la.
Refletindo e vivendo junto & divindade o homen “‘descobre’™
_tira a coberturada sua vida, da um sentido a ela e dando—
Ihe um sentido, tornase senhor dela. Cria para ela uma utopia,
um rumo e depois procura viver em conformidade com a di-
recio refletida. :

No santuério, o plano de Deus se faz histéria do homem.
Livre do caos que & 0 mundo sem referéncias, o homem pode
estruturar sua existéncia.

— piden y agratlecen

Ao enhtrar no santudrio, o homem encontra a terra qas
maravilhas, em geral, n30.as maravilhas do milagre-contrarias
a naturaleza e dependentes do capricho do divino-mas a mara-
vilha da ordem que a bondade do divino pbz na na}tureza e
com a qual o homem pode contar. O homem nao é um ex-
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tranho que procura coisas impossiveis mas um fitho da casa
que vive claramente com a bondade do seu protetor. A divin-
dade é benfazeja, 0 mal é que é um acaso. Nessa hipotese, no
santuario, vem-se mais para agradecer que pedir, conviver que
receber do estranhos. O homem volta do santuadrio para mu-
dar-se, triste talvez de ndb realizar toda a sua utopia.

— sentir gusto en el lugar de la manifestacion de Dios

E’caracteristico dos santuarios o serem lugar de viver
com Deus. E’ a situagad que permite a0 povo simples de che-
gar ao cume de sensa¢do religiosa, Todos procuramos esses
momentos (retiros, reunibes, litirgicas), os menos dotados de
outros mefos podem chegar nessas reuniGes a experiéncias
que |hes garantam uma decisdo vital de fé que seja fundante
de toda a sua vida (op¢do fundamental).

— necesidades apremiantes

Sendo o santudrio um lugar de procura de sentido para
a vida, certas maneiras de celebrar podem levar a uma aliena-
¢330 quando tornam o homem acomodade ou indiferente 3
vida. Certas procuras de cura podem impedir a transforma-

¢ao social, sobretudo quando o problema é grupal, comuni-
tario.

Ofrece misas, oraciones

Quando o povo faz uma promesa, usa um simbalo signi-
ficante para-cle. N&b toma a promessa em seu valor objetive,

- mas Na sua capassidade de ser expressdo de sua vontade de en-

contrar-se com Deus. A coisa objetivamente mais valiosa, po-
de ser subjetivamente indiferente, ndo significante e como tal,
incapaz de cumplir seu pape! como promessa.

O pastor tende a valorizar o objetivamente valido, o fiel,
em virtude de seu sacerdocio comum, € quem vai definir qual
sinal e mais eficaz para ele na situvacdo concreta. Imprudencia
do pastor que quer se impar.
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Vale isso também para certas situac@es institucionais
ndo singificativas para o povo. Para a instituicdo interessa que
cada pessoa esteja ligada a umna sede local. Para o cristdo que se
sente ligado a um simbolo cristao nacional {o santudrio nacio-
nal, por exemplo) é ridiculo querer dizer que uma igreginha
de seu bairro é mais significativa que o santuario nacional. Se
o direito tem suas imposi¢Ses, uma boa prudéncia e uma sa-
bia e criativa pastoral de conjunto devem encontrar meios pa-
ra uma vida coerente do ponto de vista legal e do ponto de
vista pastoral.

— entrega delante de la imagen

A vivencia dos santuarios permite um tu a tu entre o fiel
e a divindade que s6 os momentos de profunda contemplacao
alecamcam, Como todos os gestos profundamente humanos,
ndao podem ser muito estruturados, nem legalizados. E’ preci-
so liberdade e intimidade de tal ordem que o formalismo as
imped iriam fatalmente.

Fe como expresion de’la salvacion de Dios. . .

E' importante notar que o Vaticano |l admite quatro
graus verdadeiros de vivencia de fé: o 1o. é ter crenca verda-
deira em Deus + —iluminacdb da revelacao escrituristica com
Cristo + receber os mesmos sacramentos e mandamentos +
viver na comunidade eclesiastica; é o caso dos cristdos institu-
cionalizados; o 20. grau, caso dos protestantes tem: crenca
em Deus + iluminacdo da revelacdo escrituristica no Cristo
+ receber sacramentos ¢ mandamentos; o 30. grau, caso dos
maometanos ¢ judeus tem: crenca verdadeira em Deus + ilu-
minacdo da revelacd®o escrituristica; 40. grau: crenca verdadei-
ra em Deus. Os visitantes de um santuario podem encontrar-
se em qualquer um destes graus. Bom ndmero de peregrinos
tipicos sad persoas com idade de 25-40 anos, ¢ periodo me-
nos sacramentalista e institucionalizado da vida humana: de-
vem ser respeitados no estado “‘fisico” de sua vida espiritual.
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) _Serl'f': exigir deles um esforco demasiado o propor como
o.brlggtorlas certas exigéncias originadas de intereses institu-
Clonaias e seria desconhecer a profundidade e 3 verdade de
outros graus da vivéncias da fé (¢fr. Lumen gentium 11-14).

— Necesidad de celebrar una fiesta

] Nab é possivel viver humanamente sem esperanca. Nem
hé celebracdo da salvac@o sem expansao, sem festa. Na festa
esquecemse todos 0s limites e desprezam-se todos os sacrifi-
cios. OLferer reducir o homem ao racional bitolado é negar-the
a capacrqade de doacdo e de risco. Sem disperdicio, o homem
é popre € miserabel. S& quem pode esbanjar suas forgas pode
cfopjlderar-se generoso e doador. Tambem e sobretudo em re-
ligiao “generosidad con Dios”. '

— gesto de vencia frente al mestério {magico)

. Nao sei se quem apontou essa vivéncia magica do misté-
rio o tez com vontade de criticar. Chamo a atencao para o si-
g_umtehz_ sem que se admita uma faixa de mistério e de “ma-
gia“ n3o assumivel pela razdo, ndo ha possibilidade de . Em-
bora a fe possa ter fundamentos racionais, seu esforco Gltimo
sua decisdb s80 fruto da graca e da vontade humana e ambas:
nao s3o racionais. A propia experiéncia religiosa mostra que a
c_or]verc'a“o nao se faz no exercicio da inteligéncia —sairiamos
mals santos a cada aula de Biblia que assistissemos— mas nas
ligacdeés gestos e vivéncias, vivéncias que se exprimen em ges-
t0s e gestos que criam situagBes de vida, Certas experiéncias
vividas constituem o sentimento maximo e o centro da fé de
pessoas mtfito ativas ou de outras muito tranquilas. Um enga-
Jamento qtl-vista pode ser muito mais produto de um tempera-
mento ativista do que uma opcao de fe, enquanto uma opcio
prp_funcla pode viver sem mitas formalidades rituais ou de en-
gajamento ativista. Mas é impossivel uma fe sem contempla-

¢a0 de maravilha, sem encontro com o numinoso, o grande
amor.
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Promesas buenas

As que ajudan alguém a por-se em relacdo pessoal com
Deus. O Deus cristdo e ante tudo pessoa que dialoga com pe-
ssoa. Ndo & abstracao do aristotelismo nem utopia do plato-
nismo Deu é realidade - realizante em busca de alian¢a com
pessoa livre. Da parte do homem € preciso tambgm uma det_er-
mina¢do de liberdade aptante. Deus n¥do aceita um servico
mecénico, forcado; & Deus de alianga, Deus .que ama livre-
mente e livremente aceita ser amado. Nao ha salvacat do ho-
mem sem decisdo de cada homem no sacerddcio comum dos
fidis.

E’ boa a promessa que faz o homem dizer: eu sou para

ti, eu te aceito, :

Criterios buenos:

—tradicion cristiana— contanto que seja traidic¢do insp.i-
radora, que suscita quadros de Iinguageﬂ’u atravé_s_dos quais
passa e se desenvolve a vida. Nao tradicdo mumificada, sim-
ples reproducdo mecanica de pasado morto.

—buen sentido cristiano— contanto que seja guiado ndb
apenas. pelo gosto dos curas! Quantas coisas razoé}reis do pon-
to de vista institucional mao o s80 do ponto de vista dos pro-
‘messantes ou do ponto de vista de povo.

Quiros critérios devem ser acriscentados:

— devemn ser permitidas as promessas como expressao da
liberdade da pessoa. As promessas devem ser medidaf de c;len.-
tro, COMO expressao da vontade livre da pessoa e ndo princi-
palmente de fora. '

A promesa é llnguagem da pessoa e rido tem sentido se
ngo diz o que ela quer,
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— devem ser permitidas e sd3o boas as promessas gue fa-
Sem crescer uma pessoa determinada mesmo que parecam
anormais para outras pessoas,

O insolito costuma causar desconfianga ou repulsio mas
con afirmacdo de liberdade assumida, é muitas veses riqu issi-
ma.

— Sao boas especialmente as promessas que mais desen-
volvem o povo de Deus numa situac@o e numa época dada.
Ha certas maneiras de exprimir utopia que melhor respondem
a necessidades reais e como tais devem ser privilegiadas.

— E’ critério de aceitar-se uma promessa a sua aproxi-
macao com a revelacad biblica: a palavra de Deus é modelo
também para os nossos tempos, e debe suscitar comporta-.
mentos fundamentais.

— E’ critério e imitagdo das pessoas que melhor sinteti-
zan a vida cristd no passado (santos) ou no presente (herois,
testemunhas). E‘'a comunhdo dos santos vivida em nivel SO-
ciolégico.

Dudosos: aproximan las promessas a las maneiras oficia-
les de obrar.

— Nao se pode esquecer que ha uma distincdo entre reli-
qiad e religiosidade. Religiao é o niicleo central e instituciona-
lizado da fé. Religiosidade é a forma cultural que a religido
toma num momento dado. O sacramento da eucaristia é um
ato de religido, mas que seja recibido aos sete anos, antes ou
depois, que o seja com tal cerimonia, 3o apenas religiosidade
oficial. Embora possam ser legalmente obrigatérios, sao mu-
taveis e ndo pertenecem a revelacdo. Muitas vezes a religiosi-
dade do povo pode apresentar maneiras mais adequadas de
se viver a religido que a propria religiosidade oficial e evitar &
esta que deve caminhar em dire¢3o a aquela: como o quiz fa-
zer o Concilio Vaticano H com respeito a liturgia. As formas
oficiais de viver a religido ndo sdo pois absolutas, como n3o o
530 as formas populares. O pastor prudente e responsavel po-

’
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de prestar grande servigo tanto as povo como a lei se assumir
sua fundaci® de animador do povo e aplicador do ritual.

Negativos:

- Acrescentar; usar de preferéncia os gastos oficiais por
que objetivamente sempre validos. .

E verdade que muitos gestos oficiais gozam do privilégio
de agirem ‘‘ex opere operato’’, mas isto ndo acontece sem um
“opus operandis”. O mais oficial dos gestos, quando ndo acei-
to pela liberdade do promessante toma-se falzo em si o su-
persticioso em quem o executa: engulir hostia por engulir é
uma comunhido falsa e uma superstigdo para quem magica-
mente |he atribui efeitos que ele ndo vai realizar. O proprio
Jesus ndo duvidou dispensar e mudar os gestos oficiais quian-
do eles contradiziam a situaziam a situacdo concreta de
quem as iria realizar: curouno sabado e recomendou ao cura-
do que carregasse sua cama. E’ essencial na promessa gue seuy
gesto seja intimamente aceito por quem o vive en sua signifi-
cacdp vale mais im gesto pessoal sincero e claro que todas as
expressoés legais ndo legitimas.

Que la jerarquia tome consciéncia

Estamos nés convencidos que a hierarquia de quem de-
pendem os santudrios somos nds? Que os outros membros da
hierarquia s0 erad agir se foreni por nos esclarecidos, pressio-
nados, lavados? Nao podemos ficar esperando passivamente
colaboracdo. Nosso esforco e ate nosso martirio sao 0s instru-
mentos de que o povo de Deus precisa para ser reconhecidos
e respeitados seus direitos e as done de Deus. Que 0s reitores
de santuarios assuman seu fugar na Igreja. O Direito Canonico
de 1983 abre caminho valorizando os santudrios mas espera
nossa colaboracao em futuros estatutos para que esse instry-
mento precioso seja bom usado.

292

APUNTES SOBRE LA RELIGIOSIDAD POPULAR
EN EL PERU

P. Jorge Cuadros Pastor, O, P.

. La rfeligiosidqd y piedad del pueblo peruano es reaimen-
te Impresionante por lo multitudinario y por el variado colo-
rido de la riqueza de su expresién. Y esto no es sblo historia
del pasado sino actualmente se vive y se practica. Ciudades
pueblgvs, aldeas, villas, barrios y callejones tienen sus pra'ctica;
devoc:oqales, sus imagenes y sus santos patronos; al igual que
parroqulrfs, templos y capillas. Y todos celebran el “Dia de
su _Sa]nto " con gran fervor y entusiasmo, empleando en estos
festejos gran parte de sus ahorros del afio. De! Norte al Sur
de la Costa hasta la Sierra y Selva, hay numerosos santuarios,
que son centro de multitudinarias peregrinaciones. '

He aqui algunos de los mas importantes:

£En ef Norte:

Santuario de Paita. Santuario del Sefior Cautivo d
baca (Departamento de Piura). La Santa Cruz de Chalpf:f): \;an
Motupe {Depto. de Lambayeque). Santuario de la Virgen' de
la Puerta, en Otuzco. Santuario de la Virgen de Huanchaqui-
tp. Santuam? de Guadalupe {Depto. de La Libertad). Santua-
rio de la Vlrg-en de Chota. Santuario de S. Juan Bautista
(Depto. de Cajamarca). El Sefior de Ia Soledad, en Huéraz
8an Pedro, en Chimbote {Depto. de Ancash). '
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En el Centro:

Santuario del Sefior de Jos Milagros, en Lima, {cuya de-
vocion se ha extendido por todo el Perd y actualmente se ce-
lebra solemnemente hasta en varias ciudades de Estados Uni-
dos). Santuario Jde Santa Rosa de Lima. Santuario de Los
Santos Peruanos: San Martin, Santa Rosa y San Juan Macias,
en el Convento de Santo Domingo de Lima. El Sefior del San-
tuario de Sta. Catalinade Lima. El Sefior del Mar en el Callao.
La Virgen del Carmen de la Legqua, en el Callao {Depto. de
Lima). El Santuario del Sefior de Muruguay en Huancayo
{Depto. de Junin}. Las Festividades de Semana Santa en Aya-
cucho y en Tarma. Santuario del Sefior de Luren, en Ica.
Santuario de la Virgen del Rosario en Yauca-Chincha {Depto.
de Ica). La Virgen de Cocharcas (Depto. Apurimac}.

En of Sur:

El Santuario de la Virgen de Chapi. La Virgen de la Can-
delaria de Cayma. El Monasterio de Sta. Catalina de Arequi-
pa, donde vivié la Vble. M. Ana de Los Angeles Monte:agudo,
que proximamente serd beatificada (Depto. de Arequma). El
Sefior de Los Temblores, en Cuzco. La Solemnidad del Cor-
pus Christi. Ntra, Sefiora de Sunturhuasi. Ntra. Sefiora de Be-
Ién. El Sefior de Huanca. La Cruz de Collorite {Depto. de
Cuzco). La Virgen de la Candelaria en Puno {Depto. de Pu-
no). El Seiior de Locumba [Depto. de Tacna).

Hay muchos més que seria largo enumerar. Asi en Lirpa,
por ejemplo, casi no hay mes que no haya una procesion
grande y muchisimas pequefias.

Todas estas celebraciones tienen junto a los ritos c.ristia-
nos de la liturgia: como 'son misas, confesiones, comuniones,
novenas, peregrinaciones y procesiones; otras mucha!s mani-
festaciones que podriamos llamar folclidricas o propiamente
populares: pertenencias a Cofradias, Mayordomias, Castillos
y fuegos artificiales, alfombras de flores, adornos de las an-
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das, bailes, disfraces, ferias, corridas de toro, abundancia de
viandas y bebidas, etc. :

Buscando una explicacion para esta religiosidad tan gran-
de, profunda y afectiva de nuestro pueblo, creo que podemos
encontrarla en la doble raiz de nuestra nacionalidad. La incaj-
€a y la hispanica. Entre las caracteristicas del gran Imperio
Incaico se destaca el respeto que sintio por todos los pueblos
conquistados, por sus culturas y creencias. Esto se puede com-
probar en relacion a las grandes civilizaciones Chimi y Para-
cas que les permitieron continuar con todos sus cultos y cere-
monias; es mas, se aceptd la adoracion del dios Pachacamac,
junto con los dioses de los mismos incas. Su mentalidad abier-
ta a todo lo nuevo le permitia estar mas aptos para escuchar
otras creencias; en esto se parecian més a los egipcios y roma-
nos que a los judios, mahometanos o a los mismos cristianos.
Era un pueblo profundamente religioso v abierto a todo tipo
de practicas piadosas. De aqui gue nuestros misioneros no en-

contraron una oposicién fanatica para escuchar la palabra del
Evangelio.

Por otra parte, los cristianos, misioneros o soldados,
traian consigo todo un bagaje de précticas cristianas y de de-
vociones, que por fe y por afioranza, fueron introduciendo en
los pueblos de América. Una de las principales intenciones de
los misioneros fue sustituir las practicas indigenas por las de-
vociones cristianas. Pero como los misioneras eran pocos v las
extensiones enormes, por mas que se hizo un esfuerzo enor-
me de evangelizacion {que asombra a los estudiosos de nues-

tro tiempo), no se pudo evitar la influencia del elemento na-
tivo.

Hasta la gran Revolucion de Tpac Amaru 11 en 1781,
junto a la implantacioén de las costumbres y tradiciones hispa-
nas, se conservaron muchas de las practicas y organizaciones
incaicas, principalmente en la sierra. Se logrd un mestizaje de
las dos grandes culturas y civilizaciones. Sélo a partir del
aplastamiento de la Revolucion, se combati6 directamente y
se destruyd en gran parte todo lo que tenia algo de incaico;
desde entonces se perdieron muchos de los grandes secretos

295



de las civilizaciones precolombinas. Pero en lo religioso se ha-
bia logrado una indestructible fusion de lo cristiano con al-.
gunas practicas incas.

Otra causa de la abundancta y multiplicidad de manifes-
taciones religiosas en nuestro pueblo, podriamos encontrarla
en la influencia de la actividad apostolica de los religiosos que
vinieron a evangelizar nuestra tierra durante los siglos XVl y
XVIl, como los dominicos, franciscanos, jesuitas, carmelitas,
mercedarios, etc. Ellos junto con la fe, implantaron las varia-
das devociones tradicionales de sus respectivas érdenes. Como
la Eucaristia, las devociones del Rosario, del escapulario del
Carmen, la Inmaculada Concepcion, y de sus Santos, como de
S. Francisco, de S. Juan Bautista, etc.

Ha habido criticas, especialmente en los Gltimos afios,
respecto a estas practicas religiosas, como si carecieran de va-
lor cristiang, o fueran superficialidades sin un verdadero com-
promiso de fe. Felizmente esta apreciacion ha perdido fuerza
aun entre los estudiosos de la sicologia religiosa y ante los en-
cargados de la pastoral. Es verdad que hay ciertas deficiencias
por |a falta de una formacion profunda en la fe; pero para
quien vive con el pueblo y se interioriza en su modo de expre-
sar sus creencias, puede constatar cuan sincera es su devocion,
cuan profundos sus sentimientos, cudn viva es su entrega y
participacion a los actos religiosos de su comunidad.

Tampoco se puede decir que esta “liturgia popular” sea
paralela o independiente de las normas de la liturgia cristia-
na. Se puede comprobar que los primeros evangelizadores su-
pieron muy bien encauzar estas devociones, de tal modo que
dificilmente se puede encontrar una devocion en nuestro pue-
blo gue no esté encaminada a la presencia del sacerdote. El
sacerdote es la primera figura, el primer actor en estos actos.
La Misa es el centro de estas celebraciones. Cuanto sacrifi-
cio, cudntos gastos se imponen para llevar al sacerdote que
los acompafiie en los diversos actos ceremoniales. Esto llega a
tal extremo que se puede decir gue el éxito del mayordomo
responsable del afio estd supeditado al éxito del sacerdote
“contratado”. De aqui, creo, que en cierta manera la autenti-
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cidad evangélica de las practicas religiosas de nuestro pueblo
depende del celo apostélico de los sacerdotes. Ademas hay
que tene( en cuenta que las devaciones populares tienen un
gran sentido social, pues estan enraizadas en la tradicién v
hasta en la historia inicial del pueblo (les recuerda aconteci-

rnlel)'itos importantes, favores especiales, fundacién de la villa,
etc. ).

Todo esto nos lleva a concluir Que esta religiosidad po- '

p.u’lar es un n'!edio y lugar muy aparente para la evangeliza-
clon y conversion de nuestros pueblos.

Permitame terminar, concretizando mi relacién en lo re-
ferepte a |la Orden Dominicana; ya que siendo ella la primera
en intervenir en el Per( bajo diversos aspectos, marcé muy
profundamente sus practicas religiosas. El P, Vicente Valver-
de, O. P. fue el primer sacerdote que llegd a las tierras de los
Incas, acompafié a Pizarro hasta el Cuzco, fue el primer Obis-
po de casi toda América del Sur. El primer Arzobispo de Li-
ma fue Jerdnimo de Loayza, O. P. que la rigié por mas de
treinta afos, reunid dos Sinodos regionales. Por todo el Peri)
fundaron doctrinas y escuelas y la Universidad de San Mar-
cos, que dieron rumbos y Iineas a la pastoral.

En algunas principales devociones populares se puede
ver claramente la influencia de ésta su evangelizacién. Como
ta de la Eucaristia, que partiendo de Ia grande Archicofradia
llamadf-: de -la Catedral y de Santo Domingo de Lima, unida
a dominicana de la Minerva en Roma, inculcd esta devocidn
al pueblo (todavia queda la gran fiesta del Corpus en Cdzco}.

Asimismo, a |os pocos afios de la fundacion del Conven-
to de Lima, instituyeron los Dominicos la célebre Archicofra-
dia de la Vera-Cruz, dedicada especificamente a la devocién
a la Santa Cruz. Y mediante ella extendieron por todo el Pe-
rd la devocién a la Cruz, que tan arraigada estd en nuestro
pueblo. En muchos cerros y casas de la serrania se acostum-
bra colocar una cruz y se celebra fiesta con gran solemnidad.
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Lo mismo. la devocion a la Sma. Virgen, p['incipalrpente
mediante el Santo Rosario, es un signo de gsta mﬂuenc[a do:
minicana. Aun hoy podemos decir que cas todo el Pen:[ esta
unido en la audiencia radial que se transmite en Ias_mani'las
y en Jas noches, @ través de nuestras emisoras en L1m3, t;e-l
quipa, Trujillo, Cuzco, Quillabamba y Puerto Maldonado, de

rezo del rosario.

En tiempos de la Colonia, la Virgen del Rosario era la Pla-
trona jurada del Per(i virreinal y hoy muchos pueblos procla-
man su patrocinio.

En Lima, Arequipa, Trujilloy Ayacucf}o el Viernes San-_
to sale desde los templos dominicanos la mas solemne proce-
sion de Semana Santa, el Santo Sepulcro.

La Fiesta de Santa Rosa reviste en e_l Perl.'l‘c-aracteris-
tica de fiesta nacional. El 30 de agosto es_flesta civica yse le
rinde especiales cultos por parte de autoridades y de muchas
instituciones que la consideran su Patrona.

Son lugares de romerias la casa donde ¢lla nac'io, llarna-
da Santuario Santa Rosa, y la iglesia de Santo Domingo don-
de se conservan sus reliquias y a cuya sombra se santifico.

La devocién a S. Juan Macias es Iimitada,_al.!nque en el
templo dei Patrocinio de Lima se le recuerda el dia 18 de ca-

da mes. .

Sin lugar a duda, la devocion mas extendida y de maylor
afluencia de fieles en nuestros r.:onventos y en casi t':’,d?s ?s
templos de! Perii es a San Martin de Porres. Su sm:::atn:g d|e
gura y los muchos favores que se le atrlbu\fen'_han et de
este santo el mas conocido no s@lo en ef Peru, sinc en mucD :
paises. Especialmente el templo y el conv_entc_)'de Sa?gianz
mingo de Lima son el centro de la. peregrinacion martl ﬁ.-
La casa donde nacié se ha convertido en un centro muy ac
vo dé servicio a los pobres y necesitados; cada dia sonl'1 cu:en;o;
de personas que alli reciben tod{:\’clase de ayuda. FLn a ;w res
de Arequipa es grande la devocion a Sor Ana de Los Ange
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Monteagudo, reiigiosa dominica del Monasterio de Santa Ca-
talina. Ella serd beatificada por el Papa Juan Pablo- |1 préxi-
mamente. Ese monasterio se ha convertido en un gran san-
tuario. El dia 10 de cada mes, en recuerdo de su muerte, acu-
de una gran multitud a visitar su tumba,

Finalmente, otra gran caracteristica de la devocién po-
pular en el Perl es la formacion de Cofradias y demds Institu-
ciones de laicos devotos. Hay multitud de estas instituciones
piadosas; cada una con su organizacién especifica, sus estatu-
tos, hébitos e insignias. Entre ellas descuellan, por su namero,
las del Sefior de los Milagros, de San Martin de Porres, de San
Judas Tadeo, del Sefior del Santuario, de la Virgen de Chapi,
ademas de las tradicionales del Rosario, de la Virgen del Car-
men, de la Dolorosa y de las Terceras Ordenes religiosas.

No podemos negar el gran valor de estas devociones po-
pulares, como lugar especifico de Evangelizacion a pesar de
gue sus tradiciones y sus costumbres impiden algunas veces
la dedicacidn mas importante a la formacion y evangelizacion.

Nos parece que practicamente se podria emplear algunos
medios para hacer mas viable la utilizacion de la religiosidad
popular para evangelizar.

— Antes de admitir a las personas a la inscripcion en la
cofradia, debe comprobarse su compromiso cristiano, debe

invitarles a participar en algin retiro o cursos de formacion
cristiana.

— Toda Institucion debe tener algin servicio de caridad
para los necesitados, o para la formacion cristiana.

— Debe exigirse la formacién permanente de los miem-
bros mediante retiros o conferencias periodicas.

— Debe encaminar toda la practica devocional hacia la

Eucaristia; de tal modo que sirvan sus devociones para llegar
hacia la practica sacramental.
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— Ir quitando poco a poco muchas de las “practicas de-
vocionales, como escobitas, agua bendita de los santos, panes
benditos, estampitas o tierritas de los santos”: y ensefiarles a
ir hacia una fe mas comprometida y madura.

Pero sobre todo debemos tener en cuenta la mocion del
Espiritu que inspira a nuestro pueblo. Respetar su fe y guiar-
los hacia Dios y hacia Maria, No violentarlos a creerse santos
¢ a creer gue si se forman més van a ser mas perfectos. La hu-
mildad y el servicio a la comunidad cristiana deben animar
sus practicas religiosas.

Creo que con optimismo y sencilla fraternidad se puede
lograr mucho para el servicio de fa lglesia y de nuesires pue-
blos,
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LA RELIGIOSIDAD EN EL URUGUAY

Pbro. Orlando Romero
Mantevideo, Uruguay

¢COmo se realizd la Evangelizacion en el Uruguay?
¢Qué desafios, tropiezos debid enfrentar?

El Uruguay en su religiosidad es atipico en comparacion
a los pafses latinoamericanos. Una poblacién de casi tres mi-
llones de habitantes en una superficie de 185.000 km cuadra-
dos {1.500 en Montevideo).

En 1978 en el Uruguéy hay 630 sacerdotes {uno por ca-
da 4.400 habitantes, aproximadamente}.

Asisten a la Misa Dominical en Montevideo, 44.000 per-
sonas y el 8% de los uruguayos se declaran catdlicos.

Periodificacién del proceso de evangelizacion en el Uruguay

De acuerdo al P. Villegas S J., se podrian establecer cin-
co periodos:

1. La Evangelizacion en la Banda Oriental {1516 a 1811)
2. La Evangelizacion de 1811 a 1878.

3. La Evangelizacion de Vera a Soler.

4. La Evangelizacion en el Siglo XX.

5. La Evangelizacién en nuestros tiempos.
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La Evangelizacién en la Banda Oriental

La expedicion de Juan Diaz de Solis no sabemaos si traja
misioneros pero eran catdlicos. Los indios de la Banda Orien-
tal rechazaron a los expedicionarios. Implicitamente los in-

dios rechazaron la civilizacion y cultura espafiola vy al cristia-
nismo.

Si bien los expedicionarios venian en bisqueda de rique-
zas y de un camino hacia las Indias por el Occidente, tenian
prescripciones concretas para la evangelizacién de las Indias.
Asi constan las instrucciones otorgadas a Cristébal Colén en
la organizacion del segundo viaje a las lndlas en 1493. {Ver
La Iglesia en ef Uruguay, 60).

Fue una evangelizacion catdlica sostenida por el patro-
nato real que cundié también en la Banda Oriental. La Iglesia
se presentd en el territorio que hoy corresponde al Uruguay,
como lglesia evangelizadora a través de algunos frailes que lle-
garon a nuestro suelo, evangelizando a los indios del litoral.
Asi lo atestigua Damaso Antonio Larrafiaga en 1815, en su
Diario del viaje a Paysand(. (Ver La Iglesia en el Uruguay,
81}

El indio det Uruguay rechazo el sistemna hispanico v la
propuesta evangelizadora. Un grupo se sometid y guiados por
los Padres Jesuitas realizaron muchas obras, pero el indio
entre nosotros fue perdiendo importancia hasta que desapare-
cid en el siglo X1X.

De esta manera faltd a la Iglesia, el sujeto propio y tradi-
cional de la evangelizacion.

La evangelizacién tuvo su lugar, primero, en las ciuda-
des: de Colonia, fundada en 1680 por los portugueses, y des-
pués Montevideo. Mas tarde los nicleos poblados en‘el Sur,
practicamente.

v

La actividad evangelizadora comenzd a crecer respecto a
la poblacibn compuesta de espafioles, portugueses, extranje-
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ros, criollos y negros; mientras tanto disminuia en relacion al
indio. Durante este tiempo no existié Obispado en la Banda
Oriental. En visperas de la Independencia, se pidi6 al Rey que
gestionara la ereccion del Obispado, pero los acontecimientos
emancipadores provocaron su postergacion.

Un conjunto de intentos de evangelizacion, a través de
las parroquias, colegios de franciscanos y jesuitas, actividades
devocionales, cofradias, ejercicios espirituales, catecismo,
atencion a los militares, negros, huérfanos, obras de benefi-
cencia, de promocion, etc. ‘

El periodo de la Banda Oriental no ofrecié ninguna no-
vedad en materia de evangelizacién, ni en métodos, ni en rea-
lizaciones evangélicas.

Los ejes de la evangelizacion en esta época: la parroquia
y el presbiterio. La parroquia Gnica célula eclesial signo del
cristiano: las devociones y sacramentos,

Tardia colonizacion de ia Banda Oriental.

Ochenta dias separan la fundacién de Montevideo de la
crisis revolucionaria,

Debilidad institucional: ausencia de parroquia propia.
Escaso clero y proveniente del extranjero.

Evangelizacion 1811 a 1878

1811
Periodo de la gesta emancipadora que desemboca en
1830 con el nacimiento de la Repdblica Oriental del Uru-
guay. Esto dificultd la evangelizacion.

1830-1878
Culminacién con la creacidn de la jerarquia en el Uru-
guay.

303



1830
Uruguay nacid catélico y permanecié catdlico como re-
ligion oficial, hasta 1917, En este periodo ejerce el pa-
trgnato el gobierno nacional,

— No habia clero ni lugar en el cual formarlo.

— Los hombres de Iglesia se comprometieron en las lu-
chas de la independencia, y en las luchas de los caudi-
llos y en las luchas partidarias.

En este periodo de 1811 a 1878 habia una profunda ne-
cesidad de reforma en la disciplina eclesiastica; asi lo sefiala el
3er. Vicario Apostdlico, Benito Lamas, en 1854 después de la
Guerra Grande.

Evangelizacién desde Vera a Soler

En 1859: 4o. Vicario Apostolico: Mons. Jacinto Vera.
- Crisis masénica —1859-1865— expuisién de los jesui-

tas. ) -
1861
~— Secularizacion de los cementerios gue culminara en
1917.
-- Destierro det Vicario Apostdiico: Mons. Vera,
1863 _
— Retorno: Preocupacion por la reforma del Clero y
moralizar las costumbres..
1865
— lInvasién de Racionalismo
Defensa cerrada con instituciones catolicas.
1870

— Concilio Vaticano |.
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1878

— Creacidn de la Didcesis, con su primer Pastor: Obispo
Mons. Jacinto Vera.

~ Formacion del Clero.

— Trajo congregaciones religiosas.

— Visitas pastorales y misiones. :

— La inmigracion crecid, trajo las ideas eurapeas eh bo-
ga: racionalismo, positivismo, evolucionismo, socialis-

' Mo, protestantismo, masoneria, dando lugar al anti-

clericalismo.

1880-1917
— Liberalismo anticlerical
Testimonio del Prof. Pivel Devoto {ver pag. 21).
La preocupacion de Mons. Jacinto Vera y de Mons.
Soler, se dirigid a atender al pueblo, superar su igno-
rancia y prejuicios.

1811
—~ Fallecio Mons. Vera, dejando tras de si una Iglesia or-
ganizada: '

— 50 templos, 161 sacerdotes, congregaciones religio-
sas (280 hermanas), 40 monjas, seminarios (50 se-
minaristas).

—~ Le sucede Mons. Varegui.

La Evangelizacién del siglo XX

A! pr!'ncipio del siglo XX, culmina el largo proceso de
secularizacion iniciado con Berro (1860) v acelerado por Ba-
tlle. '

L.os pasos de esta secularizacion:
— Laicizacion de asistencia pObiica (1906).

— Ley de divorcio {1907).
~ Laicismo en la ensefianza {1909}
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~ Supresion del Latin en Secundaria y Preparatorias
{1910).

— Supresion de los honores oficiales en los actos religio-
s0s y laicizacion del Cabifdo de Montevideo {1911}.

— Separacion lglesia y Estado (1917).

1917
— La Iglesia de la época cred sus defensas; sus propias
instituciones: el Club Catélico, Unién Civica, Unidn
Social, Unidn econémica. A través de esto la lglesia
busca una nueva forma de presencia y quedsd a sus so-
las fuerzas y energias.

— Los catolicos un grupo mas.

1919
~— Tres Didcests.
Busca estar presente en los diversos sectores de la vida
nacional.
1934
— Accion Catélica.
1961

— Evangelizar las estructuras,

Evangelizacion en nuestra Iglesia contemporénea
Consecuencias:

— Si bien se ha secularizado, el hecho religioso na se ha
matado.

— Mas propenso a expresiones espiireas.

— Reconocer la admiracién del misterio.

~ Fuerte acentuacion en los valores humanos.
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Sexto Encuentro

LOS SANTUARIOS,
EN LA SITUACION ACTUAL
DE LA EVANGELIZACION EN AMERICA
LATINA Y SU FUNCION PASTORAL
Y EVANGELIZADORA EN LAS CIUDADES

Caacups, Ypacarai — Paraguay
14 al 18 de octubre de 1985



CRONICA DEL SEXTO ENCUENTRO
DE RESPONSABLES DE SANTUARIOS
DEL CONO SUR

Es tu pueblo, Virgen pura
v te da su'amor y fe,

dale tu paz y ventura.

en tu edén de Caacupé.

Acogida

En el Santuario Nacional de Nuestra Sefiora de los Mi-
lagros de Caacupé-Paraguay, se inicid e! sexto encuentro de
responsables de Santuarios de/ Cono Sur, Al caer la tarde del
lunes 14 de octubre de 1985 el santuario paraguayo estaba re-
pleto de peregrinos, ‘mientras un magnifico coro con los ins-
trumentos tipicos del pais envolvia el ambiente con sus voces
y acordes. lLa Eucaristfa daba comienzo con la entrada so-
lemne de 40 concelebrantes presididos por monsefior Deme-
trio Aquino, obispo titular de Caacupé, le acompaiiaba el
obispo emérito de Caxias do Sul (Brasil), monsefior Benedic-
to Zorzzi. En torno al altar y bajo la maternal mirada de “la
"Virgencita de Caacupé”, se abria solemnemente este evento
internacional.

Finalizada la hermosa Eucaristia, todos los representan-
tes de los Santuarios del Cono Sur, fuimos invitados a cenar
en un local especialmente preparado. Bellos adornos, cancio-
nes y danzas tipicas salpicadas con alegres palabras de acogida
de monsefior Heriberto Vasquez, rector del Santuario, fueron
el inicio de la gran amistad vy fraternidad que se viviera duran-
te todo el encuentro. Luego de la agradable velada-cena fui-
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mos conducidos a |a ““Casa de la Familia Salesiana” (Ypaca-
rai), donde se realiz6 el trabajo, pero siempre bajo la respon-
sa:bilidad del Santuario y didcesis de Caacupé. El padre Clau-
dio Giménez, con admirable paciencia y delicada diplomacia
nos fue sefialando las habitaciones y detalles de la casa que
seria nuestro hogar en Paraguay durante cinco dias.

Tiempo primero

El amanecer del dia 15, nos envolvid con el calor del cli-
ma; pero més fuerte era el calor fraterno que surgia de los
didlogos, saludos, presentaciones, ajustes de lenguaje y sonri-
sas entre los 54 participantes.

Al pastoralista chileno, presbitero Segundo Galiles, le
correspondid abrir la primera mafiana de trabajo. Magistral-
mente entregd el primer contenido para nuestra reflexién
bajo el titulo: Visién sobre Ia realidad actual de Latinoaméri-
ca en vistas a la evangelizacién. Su exposicion la entrego en
dos partes finalizando con un tiempo de trabajo en grupos
por paises.

. Junto con la llegada de la tarde llegé también la copiosa
Iluvufa,_ Que era un gratuito especticulo para algunos de los
participantes que venian de tierras mds secas. La Eucaristia
de este dia la celebramos a la luz de algunacs cirios, pues la
energia eléctrica se negd a acompafiarnos. La pequiefia capilla
era iluminada intermitentemente por los reldmpagos que se
unian a la Accién de Gracias.

pe§?ués de {a cena, hubo un pequefio plenario-velada
que sirvidé como dindmica de conacimiento entre los diferen-
tes delegados,

Tiempo segundo
Una agradable temperatura nos ofrecié el miércoles 16.
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El padre Gaspar Quintana (claretiano-chileno}, continué
ayudando a la asamblea en su reflexion entregando otro tema
previsto para este dia: La promesa 0 manda en fa biblia y al-
gunas pistas teologicas pastorales,

La segqunda parte de la mafiana se dedico al trabajo en
grupos, siempre por paises,

En la tarde, luego de la tradicional siesta paraguaya, vino
a entregar otro tema de reflexion el padre Antonio Gonzélez
Dorado {jesuita). Demostrd un admirable dominio del téma y
capacidad de llegada a la asamblea, lo que vale la pena sefialar
pues el clima humedo y caluroso conspiraba contra el charlis-
ta. . . El padre Gonzdlez Dorado nos enriguecid con el tema:
La urbe y el papel de los santuarios en la evangelizacién de la
ciudad. La segunda parte de la tarde continud con el trabajo
grupal sugerido por el charlista. '

Monsefior Celso Yegros, obispo de Carapegué presidid la
Eucaristia del dia, luego vino la cena y, enseguida, ¢l padre
Antonio Gonzdlez D. nos entregd elementos histaricos para
comprender mejor las ruinas jesuitas que visitarfamos el dia
viernes, Cerramos esta jornada viendo un “video’ sobre el
pueblo Mapuche {aborigenes de Chile).

Tiempo tercero

Al iniciar la jornada de trabajo de! jueves 17 se procedi6
a la ““tradicional ceremonia’” de la fotografia general.

Monsefior Felipe Santiago Benitez, obispo de Villarrica

. (Paraguay), y primer vicepresidente del CELAM coordiné el

trabajo de plenarios en los que se fue presentando los resulta-
dos de los didlogos de grupo. Concluyé este trabajo con una
rapida exposicion de monsefior Benitez sobre la situacidn de
Ameérica Latina vista desde el CELAM,

La calurosa mafiana fue muy fecunda; otro calor se notd
en la dilatada discusién del documento final. Hubo acuerdos
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y aportes que fueron recogidos para la segunda versién que
termind siendo la definitiva.

Durante el descanso del mediodia, un grupo de “valien-
tes” renuncio a la siesta “'sagrada’ y partid en un peguefio au-
tobus a visitar el Lago Ypacarai, E| trabajo de la tarde conti-
nud con la cuenta de la Presidencia de los Santuarios del Co-
no Sur. El padre Radl Feres entregd detallada cuenta de su
gestidbn en el Gltimo afio y puso su cargo a disposicion de la
asamblea. Se optd por reafirmar la actual presidencia y en el
proximo encuentro se definirdn los estatutos, lo que dejard
claramente establecidos los mecanismos internos de esta orga-
nizacion.

Tiempo cuarto

He querido, caprichosamente, llamar ‘tiempos’ a cada
dia, Todo el encuentro fue un proceso de crecimiento, frater-
nidad, conocimiento y la magnffica jornada final vino a sellar
lo que timidamente iniciamos bajo la mirada de la Virgen de
los Milagros.

A las tres de la mafiana del viernes 18 estdbamos listos
para iniciar nuestra visita, ya anunciada, a las ruinas jesuitas.
Se inici6 el viaje a las tres y media cuando las tinieblas eran
todavia el manto firme que nos protegia, dirigidos por el ex-
celente gufa y animador, mons, Vésquez.

Nuestra primera meta era Trinidad: lego de una rapida
visita protocolar a la casa del sefior obispo del lugar, fuimos
acogidos con un aperitive y una excelente comida. El afecto
all{ recibido se expresd en mil detalles de los ‘duefios de casa’,
matizados, por cierto, con los ricos platos paraguayos.

Después del reparador almuerzo visitamos las ruinas de
Trinidad. Su fundacidén data de 1706. Pudimos admirar los
restos de iglesias, casas de indios, cripta, piezas arqueoldgicas,
una pila bautismal encontrada intacta y lo mds sorprendente
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un pulpito, (nico en su género, que fue hallado fragmentado
en unos 1.500 pedazos.

Luego seguimos a las ruinas de San Ignacio {Itapua) fun-
dada por los jesuitas en 1609, a pedido del cacique Arapizan-
du. Posee un museo donde las imdgenes se hallan agrupadas
en cuatro salas y una capilla con retablo barroco.

En San /gnacio se nos reservaba la gran sorpresa: una
Eucaristia comunitaria con los habitantes del pueblo vy presi-
dida por el obispo diocesano monsefior Villalba. Su breve
homilia nos hizo recorrer las audaces y significativas gestas
evangelizadoras de los primeros misioneros catélicos que cris-
tianizaron esas tierras. Luego de ta celebracion Eucaristica un
grupo de fieles vy los sacerdotes jesuitas nos ofrecieron una ex-
celente merienda tipica.

Fue un dia en que recorrimos cerca de ochocientos kild-
metros, pero que nos descansaron el alma, pues nos pudimos
percatar, aungue superficialmente, que cuando se entregan
todas las energias se pueden hacer grandes cosas para cons-
truir el Reino. Allf palpamos que los derechos de Dios fueron
defendidos al defender los derechos de los hombres. Esta visi-
ta mds que una gira turistica fue una excelente catequesis pa-
ra los responsables de los santuarios latinoamericanos, Ahora
se nos presenta el desafio de encarar la nueva evangelizacion.

Conclusion

Alma, personas, alegrias, cantos, clima, paisajes y todo
fo mejor del Paraguay pudimos disfrutarlo mientras comparti-
mos inquietudes y nos formamos un poco mds para evangeli-
zar América desde los santuarios.

Un suefio nos dejo a todos motivados: gue un dia nos

podemos reunir todos los palses americanos en un encuentro
semejante.
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Se me encomendd esta cronica que no debe ser una lista
de actividades ni una interpretacién del encuentro, Tampoco
represento a nadie; pero no resisto al anhelo de mi corazén.
Por eso concluyo agradeciendo a todos los hermanos y her-
manas del Paraguay que dieron o mejor de ellos para hacer-
NOS Vivir este encuentro,

Nos reencontraremos nuevamente en Lima o en Buenos
Aires, el proximo 1986, pero ya estamos unidos. Argentina,
Brasil, Bolivia, Chile, Ecuador, Paraguay y Uruguay hemaos es-
trechado un poco mas los lazos de amistad vy de fe.

iVirgen pura tan querida
bella flor de Caacupé!
Dadnos fuerza, dadnos vida,
mds virtudes y mas fe.

Hno. Ramon Gutiérrez Pavez
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DOCUMENTO FINAL DEL VI ENCUENTRO DE
RESPONSABLES DEL SANTUARIO DEL CONO SUR

Introduccion

Durante los dias 14 al 18 de octubre de 1985 en Caacu-
pé, Ypacaraf, Paraguay, hemos celebrado el VI Encuentro de
Responsables de Santuarios del Cono Sur, con Delegados del
mismo Paraguay, Brasil, Chile, Argentina y Uruguay; y con
participacién de un Obispo Delegado del CELAM, Monsefior
Felipe Santiago Benitez; del Obispo responsable del Santua-
rio nacional de Paraguay, de Caacupe, Monsefior Demetrio
Aquino; del Obispo Secretario de la Pastoral de Santuarios
de la Conferencia Episcopal Paraguaya, Monsefior Celso Ye-
gros, y del Obispo Emérito brasilefio Monsefior Benedito Zor-
zzi. También participaron Delegados de Santuarios de Bolivia,
Per() y Ecuador.

Los 54 participantes hemos palpado la iluminacion del
Espiritu Santo v la presencia maternal de Ntra. Sra. de los Mi-
lagros de Caacupé, a lo largo de estas jornadas, y queremos
comunicar nuestras experiencias a todos los hermanos respon-
sables de Santuarios: Obispos, Rectores, Sacerdotes vy otros
agentes de pastoral.

Dichas experiencias las hemos recogido ya sea en la ex-
cepcional acogida que nos han brindado los hermanos para-
guayos, como en 1a comunidn fraternal que se establecid en-
tre los participantes, y en las pautas pastorales que hemos
madurado para un mejor servicio a nuestro puebio latincame-
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ricano, que se dispone a celebrar los 500 afios de la primera
evangelizacion.

1. En los dos (ltimos encuentros hemos estudiado y
comprendido mejor las grandes y constantes lineas historicas
que enmarcan la vida cristiana latinoamericana, iniciada con
la primera evangelizacidn tanto a nivel propiamente histérico
{Florida 1983), como a nivel cultural {Montevideo 1984).

En el actual encuentro analizamos mas bien los proble-
mas contempordneos inmediatos, que exigen una respuesta
mas actualizada de la pastoral, como son los métodos e ins-
trumentos que utilizamos, las tensiones y los problemas que
exigen soluciones a corto plazo, sobre todo la problemaética
que trae la urbanizacion.

2. Podemos ya reconocer la existencia de una pastoral
latinocamericana original, cada vez mas independiente de otras
corrientes pastorales, valiosas en si mismas, pero que no res-
ponden plenamente a nuestra realidad. '

En este camino somos guiados por las orientaciones del
Concilio Vaticano I, por las propuestas de los Gltimos Papas,
y por las |fneas pastorales de [a Conferencia de Puebla.

Esta praxis pastoral nos estid obligando a una tentativa
de sintesis, en diversos campos: entre nuestro pasado histéri-
co y los nuevos desafios; entre nuestras tendencias y los sec-
tores de la Iglesia no latinoamericanas {autoridad central teo-
logias europeas, movimientos laicales de espiritualidad u
otros, que nos vienen del Viejo Mundo).

Finalmente, didlogo entre los diversificados sectores
dentro de la misma iglesia de América Latina {tendencias pro-
gresistas y conservadoras, espirituales y liberadoras, forma-
cion de élites y formacion del pueblo, necesidades de la CEB,
las parroquias v las de la pastoral de multitudes.

Descubrimos con alegria que nuestros santuarios fueron
en el pasado lugares de sintesis vital y de conservacion de la
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fe religiosa para el pueblo.'Hoy pueden continuar siéndolo en
la medida en que presentemos a la gente los logros de la teo-
logia y de la pastoral latinoamericanas, y sepamos oirla cuan-
do por su experiencia de fe, nos trasmite sus praxis vivencial.

As{ los santuarios llegaran a ser también lugares del dis-
cernimiento del Espiritu que sigue activo en América Latina,
recibiendo y comunicando la legitima Religiosidad popular.

3. A estos desafios tan complejos se afiade la problemé-
tica de la urbanizacion. En el pasado las ciudades fueron siem-
pre centros administrativos y econdmicos coloniales, OFIenjca-
dos hacia el exterior, mientras que la vida cristiana institucio-
nal y popular unia a ciudadanos y campesinos en una sélida
comunidad estable.

La nueva ciudad urbano-industrial continfia orientada
hacia el exterior, pero no es mas un lugar de unidad para sus
habitantes. Existen tensiones sociales y divisiones entre po-
bres y ricos, se encuentra pluralismo de ideologias y reli-
giones.

A pesar de que la religiosidad popular latinoamericana
se siente alli dividida y despersonalizada, constatamos que
tienen aln vitalidad y cierta eficacia evangelizadora en las
ciudades y en la naciente cultura urbano-industrial.

Uno de los lugares privilegiados identificadores de la vi-
vencia religiosa en ciudad deben ser los santuarios.

No hay duda que la pastoral pbpular de los santuarios
esta enfrentando nuevos desafios surgidos de nuestras com- -
plejas ciudades.

Ellos deberan integrarse dentro de la pastorézl orgénica!,
restando y actualizando las caracteristicas propias de Ja reli-
giosidad del pueblo.

Tendran que continuar asumiendo su rol evangelizador
y humanizador, por cuanto los santuarios son |os lugares don-
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de el pueblo cristiano expresa religiosamente sus necesidades.
En esta perspectiva han de dar testimonio del uso justo de los
bienes espirituales y materiales de la lglesia.

4. Los santuarios, dentro de sus objetivos globales, han
de prestar una especial atencion pastoral a esas expresiones de
la fe catdlica que son las Promesas o Mandas.

La Sagrada Escritura esta llena de promesas, comenzan-
do por la gran Promesa de Dios a su Pueblo, fruto de su ini-
ciativa salvadora y que El cumple fielmente en Jesucristo y en
la salvacion gue nos trae; también estan presentes en ella las
promesas que nacen en el corazén del hombre necesitado y
pobre, que confia en el poder de Dios que 1o ama.

Constatamos en el Antiguo como en el Nuevo Testamen-
to denuncias contra las promesas que no conilevan en el pro-
mesante un cambio del corazon, particularmente en las rela-
ciones de fraternidad, justicia y reconciiiacién con el préjimo
(Mt 5, 23-24).

Los responsables de santuarios reconocemos la legitimi-
dad de hacer mandas o promesas con verdadera oracidén del
Pueblo de Dios, Queremos acoger con respeto y amor estas
formas de expresion integral de splica, accidn de gracias y
expiacion, tan conformes con la cultura religiosa de nuestros
pueblos. Por eso queremos, mediante una labor de pedagogia
pastoral, “‘asumir, purificar, completar y dinamizar por el
Evangelio” (P 457) esta manifestacion de'la fe catélica popu-
lar. -

Creemos un deber nuestro comg evangelizadores el invi-
tar a los promesantes y fieles en general, a caminar desde su
promesa 0 manda hacia la gran ‘Accidon de Gracias de Jesis,
confiada a la Iglesia, en la vida nueva segiin la Palabra del
Sefior.

5. Retornamos a nuestros paises con renovada esperanza
y fortaleza para brindar lo mejor de nosotros mismos al servi-
cio del Pueblo de Dios, convencidos de que la religiosidad po-
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pular evangelizada es uno de los medios méas eficaces para la
vivencia de la fe catblica en nuestro continente.

Con el Papa Juan Pablo 11 a su paso por Santo Domingo,
queremos vivir en nuestros santuarios la Novena de la Cele-
bracién de los 500 afios de Evangelizacion de América Latina,
en colaboracién organica con todos nuestros Obispos, Sacer-
dotes, y agentes pastorales.

Estamos conscientes de que solamente si trabajames jun-
tos, bajo la accidn del Espiritu, renovaremos el milagro que
realizo la primera evangelizacién de nuestros pueblos.

Nos acompafia la bendiciéon maternal de Nuestra Sefio-
ra de los Milagros de Caacupé, Patrona del Paraguay.

Ypacarai, Paraguay, 18 de octubre de 1985.
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VISION DE AMERICA LATINA EN VISTA
DE LA EVANGELIZACION

P. Segunda Galilea

Evolucion historica de la evangelizacién
en los altimos 50 afios.

a) La cuestion de la evangelizacion {cuestionar ia cali-dad
de la fe y evangelizacion de la catequesis en America Latma)
comienza a plantearse en forma articulada y expliclfca en fa
década de los 30. Entonces no se hablaba gle eyanggllzaclon,
pues se consideraba que utilizar este térrrllno implicaba que
América Latina no era cristiana, y eso era macep_table. Se ha-
blaba de Apostolado; y esta preocupation se extiende en for-
ma bastante homogénea entre 1930 y 1945, En esos anos ‘el
problema de la renovacion del Apostolado recae en la Accion
Catolica, la cual se funda en nuestros pafses por esa epocay
acapara todo lo que es renovacion y promocion de 10s laicos.

Junto a ella estd el interés creciente en nuestros pa ises

por lo que se llamd “la cuestion social’’: las Enciclicas Socia-

les, la Doctrina Social de la Iglesia, una toma de COﬂCiBI‘lCI.a
creciente de los problemas sociales que mas adelante se agudi-
sarfan. Ambos hechos estan ligados. Es una época en que esa
A.C. formé una élite catélica extraordinaria. E! laicado gue
formé la A.C. de esa época tuvo un papel importante en la
politica y en otras actividades profesionales, intelectuales,
etc. Aungue el apostolado laical de esa época hoy lo encon-
tremos bastante clerical. (Cabe recordar, por ejemplo, la preo-
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cupacion por el mandato que los laicos tenian de la Jerarquia,
idea que fue posteriormente abandonada por el Concilio.

El laicado aparecia como el “’brazo largo del clero”, lai-
cos hacian presencia de Iglesia donde el clero no podia llegar}.

En este periodo lo gue hoy llamamos evangelizacion no
estaba bien consciente; sin embargo es el inicio de una nueva
época, donde la A.C. se coloca en el primer lugar.

b) Una sequnda época, entre 1945 y 1260 mas 0 menos,
en los albores del Concilio, cambia y profundiza la preocupa-
cion pastoral de la lgiesia. Este periodo es extremadamente
interesante y no exento de ambigliedades, pero sin él el Con-
cilic no habria sido posible. Esta época se presenta en todo
occidente y bastante en A.L. {mas particularmente en el Co-
no Sur vy Brasil), donde se vive mucho lo que se podria llamar
la A.C. Especializada {Obrera, Rural, etc.}, que ya planteaba
otra problematica pastoral y evangelizadora. Ello aporta:

—~ El descubrimiento del ambiente: el apostolado no es
simplemente de persona a persona, sino que se agrega la idea
de cambiar el ambiente, el cual influye en las personas y crea
descristianizacion. (Recordemos la comparacién que hacia el
Cardenal Cardijn: hay una pecera en que los peces respiran
agua corrompida. Hay dos maneras de enfrentar el problema:
cambiando los peces uno a uno a una pecera con agua limpia,
o bien cambiando el agua de ta pecera corrompida sin cam-
biar los peces. Puebla hablard afios mas tarde de “evangelizar
las culturas”, lo que es una forma mas refinada de decir que
hay que evangelizar los ambientes).

— El espiritu misionero y la toma de conciencia de la
descristianizacion. Esta época estd muy marcada por el prima-
do de la pastoral intensiva: formar cuadros cristianos muy
fuertes; formacién de minorids muy fuertes para transfarmar
los ambientes. Esta pastoral aportd la preocupacion por lo in-
iensivo que antes existia poco. De ahf vendria después la idea
de las Comunidades, de la formacion de lideres, que ahora pa-
recen cosas normales, pero se deben a esta tendencia de este
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apostolado especializado. Esto llevd, sin embargo, a un cierto
elitismo, que era tipico de este tipo de planteamiento, Este
elitismo se notaba en varias cosas; existian en América Latina
discusiones pastorales tipicamente europeas que no tenian
mucho que ver aca, o si tenian que ver, habia que plantearlas
en otros términos. Por ejemplo: evangelizacidn versus sacra-
mentacion. Muchos propugnaban [a pastoral de la “tierra arra-
sada”, hacer tabla rasa y comenzar de nuevo, con pequefios
grupos, con gran exigencia en el bautismo, en los sacramentos,
hacer la “huelga” de estos por un periodo muy largo de mo-
do que la gente realmente entienda lo que esta haciendo, etc.
Este tipo de discusion, que no era ni realista ni viable, ocupa-
ba largo tiempo, v las reuniones de pastoral de esa época eran
sobre esto, por lo menos las del clerc mas dindmico.

En esta época hay un hecho importante: la fundacion
del CELAM en 1955. Cuando este se fundo casi nadie se dio
cuenta; solo los Obispos y gente muy informada se dieron
cuenta de que esto habia sucedido y de que se habia creado
un Consejo de Obispos Latinoamericanos. Este al comienzo

era muy modesto, pero comenzd creando dos ideas que ger-

minaron mas tarde: idea de la lglesia local, de las peculiarida-
des de las lglesias de América Latina; vy la idea de la comu-
nion de Iglesias de América Latina entre si. Antes esto no
existia, no habia un sentido fuerte de que hay peculiaridades
en el cristianismo latinoamericano, en la pastoral, y una nece-
sidad de comunidn entre nuestras lglesias. Esto se debe al
CELAM.

— Por iltimo, en este periodo los pastoralistas latino-
americanos, sobre todo del Cono Sur y Brasil, hicieron una
critica muy fuerte de la “’pastoral tradicional” latinoamerica-
na, la que se consideraba agotada: “los cristianos no tenian
compromiso; no habia comunidades, ni formaciéon”. Como
toda critica global y radical después ha tenido que reconocer
que no todo era malo, e incluso se han tenido que recuperar
muchas cosas. Pero en ese tiempo era una critica bastante ra-
dical, {por ejemplo a las “‘instituciones cristianas” de la “cris-
tiandad’’: todas estaban bajo fuego: los colegios y hospitales
catdlicos, etc.). Y lo que nos interesa aqui en forma particu-
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lar: es la época de una critica muy fuerte a la religién popular
Iy a todo lo que es pastoral multitudinaria. Eso no calzaba con
a idea de la comunidad, de lo intensivo, de la élite cristiana.

' Hay una .crltica muy radical, poco articulada, pero con
Eilerto desprecio al catolicismo popular y a la religién del pue-
0, a la pastoral parroquial, Yy con mayor razbén a los santua-

rios. hfluchos pensaban que éstos y las parroquias no tenfan
ya razon de ser. ’

c} La tercera etapa es la que se podria llamar el “Perio-
do Co!'u':lhar" de 1960 a 1968 mas 0 menaos. Agui el Concilio
es decusryo; fue influido por todas estas ideas, pero al mismo
tiempo este las transformé y las devolvio purificadas. Desde
el punto de vista latinoamericano, de nuestros desafios v
preocupaciones, el Concilio generd ciertos temas que han sido

muy tmportantes en nuestra pastoral y nuestra evangelizacion.
Por ejemplo:

— La idea 'de la Iglesia como pueblo de Dios en marcha,
con todo lo que esto ha significado para el laicado.

— La idea del Reino de Dios.

— De la Iglesia y su mision en el mundo (Gaudium et
Spes).

——-EI tema de los signos de los tiempos aplicados a la
evangelizacion: para que ésta sea realista y coherente con un
pueblo a evangelizar, tiene que estar atenta a los signos de los
tiempos. Es decir, las situaciones, los valores o los contravalo-
res mas notorios en una cierta situacion.

- EI_ temg de la misién y la evangelizacién como servicio
y como didlogo.

— La reforma litdrgica, Gue se basa en la si ntesis entre la
palabra Y el rito. Por ello, ya nadie discute después de esta re-
fgrma'm hay que evangelizar o sacramentar; la reforma Litdr-
gica hizo ver en |a practica como g palabra y el rito van jun-
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tos, en la estructura del cristianismo y en la experiencia cris-
tiana. '

— La lglesia local, gue ha sido muy importante para el
futuro de la evangelizacion en América Latina.

d) El Concilio inaugura una etapa nueva, que es la-que
estamos viviendo mas de cerca. Esta etapa ya nos sitla mds en
lo presente, a partir de la Conferencia de Medellin en 1968.
En esta etapa ocurre la crisis posconciliar (abandono (:.!e sacer-
dotes, de religiosas, etc.; la época de la contestacion en la
jglesia). Esta crisis es dificil de precisar por qué vino. Yo
siempre digo que el Concilio tuvo “mala suerte”, porque el
término de éste coincidid con el auge de la secularizacion, la
cual distarsiond muchas cosas del Concilio, las reinterpretd
en forma secularizante; y eso contribuyo bastante a esta cri-
sis posconciliar, Esta consistio en:

— Crisis de identidad de los ministerios.

— Ruptura con Europa: se percibe hasta qué punto la
pastoral latinoamericana habia dependido de Europa, y brus-
camente los tedlogos y pastoralistas se distancian de Europa.
Se cre6 la impresion de que Europa no tenia nada que decir-
nos. Esto va unido al descubrimiento de lo latinoamericano,
hay un cierto *‘chauvinismo” eclésial latinoamericano. Esto
no hacfa facil el intercambio.

— El tercer elemento de 1a crisis posconcitiar fue un ele-
mento no eclesial pero decisivo: entre 1960 y 68 es la época
de la toma de conciencia de la revolucidn social, de la politi-
zacién (o de la superpolitizacion) y de la ideologizacién. Y
esa influyd mucho en la crisis de los ministerios.

En este contexto viene la conferencia de Medellfn., la
que va-a marcar los 10 afios siguientes a Medellin, desde fines
del 60 hasta Puebla.

Medellin tuvo muchas cosas buenas, pero tambien insu-
ficiencias. Desde e! punto de vista que nos interesa, Medellin
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introdujo valores muy grandes, y en él claramente se habla y
se adopta el término ““evangelizacién’’. Es curioso, porque el
término no estaba bien aceptado en todos los paises. Mede-
llfn introduce en sus correctos términos el concepto de evan-
gelizacion, habla de “‘reevangelizacion”. (Juan Pablo Il va a
hablar recientemente de la “‘nueva evangelizacidn’}). Y esto es
perfectamente compatible con el hecho que la gente tiene
mucho de cristiana. Pero aqui hablar de evangelizacion es ha-
blar de arraigar esta fe que [a gente tiene, en todas las dimen-
siones de su vida, {familiar, cultural, politica, etc.). Es hacer
de la fe algo mas hondo, arraigado y personal. Habiar de
“mueva evangelizacion” sugiere una fe inmadura; somos un
continente creyente pero cristianamente inmaduro.

Medellin, cuya preocupacion habia sido la traduccion
del Concilio en América Latina, trabajé mucho con los “sig-
nos de los tiempos”, Medellin retoma lo que el Congilio esta-
blece: que para evangelizar hay que estar atentos a |os signos
de los tiempos. De entre ellos, Medellin privilegia el problema
de la injusticia, y la liberacién integral de los pobres, La con-
ciencia latinoamericana de la injusticia, de a necesidad de un
cambio urgente, confluye con la conciencia que habia refor-
zado el Concilio, de que ia lglesia tenia mision en la transfor-
macion de las realidades hurnanas. Medellin dice que la evan-
gelizacion no puede realizarse prescindiendo de la justicia y
de la liberacion de los pobres. Esto da origen a la teologia de
la liberacion, la cual fue discutida desde el comienzo, desde
1968, porque comenzd a ser elaborada en un tiempo en que
habfa un exceso de politizacidén {también en el clero}, un ex-
ceso de ideologizacion.

Medellin también reivindica lo popular, y sin ser muy
fuerte en esta materia, reivindica las formas religiosas del pue-
blo, las formas de pastoral, las formas multitudinarias. Ello
es visto como una caracteristica de la “localidad” y de lo de
nuestras lglesias. Medellin pone término a la obsesién de mu-
chos medios latinoamericanos por la pastoral intensiva, por
los pequeiios grupos, y el desprecic por la pastoral extensiva.
Hace la sfntesis, dice que [0 propio del catolicismao latinoame-
ricano es que lo intensivo y lo extensive son igualmente im-
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portantes. Es claro que necesitamos formar gente en profun-
didad, pero también necesitamos mantener la experiencia
cristiana y la experiencia de Iglesia en las mayorias, en 1o ex-
tensivo.

Otro gran mérito de Medellin es haber provocado el
acceso del pueblo sencillo a la participacion en la Iglesia
{CEBs, ministerios laicales, etc.). :

El periodo post-Medellin fue muy conflictivo, debido a
que no se hizo, (ni aln hoy se hace) la sintesis después del
Concilio. La tarea nuestra hoy es hacer esta sintesis. El san-
tuario, en la simbologia cristiana, e§ una experiencia de sin-
tesis y de humanizacion {pues la sintesis humaniza). Puebla
contribuyd a la sintesis y a acercar las posiciones, sin abando-
nar la pastoral que surgié de Medellin.

La clave de la Conferencia de Puebla fue el problema de
‘la identidad cristiana, destacada especialmente por el Papa en
su discurso inaugural. Esta es la primera preocupacién de Pue-
bla y de Post-Puebla, Trata de hacer la sintesis entre fa cultu-
ra y la liberacion.

De hecho, después de Puebla los conflictos se han ami-
norado. Puebla logrd poner en marcha una sintesis. Puebla es-
td preocupada por la identidad cristiana en la evangelizacion,
por- la sintesis cultural-liberacion, por la sintesis sociedad-
familia, por la sintesis participacién—corﬁunién, pluralismo-
unidad, CEBs-religion popular y lo multitudinario. Puebla-
vuelve a insistir en que esto tiene que converger y sintetizarse.

Algunos desafios actuales de la evangelizacion

Toda forma de pastoral debe asumir 1os grandes desafios
del cristianismo en América, y de manera peculiar, al modo
propio, también los santuarios deben responder a estos desa-
fios. Algunos de estos desafios a la fe cristiana.en América La-
tina parecen ser los siguientes:
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a. Hay’ un proceso de secularizacion en América, con to-
do lo negativo que esto implica para la vida de I3 fe" ello in-
cluye una cierta tendencia & la deformacion y desec}ui!ibrio
de la fg, Que es una forma también de descristianizacion Esta
secularizacion se da también POr una urgencia de los pr.oble-
mas hl.!manos que enfrentamos, los que son cada vez mas pri-
martos, por la pobreza, injusticia, [a brecha entre ricos y po-
bres, por ta deshumanizacién que esto crea, por la politizac:%n
que esto crea. Cuadndo hay un problema humano muy urgen-
te, este slempre afecta a la fe; la descristianizacién también
Puede venir por degradacion y deformacion de la fe;

3 b. Cr?si; cultural y moral muy seria y por lo tanto tam-
b!en descristianizante. Toda crisis moral y cultural descristia-
niza. En la familia, en todas las clases sociales. En la juventud
por Ia' falta de perspectivas, el desempleo, las drogas, la delin:
cuencia, etc. Una crisis econémica Mmuy grave que inr:‘ide enla
vida de la fe, combinada con una corrupcién administrativa
que agrava los problemas de i3 justicia.

¢. Junto a esto hay sin embargo una diferencia con |a dé-
c.ada pasada.:’ actualmente hay una politizacion, pero se ag-
vierte también una crisis de las: ideologfas, el pueblo ya no
hace tanta confianza en ellas. En Ig Iglesia los grupos dindrni-
COs no hacen confianza como antes en las ideologias. Hay una
cnsis generalizada de los planteamientos y de los proyectos
pol iticos. 'I_'a'l vez haya que empezar de nuevo, quizas las ideo-
logias tradnc:p_nales de ios (ltimos 150 afios entre Nosotros ya
no han funcionado. Y esto crea Una especie de perplejidad,

nada parece resolver losg pr: b
oblemas, ningin provec
adelantar las cosas. » Ningun proyecto parece

d. Otrp desafio es que nos encontramos con un pﬁeblo
que ha tenido heridas sociales Muy graves; pensemos en |
dlctadl.fras, en las subversiones, en las rep;esiones etc :S
han dejado heridas. De ahi Ia insistencia de la Iglesi‘a ent'eg 3

-
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e. Otro desafio que ha surgido después de Puebla, es lo
que el CELAM llama “'la ofensiva de las sectas”’, que es extre-
madamente grave. En los paises del Caribe es para los Obispos
el problema mas serio, se va convirtiendo en un problema gue
es necesario tener en cuenta en todas las formas de evangeli-
zacién,

Este es un problema mundial. La idea de que las sectas
que vienen a América Latina son un problema puramente lati-
noarnericano, de caracter politico, es simplista. Se trata de un
problema mundial, y un pais afectade es EE. UU., luego los
pafses de occidente, Asia, india, Indonesia, Corea, Japon, pai-
ses del Africa. Se trata de una revitalizacién del sectarismo
religioso, que después podrd ser canalizado y aprovechado
por intereses politicos y econdmicos. Esto en América Latina
también existe, como aprovechamiento para debilitar la Igle-
sia Catolica, para debilitar la unidad popular que recibe un re-
fuerzo con Ja fe catdlica. Aunque también las sectas con un
problema para las Iglesias Protestantes, las que en EE. UU.,
v.gr. estan siendo vaciadas por las sectas,

En suma, estamos ante un problema esencialmente reli-
gioso y pastoral, y muy secundariamente politico.

Aqui el ecumenismo no vale, porque todas las sectas
tienen las mismas caracteristicas, ya sean cristianas o pseudo-
cristianas: Un fundamentalismo biblico cada vez mas radical;
un-adventismo también radical (el fin de! mundo esta proxi-
mo). Esto les da una relativizacion de todas las realidades hu-
manas: la cultura, fa economia, la sociedad, nada de eso sirve
mucho, estas son realidades de pecado y hay que prepararse
para el fin del mundo. Por lo tanto y segin los evangelios este
debe ser predicado a toda creatura antes del fin de ios tiem-
pos, [0 cual crea otra caracteristica, que es un proselitismo in-
tensivo (hay que apurarse y evangelizar a todo el mundo}. Es-
to explica su insistencia proselitista, ademds de la idea de que
no hay salvacion fuera de la secta. En ese sentido son muy
sectarios, la salvacion se experimenta s6lo en su grupo y evan-
gelizar @ un hind{ 0 a un catdlico es lo mismo, ambos son no-
creyentes de acuerdo con las sectas.
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Hay también sentimientalismo salvifico: la salvacién se
siente, se puede experimentar, y eso se hace en las celebracio-
nes, en el culto, con impresiones religiosas muy fuertes. La
salvacion se siente, uno sabe cuando esté salvado. Y eso [es da
mucha seguridad.

Esto cuestiona en nuestra pastoral, al subrayar el valor
de la experiencia religiosa, que a veces nosotros la valoramos
tan poco. No debe suceder asi en los santuarios, que son luga-
res tipicos de experiencia religiosa, pero en la pastoral corrien-
te, parroquial, la experiencia religiosa a menudo la valoramos
poco, somos a veces muy secularizantes.

Respuestas de la 1glesia

En esta situacidn, la respuesta de la lglesia Catdlica en
América Latina a los desafios actuales estan ya explicitos en
Puebla y en los discursos papales posteriores:

a. Fuerte insistencia de la [glesia en la unidad, porque la
unidad de la Iglesia en si misma tiene un valor evangelizador,
es un factor de evangelizacion, y la division en si misma aten-
ta contra |a evangelizacion, en si misma es descristianizante.

b. Defensa y promocion de la dignidad humana, {lo cual
siempre ha existido desde los tiempos de Cristdbal Colén),
pero esto se ha agudizado por las razones que todos conoce-
mos.

Esto ha llevado a la Iglesia a acentuar el tema de la digni-
dad humana, l0s derechos humanos, la defensa de la vida, la
opcién preferencial por los pobres, junto con la reconcilia-
cidn. Este tema tampoco es nuevo, pero aparece COMo uN
acento (ltimamente, porque se ve claro que la liberacién sin
la reconciliacién no va a conducir a una sociedad y a una cul-
tura dignas. Para mi la Teologia de la Liberacién y la Teolo-
gfa de la Reconciliacion van juntas, una es parte de la otra.
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c. E! problema, la juventud, las vocaciones (los tres muy
ligados) que aparecen en Jos (itimos 10 afios en todos los pla-
nes pastorales de nuestros paises.

d. En Santo Domingo, el Papa insistié mucho en el pro-
blema de la educacion de la fe, la formacion, v la evangeliza-
cidn de la cultura. La fe y la cultura (algo ain poco explora-
do) afectan particularmente el mundo del catolicismo popular,
y ahi también se educa en buena parte la fe del pueblo.

e. Acento en la evangelizacion de lo que Puebla llamé
“los constructores de la sociedad”. Puebla insiste en la evan-
gelizacion de los constructores de la sociedad, porque vade la
mano con la opcién preferencial de los pobires v la evangeliza-
cion de los pobres. La evangelizacion de los constructores de
{a sociedad es una tarea misionera aun poco emprendida, que
presenta grandes interrogantes. ¢{CoOmo evangelizar a los mili-
tares, a los economistas? Estos son los que dan el sello a nues-
tras sociedades.

f. La evangelizacion de las minorias étnicas, que también
afectan al catolicismo popular. Puebla le dio un fuerte impul-
so al poner atencion en las minorias étnicas. Ya se habia he-
cho 20 6 25 afios antes con los indigenas; el problema de pas-
toral indigena ya existia desde los afios 50 como un pensa-
miento especifico. Ahora en Puebla se agregd el problema de
los negros (muy fuerte en Brasil, Caribe, Colombia).

g. A partir de Puebla se explicita el deber misionero “ad
gentes”’ y la abertura hacia el exterior. 'Hasta ahora hemos
recibido, y ha llegado el momento de comenzar a dar”. En
este momento, uno de los temas del CELAM es la mision al
exterior, y lo importante que es la Iglesia iatinoamericana en-
vie muchos misioneros al exterior.

Nuestra realidad pastoral
{Qué es lo que hay en este momento, como realidad en

la evangelizacidén en América Latina, junto a las orientaciones
oficiales?
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a. Por de pronto se ha creado una pastoral latinoameri-
cana, con buenas orientaciones y un pluralismo legitimo, Aln

- existen muchas divergencias, prejuicios, divisiones que impi-

den una unidad fundamental en la evangelizacion. A veces lo
que deberia unir separa. Por ejemplo, el tema de los pobres es
un tema conflictivo hasta ahora, aun cuando desde muy anti-
guo ha sido una permanente preocupacion de fa lglesia. Es
necesanio hacer la sintesis y situar a este tema en un conjunto,
asi como también, por ejemplo, las experiencias de oracion
del Espiritu Santo, que es un tema unificante, y que de hecho
crea discusion,

Lo tipico de esta situacion es que hay una buena orien-
tacion pastoral latinoamericana y al mismo tiempo subsisten
divisiones y prejuicios mas alla de lo razonable. Lo tipico tam-
bién es que ello se da por motivos sociales y culturales. (Tam-
bién influye la formacién tegldgica y la espiritualidad). La
gente en la Igiesia se divide por cuestiones ideologico-politicas
menos por cuestiones de teologia y de espiritualidad.

b. Otro elemento positivo de nuestra realidad:

Un aumento, en algunos casos sin precedentes, {(como
Haiti, Bolivia) de vocaciones sacerdotales, vy ello en todos los
paises. Esto va unido al acceso creciente del laicado en la par-
ticipacion en la Iglesia.

Existe la impresion de que la participacion del laicado
en el “mundo” (no en las CEBs, o en la catequesis, sino en la
politica, la ciencia, lo social, lo econdmico), se ha debilitado.
Era mucho méas fuerte en la década de los 30-40. Parece que
la presencia del laicado en la construceidén del mundo esta
peor que antes, Estamos satisfechos porque las laicos hacen
todo en la parroquia, la asumen completamente, pero en la
construccion de la sociedad no sucede lo mismo.

¢. Otro elemento de nuestra realidad pastoral es un cre-
cimiento del prestigio moral y de la credibilidad de la Iglesia.
Tal vez hoy la lglesia tiene un prestigio que no tuvo en lo que
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va del sigio. En general, la lglesia se ha acercade mucho més
al pueblo, tiene una voz mucho mas respetada y un peso mo-
ral que no siempre habia tenido. Esto ha sido ayudado por las
situaciones sociales y politicas en torno a los derechos huma-
nos. La lglesia descubrid la dimensidn profética de la evange-
lizacién.

d. Otro elemento positivo es el fuerte uso de la Biblia en
la evangelizacion, y la creacion de una catequesis de fos sacra-
mentos. Es decir, una sintesis entre la palabra, la evangeliza-

cidn, vy el rito, el sacramento. Se van-encontrando camings de.

evangelizar a proposito de los sacramentos. {Catequesis sacra-
mental, etc.).

Lo que se echa de menos, parece ser, es un buen catecis-
mo de adultos en castellano, o que hicieron los holandeses en
su tiempo, lo gque han hecho otros europeos y norteamerica-
nos. Un libro que se le pueda dar a una persona que quiera
interesarse por la fe.

e. Ya mencioné la preocupacién pastoral con las mino-
rias etnicas. No hay gue olvidar que una tercera parte de
América Latina no es Latina, 2/3 es "latincamericano”, pero
un tercio o 1o es culturalmente.

f. Otro hecho que marca el presente es el protagonismo

creciente de lo que se suele {lamar “los movimientos laicos”,

que han venido a reemplazar a los cuadros tradicionales del
apostolado laico, que antes correspondia a la A.C. En este
sentido la pastoral de los laicos estd pasando por una transfor-
macién muy fundamental en América Latina. A menudo el
clero mas progresista ha sido critico de estos movimientos.

Hay que trabajar para que estos se integren a la pastoral.
Se trata de una serie de movimientos donde esta muy marca-
da la espiritualidad y la formacion del faico. Son muy diferen-
tes pero tienen cosas comunes. (Entre ellos se puede mencio-
nar,a los Cursillos de Cristiandad, Focolarini, la Renovacién
del ES, Opus, Dei, Movimiento Familiar Cristiano, Catecume-
nado, Comunidn y liberacion, etc.}). Tienen ciertas caracteris-
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ticas comunes, y es ahi donde el lfaicado se estd repartiendo,
sobre todo en las clases medias-altas y algo en los sectores po-
pulares. Haciendo una caricatura, a fines del siglo en América
Latina habrd la “’pastoral popular” y “los movimientos lai-
cos”’. Estos movimientos ademas son de base laical; también
hay sacerdotes, pero estan pensados en vista a una renovacion
del laicado. Todos tienen una fuerte espirituatidad y forma-
cion espiritual, han llenado a veces un vacio de otras formas
de la evangelizacion. Tienen una fuerte unidad que les da una
coherencia en la formulacion y en la formacion. Suelen tener

un fuerte sentido jerdrquico-papal, aunque no siempre episco- . -

pal. Y esto hace gue en este momento estos movimientos ten-
gan mucho apoyo del gobierno central de la Iglesia. Algunos
tienen una teclogia maés elaborada, otros mas simple, pero no
se preocupan por las discusiones teoldgicas dando por supues-
1o la teologia y la ensefianza de la 1glesia. Son “multinaciona-
les”, estén en todos los paises y su centro de orientacién no
es las lglesias locales, sino otro centro que esta en ltalia o en

" Espafia, o en otro lugar. En esto esté el peligro de reproducir

el problema antiguo de la vida religiosa: de tener una pastoral
por su cuenta, sin considerar las orientaciones generales de los
Episcopados, de Medellin, Puebla, etc. Este peligro existe en
algunos grupos.

Tienen mucha afinidad con el catolicismo. No todos de
la misma manera, pero en alguna forma son el catolicismo po-
pular de las clases medias. Tienen muchas coincidencias con
nuestra experiencia religiosa popular. No son secularizantes.
Todo esto representa una fuerza en la Iglesia, que tiende a
crecer, pero presenta algunos interrogantes, que hay que re-
solver si no queremos problemas de paralelismo y prejuicios y
divisiones. Los pastoralistas y teGlogos latinoamericanos no
han puesto suficiente atencion en esto. Otro punto que hay
que encarar en estos movimientos laicos es su falta de una vi-
sibn integral de la evangelizacién; se especializan y les falta a
veces integridad.

Es necesaric que estos movimientos se integren a las

orientaciones de la lglesia latincamericana, v de las lglesias
focales. Contra ello atenta un cierto sutil mesianismo: todos
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los movimientos nuevos son un poco mesidnicos, es decir
"nosotros vamos a purificar el catolicismo”, y por lo tanto
tienen un poco de sectarismo. Alguien ha dicho que estos mo-
vimientos son las drdenes religiosas contemporaneas, lo que
fueron por ejemplo, los franciscanos en la Edad Media. Una
experiencia religiosa que la lglesia oficial no podia asumir,
que desbordaba los marcos de la Iglesia. Asi aparecian las or-
denes carismaticas religiosas. Hoy dfa la vida religiosa no es lo
més original en la Iglesia. Lo original se estd dando en estas
formas de movimientos laicos que alin esta en proceso.

g. Otro factor positivo es el fuerte desarrollo de la Pasto-
ral Popular, que es otro elemento muy marcante de ia reali-
dad latinoamericana, en todos sus niveles: desde el muititu-
dinario en el santuario hasta las comunidades de base. Todo
esto forma parte de una pastoral popular de la que tienen que
hacerse sintesis. Aqui también hay mucho que progresar, por-
que entre los dos niveles ain no hay suficiente convergencia
{entre comunidades de base y hechos multitudinarios de pas-
toral}. Se van creando un poco eso, pero falta ain mucho por
hacer. Por ejemplo, la teologia de la liberacion y la experien-
cia religiosa. Son dos cosas que deberian estar juntas: la expe-
riencia_religiosa, la espiritualidad, la evangelizacién en su
dmbito mas religioso, la liturgia, el culto del santuario, todo
eso debiera estar mas impregnado de la auténtica teologia de
fa liberacion. Y luego, hay una cantidad de comunidades libe-
radoras, donde lo religioso estd muy en segundo lugar. En
esto falta aGn por sintetizar.

Preocupaciones para el futuro

Hay .que continuar trabajando en las sintesis arriba men-
cionadas en vista de una evangelizacion integral.-

Tenemos que valarar mucho mas la experiencia religiosa.
Si no acentuamos la mistica, le estamos dejando un campo
amplio a las sectas y a todas las deformaciones religiosas. La
tentacion de la Iglesia Cat6lica' Romana es ser tan organizada,
elaborada y racional en muchas cosas, que puede relegar algo
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que es muy catdlico: que antes que nada el cristianismo es
una experiencia mistica, y que en ella el catolicismo tiene una
plenitud que no tiene ninguna otra religion.

Aparecemos como que no sabemos nada de mistica y le
dejamos el terreno a los hinduistas, a las sectas, a los testigos
de Jehova, etc.

Aprender a ser pluralista. Hablamos mucho de pluralis-
mo, pero hemos aprendido poco. El pluralismo a veces de-
muele la unidad, no hemos hecho la sintesis unidad-pluralis-
mo. Pluralismo cristiano no es simplemente convivir con quie-
nes no piensan como yo, sino entender las razones que tiene
el otro para ser asi, y aunque no las comparta, las valore y las
respete; el pluralismo cristiano se verifica cuando hay dialogo
enteramente enriguecedor.

La necesidad de dar formacion a todos [os. niveles. En
los santuarios, en la CEB, en las parroguias. . . La formacion
es fundamental. Sin caer en el elitismo del pasado, en esa pas-
toral intensiva obsesiva, es necesario dar importancia a la for-
macion cristiana intensa.

Darnos cuenta que la situacidn latinoamericana es muy
cambiante y ha cambiado de hecho los Oltimos 5 6 6 afios. El
peligro es continuar con los andlisis y ¢! lenguaje de hace 10
6 15 afios. Eso no-es un peligro en todos. Los problemas del
mundo de hoy son muy complejos, y América Latina es una
parte de él, no tiene autonomia que muchos piensan, an en
lo personal,

Tal vez la insuficiencia del post-Medellin estd en que se
pensdé que América Latina podia solucionar sus problemas
sola. Nos damos cuenta que América Latina es muy depen-
diente, como son dependientes unos de otros, y que no se
puede hacer mucho en un pafs solo. Y esto cambia los analisis
y las posturas de la Iglesia y de la evangelizacion.
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LA FUNCION PASTORAL Y EVANGELIZADORA
DE LOS SANTUARIOS EN LAS CIUDADES
DE AMERICA LATINA

P. Antonio Gonzélez Dorado

El santuario y la ciudad son dos fendmenos que no son
de suyo tipicamente latincamericanos. Hoy dia encontramos
santuarios en cualquier parte del mundo, porgue desde que
tenemos conocimiento ¢ recuerdo de la historia, no ha habi-
do lugar ni continente donde no haya habido santuarios. El
santuario es catdlico, cristiano y precristiano, y pertenece a
todas las religiones del! mundo, por lo tanto en todas partes
lo ha habido. Y en todas partes se ha dado sobre tode en los
Gltimos afios, lo que se ha llamado el problema de la explo-
sién demografica de las ciudades, de tal manera que se va dan-
do ese fendmeno de que ciudades que desde el punto de vista
técnico se podian llamar “peatonales”, porque se recorrian
a pie o a caballo} hoy comienzan a ser ciudades muy grandes
y muy pesadas, como esta ocurriendo con México, Sao Paulo,
y también en cierto modo en Paraguay con Asuncion.

Pero en Ameérica Latina que es nuestro centro de interés,
tanto el santuario como las ciudades van a tener sus caracte-
risticas tipicas; no se trata de "el santuario y la ciudad” sino
de “nuestros santuarios y de nuestras ciudades”, Y la cone-
xién entre la poblacion urbana y el santuario va a ser la Reli-
giosidad Popular, con lo cual nos vamos a encontrar con 3
hechos que nos va a dar las tres partes de nuestro tema:

Anilisis de qué son las ciudades, porgue tenemos gue

comprender cué! es la ciudad latinoamericana, y cudl es su si-
tuacion.
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Qué sucede con la religiosidad popular latinoamericana
dentro de! ambiente urbano, y por tanto consiguientemente
en la ciudad.

El santuario como una respuesta evangelizadora para
unas ciudades que realmente necesitan de evangelizacion, en
el contexto de una pastoral orgénica global; dado que ei san-
tuario no puede concebirse nunca come algo totalmente aisla-
do y separado, sino debe quedar totalmente englobado dentro
de una pastoral de conjunto.

La ciudad latinoamericana

Nuestra zona de Paraguay y parte.de Brasil era donde es-
taban realmente las culturas urbanas o civilizadas (civilizado =
urbano; civitas es la poblacién que vive en la urbe, y por eso
se distingue entre “urbs” y “civitas”. Los que viven en la ciu-
dad son los que viven “civilis” —civilizadamente y por lo tan-
to conforme a las costumbres de la ciudad. Por eso después
al que no vive en la ciudad se le va a llamar “incivilizado”, lo
cual al final no es mas que un etnocentrismo de tipo urbano.
Quién no vive en la ciudad es el inculto, incivilizado).

Las ciudades comienzan en América Latina practicamen-
te en el afio 1520: van a tener caracteristicas muy especiales:
son ciudades fundamentaimente administrativas, factoriales,
militares y mineras.

Se construyen las grandes ciudades de México, Lima,
Buenos Aires, Asuncién, Bogota, Santiago, Rio, Sao Patlo,
etc. Estas son fundamentalmente, coloniales y factoriales. La
construccion de las ciudades en América Latina supone una
reorganizacion total de todo el espacio continental en fun-
cion de los intereses que habfa en la Metropoii, y en funcién
de los productos que interesaban para la Metrépoli. Por eso
se trata de una organizacion del espacio en funcion de la poli-
tica metropolitana, y la implantacién de un nuevo sistema de
produccién.
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Se caracterizan en primer lugar por su centralidad y su
organizacion de espacio, manteniendo su equilibrio entre la
ciudad y el mundo agricola ¥ minero que esté alrededor. Por
eso hay ciudades demasiado grandes, eran de equilibrio no de
una gran concentracién. Ten{an que estar los servicios impor-
tantes para poder ir canalizando toda la produccién, y al mis-
mo tiempo mantener lo que podriamos llamar el dominio
sobre toda la poblacién.

Son ciudades pluriculturales; en ellas estén viviendo los
espafioles que han venido, los criollos, determinados sectores
de poblaciones indigenas, en muchos sitios los afroamerica-
nos, la poblacién mestiza. Y por eso las ciudades latinoameri-
canas siempre fueron realmente en este sentido pluricultura-
les, pero dominadas por una estructura de cultura foranea,
porque lo que domina es lo portugués o hispano. En ellas se
estaba gestando la nueva cultura latinoamericana. Puebla ha-
blé de esa cultura popular latinoamericana que tiene sus va-
riantes pero que de alguna manera reine a todo el continente.
Y la matriz de esa nueva cultura fue las ciudades, porque es
donde estd el encuentro masivo mucho mas fuerte. Se trataba
de ciudades socialmente estratificadas, no tenian los mismaos
derechos el espafiol que venfa de la metrépoli y et afroameri-
cano gue habfa llegado como esclave; y el criollo no tenia los

mismos derechos que el espafiol y el mestizo se encontraba

con otra situacidén tetalmente distinta. Esto incluso se iba de
alguna manera a zonificar lo cual era un fendmeno medieval
espafiol. Cabe recordar que en las ciudades espafiolas, en un
sitio vivig la nobleza, en otfa parte vivia la moreria, en otra
estaban Ias juderias, etc, Se iba estratificando y poniendo por
barrios, y por lo tanto habia una separacién en el espacio,
pero con una nota en comin: todas las ciudades cristianas,
por lo cual adguiere gran importancia la catedral y va a tener
una importancia extraordinaria también dentro de las ciuda-
des la multiplicidad de parroguias, conventos y capillas, lo
cual corresponde a lo que hizo el primer obispo de Sevilla,
cuando se fue-a ella y la dividié en colaciones, sagdn las leta-
nias desde El Salvador, Santa Maria, etc. hasta todos fos San-
tos. Y decia que una ciudad tiene que ser el eco de 'a ciudad
del Cielo. Y por lo tanto las colaciones estdn presididas por
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todos los santos que de alguna manera son los que van a dar
fa unidad cristiana dentro de la propia ciudad. Se puede decir
que estas ciudades asi constituidas eran la nueva matriz de
América Latina, aqui es donde ésta se iba a ir gestando.

Llega la época de la Independencia, en la cual las ciuda-
des continGan mas o menos de la misma forma. En 1870
1930 hay un nuevo fenémeno urbanistico dentro de América
Latina: son las grandes inmigraciones europeas, las que ten-
dieron no tanto a ubicarse en las ciudades tradicionales, como
a crear nuevas ciudades, sobre todo el fendmeno se da en Cu-
ba, y en la zona de Uruguay, Brasil, etc. Son inmigrantes cuya
orientacion fundamental es trabajar la tierra, y van entonces
ocupando nuevas tierras, principalmente para la dedicacion
rural. Pero esto va a exigir inmediatamente una unidad de ser-
vicio, la ciudad de suyo no es méas que una unidad de servicio
que puede transformarse en una unidad de poder. Y van apa-
reciendo entonces todas estas nuevas ciudades, unificando los
espacios.

Un tercer momento de las ciudades latinoamericanas,
comienza a partir del afio 1945, después de la querra mundial.
A partir de esto van a sufrir un fendémeno de expansion ex-
traordinario, por dos hechos fundamentales: primero va a ser
por la incorporacidn de los nuevos sistemas de comunicacion
{facilidades diarias-en los trenes y coches, rutas que se van
abriendo, etc.; y también por los medios de comunicacion co-
mo la radio, la prensa, etc.). Todo esto comienza a dar nuevas
posiblidades de movimiento hacia la ciudad y una importan-
cia también a ella. Y en segundo lugar, por la industrializa-
cién de las ciudades; practicamente habia habido una indus
trializacién que podriamos llamar “casera’’ anteriormente,
pero a partir de 1945, sobre todo cuando EE. UU. toma hege-
monia sobre América Latina, teniendo que abandonar Ingla-
terra, comienza entonces la gran industrializacion; resultado
de estos dos fendmenos es la explosidn demografica dentro
de las ciudades, y comienza a darse un fendémeno sumamente

curioso: una explosidon demografica dentro de las ciudades
gue no se da tanto por crecimiento vegetativo, porque nazca
mucha gente en la ciudad y se mueran pocos, sino fundamen-
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talmente por procesos de inmigracion. Ahora bien, es muy in-
teresante estudiar por-qué se da este fendmeno de inmigra-
cidn. No es porque la ciudad sea atractiva, sino porque ésta va
haciendo repulsivo el campo; no es porque la gente quiera vi-
vir en la ciudad, sino porgue la vida en el campo se comienza
a hacer deshumanizante; comparan, ven, y és';o va a tener mu-
chisimos factores: va a ser el desequilibrio de la cadena entre
los tres sectores, el productivo-agricola, el industrial vy el de
servicios. El campesino se siente mal retribuido, y eso ocurre
actualmente. Tiene carencia de servicios muy fundamentales,

como escuelas, salud, diversiones, y todo aquello que en la

nueva civilizacidén se hace agradable. Entonces al conocer i0
que es la ciudad, de alguna manera se pone en ella la esperan-
za, con lo cual va llegando todo un mundc de inmigrantes

dentro de la ciudad. Hay algunas ciudades de América Latina

donde se habla de una inversidn anual {como en Sao Paulo)
de 300.000 a 500.000 inmigrantes en algunos afios, lo cual
realmente supone una expansidn extraordinaria, y ademas
con todas las dificultades que esto va'suponiendo en la ciudad.
Por eso esto va a ofrecer un cuadro sumamente importante
para las ciudades latinoamericanas. En el afio 1940 en las ciu-
dades latinoamericanas habia 29.000.000 de habitantes, lo
cual suponia gue no se llegaba al 259 de la poblacidn total de
América Latina; en 1950 en ciudades habia 46.000.000 de
habitantes, lo cual suponia que no se llegaba al 25% de la po-
blacion de América Latina; en 1960 eran 76.881.000 habitan-
tes —30% de la poblacién latinoamericana; en 1970 eran
130.741.000 viviendo en ciudades, lo cual suponia el 50% de
la poblacion total de América Latina; en 1980, 223.000.000—
61.7% de la poblacion del Continente; para el afio 2000, se
calculan 450.000.000 de habitantes en las ciudades de Améri-
ca Latina, lo cual representaria el 70% de la poblacion total
del continente. Esto supone que la poblacién cada vez va vas-
culando mas profundamente sobre la ciudad, y por lo tanto
que se van dando estas concentraciones tremendas que es lo
que supone la ciudad.

Estas nuevas ciudades latincamericanas en proceso de
expansion se caracterizarian de la siguiente forma, siguiendo
incluso algunas indicaciones de Puebla:
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Son ciudades constituidas fundamentaimente por pobla-
ciones inmigrantes en la 1a., 2a., 0 3a. generacién, pero real-
mente el nGcleo originario de la ciudad es muy pequefio; la
mayoria ha venido del exterior, de la zona rural o de la zona
minera. Por fendmenos de expulsidon, porque la vida se hace
inhospita més que por fendmenos de atraccion, aungue siem-
pre con expectativas de poder mejorar su vida quizas en la
ciudad. Por eso veian ustedes que en muchos barrios casi es la
gente de un mismo pueblo, llega un inmigrante, se trae a su
pariente, éste trae a otro, y al final, en una zona determinada,
por ejemplo de Lima, estd la gente de un pueblito, y casi to-
dos los parientes se han vuelto a enconirar.

El resultado de estas ciudades da una imagen muy carac-
teristica y determinada, y es que dentro de enormes concen-
traciones se advierte clarisimamente y a veces agresivamente
el desfase entre pobreza y rigqueza, con una serie de fenome-
nos que se derivan de esto. Se ven los grandes barrios residen-
ciales y las enormes zonas de favelas, chabolas, etc., a veces
con hombres nuevos que se van acumulando. Recordemos el

caso de |la ciudad de Rio, donde las favelas van entrando den-

tro de las magnificas zonas residenciales; de tal modo que
Rio estaria practicamente copado si esa poblacion se lanza
sobre el centro. Lo mismo puede suceder en Sao Paulo, y este
mismo fendémeno 1o encontramos en Lima, en México, Bue-
nos Aires, etc. No es sélo decir que hay pobreza v riqueza,
porque se estd viendo permanentemente el contraste. Esto |le-
va logicamente a las ciudades a una desestabilizacion y a un
malestar social; todavia el hombre que vive en el pueblito alli
protesta mas o menos, pero ng esta viendo el contraste.

"Otro aspecto caracteristico de algunas ciudades latino-
americanas de hoy es la represidon a través de los sistemas de:
seguridad nacignal, que es una manera realmente de reprimir.
Y por otra parte, de desorientacidn de los pobladores, gente
que adhiera a alguien, aunque fuera pobre en realidad no sabe
quiénes son, se sienten desidentificados. Tienen que adaptarse
a un nuevo sistema de vida de vecindad, de tiempo, de hora-
rios, todo lo distinto, {muchas veces con carencia} con inep-
titud para el trabajo urbano, porgque uno no sabe inmediata-
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mente trabajar; tiene que haber un periodo de aprendizaje, vy
por lo tanto en muchas ocasiones con desesperanza, y al mis-
mo tiempo con dificultades edilicias. Porque cuando la ciu-
dad se expande, es muy facil expanderla, pero muy dificil ir
desarrollandeo todosyos servicios gue tiene una ciudad.

Otra caracterizacion de las ciudades latinoamericanas es
que son ciudades foraneamente dependientes, se trata, sobre
todo por los fendmenos de industrializacion y de finanzas,
de ciudades econdmicamente dependientes del exterior, y por
lo tanto, teniendo su propia cultura latincamericana, estan
dominadas por estructuras que no lo son; con dos fendmenos
de contradiccidn entre vivir en una cultura y estar teniendo
que vivir conforme a las estructuras de otra cultura totalmen-
te diferente, y que por tanto es la que estd sujetando a la ciu-
dad. Lo cual hace que en el fondo las ciudades lo mismo que
los paises pierdan grandes elementos de su propia autonomia,
al igual que, por ejemplo las industrias dominadas por firmas
extranjeras; y muchas veces el que una industria se quede o
nd depende de lo barato gue esté la mano de obra, de las ven-
tajas o desventajas que hay desde fuera del pafs, lo cual crea
también una inestabilidad dentro de la poblacién. Lo mismo
el problema de las finanzas, hoy dia en todo el mundo habla-
mos de el problema de la deuda externa, que lo padecen las
personas y las ciudades son los primeros elementos que lo
tienen.

Pero las ciudades latinoamericanas ho solamente depen-
den de estructuras extrafias, sino que hay el influjo de-una
nueva cultura que se quiere meter, y que Puebla ha definido
como el intento de la cultura urbana-industrial homogenei-
zante. Dentro de estas ciudades, donde hay tanto problema
de pobreza, de inmigrantes, de desesperanza, etc. se le estd
imponiendo el consumismo, 1o cual no es latinoamericano,
viene desde fuera; se desarrolla de.pronto el pluralismo, no es
como la ciudad antigua, y ademas las ciudades hoy se hacen
plurales en una forma especial en el campo religioso por la in-
vasion de las sectas. Antes la ciudad era catdlica, ahora ya no
se sabe qué es, porque tantos barrios dependen de tantas sec-
tas (nosotros ahora lo estamos percibiendo muy bien dentro
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de Asuncion). Es un lugar donde se van desarrollando nuevas
ideologfas que no son latincamericanas, vienen desde fuera:
capitalismo, marxismo, etc. son cosas que-van viniendo de
fuera y que se van propagando, e incluso con la corriente del
secularismo, sobre todo esto se hace a través de los medios de
comunicacién social. De esta manera la ciudad latinoamerica-
na comienza a cambiar lo que yo llamaria urbanisticamente
la “’pedagogia semiolégica’: cuando una ciudad se construye,
parece que es un sitio donde se vive, la ciudad ensefia por la
manera como esta construida. Por ejemplo, en una ciudad co-
lonial, en una plaza como la Plaza de Armas de Lima est4 la
Catedral, después el Palacio de Gobierno, etc. pero la Cate-
dral es un lugar muy importante; ahi hay una semiologia, in-
cluso arquitectonicamente la iglesia ocupa el lugar que debe
ocupar. Es o que pasa actualmente en nuestros pueblitos. fo
mas importante en ellos es la lglesia. Es una pedagogia semio-
lagica, el nifio ve. Sin embargo, las nuevas ciudades cambian
completamente su semiologia y por tanto su pedagogia; hoy
dia lo importante en una ciudad son |os grandes bancos, hote-
les y cines, lo que en urbanismo se ilama la “city”. Hace poco
estuve en Panama, y me llevaron a ver primero la “ciudad
nueva”, y después la “ciudad vieja”; ésta estd realmente do-
minada por la Iglesia, en cambio la “'ciudad nueva’ estd domi-
nada por més de 30 bancos, los grandes cines, nigth-clubs,
centros de diversién, etc. por lo tanto la ciudad estd ensefian-
do semiologicamente qué es lo importante. Por eso se da una
nueva organizacion de {o importante,

Las ciudades crean toda una serie de fendmenos distor-
signantes, la ciudad es el motor de la nueva civilizacion {Pue-
bla). No es solamente receptiva, no solamente una pedagogia

. para los que viven alli. Hoy la ciudad fundamentalmente es

un lugar de transmision. Por eso, en ella encontramos las cen-
trales de Radio y T.V. que en realidad alimentan toda la zo-
na; a ella llegan las noticias, en ella se filtran y salen en los
periddicos, pero en realidad es la ciudad'la que estd hablando.
Y ella es la que estd imponiendo como deberia ser el campo,
de tal manera que cuando la ciudad proyecta su imagen sobre
el campo, la persona que alli se encuentra se siente desalenta-
da, porque no tiene realmente los servicios y beneficios de la
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“sociedad de la ciudad. Por tanto, la ciudad no es sélo la que
recibe gente sing también la que emite cultura, v desde este
punto de vista podemos decir que puede ser o un centro de
desevangelizacion o un centro de evangelizacién. Es mas, yo
dirfa que, como en el primitivo cristianismo, la ciudad vuelve
a ser el ““motor de la evangelizacion”. "

Recordemos que antes de-la Edad Media, Pablo vy los
Apoéstoles fueron a Efeso, a Roma, a Atenas, nacid un cristia-
nismo urbano, de tal manera que los que no estaban en la
urbe, puesto que estaban en el pagus eran los pagan/ porque
de los cristianos lo tipico era ser urbano, y paso a paso se fue
ganando también el campo para que fuera también cristiano.
Hoy dia el problema que se puede dar es que la ciudad paga-
na descristianice el campo, porque son el motor de nueva
cultura, o que las ciudades realmente cristianas sean las evan-
gelizadoras también para el mundo del campo. Nos encontra-
mos esta palabra de Puebla que es tan importante, recordar
gue la ciudad es “motor”, centro emisor, y de suyo €5 neutro,
i0 mismo puede ser mas que menos, lo mismo puede ser de
evangelizacion que de desevangelizacién, aungue en el mo-
mento actual las ciudades son mas desevangelizantes gue real-
mente evangelizadoras.,

La Religiosidad Popular
su problematica y su funcidon evangelizadora
en nuestras ciudades

Es aqui donde vamos a encontrar el enlace para enten-
der lo que puede ser un santuario urbano y qué es lo que de-
be procurar un santuario urbano dentro de una ciudad.

Antes de meternos dentro de los cambios que se provo-
can en la religiosidad popular de los inmigrantes e incluso de
la pobiacidén de una civdad, habfa que tener en cuenta dos
datos: todavia en América y en las ciudades pricticamente es
casi coextensivo el ser de una ciudad y el ser cristiano. A nivel
del continente decimos que casi el 90% de la poblacion es
cristiana (al menos estan bautizados, se llaman cristianos,
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etc.). Por tanto, hay un fenémeno de coextensividad. Y en
segundo fugar, no podemos olvidar que dentro de este feno-
meno la manera mas natural y espontanea dentro de América
Latina, por muchisimos fenémenos, la forma de expresar esta
poblacion su fe, de vivirla, es a través de la religiosidad popu- -
lar. Dirfamos que ésta tiene mas importancia que la religiosi-
dad institucional, la gente se siente mds feliz delante de un
santo que en un momento determinado teniendo que oir una
Misa determinada porque es domingo; el santo tiene para él
un sentido especial, y se va a expresar a través de fendomenos
de religiosidad popular. Pero en esta religiosidad popular hay
que tener en cuenta dos cosas: ciertamente tiene todas las de-
bilidades que nosotros queramos y que estdn denunciadas. Es
una fe débil, no corresponde muchas veces a la vida, etc. Pero
al mismo tiempo es el sistema con que el pueblo se evangeliza
a si mismo. Con toda la debilidad que tenga la religiosidad
popular, dada la carencia endémica de pastores que hemos te-
nido en Ameérica Latina {principalmente desde el momento
de la independencia politica), si no hubiera habido religiosi-
dad popular ¢Qué nos quedaria? Y es muy curieso el fenome-
no durante todo el siglo XIX los gobiernos dependientes ideo-
l6gicamente de Inglaterra, eran laicizantes; el pueblo los oyo,
vio la invasion, pasaron los afios y hoy todos los gobiernos
tienen que decir que son catélicos, apostolicos, romanos, cris-
tianos, invitan a Juan Pablo I, etc. Porque un elemento de
manipulacién es gue tienen que aparecer cristianos ante un
pueblo, porque si no se crea una desconfianza extraordinaria
del pueblo. Esta fe se ha mantenido a través del fendmeno de
la religiosidad popular.

Pero vamos a ver la problematica y las dificultades de la
religiosidad popular en nuestras ciudades, para despues entrar
en la necesidad y en las posibilidades de la religiosidad popu-
lar en nuestras ciudades.

Primero, para el inmigrante.cuando llega del campo con
toda su religiosidad popular, {que normalmente la tienen muy
fuerte), cuando llega a la ciudad es realmente desconcertante
para él, ‘porque cambian todas las imagenes de Iglesia sobre
todo de Iglesia institucional. Es un problema de imagenes en

345



. primer lugar. En efecto, en el pueblito la religiosidad popular
practicamente es coincidente y se concreta con la Iglesia ins-
titucional, forma un bloque donde todo estd totalmente
unido.

En realidad, en el pueblito de la religiosidad popular no
existe mas que una Gnica Iglesia y un dnico parroco, que son
para todos, por eso en ella se encuentran sus santos comunes
y sus tradiciones, pero cada santo es muy importante. El
hombre que estd en el pueblito dice en el altar tal estd San
Roque, y en el otro la Virgen de itapé, y en el otro. . .: cada
santo tiene su historia, es una religiosidad popular institucio-
nalizada y unida, pero que tiene tradicion e historia.

En el fondo, la concepcion que tiene la religiosidad po-
pular dentro del pueblito con esa dnica iglesia y ese Gnico
cura parroco es que existe una comunidad. Por eso la Iglesia
es de todos, no hay iglesias de ricos e iglesias de pobres , se
muere el rico y el pobre, y todos pasan por la misma iglesia,
todo el mundo iba al mismo cementerio, todo el mundo le re-
zaba a los mismos santos y tiene que recurrir al mismo parro-
CO; mas aun, tienen sus tiempos sagrados sincronizados per-
fectamente con la vida secular del pueblo.

Todos saben cuando hay. fiesta, los domingos no se tra-
baja, la gente puede ir 0 no a misa, pero el tiempo ests per-
fectamente sincronizado entre la Iglesia institucional y la vida
normal del pueblito. Existe una unidad fundamental entre fe
y cultura que ayuda al desarrollo y la expresién de la religio-
sidad popular {aqui la gente cuando se casa tiene que lievar
el ramo de flores no sé dénde, etc.).

En la ciudad, la religiosidad popular se encuentra desen-
cajada de pronto ante la Iglesia institucional, con todos estos
inmigrantes se multiplican administrativa y geograficamente
las parroquias, se multiplican las capillas, las casas de los reli-
giosos, y por exigencias de la organizacién urbana comienza
a aparecer una cosa sumamente extrafia para el hombre que
viene del campo: Ias; iglesias de los ricos, vy las de los pobres;
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entonces uno encuentra lindas iglesias, pero no todos se casan
en el mismo sitio.

Los santos gue se encuentran en las Iglesias para la gente
son innominados v sin tradicidén. Por supuesto, tiende a desa-
parecer la comunidad, por eso en el pueblo la iglesia es el
recurse para todo, y cuando llega el momento donde todos
rezamos, nos encontramos en el pueblito. En la ciudad la igle-
sia tiende a prestar servicios: se bautiza a tal hora, se recibe a
tal hora, etc., la comunidad se digrega en movimientos y orga-
nizaciones, incluso muchas veces la gente ni se conoce, y en la
ciudad busca el anonimato. En mil novecientos veinte y tan-
tos, cuando comenzaron los rascacielos en EE. UU. los pro-
testantes quisieron hacer parroguias por bloques: fue el fraca-

50 del siglo, porque la gente de un piso no tenia interés.en

conocer a la gente de otro piso, por una serie de motivos que
los da la sicologia urbana; la persona no quiere conocer a su
vecino, solamente en barrios pobres es donde se conocen, pe-
ro por necesidad.

Pero la gente que tiene posibilidades, quiere tener inde-
pendencia, los amigos se buscan en el club, pero no en la pro-
ximidad de la vivienda. No hay sincronizacion del tiempo reli-
gioso y del tiempo secular: una cantidad de gente trabaja por
la noche o su vida es nocturna; a esa hora la iglesia no funcio-
na, pero hay mucha gente que durante el dia no puede acudir
a la iglesia, y cuando son fiestas siempre hay un porcentaje de
la poblacian que tiene que continuar prestando sus servicios.
En el pueblo se abandona todo, no pasa nada. En la ciudad
no hay sincronizacion, van por lineas totalmente paralelas; in-
cluso con la sociedad de consumo, para [a gente que tiene me-
dios durante la Setmana Santa se hace turismo. {En Espafia en
la Costa del Sol se celebra la Semana Santa para los turistas;
no sé si celebra mas turismo o Semana Santa, pero la realidad
es que Son ¢osas que no encajan, hay falta de sincronizacion).

La religiosidad popular se encuentra de pronito que esta
emergiendo en un mundo pluricultural; en el pueblito todos
eran de la misma cultura, pero dentro de la ciudad la religiosi-
dad popular se ve como un elemento mas, v un mundo en
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gue ung es ateo, el otro marxista, el otro esta en favor del go-
bierno, etc. y no formamos comunidad. Sobre esto viene en-
tonces un nuevo elemento hacia la religiosidad popular: la
influencia de la nueva cultura homoegeneizante.

Por una parte, en una religiosidad popular con todos sus
defectos, el pobre era muy importante, el dar, el ayudar; de
pronto, un valor es consumir y tener, lo importante no es dar
sino tener. Todo le va diciendo que lo importante es el econo-
micismo, fo cual esta en lucha con valores de la religiosidad
popular,

Los problemas, fendmenos incluso naturales o cientifi-
cos que antes tenia se reducen cientificamente y la gente se
rie: “Usted, {a qué santo le va a pedir para que no llueva?
Esto, preginteselo al hombre del tiempo”; le van a dar las
causas; ya no tiene sentido poner a San Antonio debajo ©
poner un Cristo en el agua para que llueva, porgue es un pro-
blema del hombre del tiempo. Y ademds, en la ciudad se pres-
cinde de Dios, para que esta marche no necesitamos a Dios.

Unido a esto va un ataque permanente desde distintos
frentes. Por ejerplo, en Asuncidén no tenemos mas cine gue
el pornografico, porque dicen que es lo Unico rentable. Esto
es un atague frontal continuo, hoy dia también comienzan
los fendbmenos de drogadicion incluso entre las clases econd-
micante deprimidas. Van corriendo toda clase de ideologias y
cuestionando todo, y después la desintegracion social con to-
das las tensiones que se advierten en nuestras ciudades, unas
veres calladas y otras veces en explosion.

Todo esto ejerce cierta influencia sobre la religiosidad
popular, como por ejemplo:

tiende a replegarse en el interior de las familias y de los
individuos, y en los papds se crea la desesperanza de poderla
transmitir a sus hijos; de tal manera que ahora las mamas di-
cen: “esto era lo que yo hacia con mi mama, pero con mis
hijos écdmo voy a rezar el rosario ahora?”, entonces se refle-
ja el problema;
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esta religiosidad popular carece de apoyo y se encuentra
sin canales faciles de expresion. En el pueblo era muy facil
expresar la religiosidad popular, pero {ddénde y como la ex-
preso dentro de la ciudad?;

se encuentra sometida a una dura critica que en ultimo
término no es critica de la religiosidad popular sino de los
propios sujetos que la practican {¢Pero usted todavia hace
esas cosas?). Lo curioso es que eso no lo dice solamente el
marxista o el descrefdo; el sacerdote urbano termina también
diciendo a sus fieles fo mismo.

Por otra parte, hay un fendmeno muy curioso dentro de
Ameérica Latina, y es que a pesar de todo, la religiosidad po-
pular contin(a viva en las ciudades. Ocurren todos los fend-
menos, pero sin embargo hay algo que no quiere desaparecer
y que busca su expresion; basta hablar con un taxista, con un
colectivero, meterse en cualquier barrio, ver las tiendas donde
se venden imagenes, etc.; la religiosidad popular continda, pe-
ro al mismo tiempo yo diria que con una necesidad enorme,
continda siendo un elemento de evangelizacion con toda su
debilidad, porque no hay agentes de pastoral suficientes.
¢Quién podria atender a trece millones de habitantes pasto-
ralmente en Sao Paulo y quién puede hacerlo en Rio con cin-
co millones de habitantes?, etc.

Esto para mi es un reto para tos santuarios, y aqui llega-
mos al tema porque creo que el santuario habia que enmar-
carlo en su sitio. Para mi el santuario es por una parte una
pieza clave de la religiosidad popular, y por otra, tiene que ser
una pieza clave de la evangelizacion de la ciudad, dentro de
una pastoral de conjunto.

No voy a hacer una reflexion teoldgica sobre el santua-
rio, para eso lean a Milcia Eliade, lo escrito por Sequndo Ga-
lilea, etc.
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El santua_rip en ia ciudad como respuesta y consolidacion
de la Religiosidad Popular

El santuario como promotor de evangelizacion urbana.

El santuario, que siempre se hace famoso, es un polo vi-
sible y dindmico de reestructuracién de la religiosidad popu-
lar tanto para los inmigrantes como para la masa ciudadana.
Y ademés no es ideolbgico sino visible. Recordemos que al
!Iegar a la ciudad, la Iglesia de pronto comienza a tener las
fmagenes como en un caleidoscopio. Entonces la gente que
llega alli ve muchas iglesias, pero no saben dénde ests la igle-
sta importante. Para ellos la iglesia es importante, en el pue-
blo era “lo importante”. Alli bautizaron a sus hijos, se casa-
ron, alli fueron sus muertos, alli estdn sus tradiciones y se
realizaron sus milagros.

El pueblo inmigrante no busca iglesias sino lo importan-
te que ésta es, es un elemento de valoracién. Ante el santua-
rio, la iglesia y el santo vuelven a tomar la importancia- primi-
tiva, ya no es un santo més, sino tal Virgen determinada v
concreta, en tal iglesia determinada y concreta donde nos sen-
timos proyectados como en nuestra lglesia importante. Y
constatamos que ademas es curioso porque a nivel de iglesia
en general en las ciudades, a la Catedral no se le ha sabido dar
la importancia que tiene. Para mi, cada catedral deberia ser
un santuario; quizas se insistid mucho en la catedral y poco
en e! santuario,

En el santuario, la iglesia y el santo vuelven a tomar una
posicién definida e importante, con su nombre propio y con
caracteristicas de peregrinacién; es a donde se va porque tiene
mucha importancia.

El santuario ademds, tiene la ventaja de que marca tiem-
pos religiosos distantes y més faciles de sincronizar con la vi-
da normal. Es un lugar donde hay una gran agilidad para que
uno pueda sincronizar; normalmente cuando son fiestas de un
-samtuario importante, casi son fiestas de la ciudad, por tanto
' puede darse también una mayor sincronizacién. De pronto
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configura y manifiesta una comunidad cristiana urbana que se
siente ligada por un lazo comin: alif nos encontramos todos.
Y resulta que alli lo mismo va el pobre que el rico, las perso-
nas que van de diferentes distancias, porque todos creen en lo
que allf estd ocurriendo, tiene un significado para ellos. -

Por eso en general, el santuario no marca distinciones de
clases sociales, y tiene que evitar marcarlas. Y es un lugar que
auna esperanzas individuales y generales ante necesidades, ca-
tastrofes, etc. Es un momento en que'la comunidad necesita
encontrarse, y el santuario tiene una capacidad de convocato-
ria y de alguna manera de decir: “aqui hay una comunidad
cristiana”’, aungue no nos conozcamos pero alli es donde po-
nemos en comun nuestras esperanzas.

El santuario consiguientemente ha de tener una primera
finalidad, que para mi es muy importante: consolidar /a reli-
giosidad popular bombardeada por Ia ciudad vy darle imagen.
La religiosidad popular es un sisterna modesto pero eficaz con
el que 2l pueblo se evangeliza a si mismo. Por eso, la impor-
tancia del santuario reside en la que le da el mismo pueblio:
un santuario es importante porque para el pueblo realmente
lo es.

Consiguientemneinte, el santuario desde este punto de vis-
ta ha de sintonizar con el pueblo y con la comunidad urbana
que lo visita. Yo les diria a los rectores de santuarios que por
favor nunca se hagan dictadores en sus santuarios, sino servi-
dores del pueblo: y miren qué es lo que el pueblo pide, des-
pués veremos qué es lo que tenemos que darle. Por eso, un
santuario tiene que recoger el universo de las creencias popu-
lares en su fe: alli el pueblo tiene que encontrar sus iménanes,
sus santos, [a presencia de la Virgen o de un Cristo dete. ..jina-
do, viene a su casa. Y guiere encontrarse con su familia; tiene
que facilitar las expresiones caracteristicas del pueblo aunque,
a veces, a hosotros no nos gusten tanto. El problema no es si
no nos gusta, sino si tiene sentido cristiano o no lo tiene. Por
ejemplo en determinados sitios, cuando una sensibilidad estd
desarrollada hay imagenes que uno dice: “esto es un cromo y

re,

a mi no me gusta’”’; entonces UNo pone una imagen por otra
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parte, y el pueblo lo ve vy dice: “esto parece un pescado pero
no es un santo”. Viene bien ayudar al gusto estilistico del
pueblo, pero nosotros hemos venido para que la fe crezea y
se desarrolle y para que las personas puedan encontrarse con
Dios. Y es sumamente interesante surmergirse en ¢l mundo de
la cultura popular para ver'realme:.te cémo ellos se expresan’
en todo. Muchas veces mas que una fe podemos querer tmpo-
ner una transculturacion. A lo mejor en la casa de un sefior
universitario, la imagen de su mama es una fotografia muy ilu-
minada, muy bien cuidada, que se -hizo en un marco de plata,
etc.; y en la del campesino, esa imagen es una fotografia que.
luego le pintaron los labios de rojo, etc. pero alfi es donde é!
{lora, recuerda y esta a gusto con su mama. El pueblo tiene
que encontrarse a ${ mismo en su santuario y entonces tiene
un respeto dentro de [ineas litirgicas fundamentales.

El santuario tiene que mantener su universalidad, que
realmente sea de todos, pero yo dirfa que especialmente de
los pobres, para lo cual el rasero por el que tiene que medirse
un santuario e por las posibilidades de un pobre, no por las
de un rico. Es volver un poco al tema fundamental de Santia-
go en su carta, de saberle dar el puesto y por tanto que nunca

pueda sentirse pequefio sino que realmente se encuentre en su
casa. ?

Otro elemento es donde pueda expresar su manera de
ser, por eso la timportancia que tiene la vela como oracion, el
entrar de rodillas desde el principio hasta el altar mayor, don-
de pueda realmente tocar a la imagen para sentir su cercania,
porque el pueblo tiene su manera de rezar que no es idéntica
a la de Juan de la Cruz, pero a veces tiene los mismos efectos
que ésta. Hay maneras distintas de rezar, pero no quiere decir
que los efectos sean distintos en el rezar. Este me parece que
es un elemento muy importante, lo que yo llamaria una sin-
tonia del santuario ‘con el pueblo’ porque el viene buscando
algo, y por tanto tiene que encoritrarse a gusto en su casa.

Me llamgo mucho la atencidn un fendbmeno gue enconiré
en Cuenca, donde como ustedes saben hay dos catedrales, la
nueva y la vieja. Primero me fueron a ensefar la catedral nue-
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va, tan hermosa como vacia. Al lado esta ia catedralt vieja,
modesta, sencilla y pobre; todo el dia esta Ilena'dg ind’ugenas,
los que permanecen muchas horas sentados y en sﬂenmo, (?n la
Capilla del Sagrario de esta Catedral, donde esta el Santisimo;
pasan por sus santos, los tocan, los saludan, rezan y despues
se van delante del Santisimo y alli se pasan 1, 2y 3 horas, pe-
ro es su casa. Creo que esto es muy importante sobre todo
cuando llega el momento de hacer reformas dentro de los san-
tuarios, hacer gue el pueblo siempre se sienta en su casa y no
extrafio dentro del santuario. Claro que no bast_a'ccm eso,
creo que prestaria un servicio, pero seria un servicio mgdlo-
cre. Por eso, veo que el santuario tiene que ser simultanea-
mente promator de evangelizacion urbana.

Todo santuario es un mensaje a través del cual tiene que
pasar el de la evangelizacion, y en concreto el mensaje de la
evangelizacion integral de America Latina.

A continuacion plantearemos algunas reflexiones so_bre
lo que puede ser un santuario como elemento de evangellza!-
cion, suponiendo que responde al pueblo, y que este lo consi-
dera su santuario {ese pueblo que estd dentro de la ciudad}.

No tiene que olvidarse que es una piezq privilegiada y or-
génica dentro de la pastoral organica {y I'o’c!lgo muy conscien-
temente). Privilegiada porque tiene posibilidades de evangeli-
zacion que no las tiene nadie, a pesar de que la gente no va
més que un ratito a lo mejor cada mes o cada 6 meses. La
cuestién del tiempo no importa, porque estamos p_ensand'o‘en
pastoral urbana y en comunidad urbana. Es ur:n;a pieza privile-
giada, pero tiene que ser orgénica, en conexion con toda la
pastoral de ias dibcesis y de la ciudad. Lo peor que puede su-
ceder os decir “este es un santuario de tales personas y noso-
tros organizamos la pastoral de nuestro santuario ..ﬁeallzan
una labor, pero no realizan una labor de evangelizacion sobre
la ciudad, en conexion con toda la pastoral urbana con su
obispo y con todo el presbiterio.

Tiene que tener en cuenta que el santuario va a dar men-
saje a su pueblo que se acerca alt{ unas horas pero que afecti-
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vamente siempre estd unido con él. Una cosa es gue yo vaya
por ejemplo al Santuario. de San Cayetano el dia tal del mes
un ratito, y otra cosa es que yo estoy afectivamente unido
siempre al santuario de San Cayetano. Son dos problemas dis-
tintos. Por eso, afectivamente, el santuario tiene una comuni-
dad afectiva enorme, van pasando, y aunque la gente no se
conoce millares de personas estén unidas afectivamente con el
santuario. Por eso de vez en cuando circunstancialmente es-
tan unidos con ocasion de esta fiesta, de este dia, de esta cele-
bracion. Pero en realidad el santuario tiene una autoridad
moral extraordinaria sobre las personas a las que une afectiva-
mente.

Actividades posibles para desarrollar esta pastoral de
santuario pensande en la ciudad:

Importancia de |la Eucaristia y de la Reconciliacion; des-
de que se dijo *‘confesarse por lo menos una vez al afio “para
el pueblo es confesarse una vez en el afio, pero la Reconcilia-
cidn es muy importante. Lo mismo la Celebracion Eucaristi-
ca, no son solo las Misas, sino que es darle el sentido que tiene
esa Eucaristia; en realidad el santuario vale porque un dia Je-
sucristo hizo un juramento que se repite en todas las Eucaris-
tfas. Para toda la gente que va al santuario, “esta sangre serd
derramada por vosotros” ese es lo que celebramos en la Euca-
ristia, el juramento de Cristo diciendo que esté dispuesto a
morir por la ciudad para ia salvacién de muchos.

El santuario puede ser promotor de pequefias comunida-
des parroquiales, rmultiplicando su imagen o su devocidn en
ese enrejado tremendo que va por toda la ciudad, de tal ma-
nera que los devotos al final en todas partes se encuentran

también con su santo, un santo con tradicion. Por eso seria.

muy interesante esa coniexidn de los que trabajan en un san-
tuario con el obispo, y con los parrocos de toda la ciudad; de
tal manera que las parroquias en este sentido fueran como
una filial, como un santuario pequefiito donde el que no pue-
da desplazarse tiene la posibilidad también de encontrarse.
Eso hien aprovechado también por parrocos, etc. seria una
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manera ‘de formar comunidades con la autoridad y el apoyo
de un santuario. -

E! santuario, sobre todo para los obispos, podria ser la
voz de la lglesia, es un lugar privilegiado por la autoridad que
tiene. Cuando unsantuario habla, para todas las personas afec-
tivas no es una palabra cualquiera, es ““la palabra™ que se esta
diciendo en ese santuario. Por eso no sélo puede ser receptor,
sino que tiene que ser también emisor, es uno.de los elemen-
tos de la pastoral urbana, la catequizacién. Por eso un santua-
rio quizas necesitaria cuando sea posible su emisora propia o
su estacion de TV propia, o su prensa propia, o saber utilizar
los medios donde se escuchara la voz del santuario. Es enton-
ces la Virgen a través de ese santuario que esta uniendo a la
comunidad {o el santo que sea) y por tanto al final la voz de
los prelados, etc. la que lanza su palabra, pero desde el sitio
privilegiado donde puede encontrar un amplio sector de la co-
munidad urbana.

Otro elemento es que un santuario deberia ser también
promotor, a mi juicio, de la Misericordia, canalizando las li-
mosnas o los recursos econémicos que pueda recibir. Las es-
cuelas y los hospitales del santuario, las Cooperativas de Vi-
vienda del santuario, porgue el misterio de Cristo es que es la
gran misericordia. Y ademdas seria una manera también de
concientizar que la vida cristiana cuando reza y vive en fe al
final es un servicio y una ayuda para los hermanos. El santua-
rio es un lugar donde siempre se ha de estar atento a los pro-
blemas de toda la ciudad, por tanto no decir “aqui le rezamos
a tal santo, o facilitamos tales velas” sino es una zona sensible
del corazdn de la Iglesia, atento a cualquier problema gue hay
dentro de la ciudad. Es muy importante y yo diria que muy
grave la autoridad moral que el Sefior concede a los santuarios
para que uno realmente no la utilice en favor de un pueblo, y
por tanto pueda canalizarla en ese sentido.

Necesidades, o cosas que harian falta para todo esto:

Esto exige que el santuario deba tener equipo, no sola-
mente de clérigos sino también de laicos, pero que no tengan
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en realidad ninguna apetencia econémica y tengan un gran
deseo de servicio en favor de una pastoral de conjunto de
toda la ciudad. '

Pero al mismo tiempo, el santuario necesita para esto lo
que yo llamaria un equipo en dispersion. “‘Es el equipo de los
devotos de alguna manera que se extienden por la ciudad, vy
que entonces llevan la propaganda, el periédico, anuncian las
emisiones y al mismo tiempo también la devocion para ir
uniendo gente no para el santuario (que no es méds que un gle-
mento) sino que para la Iglesia y para las parroquias.

Peligros que tiene que evitar un santuario: la manipula-
cién econdmica, y la manipulacién politica {porque un san-
tuario se puede manipular politicamente muy bien en cual-
quier momento).

El “laiser faire”, el dejar que las cosas se hagan olvidan-
dose de toda esa fuerza evangelizadora y esa energia evangeli-
zadora que puede tener realmente un santuario en nuestras
ciudades latinoamericanas en un momento en que la religiosi-
dad popular busca aunarse y nuestra Iglesia mas consciente
busca evangelizar.

Desafios de esto: renovacién de los santuarios, y tam-

bién en algunos sitios har falta la creacién de nuevos santua-
rios, aunque nunca se sabe por qué ni cdmo nace un santua-
rio; porque estos no se hacen, riacen como una gracia ¥y como
un misterio de Dios,
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DECANATO DE SANTUARIOS EN LA ARQUIDIOCESIS
DE LIMA

P. Juan Sokolich

La necesidad de unificar la pastoral arquidiocesana, obli-
da una reestructuracion de lo que se ha venido en sefalar

como santuarios, los templos no parroquiales-de gran afluen-
cia.de cristianos.

La Arquidiocesis de Lima tiene una caracteristica y es la
ubicacién de templos no pafroquiales en el centro de |la ciu-
dad tradicional {1V Vicaria}, generalmente siempre atendida
espiritualmente por comunidades religiosas y que vienen a ser
el foco de espiritualidad en medio de una ciudad comercial y
de servicio pablico. Sin embargo, en estos lugares sagrados, se
movilizan numerosas organizaciones piadosas que se denomi-
nan Hermandades, cofradias y asociaciones y sus miembros
son feligreses de parroguias distantes y donde no tienen nin-

guna participacion. La actividad de santuarios se enmarcaba

hasta hace poco dentro de la-tarea pastoral del Decanato 1X,
con la colaboracion inmediata del Vicedecano quien se res-
ponsabiliza del drea de santuarios.

En la vigencia del nuevo Derecho Canénico en relacion
a la organizacion pastoral y la participacion de los santuarios
en esta, el sefior Cardenal Juan Landazuri R., Arzobispo de
Lima, crea el nuevo decanato XV, para la evangelizacién en
los santuarios. Ademas la eleccién de miembro de santuarios
como parte del Consejo Presbiteral.
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El nuevo Decanato XV o de Santuarios pertenece a la
Vicarfa IV de la Arquidibcesis y abarca los siguientes templos
no parroquiales:

San Francisco, en donde se celebran las actividades reli-
giosas populares en honor de San Judas Tadeo y San Benito
de Palermo.

La Merced, ademas del cuito a fa Virgen de las Mercedes,

existe una gran devocion a la Cruz del Padre Urraca, religioso -

mercedario en proceso de beatificacion.

San Agustin, en donde concurren muchos fieles devotos
de Santa Rita de Casia.

Santo Domingo, se venera a la Virgen del Rosario que
tiene incidencia en la evangelizacion del Per( y a la sombra de
esta imagen alcanzaron, revitalizaron su santificacién Santa
Rosa de Lima, San Martin de Porres y San Juan Macias v que
en la actualidad se ha convertido en el santuario de los Santos
peruanos, centro de grandes peregrinaciones, especialmente
en honor de San Martin de Porres, quien es muy conocido vy
querido en el Perd y en el extranjero. En este templo se vene-
ran las reliquias de los tres grandes santos mencionados.

Santa Rosa, la casa donde nacid Rosa de Santa Maria,
se ha convertido en un gran santuario, en donde se concen-
tran muchos devotos especialmente el 30 de agosto. Cabe se-
falar que se preparan grandes celebraciones y peregrinaciones
para el proximo afio con motivo del 1V Centenario del naci-
miento de Santa Rosa de Lima.

Las Nazarenas, es en este lugar que se venera la mas que-
rida de las expresiones religiosas de la ciudad del Cristo Cruci-
ficado, conocido con el nombre del Sefior de los Milagros,
Patrén Jurado de Lima, y que en el mes de octubre se convier-
te en un centro de peregrinaje y reconciliacion. De este tem-
plo sale procesionalmente el Cuadro del Sefior de los Milagros
en medio de un verdadero mar humano que recorre durante
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tres dias por las principales calles de Lima, recibiendo el ho-
menaje filial de todos sus devotos.

Santa Catalina, se honra al “Sefior del Santuario de San-
ta Catalina” devocion de gran arraigo popular, especiaimente
en el mes de septiembre,

Santisima Trinidad, templo jubilar de adoracién eucaris-
tica. Jes(s Sacramentado es visitado durante tode el dia. y de
toda la gran urbe.,

La Soledad es otro ambiente religioso de gran tradicion
mariana.

El Carmen, la tradicional y universal devocién carmelita-
na cobra caracteristicas especiales en este Santuario.

Este es un breve informe sobre las motivaciones que ori-
gind en la Arquididcesis de Lima la creacidén del Decanato de
Santuarios v ilevar a cabo una evangelizacidon comprometida
en estos ambientes de religiosidad popular en templos no pa-
rroquiales, pero de gran atractivo devocional y sacramental.

Esta tarea recien iniciada en Lima, podria ser punto de
partida de una experiencia futura y ver la forma de canalizar
la pastoral de conjunto en la didcesis y que pronto encuentre
la eficacia de esta expresion de religiosidad popular tan viva y
generalizada en el pueblo de Dios y donde la lglesia tiene un
gran campo de evangelizacidn coherente y comprometida,
dentro del contexto organico y global, teniendo a los santua-
rios como centros privilegiados de evangelizacion.
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CRONICA DEL SEPTIMO ENCUENRO
DE RESPONSABLES DE SANTUARIOS
DE AMERICA DEL SUR

El V11 Encuentro de Responsables de Santuario$ de
América del Sur se desarrolld en Lima, Per(, entre el 14 y 18
de octubre de 1986, Se inicid al caer la tarde con una Eucaris-
tia concelebrada por mas de cuarenta sacerdotes, en la Basili-
ca del Rosario, cita en el Convento de Santo Domingo, Tem-
plo de los Santos de América: Santa Rosa de Lima, San Mar-
tin de Porres v San Juan Macias.

Finalizada la Santa Misa, compartimos una exquisita ce-
na en [os hermosos Claustros del Convento: animaron la vela-
da canciones tipicas y bailes regionales.

El responsable de este encuentro, Padre Juan Scokolich,
Prior del Convento, pronuncio calidas palabras de bienvenida
colmadas de alegria y sencillez, contribuyendo a que el clima
del encuentro fuera muy fraterno.

A su término nos dirigimos a Ricardo Palma, distante 39
km de la ciudad de Lima, el Padre Juan Sokolich tuvo la deli-
cada tarea de ser nexo entre los participantes. Recordemos
que en el VI Encuentro de Caacupé, Ipacarai, Paraguay, él
ofrecid generosamente su pais como Sede.

Abrié el primer dia de trabajo el Padre Gerardo Farrell
con el tema “’La Nueva Evangelizacidn, sequn Juan Pablo |17,
logrando en su exposicion perfecto equilibrio para tan dife-
rentes realidades. )
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El segundo dia de trabajo estuvo a cargo de un panel
que desarrolld temas como “’La religiosidad popular, santua-
rios y la pastoral de las procesiones”.

Los disertantes: Padre Matias Siebenalier, Padre Carlos
Flores, Dra. Hortensia de Sobrevilla y Padre Lucas Hernando
abordaron el tema de las procesiones.

El viernes, el Padre Radl Feres, Secretario Coordinador
de Santuarios de América del Sur, tuvo a su cargo la direc-
¢ion de los temas a desarrollarse. Por la mafana se elaboro
el “Estatuto del Secretariado Coordinador de Santuarios de
América del Sur”, quedando para el afio proximo la eleccion
de la direccion y la nueve sede.

Por la tarde, entre otros temas se intercambiaron ideas
sobre el Encuentro lberoamericano de Santuarios y la cone-
xion con el CELAM.

La realizacidn del VIlI Encuentro se hard en Argentina
{Buenos Aires), entre los dias 19 y 23 de octubre de 1987, E|
tema versara sobre *‘La liturgia en los santuarios”.

La Jornada finalizd con la celebracién de la Eucaristia.
Es importante destacar que la espiritualidad de este encuen-
tro estuvo a cargo del Padre Baltasar MHendriks, O.P., quien
con sus precisas y acerfadas indicaciones enriquecié este en-
cuentro pastoral. La celebracion de [a Palabra y la Eucaristia
fueron presididas por los representantes de los diferentes pai-
ses.

El sdbado por la mafiana, muy temprano, dejamos la Vi-
la de la Paz en direccidon a Lima, visitando el Convento de
Clausura de las Hermanas Carmelitas Moradas, participando
fuego de la Misa celebrada ante la “Imagen del Sefior de los
Milagros”’, presidida por su Eminencia el Cardenal Juan Lan-
dazuri. En esta Misa vimos una vez mas la fuerza de expresion
de la religiosidad popular, viviendo como sintesis lo reflexio-
nado en nuestro Encuentro. Se conmovieron nuestros corazo-
nes ante la piedad del pueblo peruano. Todavia resuenan en
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nuestros oidos los aplausos a la Eucaristia en el momente en
que el Cardenal elevd las especies consagradas rodeado por
los concelebrantes.

Miles y miles de fieles venidos de todas partes. El color
morado en la vestimenta de las mujeres, mostrando su carac-
ter penitencial durante todo ese mes. El recorrido del “Sefior
de los Milagros' por las calles del pueblo, su paso, su caminar,
su descanso, su “estacién’’. El afan de tomar Gracias, expre-
sado en el cambio de las flores.

. Las que cantan alabando al Sefior, las que llevan incien-
so humeante: ambas caminan para atras, para no dar la espal-
da al Sefior.

Como toda fiesta religiosa, todos participan, nadie que-
da excluido. Se celebra en familia, el clima es festivo; lo reli-
gioso, lo humano, la oracidn, la alegria, el canto, la comida,
todo se comparte. . .

Muy de mafiana se sirvié el desayuno en la casa donde
nacié San Martin de Porres, hoy convertido en hogar de nifios
abandonados. Mas tarde, nos reencontramos en la procesion
del “Sefior de los Milagros” acompafidndolo como peregrinos
en su grandiosa procesion. Reunidos en la terraza del Conven-
to de Santo Domingo, contenplamos con admiracion la extra-
ordinaria manifestacion religiosa.

Una familia del lugar nos agasajé con un excelente al-
muerzo campestre. Desde alli regresamos a Lima, al Convento
de la Hermanas Carmelitas.

El tiempo habia pasado inexorable, debfamos alejarnos
hacia nuestros Santuarios de Argentina, Brasil, Colombia,
Chile, Ecuador, Paraguay y Uruguay; renovados en nuestras
raices americanas, para volcar en ellos lo vivido en esos dias
en la tierra de nuestros queridos Santos Protectores e interce-
sores, de Lima-Per{.

365



Oramos, estudiamos, reflexionamos, compartimos. . .
Pedimos a la Virgen Santisima del Rosario interceda con su
corazon maternal ante su Hijo, por nuestro ministerio en los
santuarios.

A los Santos y Santas de América, “protectores e inter-
cesores nuestros”’, pedimos que nos ayuden a imitar la fideli-
dad a la Iglesia y al pueblo de Dios, ofreciendo con humildad
y esperanza al Seiior de los Milagros'’ todo lo que ha sido pa-
ra nosotros este Encuentro de Pastoral de Santuarios.

Pbro. RUBEN FRASSIA
Cura Parroco Santuario San Cayetano,

Argentina
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DECLARACION FINAL

SERVIDORES DE LA NUEVA EVANGELIZACION
EN LOS SANTUARIOS DE AMERICA LATINA

La “Nueva Evangelizacion” de nuestra América Latina
sufriente y pobre pero imensamente rica en la fe catélica de
su pueblo y en la esperanza de su liberacion integral, nos ha
congregado estos dias en el VIl Encuentro de responsables de
la pastoral de santuarios.

Nuestra reflexién ha partido desde el magisterio de Juan
Pablo 11, peregrino de la Paz y. Mensajero del Evangelio, quien
nos ha dicho queel proximo V Centenario de la Primera Evan-
gelizacidon nos convoca a una nueva evangelizacion de Améri-
ca Latina.

Mediante ella ha de construirse /a civilizacién del amor
que realiza su vocacion originaria de una América Latina lla-
mada a plasmar en una sintesis nueva y genial lo espiritual y
lo temporal, lo antiguo y fo moderno, fo que otros fe han da-
do y su propia originalidad (Cfr. Juan Pablo 11, Santo Domin-
go, 12.10.84).

Somos rectores de santuarios de Argentina, Brasil, Co-
lombia, Chile, Ecuador, Paraguay, Peru y Uruguay que uni-
dos fraternalmente compartimos inquietudes y experiencias
pastorales, a fin. de responder a las diversas realidades del ca-
tolicismo popular en cada uno de nuestros paises.
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Nos alegra cada vez mas el descubrir las riquezas que hay
en la variedad y en la coincidencia de bisquedas y respuestas,
evidentes signos de la presencia del Espiritu que guia a la Igle-
sia.

Después de haber orado, estudiado y reflexionado en es-
te Encuentro, inaugurado en la Basilica del Rosario, el tem-
plo de los ““Santos de América” (Santa Rosa de Lima, San
Martin de Porres y San Juan Macias) queremos ubicar nues-
tro servicio pastoral al pueblo que peregrina a los santuarios
en la tarea propuesta por el Santo Padre. Por esto expresamos
nuestra conviccion de que:

1. a) La Nueva Evangelizacion es la reiteracion del anun-
cio de la liberacién que, como lo expresamos en Montevideo
{1984), es “Evangelizacidon en fidelidad a Cristo, a la Iglesia
y al hombre concreto latinoamericano a quien queremos
anunciarle 1a proximidad del tiempo de ser libre, hermano y
constructor de un continente solidario™.

b} La Nueva Evangelizacion nos invita a revitalizar los

roles evangelizadores de los miembros del pueblo de Dios:
obispos, presbiteros, didconos, todos los ministros, los laicos
y entre ellos, la mujer, cuya accién pastoral en la Iglesia lati-
noamericana es muy rica, como transmisora de la fe y de las
pautas de la vida. En este sentido los santuarios, particular-
mente los marianos, tienen que anunciar desde la figura de
Maria, servidora y liberadora, 1a Buena Noticia de la libera-
cion de la mujer, y su presencia constructiva en la sociedad
y en la lglesia {P 299, 844, 848, 849, 1219).

c) La “Nueva Evangelizacién” nos compromete una
vez mas a tener una actitud de amor pastoral y de servicio
con-nuestro pueblo sencillo el cual a través de su lenguaje re-
ligioso, variado y profundo, manifiesta su relacién con Dios,
los demds y con el mundo,

Nuestra tarea pastoral ayudara en forma respetuosa y

pedagégica a iluminar con el Evangelio el proyecto histérico
que ei mismo pueblo se va haciendo, teniendo siempre noso-
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tros una actitud de servidores de su fe, y nunca manipulado-
res de ella. Asi seremos evangelizadores de su vivencia religio-
sa y evangelizados por ella.

-d) La “Nueva Evangelizacidn” nos impulsa a asumir
la cuitura del pueblo latinpamericano, entendida como el mo-
do peculiar de ser y de habitar el munde, con un hondo senti-
do religioso, y que abarca desde la promocidn de los valores
personales, familiares y sociales, hasta la afirmacion de la
idiosincrasia nacional. Incluimos en esta afirmacion las nuevas
expresiones de actitudes y vivencias de nuestros pueblos en
torno a fa libertad y la justicia, y que el creciente proceso de
modernidad exige y posibilita en los tiempos que vivimos.

e} La opcién preferencial por los pobres debe estar
igualmente presente en el desafio de evangelizar la cultura de
América Latina. En este sentido la accién del santuario ha
de ser modelo de dirigencia a través de su estilo y actividad
pastoral de modo que los dirigentes o lideres ilustrados, de
dentro y fuera de la lglesia, sirvan al pueblo desde su realidad
cultural. En este sentido vemos que “La Nueva Evangeliza-
cidn es una respuesta simultdneamente escatolégica e histori-
ca a las basquedas de nuestro pueblo”™ {Cfr. Juan Pabio U,
S30 Paulo, 3.7.80).

f} La Nueva Evangelizacién nos ayudard a iluminar
desde la Palabra de Dios las respuestas a las urgencias de mise-
ricordia y de justicia, por las cuales claman el hombre y la
mujer latinoamericanos.

A partir de esas respuestas hemos de evangelizar la tota-
lidad del pueblo, no excluyendo a nadie, aunque dando una
especial preferencia a los més pobres y marginados. Segln es-
to, reafirmamos la necesidad de decir con el Evangelio los de-
rechos de toda persona humana y de cada persona en concre-
to a la vida, a la educacién, al trabajo, a la vivienda, a ia salud,
a la tierra, a la libertad religiosa, a |a solidaridad, a la demo-
cracia, a la justicia y al acceso equitativo al bien comin ({so-
cial y eclesial).
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g) La “Nueva Evangelizacion’ nos recuerda la urgen-
cia de nuevos ministerios confiados a los laicos.

A este respecto reiteramos nuestro voto de la Florida,
Chile (1983} para que los ministros sean formados: compar-
tiendo vy entendiendo la realidad de nuestro pueblo sencillo,
acompafiandolo en la marcha de su real liberacion, y elabo-
rando proyectos pastorales “desde el pueblo mismo”™ {Docum.
VI, Declaracion de San Miguel, Episc. Argentino, 1969}, sal-
vando y aceptando su propio proyecto vital,

2. Al estudiar en forma particular “las procesiones”
{Cfr. P 232), expresidn tan arraigada y de tanto sentido reli-
gioso para el pueblo cristiano de nuestro continente, nos he-
mos visto enriquecidos por los aportes de la antropologia, la
vision biblica, y la pastoral. Al mismo tiempo, Per( nos ha
sorprendido con una expresion de fe catélica que en su exten-
sién y profundidad nos hace glorificar a Dios que sigue obran-
do maravillas en su pueblo, maravillas de misericordia, de re-
conciliacién, de confianza de bienes y esperanzas.

3. Reconocemos que el eje generador de todas estas rea-
lidades en el corazdn creyente de los fieles y peregrinos es “el
milagro”, -accion poderosa de la Providencia paternal de Dios.
Es El quien oye y asiste a su pueblo, directa o indirectamen-
te, quien lo perdona y ayuda a convertirse, quien se manifies-
ta cercang, lo cuida y lo sana, y .quien no le deja faltar a la
plenitud de la esperanza.

4. Pero frente a todo esto, el pueblo cristiano, testigo
atento y agradecido de los dones de Dios, de Maria y de los
Santos, no olvida en su camino estas acciones del amor salva-
dor del Sefior, antes bien, mantiene viva y fecunda “’la memo-
ria religiosa’ en sus celebraciones de la fe y la vida. '

En esta “memoria” la vertiente mas honda de las practi-
cas devocionales y festivas del catolicismo popular y a la vez
una clave necesaria para que los agentes pastorales entiendan
“desde {a vivencia religiosa del pueblo mismo’ el sentido de

. sus diversas manifestaciones.
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5. Desde Lima, ciudad de "El Seior de los Milagros”™,
junto'a miles y mikes de devotos y peregrinos queremos pro-
clamar que el Sefior, por el milagro de su amor, sigue redi-
miendo al hombre de todo pecado y esclavitud.,

Como pastores gqueremos caminar al lado de nuestros
hermanos, especialmente los pobres y oprimidos del conti-
nente, ansiando preparar ya desde ahora en los santuarios la
plenitud de la liberacién de América Latina con el servicio de
fa nueva evangelizacion.

8. Es nuestra ilusion que la Virgen del Santisimo Rosa-
ric ante cuya imagen rezaron Santa Rosa de Lima y San Mar-
tin de Porres y hoy vierten sus dolore$ y esperanzas nuestros
hermanos peruanos, interceda con coraé\én maternal ante su
Hijo por nuestro ministerio santuarial.

lgualmente pedimos a los Santos y Santas de Ameérica
“protectores e intercesores nuestros’ {Juan Pablo 1) que nos
ayuden a imitar la fidelidad a la Iglesia y al pueblo de su tiem-
po que tuvo Santo Toribio de Mogrovejo, gran arzobispo de
Lira.

Todo lo que ha sido para nosotros este Encuentro de
Pastoral de santuarios lo ofrecemos con humildad y esperanza
al. "*Sefior de los Milagros'’, muerto y resucitado para nuestra
salvacidn, a guien hemos acompafiado como peregrinos en su
grandiosa procesion, junto a sus Hermandades y Devotos,

Lima, Perti, 14 al 18 de octubre de 1986.
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REFLEXIONES PASTORALES PARA LOS SANTUARIOS
DE LA AMERICA LATINA DE LOS 500 ANOS

P. Gerardo Farrell
Vicario General — Obispado de Morén
Morén, Argentina

Introduccion

Los Encuentros de Rectores de Santuarios del Cono Sur

han estado trabajando sobre su propia identidad, particular-
mente valorando la expresion que mds se manifiesta en los
santuarios, la religiosidad popular o el ““catolicismo popilar”,
El trabajo actual busca aportar mas al reconocimiento de su
misiGn en la nueva evangelizacidn de América Latina que pide
S. 8. Juan Pablo 11, con motivo del 500° aniversario de la
evangelizacion. :

Para el trabajo anterior, la historia de la cultura latino-
americana vy, especificamente, de la RP., era fundamental.
Un estilo cultural se va sedimentando a paritr de las expe-
riencias vitales de sus sujetos. Los valores y las instituciones
que constituyen se han ido creando a través de la historia.de
esos sujetos, personas o pueblos. El estudio histérico de la
cultura, y en particular de sus expresiones religiosas, nos per-
mitid develar las riquezas de contenido evangélico y de es-
tructuras pedagdgico-pastorales que posee el catolicismo po-
pular gue recibe hoy el santuario. Pero, la historia es una
fuente de significados, no la debemos convertir en un sepul-
cro de la cultura.

Dinamismo cultural

La cultura es lo gue hoy protagoniza el pueblo, con esa.

rigueza de sentimiento que le viene del pasado y con toda la
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bisqueda de nuevos valores que un pueblo viviente expresa
también en ella,

En el caso de los santuarios, ya sabemos que en el catoli-
cismo popular estd la cosmovision cristiana del hombre y deél
mundo,- gue el pueblo latinoamericano quiere conservar. Es
una cosmovision catolica encarnada en la cultura y vivida es-
pontaneamente, Responsabilidad de los rectores de los san-
tuarios, como de toda la lglesia, es la expresion ilustrada de

los valores que ese pueblo quiere conservar y-de los valores

que busca vivir. Es necesario realizar una reflexion cada vez
mds vital, para llevar a lenguaje litirgico y organizacién pasto-
ral, a objetivos concretos que permitan la presencia eclesial en
el pueblo que sigue viviendo y quiere progresar. El pueblo
quiere futuro, no nostalgia ni reproche. Quiere un proyecto
eclesial que le permita vivir los valores cristianos en la socie-
dad que quiere construir en el futuro.

Esta responsabilidad de-los rectores de los santuarios vie-
ne porque estan ellos en contacto con una de las realidades
culturales mas ricas en potencia evangelizadora y humaniza-
dora. Es una responsabilidad no sblo frente al pueblo gue

.concurre a los santuarios, sino también frente a la dirigencia,

tanto eclesial como civil. Encontrar los modos de asumir lo
que el pueblo quiere decir con sus peregrinaciones y expresar-
los ilustrada y evangélicamente, es una funcién a cumplir para
aportar a la identidad cultural del mismo pueblo, pero servirg
también como efecto de demostracion, para que otras diri-
gencias, en su campo propio, ponga sus capacidades al servi-
cio de valores que el pueblo quiere vivir y se atengan al ritmo
como quiere vivirlos.

Desafios pastorales

Necesitamos analizar algunos desafios que la sociedad la-
tinpamericana esta viviendo para ver cual es el aporte pastoral
que se puede brindar desde los santuarios a la obra evangeliza-
dora en el momento actual. El espiritu frente a cualquiera de
los desaf(os en la linea de San Irineo es aquel que expresa el
apotegma pastoral: no se evangeliza lo que no se asume. Es la
misma actitud que hemos insistido se debe tener con la reli-
giosidad popular ahora aplicado a otros hechos humanos: res-
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petar, asumir, y por lo tanto reconocer y ver primero los valo-
res, para después purificar y darle todo el significado trascen-
dente que el Evangelio permite descubrir en esa actitud, com-
portamiento o blsgueda humana.

La modernizacion

Uno de los desafios pastorales fundameniales, abarcador
de muchos mas particulares, es el hecho de que nuestras so-
ciedades estdn modernizandose. Se incluye con esta expresion
muchas cosas, y en general los catblicos mas bien resaltamos
los aspectos negativos, que por cierto los tiene. Mas adn, por-
que la experiencia historica de la Iglesia al respecto no es muy
feliz. La reflexion sobre la modernizacion y la cultura es un
topico recurrente en la Iglesia de los dltimos siglos. La moder-
nidad, en la amplitud de !o que se suele significar con esta ex-
presion,, sigue siendo un desafio ya historico para la evangeli-
zacion. En gran parte, esto se debe a que la modernidad, aun
quizas sin pretenderlo, es presentada como una cosmovision
sinbnima de cultura universal. En el contacto con ella, todas
las culturas locales se enfrentan con la universalizacion, con la
comunicacion intercultural. Los instrumentos civilizatorios
que hacen posible la planetarizacion, estén engarzados en pro-
puestas y valoraciones culturales de los paises que lideran el
proceso de modernizacion. .

La evangelizacion que debe alcanzar las raices culturales

de ios pueblos, se encuentra con el desafio de la moderniza-
tidon, y no sblo en los paises desarrollados de antiguo cristia-
nismo. En todas las nacicnes, la Iglesia se encuentra con la [u-
cha entre las culturas regionales v fa incorporacion de ios ins-
trumentos modernizadores. ’
En razon de! ““sustrato catblico” {Puebla} del continente
latincamericang, la modernidad plantea a la Igiesia un reto
muy profundo. La pastoral tiene gue tener en cuenta este en-
cuadre de fondo, dentro del cual se estan desarrollando todas
las actividades evangelizadoras.
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Modernizacibn y humanismo " ;

En general, damos al término modernizacion una conno-
tacién peyorativa, por la lucha historica entre los proyectos
de algunos pafses catolicos y los de los paises que hicieron
suyas las banderas de 1a modernidad. Sin embargo, no necesi-
tamos- atarnos en el proceso de discernimiento’de valores y

‘desvalores .de la modernidad, a opciones historicas que en

otros tlempos hicieron los cat6licos.

Cuanto maés, cuando el Maglsterlo se desolldarlzé va,
particularmente desde el Concilio Vaticano 11, de esas opcio-
nes.

\Los nuevos tlernpos 'y las nuevas geografias deben ser
vistas mds desde la libertad de la trascendencia evangélica que
de antiguas encarnaciones. Aunque no es nada facil, porque
los -valores no son abstractos, sino vividos y comprendidos
por hombres y pueblos histéricos.

\ [

Dejando de lado analisis histéricos y filosoficos mas eru-
ditos, hay un espiritu de la modernidad, su movimiento vital
y maés profundo, que no se puede desconocer y es el de la
bGsqueda de un-crecimiento en humanidad.

b

El humanismo, gue nace catblico en Petrarca, Erasmo,
Tomés Moro y Vives, es el origen de este rio secular. El desa-
rrollo de la ciencia y de |a técnica ha dado 1a posibilidad de
alcanzar esos ideales, si vemos por debajo de la superficie de
los errores concomitantes a toda busqueda humana.

En todos estos siglos este proceso de humanizacién se
oculta a veces, como los arboles no dejan ver el bosque, de-
trés de historias concretas de la lucha entre la laicicidad, el
laicismo el sacerdotalismo y el cesaropapismo. Con todo, de-
bemos hacer el esfuerzo de ver el cauce profundo de un pro-
ceso de personalizacién, con todos los excesos del individua-
lismo, y de socializacion, con todos los peligros del colecti-
vismo.
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Paralelamente, necesitamos ver el proceso, tambien en
lo profundo, de una iglesia llevada por el Espiritu hacia la ca-
pacidad de encarnacion en todas las culturas, al pe{r@er el po-
der politico. Quedando sdlo con ¢l poder evangélico y sus
armas, la Palabra y los sacramentos, la lglesia se ha hecho mas
apta para evangelizar todas las culturas y el proceso mismo de
universalizacion cultural del planeta.

Entonces, la modernizacion en su sentido mas profundo

y en la intencién Ultima de sus propulsores, es un proceso de

humanizacién. Es el deseo. de que el hombre y.los pueblos,

" sin esclavitudes naturales, ni sociales, ni politicas, sean prota-
gonistas de la historia. La modernizacion es humanismo.

Este proceso estd en la linea del Evangelio. Justamente,
la revelacion mostrara el camino de un auténtico antropocen-
trismo, en el misterio de la Encarnacién que nos descubre el
verdadero valor del hombre, ai hacerse hombre el mismo Hijo
de Dios.

Por eso, la Iglesia hace el servicio més importante a la
modernidad al denunciar la tentacién del antropocentrismo
prometeico, gl que reniega de su ser de criatura y tiene como
destino el fracaso. Como lo hace hoy Juan Pablo 11 (cfr. Re-
demptor Hominis), \a Iglesia afirma el verdadero antropocen-
trismo, a partir de afirmar la verdad mas profunda del hom-
bre: su condicion de criatura, de naturaleza dada, con la capa-
cidad de hacerse libremente y por lo mismo con fas puertas
abiertas a la trascendencia.

Las ideologfas de la modernizacion

Las ideologfas de la modernizacion han querido motori-
zar este proceso, expresandolo y buscando concretar Ips valo-
res que la humanidad anhela en esta etapa de su historia. Pero
toda ideologia tiene |imites, resultado de la sectorizacion de

su perspectiva.
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Creo que es importante aclarar un aspecto de esta secto-
rizacién, propia de toda ideologia, para el caso de la moder-
nidad.

Un aspecto gue implica las dos ideoclogias, tanto el libe-
ralismo como el-socialismo, es la lucha dada en sus-origenes
contra las estructuras temporales de la Iglesia Catdlica.

Sin desconocer las “culpas catdlicas’” por el abuso del
poder temporal de entonces y la incomprension de la marcha
de la historia, de hecho esa lucha lleva a la falencia fundamen-
tal de la modernidad, a su encierro inmanentista. Por atacar
los abusos temporales de la Iglesia, se niega la razén de su exis-
tencia historica, terminando por negar la dimension trascen-
dente de la vida.

El liberalismo y el socialismo son corrientes ideoldgicas
complementarias, que han buscado un avance humanizador,
pero la antropologia que los inspira, mutila al hombre (Pablo
VI, Octogesimus Adveneus), .por proponer este hombre mo-
derno sin Creador ni destino trascendente, el Homo eocorno-
micus.

La moderniazacion en América Latina

Si tenemos en cuenta la historia de los paises latinoame-
ricanos, debemos reconocer que la modernizacion es uno de
los elementos de su cultura. En los distintos procesos liberta-
dores y en los ideales explicitados por muchos de sus proce-
res (Artigas, Bolivar, etc.), el anhelo de integrarse a las formas
pol(ticas modernas, la democracia, y a las estructuras econé-
micas modernas, ¢l desarrollo industrial, estd presente junto
a la voluntad de emancipacion politica frente a la metrépoli

peninsular (cfr. CEA, fglesia y Comunidad Nacional, 1981,
nn, 16-17}.

El gran problema sin resolver es el encuentro entre esa
“eultura adveniente” {Puebla) y la poblacién real, con su
cultura heredada de ia época iberoamericana. Pero la actitud

377



pastoral debe tener en cuenta que los ideales humanizadores
de libertad y justicia, levantados por las revoluciones nor-
europeas, -han sido también enarbolados por huestros liberta-
dores y forman parte por lo mismo de tos ideales del pueblo
latinoamericano. Lo que parece claro es que la dirigencia, no
siempre ha sabido encarnar aquellos ideales en la cultura lati-
noamericana. Los procesos modernizadores de fines del siglo
XIX han sido intentados, en general, al margen del protago-
nismo popular y, muchas veces, en contra de su idiosincrasia
cultural, a través del ejercicio de un verdadero "‘despotismo
ilustrado™.

Ya en los Ultimos afios del siglo X1X v durante el siglo
XX se dieron algunas experiencias gue reaccipnaron contra
aquel elitismo, comenzando la elaboracién, todavia en islotes
regionales, de un pensamiento nacional latinoamericano.
Hombres como Marti, Manuel Urgate, Rodd, Haya de la To-
rre, Eizaguirre, Vasconcelos, Yrigoyen, Perén, etc., buscaron
en esta direccion.

Fueron momentos en los que se revalorizaron elementos
como el precolombino, el hispano-lusitano, el criolle y el afri-
cano. Fuerom.movimientos que confiaron en el real protago-
nismo del pueblo, aunque los. cientificos sociales los hayan
menospreciado como “populismos”.

Pienso que han sido intentos modernizadores que no
prescindieron del pueblo real con que contaban, que para al-
gunos politicdlogos eran la barbarie, y no eran mas que los
pobres de nuestra sociedad latinoamericana.

Modernizacién del pueblo

Una accion politica, como una accién pastoral, debe
servir al pueblo. El pueblo es tal en la medida que integra y
reconoce a todos sus miembros, intentando no perder la ri-
queza de ninguno de ellos. “Pueblo es sobre todo la realidad
humana de la Nacién, en toda su amplitud y designa a todos
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los hombres y mujeres, a los que la Iglesia debe extender su

soi;citud pastoral”, como dicen los obispos del Brasil {Brasil,
14}).

Un pueblo debe atender especialmente a los més pobres
y a los mds débiles, porque el dinamismo y la savia de un pue-
blo son los pobres. Ademds, ya sabemos, los pobres son la op-
cion preferencial de la evangelizacién. Que como dice el Epis-
copado Brasilefio es un compromiso “claro, inequivoco e irre-
cusable” de la Iglesia (Brasil, 39). '

La modernizacion quiere acercar al pueblo mejores po-
sibilidades, gue la ciencia y la técnica facilitan, para realizarse
en libertad y justicia, dos palabras con las que quiero sinteti-
zar todo lo bueno que quisieron traer las revoluciones liberal
y socialista. En este caso también, si es necesario nuirirse de
las experiencias y realizadas en otras latitudes, mds lo es el oir
al pueblo concreto que recibe esas posibilidades, y tiene dere-
cho de asumir a su modo v a su ritmo. Debe haber un didlogo
valido con las. "inteligencias’’ que iluminan los vaiores nuevos;
pero se hace imprescindible un didlogo con la sabiduria del
pueblo concreto que vivird los valores nuevos y los condicio-
naré a su realidad. "’Por otra parte, dicen los Obispos en Bra-
sil, preferir los pobres, significa también reconocer que ellos
son, por designio de Dios y segin la dindmica propia del Rei-
no, los protagonistas privilegiados de un futuro que ya se vis-
lumbra® {Brasil, 41).

Retos pastorales de 1a modernizacién
Vacio de trascendencia y materialismo

La modernizacion engloba una serie de aspectos’ que
configuran retos pastorales que serd necesario enfrentar, aun-
que sin olvidar que en la intencionalidad se engarzan en una
busqueda humanizadora. Debe ser una respuesta que sirve a
esa blsqueda, que revela las “'semillas del Verbo'* y purifica
de lo deshumanizante.
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El santuario tiene un papel que cumplir en esa tension
cgltura! que se da entre los nuevos modos de libertad y justi-
cia, que se vislumbra por los avances cientificos modernos, vy
Ig idosincrasia del pueblo, que quiere vivir esas nuevas posibi-
lidades de libertad y justicia. :

EI_ principal de los retos que siembra la modernizacion es
la configuracion de una vida social vacia de llamados a la tras-
cendencia, gue se convierte, a través de las incitaciones consu-
mistas, en un lHamado permanente al materialismo prictico
{Brasii, 22,24}, '

Este reto fundamental contra el Evangelio, atafie particu-
larmente al santuario, que es un llamado a ia trascendencia y
a los valores espirituales plantado en medio de los pueblos.

Agreguemos la negacion explicita de la trascendencia en
las ideologfas materialistas que se proponen para la juventud,
tanto a nivel politico {marxismo, nihilismos guerrilleros} co-
mo social y cultural. .

Los medios de comunicacidn sacial, que compiten con
la familia, la Iglesia y la educacidn, en la formacidn de cultu-
ra, en general transmiten un cuestionamiento global a jos va-
lores de la tradicion judeocristiana, no ya solo a la iberoame-
ricana. Como dicen los obispos en Bolivia “Culturas nuevas
creadas por los Medios de Comunicacion Social: materialismo
practico, consumismo, individualismo burgués”.

. _Muchos de los valores que se presentan son de origen
cristiano, pero estan vaciados de trascendencia.

. La libertad se convierte en la propuesta de un individua-
lismo sin freno, gue se niega a aceptar limites y desconoce el
valor def esfuerzo personal; de un individuo sin tradicion, sin
familia, sin sociedad, que termina en anarquismo v libertina-
ie, en el rechazo de la autoridad vy la disciplina.

Se propone una sociedad hedonista y permisiva, los con-
troles y estructuras sociales reciben una condena de tipo rou-
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seauniana, considerandolos responsables de todos los errores
e injusticias. .

La sociedad, que habia asesinado a Dios en sus fildsofos,
con su antropologia prometeica, hoy es propuesta particular-
mente a nuestra juventud por los medios de comunicacion so-
cial, para que vivan como si Dios no existiera, como tampoco
sus padres, ni 1os adultos, ni los maestros, ni modelos, i tra-
diciones. La libertad es una emancipacién de todo vinculo
con la verdad.

El santuario, adquiere asi, un significado fundamental
en la medida que atrae a la juventud, muchas veces después
de esforzadas peregrinaciones, tras valores espirituales y pro-
puestos por la tradicion y la Iglesia (Chile, 130).

Convivencia social traumatica

En otra linea, se plantean los desvios que se suscitan de
las preocupaciones de la justicia. La convivencia social se ha
convertido en una convivencia traumatica por una serie de
factores. Nuestra situacion de paises subordinados a los pai-
ses hegeménicos se ha agravado enormemente en‘el contenido
y en la visibilidad del imperialismo.

La deuda externa no oculta nada y tiene el rostro del
robo mas descarado, por no ser un robo oculto detrds de la
actividad productiva o comercial, sino fruto de la usura finan-
ciera.

Ademds, la evolucion de la econpmia va hacia una eco-
nomia que cada vez da menos trabajo en el medio rural y
ahora aon en las grandes ciudades hacia donde migra la pobla-
cién rural. Un continente de jovenes, tiene como perspectiva
una economia que cada vez da menos trabajo.

Desde el punto de vista politico, la conciencia de la par-

ticipacion es cada vez mayor y las exigencias de vida demo-
cratica crecen en el continente, junto con'la violencia ya sea
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subersiva, como represora, segun los paises, y hasta delictiva
en las grandes ciudades.

En fin, la conciencia de la justicia ha crecido tanto co-
mo los hechos y las estructuras de las injusticias.

El santuario debe explicitar su convocatoria de fraterni-
dad, de posibilidad de trascender estructuras injustas, de ex-
presion de una lucha por 1os oprimidos “no violenta” como
método pobre y evangélico (cfr. Obispos Brasilefios, 54}; de
fortaleza para la activa resginacién cristiana que no abandona
la esperanza y siempre tienen razones para vivir.

La mujer

Un desafio pastoral, que lo es también cultural para
nuestros paises, es el de la promocidn de la mujer. El prota-
gonismo que va tomando la mujer es un dinamismo reparador
de la sociedad latinoamericana. En ese protagonismo encon-
traremos la defensa mas védlida de los verdaderos valores de la
vida y de la familia. Con Marfa como modelo de la mujer, de
madre y de protagonista en la redencidon de los humildes v
oprimidos, fa evangelizacion de este proceso de la mujer no
s6lo serd posible sino también enormemente enriguecedor.
Particularmente, los santuarios marianos deberdn ser irradia-
dores de un mensaje de auténtica promocion de la mujer en
la sociedad civil ¥ en la misma Iglesia.

Las sectas

Un lugar aparte tiene el desafio que presenta a la Iglesia
Catolica la actividad de las sectas {Brasil, 24). De alguna ma-
nera, el catolicismo popular era una reserva de evangelizacion.
Mientras la lglesia no Ilegaba con sus agentes pastorales de un
modo sistemdtico y frecuente, alli permanecia esa tradicidon
catolica alimentada y transmitida por las familias. Periddica-
mente, por un dinamismo automisionero, las multitudes lati-
noamericanas se dirigen a la lglesia a pedir el bautismo de sus
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hijos y otros signos de gracia. A su vez, esporadicamente, la
Igiesia institucional misma va hacia ellos en misiones popula-
res. De esa manera, de una u otra forma, la fe se alimentaba
al expresarse y el sentido de pertenencia a 1a lglesia visible se
explicitaba. En los interregnos de estos dos dinamismos, el
misionero de la lglesia ministerial y el automisionero del pue-
blo latinpamericano, se vivia una vida religiosa que nadie in-
terferia. *‘Ha sido la religiosidad popular un medio eficaz de
tradicidn familiar, gracias a la cual se ha mantenido la fe del
pueblo sencillo, en ausencias prolongadas de atencidn pasto-
ral’” (Bolivia, Directrices Pastoral 1986-1991, 2.2.4).

Ya hace unas tres décadas que esto no es asi en América
Latina.

En el Cono Sur, muy particularmente en los Gltimos
afios, la religiosidad popular dejo de ser un campo sélo tran-

sitado por la Iglesia Catdlica. Las sectas permanentemente re-

corren y siembran en esa religiosidad. Es un desafio para toda
la Iglesia, pero particularmente para los santuarios, instrumen-
tos preciosos de la Iglesia en la evangelizacion permanente y
en la integracion a la lglesia visible de los sujetos de la religio-
sidad popular. Va a ser necesario el santuario misionero del
que hablaremos; como también lograr el acogimiento perso-
nal de los romeros.

El agente evangelizador
lglesia conciliar

Debemos tener clara conciencia que la Iglesia que evan-
geliza desde los santuarios es la conciliar. A veinte afios del
Concilio y después de la evaluacion realizada a nivel sinodal,
es necesario afirmarse en esta Iglesia fruto de la gran reflexion -
sobre si misma y sobre su mision que fue el Vaticano Il

Es este Concilio el que dio a la lglesia la conviccidon de
su capacidad de evangelizar la modernidad.
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Los probiemas de la época conciliar no vienen s6lo c'ie at-
gunas falsas interpretaciones, sino también de que las ideas
fuerzas conciliares no han sido asimiladas en algunos aspec-
tos. ""Hay que aferrarse al Concilio’’ pedia Pablo VI en 1966,
Sigue vigente este clamor, que Juan Pablo Il reasume perma-
nentemente. Algunos piden ya un Vaticano |1l y otros preo-
cupados por {a integridad doctrinal viven con temor las inno-
vaciones conciliares, negdndose a aplicarlas con lo que contra-
dicen una declamada fidelidad al Magisterio.

Debemaqas preocuparnos por la integridad no sblo doctri-
nal sino también testimonial. Creer es también y fundamen-
talmente seguir a Jesus.

El Concilio nos propuso una reformulacién de la doctri-
na, pero mas aln, nos lanzd a una nueva actitud pastoral.

Con la reformulacién doctrinal, el Concilio nos muestra
la posibilidad de evangelizar la Modernizacién. En cuanto ac-
titud pastoral, deja atrds el Syllabus La modernidad sera
una herejia y por lo mismo dificil de evangelizar, pero como
toda obra humana es: evangelizable. La iglesia ya no tiene ni
se encierra frente a las desviaciones modernas. Las enfrfznta
sin miedos. “No temais —alentaba Pablo VI— que buen timo-
nel tiene la Iglesia, aunque a veces parece dormir”,

Iglesia servidora

De alguna manera, el modelo de la lglesia dgl Syllabus,
gue ep su momento pudo explicarse por la necesud§d de sal
var la unidad eclesial alrededor del Papado, construia una éli-
te paralela a la modernizante vy quer(a preservaﬂ gl pueblof::le
tos paises catdlicos de la contaminacion de las “libertades Y
de las “luchas por la justicia”. Se hicieron proyectos de socie-
dad paralelos a los inspirados por las revoluciones liberal y so-
cialista,

En América Latina, con otros procesos historicos y otra
realidad de presencia de la Iglesia en los sectores populares, si
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las luchas por las libertades tomaron muchas veces cariz anti-
catélico, no fue lo mismo con las luchas sociales. Estas se hi-
cieron en general con movimientos populistas, con pocos pre-
juicios contra una jerarquia catélica escasamente solidaria
con una burguesia que se habfa hecho en el positivismo y en
el laicismo. Las organizaciones sociales de inspiracion marxis-
ta en-el Cono Sur todavia no encuadran mayor ias.

Tenemos que asumir clara y conscientemente que el
evangelizar no es proponer un proyecto cultural paralelo, sino
iluminar con el Evangelio los proyectos que se dan los hom-
bres y los pueblos. *Es fundamental que los agentes transfor-
madores, dicen los Obispos en Brasil, se inserten en la reali-
dad del pueblo, no para conducirlo, dindole soluciones he-
chas, sino para estimular un didlogo como aprendizaje para la
participacion consciente, solidaria, responsable’ {Brasil, 17),
“La Iglesia ofrece su servicio sin buscar otro objetivo. No-pre-
tende imponer un programa de gobierno, ni aspira a lograr ga-
nancias de cualquier clase” {Paraguay, Mensaje, 1}.

La Iglesia es servidora, con el Evangelio, de los hombres
que buscan su realizacion. Civiliza evangelizando, no evangeli-
za civilizando.

La Iglesia no propone un modelo politico o econémico
concreto, se limita a sefialar el camino; expone principios, v
esto lo hace en virtud del mensaje evangéfico cuyo objetivo
estd centrado en el hombre, visto no sélo en su dimensién es-
catologica, sino también en el contexto concreto de sy situa-
€ion historica actual (Juan Pablo || — Salvador de Bahia, 6.7.
1980).

Su misidén es ver en cada proyecto lo que hace a la hu-
manizacidn mas profunda, aquella que abre al hombre a aspi-
rat la mds alta dignidad a la que el Misterio de la Encarnacién
le posibilita llegar. La Iglesia asume esa potencialidad de hu-
manizacién, le muestra una densidad de poder ser que el hom-
bre no puede conocer sino por la Revelacion ¥ le da inicio de
ser, y esperanza de ser en plenitud, con la gracia.
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Iglesia, paladin de los derechos humarnos

El agente avangelizador que se hace presente también
desde los santuarios debe ser la Iglesia abierta al mundo, que
respete la autonomia de lo temporal. El santuario que recibe
a multitudes populares, es una imagen valida del Evangelio
que puede asumir toda obra del hombre, para transformarla
en caming hacia el hombre nuevo. Si la Iglesia se siente hoy
capaz también de evangelizar al mundo moderno, es porqgue
el Concilio no sélo impulsd a aceptar todos los valores verda-
deramente humanos, sino que convirtid a la lglesia en la de-
fensora y abanderada de esos valores. El santuario es un lugar
donde se manifiesta esta Iglesia que recibe todas las inquietu-
des, todos los clamores para la liberacion de esclavitudes na-
turales o sociales, y las levanta hasta el Sefior de la Creacion
y de la historia. Consuela y confirma la paternidad, es decir,
el amor al Padre del duefio de la vida de los hombres y de 1a
historia de los pueblos, & impulsa a la fraternidad, al recono-
cimiento y respeto de todos, a la solidaridad en la colabora-
cién para la construccién de esa soctedad de la libertad y de
la justicia para todos.

Santuario misionero

El santuarioc como agente evangelizador no puede ser
sdlo un lugar de acogimiento y.de expresion de la fe del pue-
blo. Debe ser también un centro evangelizador activo e inte-
gral, un sacramento de la presencia salvadora del Sefior en
medio del radio geografico de influencia.

Las estructuras pastorales de la Igiesia conciliar no son
Onicamente conservadoras de la fe, como en sociedades es-
tracturadas cristianamente. La autonomia de lo temporal ha-
ce que las estructuras sociales sean pluralistas. La lglesia actOa
sobre los valores, que quiere impregnar de evangelio. Por eso
mismo, todas las estructuras pastorales son evangelizadoras;
no son un continente de evangelizados, sino un cuerpo forma-
dor y promotor de evangelio y de evangelizadores.
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El santuario no puede guedarse s6lo en un punto de lle-
gada del dinamismo automisionere del catolicismo popular.
Debe irradiar el mensaje cristiano devolviendo pautas evange-
lizadoras a las multitudes que van al templo a expresar su fe,
convirtiéndolo en pueblo de evangelizadores. (Cfr. Chile,
122, g).

. Ademas, debe asumir la representacion de los clamores
del pueblo irradiando, sobre toda la zona de influencia de!
santuario, el mensaje evangélico encarnado en las preocupa-
ciones concretas del pueblo humilde.

Los Obispos del Brasi! dicen:

Las luchas solidarias de los pobres, lejos de representar
fos intereses de sblo una clase sacial, significan su servicio hu-
milde, persistente y sufrido a todos los hombres, para la reno-
‘vacidn de la humanidad y de la sociedad a ejemplo del siervo
Sufriente. Todo esto hace del pobre el portador por exelencia
de la accion evangelizadora (P 1147; Brasil, 41).

“El evangelizador por el anuncio del Evangelio hard na-
cer y crecer la lglesia a partir de los pobres y pequefios” (Bo-
livia, Enfoque Pastoral, 3, 7). “'Descubrir el potencial evange-
lizador de los pobres (P 1147)".

El santuario debe convertirse en misionero, en una fuer-
za evangelizadora no solo centripeta, sino también centrifuga.

De alguna manera, esto lo han hecho los santuarios me-

'diante las revistas del santuario u otros medios propios de co-

municacién social. Es lo que hay que intensificar. La presen-
cia del santuario asi como es una realidad en el corazén de
multitudes populares, tiene que estarlo en la comunicacion
social, hoy tan sensible a los acontecimientos populares.

Hay que estudiar de nuevo todo 1o que hace al Ministe-
rio de la palabra que se administra en y desde los santuarios,
para que lo que es ya de por si en medio de la sociedad, pre-
sencia de Dios, fe del pueblo y clamor por salvacion y libera-
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cion, lo sea mas explicita y multiplicadoramente por ios me-
dios de comunicacion social y por la vuelia 3 casa de los pe-
regrinos.

Lineas pastorales de los episcopados del Cono Sur'

Los obispos de los paises del Cono Sur sefialan lineas
pastorales para el futuro inmediato, encuadradas en los polos
de la evangelizacion, /a cultura y los pobres, que explicitaron
tanto los Papas Pablo VI y Juan Pablo 11, como Magisterio la-
tinpamericano en Medellin y Puebla.

La sospecha, lanzada por algunos periodistas de la teolo-
gia latinpamericana, de que la evangelizacidn de la cultura y
la opcién por los pobres fueran dos lfneas alternativas es in-
fundada. Todo lo contrario, estdn intimamente unidas y espe-
cialmente en nuestros paises. Es verdad, que algunos ensom-
brecen la evangelizacidn de [a cultura y otros, escamotean la
opcidbn por los pobres. Hay que tener claro que sin la integra-
¢ion de las dos lineas, no hay evangelizacion. La opcidon por
los pobres no sblo es ineludiblemente evangélica y, por lo mis-
mo, como lo recuerda el Episcopado del Brasil, un compro-
miso eclesial “claro, inequivoco e irrecusable”, sino que tam-
bién es la clave de la evangelizacién de la cultura,

La “inteligentsia’ latinoamericana en vez de servir desde
su ilustracion a la cultura de nuestro pueblo, normalmente ha
actuado como un “despotismo ilustrado”. Nuestros intelec-
tuales pagan demasiado tributo a la ilustracion cientifica, pro-
poniendo el neopositivismo {liberal o marxista} como alterna-
tiva, en vez de poner l0s instrumentos civilizatorios al servicio
de la cultura latinoamericana, en vez de hacer surqir “‘el ger-
men de modernidad que tiene toda cultura’ (QOctavio Paz).

Hay una dimensién de la evangelizacion de la cultura
que tiene que ver con la evangelizaciéon de la “inteligentsia”,
pero también en ella la opcidon por los pobres debe ser un
compromiso claro e ineludible, El racionalismo cientificista
tiene que respetar e intentar expresar la conciencia sapiencial
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que espontaneamente vive el pueblo humilde latinoamerica-
rio y bastante expresan sus artistas. Por eso, es més latinoame-
ricana nuestra literatura que nuestra filosofia. La opcién por
los pobres de nuestros intelectuales supone que hurgen mds
en la “metafisica natural de la inteligencia humana”, que di-
ria Bergson {L ‘evolution creatrice}, que en los andlisis socio-
l6gicos y filosoficos de intelectuales de otras latitudes.

En esta preocupacion, creo, estan los obispos del Cono
Sur cuando se preocupan que la Opcién preferencial por los
pobres sea prioridad pastoral {Brasil, 13; 36-44; Bolivia, Chi-
le, 99-107, Objetivo General y Uruguay, Opcidn 1ra.). Porque
se refieren no a los pobres en abstracto o como sumatoria de
individuos carenciados, sino como miembros primordiales
de un conjunto, del pueblo. “El pueblo es sobre todo la reali-
dad humana de la Nacién, dicen los Obispos del Brasil {14},
en toda su amplitud y designa a todos los hombres y mujeres,
a los que la Iglesia debé extender su solicitud pastoral”’.

El Episcopado boliviano lo dice mas explicitamente to-
davia: “Evangelizar la cultura, como conjunto de valores gue
animan la cultura de un pueblo’ {cf. P 387) solo se entiende
integralmente donde la intencién de evangelizar un pueblo”
{2.2.3). La Iglesia en Uruguay se propone como cbijetivo ge-
neral “acompafiar evangélicamente al hombre y al pueblo uru-
guayo para avudarlo a transformar, desde dentro de su-cultu-
ra, en hechos de salvacion los acontecimientos nuevos de su
historia, su vida y ambientes concretos”’,

El Episcopado argentino propone una moral social para
la polftica nacional que deduce no sdlo de la doctrina social
de la Iglesia, sino también de la Cultura Nacional, cuyos valo-
res propone como parte de una moral socialcristiana (ICN,
Parte {, Nuestra Historia).

Los santuarios pueden cumplir una tarea fundamental
en este opjetivo pastoral. Casi todos ellos son parte de la his-
toria de cada pais y son simbolos de valores vigentes en el co-
razdn de esos pueblos que peregrinan hasta él. Pueden conver-
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tirse en voceros de los ideales de los sectores humildes y, tam-
bién, del pueblo como conjunto.

Ademds, los obispos sefialan el camino auténtico de las
dirigencias que ponen su ilustracidn al servicio del pueblo y
‘no le impenen sus propios proyectos. Lo que no'han hec_hg,
en general, las dirigencias politicas y sociales I_a'glpoamef}ca-
nas, entre quienes predominan las propuestas civilizadas ‘‘eu-
ropeizantes'’.

Los obispos del Brasil dicen: “’Es fundamental que los
agentes transformadores se inserten en la realidaq del pueb!q,
no para conducirio, dandole soluciones hechas, sino para esti-
muiar un didlogo como aprendizaje para la participacién cons-
ciente, solidaria, responsable” (17). Porque los pobres son
“los protagonistas privilegiados de un futuro que ya se vis-
lumbra™ {41).

Los obispos argentinos ya habian dif:ho en 196?: "la ac-
cion de la lglesia no debe ser solamente orientada hacia e] Puef:
blo, sino también y principaimente, desde el Pueblo mismo
{Declaracion San Miguel).

Lo que se conecta con lo que dicen Io§ mismos lespos
del Brasi! cuando sostienen gue la pedagogia evangelizadora
v libertadora de la |glesia es la identificacién con Ir_a's pobres
y la solidaridad con su proyecto histérico., 'La opcion plrgfe-
rencial por los pobres constituye una pedagog ia ’?vangelloo-
liberadora para todos los sectores ?"’; la socueda}'{ {49). Por
lo que sugieren promover una “‘decisiva conversion del cora-
zon humano al proyecto de Dios que se preflgura-' en el pro-
yecto de los pobres” {49), “E! evangelizador -_-dlcen' en los
obispos bolivianos— por el anuncio del Evangello ’Ilmara nacer
y crecer |a lglesia a partir de los pobres y pequefios” (3.7).

Los santuarios pueden cumplir en esta linea una ta:re'-a
-efemplificadora para la dirigencia tanto pastor'a! como civil,
En él se encuentran la ilustracion, la mas alta |IustraC|.6n’ co-
mo es la Revelacidn, con las expresiones populares d'e religio-
sidad que aunque ya han sido evangelizadas, necesitan per-
manentemente de evangelizacidon, La tarea evangelizadora es
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tipicamente una ilustracion que viene de lo exterior, pero su
ley es la encarnacion. La responsabilidad de los santuarios es
inmensa y pienso que es un desafio que no siempre se tiene
conciencia del mismo. Hay que lograr una posicidon interme-
dia entre una actitud pasiva, que sdlo responde a lo que se so-
licita, y una actitud que pretende dar todo, casi como si lo
que aporta el romero fuera despreciable en si, Hay que asu-
mir, purificar y dar o renovar el contenido de la fe, de los ri-
t0s que expresan sus busquedas, gozZos, penas y esperanzas.
La pastoral debe a la vez, no desidentificar de la tradicion cul-
tural, y asumir las antiguas o nuevas necesidades, expresarlas
y dar la palabra evangélica sobre las mismas.

La conexidn entre le vangelizacion de la cultura v la op-
cién por los pobres (Chile 105-106) sefiala la Iinea de que la
evangelizacion debe ser integral (cfr. Bolivia 2.4). No sélo
anuncia el Reino de Dios, sino que también denuncia lo que
se le opone al plan de Dios (cfr. Brasil, 3-4). Los obispos del
Paraguay “El saneamiento moral de la Nacion’ consideran
que los aportes de la Iglesia a la liberacién integral del hom-
bre paraguayo debe ser no sélo el anuncio del evangelio de
Cristo Jesis sino también “la transmision de los valores hu-
fManos universalmente aceptados”. Es que “‘el hombre es el
camino de la Iglesia”, nos dice el Episcopado Paraguayo en
la Iinea de Redemptor Hominis de Juan Pablo |1,

La cuestion es como los santuarios se integran en esta I{-
nea pastoral de las lglesias del .Cono Sur. Hay que denunciar
el “pecado social”, “el que brota del corazon del hombre v se
cristaliza en las estructuras que, a su vez, corrompen y pervier-
ten los corazones” (Brasii, 48).

Hay que aplicar la opcién preferencial por los pobres.
“Para ser concreta y eficaz en el rmomento actual histérico
debe ser explicitada como opcidn por los pobres del trabajo v
por las masas inmensas de desempleados y subempleados. . .”
(Brasil, 44). El evangelio del trabajo (Laborem Exercens)
también debe ser predicado desde el santuario,
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Es verdad, que desde el santuario se debe predicar las
grandes verdades trascendentes, pero no podemos olvidar que
esa trascendencia es parte del hoy cuando en él se hace pre-
sente (a dimensién moral, praxis de la fe. No puede faltar en-
tonces, el “énfasis en /a formacion de las conciencias y prepa-
racion de las personas para que asuman su responsabilidad
cristiana en el mundo y en la historia” (Brasil, 15). Es decir,
también el romero debe volver al santuario motivado a ser
“agente de transformacién de la sociedad” (Brasil, 15). En
una sociedad empobrecida como son las muestras, hay que
ayudar al peregrino a que sepa “‘defender-y promover los de-
rechos de los pobres y marginados y denunciar todo lo gue
atente contra ellos” {Uruguay, Criterio de Accion, 4),

La promocién de fa mujer no puede faltar en los santua-
rios, principalmente los marianos. Un rasgo caracteristico de
nuestra realidad eclesial es la disposicion generosa de servicio
y compromiso de la mujer. Su aporte es singularmente nece-
sario para el ser y mision de la Iglesia. Adn no se ha acogido
suficientemente su aporte confiandole los ministerios no or-
denados {Cf. P 485, Bolivia, 2.5.10).

Los santuarios no lograran todas sus posibilidades pasto-
rales hasta que no se integren /os /aicos como ministros. “‘Con-
fiar a la mujer ministerios no ordenados le abrira nuevos ca-
minos de participacion en Ia vida v la mlSIOT‘I de la lglesia
{P. 845})". (Bolivia, 2. 5. 2}.

Los ministerios laicales han florecido en los iltimas afios’

especialmente en zonas rurales. Pero adn no son suficientes
para las necesidades existentes. Su promocidn debe respetar
la caracterfistica de estos ministerios: no clericalizar, respon-
der a las necesidades, orientarse a la lglesia y al mundo (Boli-
via, 2. 5, 9).
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LA PROCESION EN LA RELIGION POPULAR
ANDINO-QUECHUA

P. Carlos Flores Lizana
(Octubre-1986)

Estudio Pastoral antropologico.

Finalidad de la exposicion:
Conocer la religiosidad andina.
Tener elementos de andlisis e interpretacion.

Ubicacién del estudio:
Santuarios del Sr. de Qoyliur-rit"y Cusco
Santuario del Sr. de Huanca Cusco ,
Santuarios pequefios de Agocancha, Jullicunca, Carhua-

yo.

Procesiones del S. de los Temblores Cusco
Procesiones del Corpus Christi Cusco
Procesiones de 27 Comunidades Campesinas Junin;
Procesiones en el Agustino — Sr. de Los Temblores San
Martin — Santa Rosa — San Miguel, etc.

La procesion es parte del conjunto de la fiesta religiosa y
en el caso de los santuarios de la peregrinacidn. La primera
fiesta paironal de cada poblacion y la segunda més regional 'y
en un lugar fuera de los poblados. Existen procesiones patro-
nales y las de semana santa fundamentaimente.

Hay dos tipos de procesiones segin el lugar donde se en-
cuentre la imagen que se venera. Las gue se hacen dentro del
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pueblo o comunidad campesina que normalmente se hace
dentro de la fiesta patronal y recorre o la plaza del pueblo o
algo m4s, tienen asi un cardcter més urbano, El recorrido den-
tro del pueblo tiene sus descansos o paradas conocidos donde
se preparan altares o tiendas que varian de estilo segQn 1as re-
giones. Las procesiones unidas a santuarios que suponen pere-
grinacion tienen imégenes ‘‘dobles’” de las fijas. Estas proce-
siones tienen caminos, descansos y sentidos ya conocidos que
tienen rafces precristianas tanto en los lugares, horas, fechas y
organizacion, bailes, lenguaje, modos de orar, etc.

Ademads de estas procesiones peregrinaciones hay proce-
siones que van de los poblados y comunidades hacia el san-
tuario. Tienen su imagen que se lleva en brazos, se peregrina
en forma conocida, hay un responsabie del camino que corres-
ponde a un especialista religioso andino (quimicho} y una or-
ganizacion religiosa comunal y familiar con priostes, bailari-
nes y musicos. Finalmente hay procesiones permanentes al
interior de la comunidad o pueblo y fuera de ellos. Son iméa-
genes que van recibiendo culto en las casas donde son aloja-
das. Algunas ligadas a las fiestas patronales y otras a los mis-
mos santuarios. Es una forma también de recibir ayuda y de
asegurar relaciones sociales.

Estas procesiones terminan siempre en fiesta, que supo-
ne comida, bebida y baile. Los excesos siempre son propios
de la fiesta. ’

La preparacion de las andas y las mismas imadgenes tie-
nen formas y rituales determinados por la costumbre. Existen
dentro de los pueblos y los santuarios especialistas de tales
preparativos. Los hombres hacen determinados trabajos y las
mujeres otros. Los adornos de las andas, las ropas de las im4-
genes se escogen dentro de los cdnones establecidos aunque
hay margen para los gustos de los encargados de la fiesta. Se
ponen flores, adornos, velas, plumas, semillas, frutos; comi-
das, campanitas de las distintas zonas que se trate, depende
igualmente del campo de actividad vital que proteja e! santo
o la imagen. Existe una especializacién de los mismos santitos
unos mas ligados a las actividades pecuarias, otros a las agri-
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colas y otros a la comercial. En los adornos y ropas se puade
leer y notar los cambios religiosos, las tensiones sociales de

qu pueblos, el prestigio v la tradicién cultural sincrética an-
ina.

La procesion tiene un sentido y un cardcter eminente-
mente social y socializante dentro de la fiesta religiosa. Ella
expresa su fe y su modo de ser pueblo. Es un lugar y un tiem-
po donde se transmiten tradiciones, gustos, sentimientos, se
vive la fe en comin. Caminar juntos, cargar el anda; tirarle
flores, cantar, mostrar a los demas que uno es devoto, etc.,
hacen que sea una vivencia que va mds all4 de la fe personal.

Acompafiar la procesion, cargar al Sefior o a la rmamita,
prenderle velas o quemarle incienso, ver al Sefior, cumplirle,
bailarle, expresan esa fe coman. La procesion se acomparia
con ropas y distintivos de fiesta, se canta y rezan determina-
dos cantos. Se luce la imagen y los estandartes, se la hace
competir con las imégenes vecinas sean del pueblo mismo, ba-
rrios opuestos o comunidades opuestas (chunchos y gollas;
quechuas y gollas; arriba y abajo, indiso y mistis).

La imagen es objeto de culto, carifio, respeto. Se la quie-
re como a un padre ¢ una madre esto si es Ntro. Sefior Jesu-
cristo o la Virgen Santisima. Si es un santo o santa igualmen-
te, pero se le dan un sentido mas especial en el sentido que
deciamos arriba. Aunque en los dos tipos de imagenes hay un
sentido de lo sagrado también se lo quiere acercar a la huma-
nidad, Seé le ponen ropas de.campesino, herramientas, anima-
litos, aretes y anillos; segun el gusto y el sentido de dignidad
que tengan en [a zona. Se le trata como a alguien vivo, es de-
cir, que'siente, que gasta la ropa, que se revela en suefios cuan-
do no se le cumple o maltrata.

En la procesion el santo o la santa son mds objetos de
culto que imégenes ejemplares de seguimiento. En la mayoria
de los pueblos saben muy poco de su vida y obra. Se hace la
procesion para que bendiga el pueblo, visite las calles, haga
prosperar y proteja los animales y las chacras. Es un mediador
y es objeto de culto. Se le pide v se le ofrece determinadas
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cosas ligadas estrechamente a las necesidades mas sentidas de
los hombres y mujeres que participan en la fiesta y procesion.

La procesiéon es parte del lenguaje total que tiene la fies-
ta religiosa andina. Se camina, se ve al Sefior, se toca v siente
la imagen, se siente v emociona la mdsica y los camaretazos,
se huele el incienso, se toma y come lo sagrado {comunidn,
agua del Sefior, mate de flores secas, etc. ).

Se gustan los bailes, se intercambian productos, *‘somos
pueblo como mistura”. Se juntan 1as naciones y los pueblos,
los sectores sociales y sus idiomas indios, mestizos, blancos,
chunchos, gollas, quechuas,

La procesion es expresion de alegria y sefiorio, todo lo
que se pone a las imdgenes como a las andas, el lucir y cargar
las imdagenes expresan ese reconocimiento de su lugar y de
nuestro servicio. Aqul trabajan estructuras de pensamiento,
de jerarquia y autoridad andino-cristianas muy profundas, de
organizacion militar y de conflictos resueltos o todavia vivos.

La religiosidad o religion del pueblo y la procesion son
expresién de tradiciones culturales en proceso de sintesis,
muestram el modo de vivir y sentir la fe cristiana de un pueblo
pasior, campesing, minerg, artesang, es muestra de su capaci-
dad de organizarse y de comunicar el avangelio no suficiente-
mente conocido y vivido, piden la presencia del sacerdote pa-
ra efla pero demandan mayor atencidén de parte de la Iglesia
entera en la educacion de su fe y en la necesidad de ser mdas
comunidad viva ademas de los dias de fiesta.

Necesitamos conocer la. lengua, la historia, la situacién
social econdémica y politica de nuestros pueblos, sus pecados
y sus virtudes, sus esperanzas y sus logros para anunciarles
la buena noticia de Jesucristo hijo de Dios hecho hombre y
sefialarles el camino del Reino al que los invita y acompafia
COMO personas y como pueblo.
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SOBRE PEREGRINACIONES Y PROCESIONES
EN LA BIBLIA

P, Matias Siebenaller Farnir

Esta intervencidén no quiere sino presentar una reflexion
biblica que sirvié en el trabajo pastoral para iluminar a Comu-
nidades Cristianas que desde nuestras Parroquias participan
en |a Procesion del Sefior de los Milagros.

La reflexién biblica encuentra al pueblo de israel, en sus
origenes lejanos, como pueblo némade. Salir de un [ugar para
encaminarse a otro, obedece a necesidades vitales. Como toda
necesidad vital el emigrar y peregrinar son movimientos asu-
midos y profundizados en la fe. La [lamada de Yahveh a
Abraham, invitandole a dejar su tierra y salir para la tierra
que El le mostrard (Gn 12,1-5) es un elemento fundacional
del Pueblo de Dios y como tal persiste en la memoria del Pue-
blo Biblico. Ponerse en camino en obediencia a Dios, escoger
el camino de la ley, evitar los caminos de los implos, avanzar
y acompaiiar, torcer el camino , entrar en la Tierra Prometida
y en el Reino, preparar los caminos del Sefior, dejarse guiar y
seguir, regresar por otro camino, subir a Jerusalén, ir a todos
los pueblos. . . constituyen solamente algunas expresiones de
un abundante vy significativo vocabulario que se articula con
esta funcidn arquetfpica en la vida del hombre y de los pue-
blos, que es el caminar. Ya muy tarde en el. proceso de forma-
ciéon de los escritos biblicos, la Carta a los Hebreos, como re-
cogiendo una abundante y rica experiencia de fe en la Histo-
ria Sagrada dice:
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Por la fe, Abraham, al ser llamado por Dios, obedecié y
salié para el lugar que le habia de recibir en herencia, y salié
sin saber a donde iba. Por la fe, peregriné por la Tierra Pro-
metida como en tierra extrafia, habitando en tiendas, lo mis-
mo [saac y Jacob, coherederos de fas mismas promesas. Pues
esperaban la Ciudad asentada sobre cimientos, cuyo arquitec-
to y constructor es Dios (11,8-10).

Recordemos que muchos miembros de nuestras Comuni-
dades Cristianas, por camings complicados, han venido
desde la lejana serranfa y saben de caminos por llanuras,
guebradas y cerros, conocen existencialmente lo que sig-
nifica emigrar, buscar su suerte en otra tierra, andar en
bﬂsqueda de vivienda, trabajo de seguridad, etc. La pe-
regrinacion y la procesién invitan a retomar el cammo
de la vida a la luz de la fe.

Es en el Exodo que Israel hace mas profunda y original
experiencia del “Caminar con su Dios” {Mi 6,8) y de la entra-
da en su Alianza. Dios mismo camina a la cabeza de esta mar-
cha de liberacion polftica ““de dia-en columna de nube para
guiarlos por el camino, y de noche en columna de fuego para
alumbrarlos, de modo que pudiesen marchar de dia y de no-
che” (Ex 13,21) Yahveh combate por su pueblo y en el de-
sierto los sostiene como un Padre a su hijo, le busca el lugar.
para acampar (Dt 1,30-33) le procura alimento y bebida {Ex
16-17). Es una caminata dificil; encierra la tentacion de re-
gresar a la esclavitud {Ex 14,11-12), la traicidn de la Alianza
sustituyendo a su Dios por el becerro de oro (Ex 32,1-6}. En
la Carpa de Reunion, gue contiene el Arca de la Alianza con
las Tablas de la Ley, Yahveh habla con Moisés “como un ami-
go con su amigo’’ y expresa la fe del Pueblo diciéndole: “Si
no vienes 7¢ mismo, no nos hagas partir de agui. Pues ¢en
qué podra conocerse que he hallado gracia a tus ojos yo y tu
pueblo, sino en esa, en que T marches con nosotros? Asf
nos distinguiremos, yo y tu pueblo, de todos los pueblos que
hay sobre la tierra” (Ex 33,7-23).

Siempre lIsrael habrd de recordar esta larga y sinuosa
caminata de prueba por el desierto {Dt 6-8) durante la cual
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la fidelidad de Dios siempre prevalecera sobre las muchas infi-
delidades de su pueblo; Israel, esposa infiel, muchas veces serd
invitado a regresar al desierto, para que Dios le hable a su co-
razon {Os 2,16).

Cada aiio en las fiestas de Pascua y Pentecostés la memo-
ria del Exodo es actualizada; las peregrinaciones a Siguem, Si-
lo y a Jerusalén contribuyen a enraizar en el alma del pueblo
la nocidn sagrada de camino de la esclavitud a la Tierra Pro-
metida. Las recaidas en el exilio y en la opresidn siempre des-
piertan la fe en el Nuevo Exodo que obrara Dios en faver de
su pueblo {Is 11,15s; 43, 16s; 51, 10s).

La procesion de! Sefior de Los Milagros en su origen, en.
su composicidon sociolégica y por la confluencia en ella
de tantos dramas personales y sociales no puede sino
confundirse con esta marcha triunfal de Dios con su
Pueblo al lugar de descanso.

* El Exodo y la Promesa de la Tierra Prometida encuen-
tran un momento culminante, cuando David conquista Jeru-
salén y transfiere el Arca de la Alianza a la capital del Reino
en una procesion llena de un colorido extraordinario y. de
una alegria exuberantée. Yahveh es aclamado como autor de
la victoria (2 Sam 6). Salomdn edifica el Temple y cuando el
Arca de la Alianza es instalada en el lugar Santo la nube, es
decir, la Gloria de Yahveh llena la Casa {1 R 8,10-13); es la
Gloria del Dios del Exodo, llena de amor y lealtad (cf. Ex 33,
18-23).

Desde entonces el Templo de Jerusalén se vuelve el cen-
tro del culto en lsrael; se hace el lugar central de las fiestas re-
ligiosas y hacia él se dirigen peregrinaciones y procesiones. De
una manera admirable los muches salmos de peregrinacion
cantan la fe de Israel en su Dios gue crea, que llama, que libe-
ra, que acompafia y que viene.

Més tarde el Templo dejard de ser el lugar donde reside
la Gloria de Dios v €l culto se vaciard de las exigencias de la
Alianza y los Profetas levantaran la voz de protesta.
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No se ffen en palabras engafiosas diciendo: Templo de
Yahveh, Tempio de Yahveh, Templo de Yahveh es éste. Por-
que si mejoran realmente su conducta y obras, si realmente
hacen justicia mutua vy no oprimen al forastero, al huérfano
v a la viuda, v no vierten sangre inocente en este lugar ni an-
dan en pos de otros dioses para dafio de ustedes, entonces
yo me quedaré con ustedes en este lugar, en la tierra que di
a sus padres desde siempre hasta siempre (Jr 7,4-7).

La ““religion del corazén” preconizada por el Deutero-
nomio y Jeremias (Dt 6,4s; Jr 31,31s} abre el camino hacia
el templo espiritual vy la dura experiencia del exilio y del re-
torno de la cautividad preparan la espiritualidad de los “po-
bres y contritos de corazén” {Is 66,1-2).

Quisiera recordar la experiencia de una Comunidad que,
con la meditacidn del Salmo de Peregrinacion 91, se pre-
pard para acompafiar en la noche la imagen del Sefior de
los Milagros. La primera estrofa hace alusion al rito de
“incubacioén nocturna” que debe ofrecer seguridad a un
peregrino, cuya vida se encuentra envuelta en un sinnd-
mero de peligros.y amenazas. El Salmo daba el marco de
fe para una Comunidad llevando en su seno el sufrimien-
to de 'un pais mortificado por la violencia devolviéndole
esperanza en Dios y en la Vida.

El Nuevo Testamento presenta a Jesls como continuo
caminante, que ‘‘no tiene dénde reclinar su cabeza” (Mt
8,20}); viene de Nazareth de Galilea al Jordan (Mc 1,9) el Es-
piritu lo impulsa al desierto {Mc 1,12); regresando a Galilea
proclama la Buena Nueva del Reino (Mc 1,14); bordeando el
lago encuentra a los primeros diseipulos (Mc 1,16); sale de la
Sinagoga y entra en la casa de Simén {Mc.1,29); sube al mon-
te para orar (Mt 14,23); para proclamar las bienaventuranzas
(Mt 5,1-11) y ser transfigurado (Mt 17,1-8). La muchedum-
bre humana, que aparece en los Evangelios como medio de vi-
da de Jests, lo sigue en sus desplazamientos (Mt 4,25); lo
aprieta por todas partes buscando tocar su mano (Mc 5,25-

34); lo acompafia en su entrada triunfal a Jerusalén {Mc 11,
1-11)
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Jests de verdad es |a Palabra de Dios que se hace carne
y acampa enire nosotros dejando contemplar su Gloria, Il_ena
de amor y lealtad (Jn 1,14} en sus sefiales en favor de la vida.
Jes(s invita al sequimiento que incluye la cruz. En su Pascua
llega a Ya hora en que, ni en el monte Garizim, ni en Jerusalél-ﬂ
se adorara al Padre {(Jn 4,21); el Templo, su culto y las insti-
tuciones judias que han abandonado la Alianza tienen que so-
meterse a! Espiritu del Enviado en el cual hay que renacer
{(Jn 2.1 al 3,21). El resucitado convoca a sus discipulos en Ga-
lilea; Jerusalén deja de ser el centro geogréfico de la fe y los
discipulos son enviados-a todos lo pueblos del mundo. (Mt
28,16-20}).

Las “andas” del Sefior de los Milagros, navegando en
medio de un mar de gente y evocando poderosamente el
caminar de Dios con su Pueblo, llevan la imagen de Cris-
to crucificado, pero un lenguaje misterioso amplia lo
que los ojos ven: los enchapes de oro y plata, las monta-
fias de flores vivas que se renuevan continuamente, la luz
que traspasa las nubes de incienso que rodean las andas
y la musica festiva son elementos que componen un
anuncio de la resurreccion.

El esfuerzo fisico para avanzar, para mantenerse d_e pie,
para seguir al Sefior, el abundante color morado vy las miradas
de expectativa clavadas en la imagen componen esta expre-
sion de conversién y oblacion de las personas al Sefior. Pgra
los Orientales Cristo es el primer icono del Padre; también
son iconos vivientes los seres humanos creados a imagen de
Dios; cosas que representan, prefiguran o recuerdan |os_ acon-
tecimientos de la historia de la Salvacion, son iconos de la ac-
cion de Dios en nuestra historia. Pero, si Cristo es el icono del
Padre y si la Virgen le ha ofrecido su sangre y su cuerpo pard
tejer el cuerpo del Verbo encarnado, hay que reconocer que
el Espiritu Santo es el autor del Milagro ¢No podemos af!r-
mar que bajo la accidn del Espiritu Santo se produce una mis-
teriosa “‘transubstanciacion’’ en la materia que la f.e de los
creyentes arranca a las leyes de este mundo y que recibe la ca-
pacidad de establecer comunién con Dios? San Juan Damasce-
no escribe en su Tercers Carta sobre la defensa de los iconos:
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“Venero cada templo de Dios y cada lugar, donde es invoca-
do el nombre de Dios: los venero no por su naturaleza, sino
porque son receptaculos de la accion de Dios, porgque Dios los
ha elegido para plenificar nuestra vida. Es asi que venerg y sa-
ludo a los Angeles, los seres humanos y toda materia que sirve
para mi salvacion bajo la accion de Dios”.

Conclusion

La educacion de la fe nunca puede exponer las expresio-
nes de fe a la inercia de su materialidad y'de los ritos costum-
bristas. Las mediaciones religiosas caen en el desorden al inde-
pendizarse de la interioridad de fe. El rico simbolismo de la
procesién del Sefior de los Milagros se “casa’ maravillosamen-
te con la historia de la Salvacién de la Biblia y encontramos
en ella momentos preciosos para orientar la fe de nuestras co-
munidades.

Entre exterioridad e interioridad en el acto de fe existe
una inevitable y necesaria tensién; se trata de mantenerla fe-
cunda y de no permitir que por ausencia de interioridad o fe
mal informada las exterioridades lleven a la magig, a la aliena-
cion y quiten a la vivencia de la fe algo que es esencial, su vo-
cacion y significacion histdrica.

Cuidémonos del rechazo de las manifestaciones de la re-
ligiosidad popular por un afan de ortodoxia y queriendo evi-
tar ambiguedades; esto significaria atentar a la fe de los mds
humildes y promover un elitismo desconectado de la realidad
del pueblo. La opcion preferencial por los pobres incluye
también la opcidn por su manera de orar y de caminar con su
Dios; alli también ellos ejercen su potencial evangelizador,
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Octavo Encuentro

EL SANTUARIO,
ESPECIALMENTE EN LA LITURGIA,
LUGAR DE LA FIESTA DE LA VIDA,

FRENTE A LAS SITUACIONES DE MUERTE
QUE PRESENTA AMERICA LATINA

[ |

Florencio Varela (Buenos Aires) Argentina
19 al 22 de octubre de 1987



CRONICA DEL 8o0. ENCUENTRO
DE RESPONSABLES DE SANTUARIOS
EN AMERICA DEL SUR

Todo empezd con una fraternal recepcidon en S, Caveta-
no de Liniers, a cargo del Equipo Pastoral del Santuario, el
dia 19 de octubre a las 17:00 hs,

Una hora después se llevd a cabo la primera concelebra-
cidon, presidida por Mons, Javier Prado, obispo de Iquique,
Chiie, quien con Mons, Benedicto Zorzi, obispo emérito de
Caxias, Rector de Ntra. Sra. de Caravaggio, Brasil, guienes
nos acompafiaron todo el Encuentro.

El Rector de S. Cayetano, P. Rubén Frassia, dio la bien-
venida y cred asf una atmésfera donde todos nos sentimos
en casa. .

Después de la misa hubo un sabroso asado criollo, ameni-
zado por un Coro del-Santuario y un ballet folclérico exce-
lente, que brindd un conglomerado de zambas, tangos y mi-
longas. Una noche muy argentina.

Esa misma noche el grupo (53 personas) se trasladd a
Nuevo Schoenstatt, Florencio Varela, Pcia. de Bs. As. Alli se
desarrollaria todo el programa de los dias siguientes. El lugar,
una belleza. . . El dfa 20 transcurrid bajo la conduccién de
Mons. Christian Precht, Vicario Pastoral de Santiago de Chile.
Sus charlas versaron sobre “Los origenes de la Liturgia’’. En
general fueron extraordinariamente diddcticas. Nos hizo ver
la importancia del uso de gestos, signos, palabras y objetos
para transmitir mensajes e integrar al pueblo en la liturgia. Se
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refirid a la Pascua judia como origen de la liturgta eucaristica,
celebracién de la Pascua cristiana.

A la tarde hubo un trabajo en grupos con exposicion
posterior de experiencias litlrgicas escogidas que resumen ex-
pectativas y esperanzas de cada pueblo.

La jornada concluyé con una concelebracidn presidida
por Mons. Novak, Obispo de Quitmes. Después de la cena asis-
timos a una hermosa presentacién audiovisual sobre la Argen-
tina.

El dia 21 empezamos con una eucaristia organizada por
Chile y presidida por Mons. Christian Precht.

El expositor del dia fue Mons. Gerardo Farrell, Vicario
Gral. de Morén, sobre el tema ““Nueva evangelizacion segin
lineas pastorales de Juan Pablo |l en sus mensajes en Chile y
Argentina”, Analizamos los acentos y las lineas pastorales
proouestas por el Santo Padre. ,

La discusion grupal a la tarde nos llevd a plantearnos
una necesid:ad': aclarar la identidad propia de cada Santuarig.

El dia concluyd con la proyeccion de la pelicula ““La mi-
sion”’, cuyo contenido estuvo muy acorde con el temario del
Encuentro.

El pendltimo dia fue diferente. Tuvimos un panel con
representantes de cada pais sobre "‘Caracteristicas y respues-
tas pastorales de los santuarios™. Fue un momento de enri-
quecimiento mutuo extraordinario.

Cabe hacer resaltar un trabajo presentado por Brasil:
“Directrices de la pastoral de los santuarios del Brasil”".

A la tarde se llevd a cabo la eleccidn del nuevo pais sede
del Secretariado Coordinador de Santuarios de América del
Sur. Salié electo Argentina. Ademds se eligié Brasil como se-
de del 1X° Encuentro el afio 1989 (del 17 al 21. (V). Los te-
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mas propuestos son: sintesis de lo recorride hasta hoy; vy,
la presencia y mision del laico en el santuario.

Ultimo dfa. Misa final en Lujan presidida por Moris.
Emilio Ognenovich. Obispo de Mercedes, Bs. As.: la despedi-
da en este lugar santo nos dio el impulso de la Madre, que nos
envid a construir confiados ef Reino de su Hijo.

" Un gracias final a nuestros hermanos chilenos, que aqul
en Lujan entregaron ocho afios de servicio fecundo a la reli-
giosidad popular en América Latina, dirigiendo el Ter. Secre-
tariado de Santuarios del Cono Sur.

Claudio Giménez
Inst. Secular Padres de Schoenstatt
Tuparenda - Paraguay
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DECLARACION FINAL

Ya con las luces de alborada del tercer milenio, vamos
peregrinando hacia la celebracion del Quinto Cen.tenano en
1992 del Descubrimiento de América y la presencia de la Fe
Catélica en ef Continente.

Es la 8a. vez gque nosotros, Responsables de santuarios
de América del Sur nos reunimos como hermanos, para cgle-
brar el tesoro de la religiosidad popular {Juan Pablo 11, Chile,
1987}, para comunicarnos experiencias pas_torale_s y ayudar-
nos a comprometarnos a ser fieles y mejores servidores de la
. fe del pueblo.

1. Somos tres obispos y ciicuenta y cuatro sacerdotes
de Argentina, Brasil, Colombia, Chile, Ecuador, Paraguay, Pe-
ri y Uruguay.

Representamos a un nOmero muy grande de sacerdotes

que, en toda América Latina, en muchisimos santuarios, qui-
za mas de trescientos, con nosotros tratan de estar muy cerca
de todos los fieles, para ayudarlos a creer con mas fuerzg, a
esperar con mas confianza, a amar con mas alegrfa y a vivir
en plenitud.

2. La experiencia de fe, [a historia y la memoria de nues-
tro pueblo que nosotros compartimos con alegria, nos ense-
fian los caminos por los cuales Dios nos acompafia y nos
cuida.
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Comenzamos nuestre Encuentro en el Santuario de San
Cayetano, lugar por donde pasan los argentinos buscando pan
¥ trabajo, y lo terminamos peregrinando a Lujén, que es el
vértice espiritual, el corazén de la Patria, que nos acoge, y es-
tuvimos tres dias estudiando, reflexionando y rezando junto
al santuario mariano de Schoentatt, en Florencio Varela
{Buenos Aires) del 19 al 23 de octubre de 1987,

3. Hemos constatado una vez mds que los santuarios son
lugares privilegiados en los cuales queremos comprometernos
a ayudar a nuestro pueblo a ‘decir’ {expresar en plenitud), ilu-
minado por el Espiritu Santo, su vida, sus dramas, sus heri-
das; sus anhelos y su esperanza.

Estamos convencidos que para ello es necesario recupe-

rar los gestos, los signos, los simbolos; descubrirlos e interpre-
tarlos,

Hay una larga distancia entre una lectura ilustrada del
9esto y una interpretacidon que asume mas la imagen, la sensa-
cion y el corazdn que las solas ideas.

4. La liturgia que es una accién simbélica en Ia fe, es
uno de nuestros mejores caminos para lograr esa forma de ex--
presion del Pueblo de Dios que viene multitudinariamente a
los santuarios como a su casa propia. ’

Por eso, en este Encuentro hemos dedicado mucho tiem-
po y esfuerzo a este tema vy, viéndolo con seriedad y simpa-
tia, afirmamos que hay en 12 religiosidad popular v en los
santuarios muchas riquezas de expresion: todo un lenguaje
que brota del alma del pueblo, de sus experiencias humanas,
de sus riesgos, de sus dolores y alegrias; en todos ellos la fe
catolica juega el protagonismo que revela el genio popular v
la ayuda a dar sentido y asumir la vida.

Estamos convencidos de que ia liturgia es la cumbre de

una vida cristiana sana y que su celebracién puede ser fuente
de evangelizacion y revitalizacion de la fe y la religiosidad.
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Estamos seguros también que la piedad popular se per-
fecciona en su sentido v profundidad cuando va unida a una
liturgia viva y comunitaria; por eso la estudiamos en su rela-
cion con la piedad popular y en su celebracion en los santua-
rios.

.5. Estamos convencidos que:

— La liturgia como don de Dios y mediadora de |a reali-
zacién del misterio salvador es indispensable para que la reli-
giosidad popular alcance su objetivo de un didlogo eficaz en-
tre Dios salvador vy las esperanzas religiosas del hombre;

— La liturgia es por 10 tanto no s6lo divina sino encarna-
cion del don del Padre y por eso,.debe ser vivida de manera
antropolodgica para no esconder el talento det Sefior (Cfr. Le
19,11} ni arrojar fa semilla en suelo inadecuado (Cfr. Mc 4,3),
y todo ello respetando las reglas fundamentales de ta comuni-
cacion y de la psicologia humanas.

La liturgia encarnada debe adaptarse a las circunstancias
especificas de l0s santuarios.

-

6. Proponemos que nuestra liturgia promueva:

— El valor del gesto por ser més completo y mas perso-
nal que otros instrumentos de comunicacion y por lo tanto,
mds adecuado para expresar l0os momentos cumbre que se vi-
ven en los santuarios.

— El valor de la fiesta como situacion de afirmacién de
la vida y la libertad expresadas en la generosidad vy la exube-
rancia contra los limites y las restricciones de lo cotidiano,
tanto en la accion de gracias cuanto en la penitencia;

— El valor de memoria que permite que la nostalgia v el
recuerdo del santuario influencie toda la existencia y la per-
sonalice en la preparacidn para llegar a él tanto como en la in-
terpretacion religiosa que se da a toda la estructura de la exis-
tencia,
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7. Para lograrlo queremos evitar:

— Una liturgia que sea ritualismo reglamentado por sélo
aquello que es legal,

— Una liturgia que desprecie o ignore los otros instru-
mentos de comunicacion entre los hombres y Dios, sobre to-
do las préacticas personales y comunitarias del pueblo.

— Una liturgia inculturada por desvalores vividos hoy
por nuestro pueblo y sefialados en los documentos de nues-
tros obispos, en las reflexiones de nuestros tedlogos y en las
multiformes manifestaciones del Pueblo de Dios.

— Una liturgia que no esté dirigida a la comunidad con-
creta presente en cada celebracion,

8. Queremos alcanzar:

— Una liturgia que sea evangelizacién pedagdgica ligada
a las verdaderas tradiciones populares.

— Una liturgia que sea viva, acogedora, humana en sus
formas, divina en la fe y la esperanza en las cuales se bhasa; sin
traicion a Dios ni al hombre,

— Una liturgia que sea celebracion del misterio salvador
con toda la variedad de su riqueza concretada para iluminar y
alimentar las necesidades de cada dia.

— Una liturgia que pueda extenderse como memoria a
toda la vida integrando al hombre a la comunidad local vy al
santuario familiar,

9. La fiesta tiene en el pueblo del continente un rol esen-
cial. En ella se manifiesta cada hombre y cada pueblo tal cual
es; expresa en su accion totalizadora que la vida merece vivir-
se, gue ‘vale la pena’, que Dios quiere ‘que el hombre viva’

Simultdneamente, aunque no tenga capacidad ilustrada
para conceptualizarlo, en la fiesta hay una fuerte denuncia
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que es anuncio del mundo que rechaza y de la vida nueva,
més solidaria y mas fraterna que elige; mas de acuerdo con la
Buena Noticia; mds serena, religiosa y comunitaria como es
la fiesta misma.

10. La liturgia siempre, tanto en un pequefio grupo co-
mo en las multitudes en una fiesta, de la fe.y la vida, y tiene
que serlo cada vez mas, en la medida en que descubramos el
alma de nuestro pueblo vy las posibilidades legitimas de la ac-
cion litdrgica.

Esto nos preocupa mucho.

Estamos conscientes de que, a pesar de las riquezas, que-
da un largo trecho por recorrer.

Estamos sequros de que el mejor camino es el de la sim-
plicidad y sencillez para la celebracion, que la deseamos crea-
tiva y espontdnea.

Queremos comprometernos muy seriamente a descubrir
las ‘liturgias propias’, las que el Espiritu suscita, para recupe-
rarlas como-enriquecedoras del lenguaje celebrativo de la fe;
queremos también, y de todo corazdn, aprender de nuestras
gentes a rezar CON SUS Propias expresiones, con sus gestos Y
palabras. . . sintiendo lo que ellos sienten para alabar y bende-
cir a Dios como ellos alaban y bendicen. . .

11. Por otra parte, este importante tema lo estudiamos
en el contexto de la nueva evangelizacion, seg(in el impuiso
de Juan Pablo i1, que en este afio nos ha visitado en algunos

de nuestros paises y en otros lo esperamos para el afio veni-

dero.

A las lineas pastorales emanadas de sus homilfas y alocu-
ciones, sumamos las riguezas del Ao Mariano Universal (y
sus nuevas propuestas para el 5o. Centernario). El mismo Pa-
pa nos invita a mirar en Maria, en este tiempo de luz y de
Gracia y aprender de Ella coOmo se vive el Evangelio y a estar
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atentos para descubrir ‘lo que el Espiritu hoy quiere decir a
las Iglesias’ {R. M. 48).

12. La Nueva Evangelizacion quiere hacernos fieles a la
fe en Jesis, a la Iglesia del Vaticano 11 que se manifestd como
Puebio de Dios, confiando amplios sectores y. misiones impor-
tantes a los laicos.

) Nosotros ahora pensamos con alegria, en las multitudes
laicas que vienen a los santuarios y en ellos encuentran fuer-
2as y gozo para ser misioneros entre su pueblo,

Recordamos también y oramos por e! Sinode Mundial

de Obispos que en estos dias delibera precisamente este tema
de los laicos,

La Nueva Evangelizacién quiere hacernos, desde el Evan-
gelio, por amor, fieles al hombre, a su dignidad, a su religiosi-
dad, a su cultura concreta; quiere ayudarnos a optar privile-
giadamente por 10s pobres del continente.

En nosotros resuena la palabra del Papa: ‘Los pobres no
pueden esperar. . ..

) 13. Por eso, en este camino hacia 1992 que hemos asu-
mido, queremos como creemos que lo hace Juan Pablo kE, ir
haciendo una teologfa de nuestra propia historia gue ira des-
cubriendo valores olvidados y despertando la memoria evan-
gelizadora y hard emerger expresiones por ahora olvidadas,
oprimidas o despreciadas.

14. Todo ello, lo deseamos entregar a nuestros santyua- .
rios, a los jovenes, por quienes también optamos.

Como protagonistas del presente que con nosotros cons-
truyen, eilos son la garantia del futuro.

Ellos son, por naturaleza, vehiculo de transmision ¥
transformacion de la cultura.
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15. Quisiéramos encontrar caminos para suscitar her-
mandades, cofradias, misioneros, servidores, animadores de
la fe, la vida y la historia de nuestros pueblos latinoamerica-
nos, '

Una tarea inmensa nos aguarda pero la miramos con un
gran optimismo confiados en Maria que nos iluminara para
un si generoso, profético y esperanzado como el suyo.

Nosotros ¢reemos que Juan Pablo 1l confia en que Amé-
rica Latina, desde la fe, tiene algo importante que decirle al
mundo,

Deseamos que esta tierra joven, ‘Continente de la espe-
ranza’, que pronto serd la casa de la mitad del catolicismo del
mundo, no defraude la esperanzs.

16. En un gesto similar a los gestos de nuestro pueblo
que confia sus cosas importantes al santuario, a los santos, a
la Virgen y a Jesus, firmamos esta declaracion en el altar del
camarin de Lujan, a cuyo centenario de su Coronacion Ponti-
ficia nos unimos, al despedirnos y finalizar nuestro trabajo.

Florencio Varela, Bs. As., Argentina.
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LOS ORIGENES DE LA LITURGIA

Mons. Cristian Precht

Diversas son las formas en que podemos abordar el tema
de los origenes de la liturgia. Hay miradas biblicas, antropolé-
gicas, rituales, historicas. Pensando en la Pastoral de fos san-
tuarios, me propongo tratar el tema desde tres puntos de vis-
ta: los signos en |la comunicacion humana y en el universo sa-
cramental; 1a fiesta: rasgos antropologicos y teoldgicos; histo-
ria de algunos signos rituales. En este 4itimo tema, haré espe-
cial hincapié en el paso ritual desde el mundo pagano al mun-
do cristiano,

El método que vamos a usar contempla exposicion y dis-
cusion de los temas y trabajos de grupo para asumir la riqueza
litirgica de los santuarios. Este (ltimo nos permitird ver co-
mo asumir y hacer mas pedagdgica la liturgia de la religiosi-
dad popular.

Los signos de la liturgia

Hace casi 10 afos fallecio el Papa Paulo V1. La Televi-
sidn nos permiti6 participar en su solemne funeral. Yo recuer-
do bien que esa tarde no me movi de mi casa para poder pre-
sentar al Sefior a ese querido Pontifice.

Si traemos a la memoria esa celebracion litdrgica, recor-

daremos espontaneamente que los restos del Santo Padre es-
taban puestos en un cajon de madera muy sencillo. El cajén
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estaba depositado en el suelo en el Atrio de la Basilica de San
Pedro, Hay guienes recuerdan también que junto a él no ha-
bia mas adorno que un cirio pascual y el Libro de los Evange-
lios. Y yo recuerdo con emocion que al momento de tomarle
sobre sus hombros los sediarios para llevarlo al lugar de su se-
pultacion, se produjo una espontanea ovacion en la Plaza de
San Pedro,

éQué Cardenal presidid el rito del funeral? {De qué pre-
dicd en esa oportunidad? Dos preguntas muy dificiles de res-
ponder. . . Esos datos no fluyen espontaneamente a la memo-
ria.

Recientemente ¢l Papa Juan Pablo [l visitd al pueblo v a
la Iglesia de- Chile. La memoria esponténea de los fieles retie-
ne los gestos gue el Papa realiz6: una larga oracidn silenciosa
ante el Santisimo en la Iglesia Catedral de Santiago; una hen-
dicidn a la capital y al pais desde el Santuario del Cerro San
Cristobal; la taza de té y el pedazo de pan que compartié en
la liturgia popular; su paseo en barco en el Seno del Reloncavi
o la visita a los encarcelados de Antofagasta, en el norte del
pais.

De su ensefianza guardamos el recuerdo de frases carga-
das de sentido o bien pronunciadas en contextos muy espe-
ciales, Recordamos que tenemos que canstruir una “econo-
mia de la solidaridad” y que "los pobres no pueden esperar”.
Y nadie olvidard jamds que “el amor es mas fuerte”, gritado
con conviccidn y autoridad en la Misa por la Reconciliacion,
mientras un grupo promovia desordenes en el campo eucar is-
tico. Dificil serd olvidar también algunas frases unidas a una
imagen como aquella dicha a los jévenes en el Estadio Nacio-
nal: “iBuscadlo a Ei, seguidlo a EIl”, mientras sefialaba el
rostro de Cristo dibujado en el marcador.

En cambio, el contenido de sus discursos no es algo que
se recuerde con facilidad. Tal vez podamos acceder a ellos a
través del recuerdo de sus gestos o,de estas frases programati-
cas, pobladas de imagenes. Y esto es algo importante de apren-
der para los que estamos habituados al uso de la palabra. Es-
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pepialmente en estos tiempos en que a través de la televisién
Ia imagen es la que domina.

Es extrafio téner que recordar esta verdad fundamental
nacida de la experiencia en una Iglesia que proclama que el
Verbo se hizo Carne y que durante la historia ha luchado por
mantener viva la estructura sacramental de /a fe,

El signo en el hombre

El hombre, un “hacedor” de signos

El hombre es hombre en la comunicacion, Esté hecho
para comunicarse y no puede dejar de hacerlo. Estd llamado 3
crecer en humanidad hasta lograr una comunicacién plena,
total y profunda. El comunica lo suyo: lo que él es y lo que
va haciendo. Sus experiencias, sus sentimientos, sus pensa-
mientos y fantasias, sus realizaciones y frustraciones, sus
anhelos y proyectos. ’

] La comunicacion se realiza a través del camino de los
signos. Por eso la experiencia humana es la Grica perspectiva

valida para comprender qué son estos signos a los cuales ya
hemos hecho referencia.

£l signo

. Los signos son gestos y palabras. Normalmente estan
upxdos, pero también podemos usarios por separado. Por
e;emplo, el gesto en la. mimica, y la palabra, al hablar por te-
léfono, A estos dos ingredientes tenemos que agregarle el con-
texto en que se realizan y que también forma parte de la es-
tructura del signo. Gesto y palabra delatan la estructura cor-
poral de la persona humana. E! contexto indica que el hom-
bre es un ser situado en |a historia.
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Gestos

El gesto se realiza a través del cuerpo humano. Es.enco-
gida de hombros v apretdon de manos, actitud indiferente y
abrazo acogedor. Todo el cuerpo expresa al hombre y cada
gesto reclama al hombre en su conjunto.

El cuerpo tiene la capacidad de expresar al hombre ente-
ro: toda su experiencia, todo su sentir. El gesto da cuenta de
la unidad de la persona; al realizarlo, la compromete hasta. sus
mismas rafces. En el abrazo toda la persona se hace don de
amor y en &l expresa lo mas profundo de su enirega. El pu-
fietazo en la cara es gesto de rechazo que compromete todo
entero al autor de la agresion,

En la cultura de nuestros mayores existe un déficit de
expresion gestual. También podemos encontrar semejante dé-
ficit en quienes hemos sido formados para el celibato consa-
grado. Hay un cierto tabll en la expresion corporal vy se repro-
cha a quien expresa con facilidad sus sentimientos. Las gene-
raciones mas jovenes han crecido expresandose con mas faci-
lidad. Para ellos el peligro es que el lenguaje del cuerpo invada
y arrincone a la palabra.

El gesto expresa la unidad y la profundidad de la perso-
rma humana; Pero esta misma grandeza revela su debilidad: el
gesto no es capaz de expresar a la persona con precisién. Es
ambiguo, puede ser mal comprendido. Levantar a mano con
la palma abierta puede ser saludo o despedida, estar presente
o decir: “alto ahi”’.

En todo caso, es imposibie no expresarse corporalmente,
no existe el no-gesto. El auditorio de una charla puede estar
silencioso y aparentemente pasivo, pero no inexpresivo. Con
su mirada, su posicion en la silla, con su manera de tomar
apuntes, expresa acogida, indiferencia o rechazo a lo que est4
exponiendo. Y ciertamente condiciona al charlista.

De ahi la importancia de aprender a hablar el lenguaje
de los gestos para darle al cuerpo su lugar y ayudar a 1a perso-
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na a crecer en su lugar y ayudar a la persona a crecer en su ge-
nuinag capacidad de expresion.

Palabra

La palabra es un gesto especial. Se realiza con las cuer-
das vocales y el aire que expiramos, y se percibe con el oido
aunque retumba en todo el cuerpo. No es sdlo decir voces o
conceptos. También son palabras otres sonidos que se mati-
zan con el volumen y el tono de la voz. Decimos que “es el
tono el que hace la cancidon” y a veces respondemos heridos,
no por lo que nos dijeron sino por “‘cémo’” lo dijeron.

La palab_ra tiene gran flexibilidad. Por eso puede ser mu-
cho mas precisa que el gesto. La palabra es verbo que impulsa
la agci()n o adjetivo que califica; ella se hace cosa en los sus-
Tantivos concretos y concepto en los abstractos. Con la pala-
bra podemos cantar, convocar, describir v hasta dibujar.

Por su misma precision la palabra no es capaz de abarcar
al hombre entero ni comprometerlo en su profundidad como
Ig puede hacer el gesto. Por su posibilidad de manejo es mas
facil vaciarla de sentido, diciendo con los labios lo gue no di-
ce el corazén. Y a pesar de su precision, la palabra tambign
puede ser ambigua y mal comprendida. Pensames, sin ir mds
lejos, lo que sucede con palabras como democracia, amor,
educacion. Es el problema de Babel. Aun usando las mismas
palabras uno puede llegar a no entenderse. '

En todo caso, la palabra normalmente, acompafia al ges-
to. Permite indicar su sentido e intencién, matizar y- distin-
guir. Es mds flexible que los gestos y, por lo mismo, puede
aportar la necesaria precisién,

Distinto es estirar el brazo con |la mano abierta, sin decir

nada, que hacer el mismo gesto diciendo: “dame un pan, por
favor”.
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Por experiencia sabemos que la palabra tiene mayor ca-
pacidad para expresar la racionalidad humana, aunque no se
limita a esta funcion porque también puede expresar su a-ra-
cionalidad.

El contexto

La palabra y el gesto varian de acuerdo al contexto en
que éstos se realicen. El beso en la mejilla tiene distinto sabor
si se da durante el rito de paz en una Eucaristfa, o al anoche-
cer cuando se encuentran fos enamorados. La imposicion de
manos esta cargada de sentido en la ordenacién de un sacer-
dote o en el Sacramento del perdén. En cambio, nadie deja-
ria que un extrafo le imponga las manos en el pasillo de un
microbus.

Es decir, los tiempos y lugares afiaden sentido y conteni-
do al gesto y la palabra. Son expresiones de la historicidad
de la persona humana, otro rasgo esencial de la comunicacion.
No es raro, entonces, que el hombre busque templos, sinago-
gas 0 mezquitas para realizar los ritos de su religion y tenga
fechas marcadas en el calendario para celebrar las fiestas de su
vida y de su fe.

Esto es especiaimente importante de subrayar si quere-
mos penetrar la liturgia de los Santuarios. Estos de por si se-
Aalan un contexto especial que atrae a los peregrings y susci-
ta en ellos evocaciones y sentimientos muy profundos que
condicionan su religiosidad.

Signos

La persona se expresa, entonces, a través de signos. Es
decir, mediante gestos o palabras realizadas en un contexto
dando mas énfasis a uno u otro elemento segiin lo que ella co-
munica. Asi, por ejemplo, un beso en la mejilla con manos
entrelazadas es signo de carifio. Si ademds, se dice: "te quie-
ro” 0 “te quiero mucho”, se constituye en relacion mas com-
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prometida. Y si esto se dice en el contexto de una fiesta de
bodas es amor gue compromete para siempre.

Después de lo dicho queda claro que fos signos son accio-
nes, concretas y situadas que permiten a una persona comuni-
carse con otra. Subrayo que son acciones ya que en alguna
parte de la memoria confundimos los signos con las cosas.

En verdad, un rasgo sefiero de la nobleza del hombre
consiste en que éste es un “hacedor de signos”,

Y entonces, {gué pasa con las cosas: objetos y elementos?

Las cosas creadas estdn al servicio de la persona que se
comunica. Pero en si mismas no son signos. Salvo, claro, si
uno vincula la creacién a su Hacedor y ésta se transforma en
signos de la presencia de Dios entre los hombres, Es lo que
confiesa el autor del Salmo 8 cuando dice: “‘cuando contem-
plo el cielo, obra de fus manos, la luna y las estrellas que
creaste, {qué es el hombre para que de €l te acuerdes?. . .”.

Pero, pensando en l0s objetos y elementos en relacion a
la persona humana, tenemos- que decir que éstos estdn al ser-
vicio de su comunicacion, Utilizarlos en su sentido mds pro-
pio es ejercer el sefiorio humano. La flor adquiere sentido y
valor diferente al ser mirada en el jardin que al ser regalada
en una ocasion sefalada: fresca y viva en el florero o diseca-
da entre las pdginas de un libro haré presente a quien la rega-
16 y el carifio que acompafio el regalo de la flor.

Es decir, los elementos tiemen la capacidad de recibir
una especie de "valor agregado’’: el sentido que el hombre les
quiera dar. Y la persona humana tiene [a responsabilidad de
darles los sentidos que las cosas, por su naturaleza, puedan
acoger. Cuando no sucede as{, manipulamos la creacion y des-
figuramos el sentido de las cosas. ¢Un ejemplo? el fuego ha
nacido para dar calor y reunir a la familia en torno al hogar;
invita a la comunicacién, cuando chisporretea en un fogdn, y
puede ser elemento purificador. Se siente extrafio el fuego, se
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resiste y se pervierte- cuando la mano del hombre lo usa para
destruir. El sol no nacid para matar.

El uso continuado de un objeto, en la vida de una per-
sona o en la historia de un pueblo, confiere a éste especial sig-
nificado. Es que las cosas, a pesar de toda su nobleza, carecen
de sentido inirinseco si el hombre no se los confiere. O si no
se lo confiere Dios a través del ser humano. As{ sucede con el
pan que a través de su uso ha llegado a ser simbolo de la vida.
Este careceria de tan alto sentido si el hombre no hubiese tra-
bajado la tierra para cosechar el trigo y la mujer no hubiese
amasado la harina para dar de comer a sus hijos; no tendria
tal sentido si los pueblos no hubiesen hecho de €1 su alimento
cotidiano.

En el universo sacramental de los cristianos se recurre a
los elementos méas universales, cargados de sentido por el uso
y por la historia. Asi, nos encontramos ¢con que pan, agua,
aire, fuego, aceite, nobles ya por el servicio que han prestado
al hombre, han recibido una nueva dignidad al ser puestos al
servicio del culto a nuestro Dios.

Simbolos

El simbolo se caracteriza por tener un elemento visible y
otro invisible o bien imperceptible. Simbolo etimoldgicamen-
te significa reunir esos dos componentes. Hay elementos sim-
bélicos como una bhandera que flamea al aire que une los co-
lores a la Patria. Hay personajes simbolicos como el Papa en
la Iglesia o fos padres de la Patria en un pais. Hay acciones
simbdlicas como son los sacramentos. También lo pueden ser
las palabras y los gestos que a través de su uso han llegado a
ser simbolos para un grupe humano determinado.

No se debe confundir el simbolo con la mera alegori(a,
que no es otra cosa que la transposicion de sentido o de signi-
ficado a algo que de suyo no lo lleva. Es lo que sucede con el
lirio a quien adjudicamgs la pureza o el luto que se expresa
en el color violeta.
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Los signos expresan y realizan

) Los signos, por su propia naturaleza, manifiestan lo que
vive una persona. Y al hacerlo, delatan también su percepcion
de si mismos, de los demas, del mundo, de la historia. Distin-
to es dar moneda sobrante para auxiliar a los pobres que com-
partir lo poco que se tiene.

Pero los signos no sélo expresan. Ademds rea/izan aque-

_Il'e Que expresan. Cuando doy un beso, no sbélo expreso mi ca-
rifio: hago carifio,

Finalmente el signo constituye persona a quien lo reali-
za. Aprender a decir papd es mucho mas que una palabra. Es
crear un vinculo entre el padre v el hijo y hace que ambos
pgrcﬂ_:an mejor su reiacién familiar. Otro ejemplo podrd ilu-
‘minar lo que decimos: muchas veces comprendemos una idea
en la medida en que la explicamos. Eso suele pasar al profe-
sOr, ‘al predicador. Es que al decir las cosas las tenemos que
precisar y al precisarlas nos hacemos responsables de la pala-
bra que hemaos dicho. Pasa a formar parte de nuestra vida de

manera muy distinta a cuando es una simple idea aGn no ma-
nifestada. - ‘

. En sintesis, hay tres aspectos en la realizaciéon de un
signo.

Volviendo al ejemplo del carifio podemos decir que cuan-
do expreso mi carifio, hago carifio. La persona que recibe mij
caricia, recibe mi carifio y modifica su conducta hacia mi. Y
ta mbiéri a! realizar un gesto de carifio, me hago capaz de amar.
Y lo més importante, el que da y el que recibe se encuentran
en una nueva relacion. Se crea comunidn entre el uno y el
otro, que es mucho més que dos personas yuxtapuestas, pasa
a ser amistad, noviazgo, matrimonio.

Podemos decir ademds, que esta capacidad de realizar

que tienen los signos, confieren el nombre y el sentido a los
objetos que se usan en Ia comunicacién. Asi sucede con lo
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que Hlamamos casa, mesa, silla y el sentido que damos al uso
de estos objetos.

Algo semejante ocurre al transcribir a lenguaje escrito io
gue se dice con la voz, la figura usada para ello pasa a ser sig-
nificativa de la palabra que la origina. Asi lo entienden quie-
nes leen un escrito como el gue Ud. esta leyendo en este mo-
mento y que transcribe en figuras lo que vo estoy tratando
de decir.

Los signos de la comunicacién

Adecuacion e inadecuacidn radical

El uso de signos es fruto de una necesidad imperiosa de
comunicarse. Con todo, éstos son insuficientes para manifes-
tar a la persona en plenitud. Al tiempo que el signo es expre-
sién también es velo. El mismo cuerpo es incapaz de expresar
todo lo que quisiera y, en cuanto a las palabras, nos vemos
restringidos al lenguaje conocido. En definitiva, toda comuni-
cacion implica una cuota de incomunicacién; todo encuentro
con el gtro implica una cierta soledad. Es una incapacidad de
expresarnos totalmente y, por 1o mismo, una incapacidad de
ser plenamente comprendidos. Cuando esta dimension de im-
posibilidad es asumida dindmicamente se transforma en un es-
timulo para buscar constantemente cOmo expresarnos y dar-
nos a comprender en forma mads acabada, De lo contrario, se
percibe como profunda frustracion.

Signo y mera apariencia

La dificultad de una comunicacién plena no radica sélo
en las limitaciones. propias de los signos para realizarla. El sig-
no va delante de nosotros para expresarnos, pero también
puede ser una pantalla que nos permite escondernos, Si no lo
usamos para expresarnos es inevitable que lo usemos para ca-
muflar lo que somos.,
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Esta caracteristica es muy comin hoy enire nosotros.
Venimos usando los mismos signos hace cientos de afios sin
detenernos suficientemente a comprender su significado o re-
visar si ellos nos expresan. iCuantas veces damos la mano sin
darnos cuenta al saludar! Repetimos mecanicamente “buenos
dias” o “estoy bien, gracias’”’. Es un gesto y una palabra que
usamos por costumbre, sin poner en ellos nuestros sentimien-
tos. De ahi el reproche de Jesus: “este pueblo me honra sélo
con los labios, pero no con el corazon”. Peor aun cuando de-
liberadamente damos a los signos un contenido distinto al
que ellos tienen; como Pilato que hace un gesto de purifica-
cion mientras condena al inocente,

AOn asi, el hecho de que algunos de nuestros signos se
hayan desgastado o pervertido no impide gue un uso renova-
do de ellos pueda recuperarles su matiz y su fuerza original.

Hay que distinguir tajantemente entre los signos y las
meras apariencias. Cuando deliberadamente usamos un signo
para disimular una intenci6n oculta, cuando dejamos de colo-
car el corazén en nuestras expresiones, éstas se convierten en
una pared que nos impide amar y dejarnos amar. Alli, como
en el beso de Judas, surgen las batreras del aislamiento.

la represion expresiva es también causa de empobreci-
miento en la comunicacién. La alegria y los sentimientos en
libertad son subversivos, promueven un mundo mejor. Por
ello no es raro que los interesados en que nada cambie pon-
gan en el catélogo de ““sospechosas’ a la espontaneidad y a la
expresion -sin trabas. En cambio, promueven al hombre rigi-
do, eficiente, serio. Es mds funcional a su proyecto.

Vivencia comin def presente

En la comunicacién hacemos comin lo que fuera de ella
permanece en la esfera de lo personal. Toda nuestra historia y
nuestros proyectos rompen sus fronteras y se abren y entrela-
zan a-la historia de otros; mirando asi la existencia como ex-
periencia comtin, En la comunicacion hallamos el momento
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privilegiado para entretejer nuestra historia. Ella se desata en
el presente. Compartimos lo que somas y vivimos en el pen-
samiento, el sentimiento y la accién. Y, desde el “hoy” he-
cho comin, miramos coh una perspectiva renovada nuestra
experiencia pasada y nuestros proyectos futuros.

Releemos el pasado como “nuestro pasado™ con gquien
comunicamos y encontramos en él un sentido que, visto des-
de otra perspectiva, permanecerd oculto a nuestros ojos. Las
vivencias no son meros recuerdos. El pasado, recreado con el
otro, halla sentido y se orienta hacia el presente. La memoria
no es mera evocacion. Es una cualidad que nos permite cons-
truir nuestra propia identidad en el presente.

En tres palabras quiero decir que los signos en'la comu-
nicacion entrelazan ef presente, el pasado y el futuro. Y esto
explica la categoria biblica del “memorial .

Los signos, pedagogia del hombre

Educar a expresidn no significa de por si afiadir un co-
nocimiento nuevo al hombre. El es de por sf un hacedor de
signos. Ensefiar la riqueza de los significativos es permitir &l
desarrollo de una capacidad innata en el hombre. Este apren-
dizaje es permanente y se prolonga a lo largo de toda la exis-
-tencia, en busca de una perfeccion expresiva nunca satisfecha,
sobre todo porque el hombre como ser vivo se renueva a si
mismo constantemente,

Desarrollar la expresion es crecer como hombre. En ella
la persona se hace a si misma: se apropia de la realidad, de los
valores y la historia, es decir, los experimenta en su presente
y gravitando en su vida mientras los expresan. No hacerlo es
limitar su desarrollo no sélo porque inutiliza una capacidad,
sino fundamentalmente porque el hombre se percibe a si mis-
mo como individuo en su expresién. Ademds, como individuo
junto a otro se realiza en la medida en gue logra hacerse co-
lectivamente. Asf, la expresion hurmaniza porque hace a la
persona como tal y porque fa hace persona para otros. '
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Esta pedagogia expresiva debe llevar también a desarro-
llar la aptitud para leer e interpretar los signos, Tanto como
necesita expresar, ¢l hombre requiere descubrir el significado
v la persona que hay tras cada signo. Este debe ser entendido
como producto humano y por ello proveniente de personali-
dades diversas. Percibir correctamente el signo de otros es ta-
rea que comienza por uno mismo, empleando todos os senti-
dos gue nos permiten detectar la presencia humana: la com-
prensién, el afecto, el compromiso y la negacidon de los pre-
juicios.

Es fundarméntal, ademas, poder leer los mensajes del
propio cuerpo. Dada su espontaneidad, sus expresiones estan
cargadas de una significacion profunda vy sincera y se consti-
tituyen en una percepcion valios(sima para la propia persona
que las realiza.

La pedagogia litdrgica sigue este mismo camino. La cele-

‘bracidén cristiana es un signo compuesto de una multitud de

gestos y palabras no siempre comprensible a primera vista.
Una adecuada comprension del signo litdrgico es sélo posible
mediante -un progresivo aprendizaje de los gestos y palabras
que lo componen y de los tiempos y lugares en que ellos se
realizan. Asi penetramos un sentido y acogemos la revelacién
que ellos entregan.

En otras palabras, a celebrar se aprende celebrando.

Una mirada sacramental

Crecer en la pedagogia de Ios signos es aspirar a tener
una mirda sacramental de la vida. Es decir, educarnos a ver lo
que cada signo creado manifiesta. Este es un rasgo que enri-
quece decisivamente la relacion del hombre con todo el uni-
verso, las personas y las cosas. Y, desde luego, su relacion con
el Creador. Pero también, y muy particularmente, enriquece
su relacion con JesUs Resucitado, quien se manifiesta a través
de signos muy determinados,
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Para lograr esta capacidad sirve mucho el dejarnos inter-
pretar por los gestos y palabras; el hacernos vulnerables a[
mundo que nos rodea y que constantemente nos hab[a. A§|
por ejemplo una cena nos evoca amistad y comun_lén sin mas
explicacién. Un trozo de pan nos habla del trabajo de!_ l]om-
bre v de lo cotidiano y esencial que necesitamos para vw_l_r._Y
el pan que se comparte es testimonio solidario y a un cristia-
no le evoca Ecucaristia.

Por los signos reconocieron los discipulos al Resucitado,
por la fraccion del pan, por las llagas de las manos vy el costa-
do, por lacenade pany de pescado, por el tono de su voz, por
el soplo de su boca. Sdlo al percibir estos signos fueren capa-
ces de exclamar: “Ha resucitado”, o bien “como ardia nues-
tro corazdon mientras nos explicaba las Escrituras”.

Los signos en los santuarios

Para poner en practica lo que hasta aqu{ hemos compar-
tido quisiera invitarlos a poner en comdn los gestos més tipi-
cos de cada santuario, Es una forma de comprender la fe.d-el
pueblo que a ellos acude. Normaimente se parte del prejuicio
de que hay poca liturgia en los Santuarios. No lo ¢creo asi.
Creo que hay una simbologia espontanea que gl pu?blo ha
ido desarrollando animado por los Pastores visionarios que
crearon los santuarios. Hoy nos toca acoger esta historia con
una lectura atenta y comprensiva de los gestos que alli se rea-
lizan.

Es oportuno recordar, en este momento, que la _histonria
de los gestos litlrgicos proviene desde el paganismo. El Sefior
Dios no hizo otra cosa que tomar los gestos espontineos y
darles un contenido histérico en el Antiguo Testamento. Alli
tayeron los que eran incapaces de contener la Historia de Sal-
vacion. Posteriormente el Sefior los tomod para darles un ca-
racter mas universal y mas personal, y para transformarlos en
signos de su Pascua, Este mismo camino podemaes hacer noso-
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tros con los gestos espontaneos de nuestro pueblo en los san-
tuarios®, :

Aportes del trabajo en grupos

En concreto el trabajo de grupos consiste en relatar lo
que el pueblo hace y dice cuando viene a nuestros santuarios,

—En el Norte de Chile encontramos la danza religiosa
como una forma de purificacién antes de llegar al lugar santo;

— En Paraguay la gente rodes ef santuario tomados de la
mano como gesto de alianza con alguien y de compromiso de
fraternidad.

- Bs comin a todos los santuarios el querer tocar la
Imagen y participar en la procesién. Hay santuarios en que
los fieles caminan de dos en dos, tomados def brazo, retroce-
diendo defante de ia Imagen,

— Caminar a pie hacia el santuario; acercarse de rodillas
hacia la lmagen det Santo. Son dos formas que indican el sen-
tido de peregrinacidn del pueblo;

— Las ofrendas, ya sea una limosna, un cirio, el vestido
de novia, los traies de ios recién bautizados.

Ahora bien, es importante preguntar a la gente el por
que realiza determinados gestos. No apresurarnos nosotros a
la interpretacion y menos prejuzgar antes de escuchar. Hay en
la rica tradicion de los santuarios mucho del alma de cada
pueblo. Asi como cada uno de nosotros ha recibido talentos

NOTA: Para no recargar la exposicién invito a leer ¢l libro *4.c-
cién de Dios, fiesta del pueblo, de Precht, Giiell y Salhi, Ediciones
Paulinas Chile, Argentina y Colombia, el capitulo II titwlado Los
signos de Dios, que narra 1a historia de las fiestas litirgicas desde
su celebracion pagana hasta la liturgia eristiana,
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para hacer producir, asi también los pueblos tienen los rasgos
de su alma que aparecen en su devocidn popular.

Aventurando algunos sentidos mds inmediatos y eviden-
tes, podemos descubrir.

— En sentido de ofrenda vinculado al sacrificio. Esto
aparece en los donativos en dinero, en cosecha, en especies,
en que el pueblo expresa su amor sacrificado. No es cualquier
ofrenda, no son las monedas que se echan al cepillo. Es el fru-
t0 del trabajo, del ahorro. Es, en definitiva, el 6bolo de la
viuda.

~ También encontramos el sentido de camino, con todo
le que implica. Tiene mucho gue ver con la concepcion de la
vida como un pasar, un transitar. El santuario, de alguna ma-
nera, aparece como lugar de llegada: lugar santo donde habita
la gracia del Sefior. Y normalmente el caminar va unido tam-
bién al esfuerzo, al deseo de entregar algo que cuesta, de “’ha-
cer un sacrificio™.

E! tema sacrificial aparece, pues, de distintas maneras y
exige ser profundizado. ¢Es acaso la conciencia de la gente
que Dios pide sacrificio? O bien, ¢seréd la conciencia popular
que pide un don nacido del esfuerzo?

En fin, en las Actas finales del encuentro aparecersn
otros aportes hechos en este trabajo. Hemos tomado sélo al-
gunos para hilvanar mejor nuestra exposicién.

Ahora bien, dado que el santuario es lugar de vida, de
encuentro, es un lugar festivo por excelencia. De ahf la im-
portancia de comprender mejor el sentido- antropolégico y
teologico de la fiesta.

La fiesta™

La fiesta es una de las expresiones humanas con mds sen-
tido. Es la cristalizacién de los anhelos de quienes la celebran.

* Accibn de Dios, fiesta del pueblo — Precht, Giiell y Salhi. Edicio-
nes Paulinas Chile, Argentina y Colombia.
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En los distintos ambitos culturales tendrd valoraciones y ca-
racteristicas diversas, pero su contextura bdsica es com(n a
todas las agrupaciones humanas.

La fiesta: un todo complejo

Entrar en una fiesta, cualquiera que ella sea, nos impide
racionalizar. Estando en ella no podemos distinguir sus partes
e ingredientes. La fiesta se presenta como un todo. Nos toma
enteros y nos hace vivir una experiencia tan integral que se
hace imposible tomar distancia para analizarla, Tal vez la anti-
gua fiesta matrimonial nos sirva de puerta de entrada para lle-
gar a percibir qué es una fiesta en su constitucion mas intima.

El rito matrimonial varia segin las culturas desde una
sencilla bendicion hasta complejos rituales, como raptos pre-
meditados de la novia, o delirantes demostraciones de virili-
dad y fertilidad. Pero, si hay algo que es invariable es que lue-
go de tales ritos la alegria cunda entre los nativos de la aidea
o los invitados en la ciudad y, en un marco de exuberancia,
se desarrolle la fiesta.

Entre nosotros, la fiesta del matrimonio se abre con un
brindis, signo inequivoco de buenps auqurios, alegria y abun-
dancia. En este marco bailan los novios y algunos parientes de
la novia. Con la primera copa v este baile se cierra una puerta
y se abre otra. Quedan atrds muchas restricciones y se hacen
efectivas posibilidades de la expresién mas variada: es el ini-
cio formal de la fiesta. Acto sequido, y haciendo realidad los
augurios de prosperidad, reina la abundancia. La comida apa-
rece por todas partes y es ofrecida sin medida ni control.
Unas copas generosas ponen la nota alegre y desbordante.

La masica inunda el lugar, v el cuerpo desentumido vy
desvergonzado toma posesion del ritmo y expresa con danzas
y contorsiones la alegria que lo embarga. Un- rato después la
atencion se centra en la torta y se desarrolla en torno a ella
un rico ritual. Al tiempo de ser cortada por los novios se mul-
tiplican los buenos deseos y se hacen bromas hacia la futura
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vida de los recién casados. Caen algunas ldgrimas, los matri-
monios viejos se cruzan miradas nostalgicas y las parejas jove-
nes se guifian los 0jos a hurtadillas.como estableciendo una
secreta esperanza. En ese momento todos parecieran afirmar
qgue el matrimonio es el ideal de vida. Vuelta al baile y al des-
borde. Se come, se conversa, se reviven antiguos suefios y, sin
temor, se manifigstan las més fntimas aspiraciones. Se hace
despliegue de todas las dotes de conguistador o seductora, En
el momento oportuno la novia tira su ramo entre las mujeres
solteras y el novio, su guante entre los varones. Es como tirar
un hilo gue liga este matrimonio con el que viene y asi sucesi-

vamente, porque lo importante es que la vida fecunda conti-
nae.

A primera vista la fiesta se presenta como un todo global
y continuo, que no tiene mas complejidad que la que mues-
tra, Sin embargo, una primera profundizacidén nos permitir
descubrir un fendmeno amplio y complejo. Repasando el
ejemplo salta a la vista la contextura esencial de la fiesta. Ella
tiene su tiempo. Es un momento que se levanta como priori-
tario por sobre toda otra preocupacidn. Se celebra la vida
misma. El acontecimiento es insertado en su historia y senti-
do. El marco de la fiesta es la exuberancia y el deshorde. Y,

finalmente, ella es el crisol en el que se funden los mas senti-
dos anhelos.

Un sialavida:

La fiesta es siempre un si a la vida. Se erige inevitable-

.mente sabre un acontecimiento, ya sea del pasado o del pre-
sente. Al pronunciar un juicio de alegria para ese aconteci-
miento, afirmamos positivamente la vida que é| implica. Mas
alin, cuando tales sucesos son claves en la vida del hombre,
celebrarlos es aprobar la vida en toda su extension. Es fe en
{a vida contra toda evidencia de muerte. Como aquellos frené-
ticos bailes mortuorios que buscan expresar gue ni el dolor ni
la muerte son capaces de aminorar la aprobacion de la vida,
tal como ella es.
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Ciertamente este juicio favorable es una fe. En nuestro
mundo muchos son los sintomas objetivos que nos empujan
al escepticismo. Sin embargo, esta fe es visionaria vy, saltando
mas alié del dolor y el miedo, se levanta convencida sobre la
vocacion de plenitud de la existencia. No se detiene a sopesar
si vale la pena vivir, sino que afirma espontaneamente una vi-
da que fue hecha para ser buena. Sin este convencimiento !a
fiesta no pasa de ser una ironia de mal gusto.o la estridencia
que permite evadir el absurdo. La fiesta no s6lo asume que
la vida tiene un destino favorable, sino que adelanta el ahora
de ese destino y lo vivencia para animar y orientar la esperan-
2a de su construccién. La fiesta auténtica asume el mundo
con todas sus contradicciones y crea un mundo mejor: ale-
grifas, igualdad, solidaridad, abundancia, etc. Viviéndolas co-
mo posibles nos empuja a su realizacion efectiva.

En términos teologicos la fiesta nos vuelve al primer dia
de la Creacién. Es continuar el estribillo de Dios que, al ver
sus obras, fue exclamando: “es bueno, es bueno, es muy bue-
no". Este es el mismo juicio favorable que se pronuncia sobre
los acontecimientos de la vida. No es raro, entonces, que una
fiesta bien celebrada sea una ‘re-creacion”. O, dicho en tér-
minos populares, nos devuelva el aima al cuerpo.

La fiesta, presencia de la vida nueva:

La fiesta extrae de las aspiraciones mds profundas dei
hombre la imagen vivencial de la vida que anhela. Esta es la
base y el material con que la fiesta se construye y que dan
cuerpo a la esperanza, hecha realidad en lo que alli se vive.

a. Vida integral: en la fiesta se manifiestan la alegtia,
la nostalgia, los mas profundos anhelos junto con la broma
liviana, el ritual respetable y la expansion corporal. En resu-
men, alli se manifiestan las ansias de una vida integrada en
que nada de lo humano quede fuera. El hombre endurec]dq,
que en la fiesta es padre de la novia, muestra con unas lagri-
mas su sensibilidad frente al acontecimiento. En la fiesta ha-
llamos el espacio para manifestar que somos todos uno y nos
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resistimos a ser parcelados. Anunciamos que la vida nueva es
la manifestacion plena de las capacidades humanas: Jo emoti-
vo, lo estético, lo productivo, lo erdtico. . .

b. Vida desbordante: La alegria nace de la esperanza v la
bdsqueda activa de la vida. Cuando esta esperanza se h_ace co-
tectiva, en torno a un acontecimiento que la mannflesta y rea-
liza, surge la fiesta, v la alegria se hace exuberancia. Las con-
venciones sociales gue entumecen y reprimen la expresion
son dispensadas momentaneamente. Sin ese gusto sutil, pero
consciente, por infringir lo establecido, permanece fa sensa-
cidn de estar metidos en una camisa de fuerza. En esas condi-
ciones, festejar se hace imposible. La exuberancia es buscada
por si misma. No se explica de otra manera el derroche de
color y movimiento.

En este marco aparece la espontaneidad. Dejarsg Ser co-
mo se es y permitir que brote desde lo mas hondo y sin corta-
pisas, todo agueilo que forma parte de nuestros mds profun-
dos anhelos._La alegria individual es bienestar y sonrisa. Pero
para la fiesta hace falta alge més: sblo la alegria que nace de
vivencias comunes es lo que la constituye, El matnmome no
s6lo pertenece a los novios, Es acontecimiento que atafie y
alegra a todo un grupo.

La alegria, la espontaneidad y autenticidad encuentran
un marco favorable en la abundancia, la gratuidad v el “echar
la casa por la ventana”. El derroche de la fiesta no es de dine-
ro sino de vitalidad, de jocosidad, de expresividad. El malgas-
to vy el lujo innecesario asi como el exceso entumecen Ia fies-
ta, o bien, no alcanzan a constituir fiesta sino ridiculos y acar-
tonados remedos. La atrmosfera propia de la vida es la espon-
taneidad y la abundancia. Es la comunicacion fluida y gratui-
ta, es la vitalidad v la creatividad. Vivir el desborde festwo_ es
dar cuerpo a la fe que anuncia que s0io en este marco la vida
se viste y matiza con los colores que le son propios,
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Contraste y cambio:

En la fiesta se da el espacio para que el hombre se reco-
nozca en su vocacion mas profunda. En ella la vida se mira a
si misma y se renueva. Para esto sale de lo cotidiano vy crea
un ambiente de contraste que le permite distanciarse del dia
a dia y recrearlo. E| distanciamiento o contraste es proporcio-
nar un espacio donde la fiesta llegue a ser un fin en sf misma.
Para esto es necesario saltar fuera de la cotidianeidad y la ru-
tina. En esa ocasién dejamos atras las urgencias de la produc-
tividad, de la seriedad vy las buenas imdgenes, y nos atrevemos
a afirmar que un dfa festivo es m4s importante que toda una
semana trabajada. Que el hombre estd hecho para vivir en
deshorde y no en las mezquindades del trabajo alienado.

La fiesta, como dia consagrado, no aspira a ser el parén-
tesis de ocio y olvido entre dos jornadas de trabajo. No esta
hecha para trabajar mejor. Ella tiene una misién mds impos-
tante que toda eficiencia: buscar las raices de ia vida. EJ tra-
bajo, la rutina y el célculo son medios para que el hombre se
haga mas hombre. Estdn al servicio de la vida y no al revés,
Por eso es imprescindible el lugar donde todo nos permita
afirmar esto: que es mas importante el cuerpo sano, agil y
desbordante quela rigida corbata. Mas humanas ias expectati-
vas “irreales” de la esperanza que el controlado calculo eco-
némico. La fuerte presion que ejerce sobre nosotros la lucha
diaria nos impide ser impermeables a los modelos de vida que
se nos quiere implantar,

En la fiesta quedamos momentineamente fuera de los
efectos de una imagen distorsionada del hombre. El contraste
es directamente una denuncia. El mismo hecho de buscar un
momento para vivir aquello que no podemos todos los d fas es
ya una denuncia de los propios modos de vida y del sistema
que los fomenta en beneficio propio. En este espacio festivo,
el humor es el ingrediente decisivo qué relativiza las sagradas
estructuras sociales. En una oficina, en un dia de trabajo, es
dificil gue alguien se atreva a proclamar que su estructura je-
rarquica es erronea e injusta. Sin embargo, un par de chistes
en una fiesta dejan en ridiculo todo el sistema. E| humor es
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la posibilidad de no tomar en serio lo que no lo es. Es una ar-
ma revolucionaria.

Hasta aqui hemos descrito la fiesta como el espacio don-
de no caben manipulaciones. Esto no es més que una descrip-
cion de lo que la fiesta esta llamada a ser. Es su estado ideal.
Asi como puede ser el espacio donde se gesta la liberacién,
puede también ser un instrumento de manipulacién. Cuando
el trabajo injusto se hace insoportable, cuando las relaciones
abusivas llegan a su punto critico y las brechas sociales se
ahondan al maximo y parece que fueran a estallar, nada me-
jor que organizar una gran fiesta nacional o promover “‘entre-
tenciones'’ para el pueblo. Entonces se liberan las tensiones y,
aungue todo queda igual, se esta listo para empezar de nuevo.
La fiesta es convertida asi en la mejor vélvula de escape que
poseen las estructuras opresivas.

El contraste como caracter istica de la fiesta no basta pa-
ra hacerla tal. Es facil manioularlo con ropajes de fiesta y
transformarlo en lo opuesto a ella. Mientras la fiesta busca
imponer la_vida por sobre sus falsificaciones, la seudofiesta
busca mantener estas Gltimas. Al revés de la seudofiesta, la
verdadera no controla los caminos de la fantasia y deja que
ella se exprese libre, dibujando y dando cuerpo a la esperan-
za. Estos anhelos hechos comunes se constituyen en los futu-
ros proyectos de vida de todo un grupo e incluso de un pue-
blo entero. Si la fiesta ha desmoronado la sacralidad de la so-
ciedad, levanta inmediatamente, por el juego de la fantasia,
la sociedad coherente con sus aspiraciones. Se produce enton-
ces la actitud complementaria del contraste. La denuncia ‘se
hace eficaz de vuelta a la vida diaria. La contradiccion entre
las aspiraciones y lo imperante hace conciencia de la necesi-
dad del cambio. Si esta conciencia no se materializa en una
accion politica concreta, capaz de dar a la sociedad la fisono-
mia necesaria para la realizacion humana, la fiesta ha sido es-
téril. L.a fiesta nos permite descubrir constantemente cudl es
la vida. La reaccidon consecuente seria adecuar nuestras es-
tructuras, mentales y sociales, a esa vida.
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Festividad y fantasia

. Al entrar en un anélisis mas profundo del fendémeno fes-
tivo descubrimos que él estd estructurado por la puesta en ac-
cién de dos actitudes humanas fundamentales: la festividad Y
la fantasfa. '

La festividad es la capacidad de transformar la vida en
fiesta. Es abrirse a que los acontecimientos, tanto ‘presentes
como pasados, nos empujen a descubrir las semillas de exis-
tencia plena que llevan a celebrarlos. La festividad permite
celebrar la vida que se plenifica en la historia.

El acontecimiento presente que desata la festividad im-
pulsa a releer el pasado e insertar el presente en su historia Y
tradicion, y enriquecerio con su sentido. Después de una ca-
ceria de leones en una tribu africana se recuerdan las leyendas
del dios cazador, para percibir que la propia caza tiene un
sentido trascendente. Ellos son la encarnacion de la divinidad
cazadora. En cristiano la perspectiva es la misma: la lectura
del relato del éxodo no tiene un fin meramente rememorati-
vo, sino el de ligar fa liberacion actual que Dios realiza, con
aquella que viene realizando desde siempre. La festividad, al
celebrar la historia, revive plenamente los acontecimientos,
relatos y mitos que desvelan y dan sentido al origen y desa-

rrollo de la vida. Con sdlo recordar el pasado no logramos in-

tegrar su r_'iqueza en el presente. Necesitamos recrearlo. Por
eso la festividad es una actitud que toma por entero al hom-
bre y lo lanza a la basqueda de su origen pieno de sentidao.

El hombre no es sélo origen v busqueda, acontecimiento
y accién, sino también es futuro v destino. La fantasia es la
cap?cidad de integrar ese futuro en la vida cotidiana. Poner
en ju-egb las capacidades de fantasear, suscita espontdneamen-
te miradas de duda: se teme que la evasion sospechosa esté
ac'guanclo. Muchas son las corrientes y tendencias que nos em-
pujan a creer que realidad es sélo fo que tenemos bajo los
pies. Sin embargo, la realidad del hombre es todo aquellio que
pue_de alcanzar y poseer, y no sdlo con las manos. Por su ca-
pacidad de crear, el futuro le pertenece y forma parte de su
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realidad. En la fiesta la fantasia permite al hombre crear la
utopfa acorde con sus aspiraciones. Esto orientard su accion
en favor de un cambio real v de fondo hacia formas de vida
més humanas. La fantasia actla a partir de los anhetos huma-
nos y de la realidad en la gue ellos surgen. Y, muy por gl con-
trario de evadirla, se vuelve sobre ella con las aspiraciones he-
chas proyectos coherentes que orientan su realizacion activa
y-revolucionaria, '

La capacidad festiva para hacer brotar esos anhelos la
constituye en un momento privilegiado para el desenvolvi-
miento de la fantasia. '

Festividad y fantasia son aptitudes gue en cada momen-
1o estan actuando en el hombre. Sblo en la fiesta ambas se

unen indisolublemente para realizar el acontecimiento religio- -

so fundamental: poseer el sentido del origen y de! fin y per-
cibir a ambos como favorables y coherentemente unidos.

La fiesta, resumiendo, nace de un acontecimiento que
desata en su-celebracion, la festividad y la fantasia. Fiesta es
la insercion de un acontecimiento en el todo de la vida. En
cristiano, fiesta es percibirse indisolublemente unido a Jesu-
cristo, Sefior de la historia, alfa y omeqa.

La fiesta cristiana, Dios presente en la historia

Llamamos fiesta a la celebracion cristiana, sabiendo que
ello representa un tema complejo y a la vez un desafio apasio-
nante, Religidn es, en un sentido amplio, re-ligar, unir el prin-
cipio y el fin del hombre, toda su existencia, en tornoc a un
sentido capaz de sostenerlo. La fe cristiana halla en Dios, Pa-
dre y Creador, ¢l fundamento vy sentide de la vida humana.
Cristo, Dios encarnado, es el principio y fin que realiza en si
mismo la vida er toda su extension. De esta manera todo en-

cuentro con Dios es una fiesta y toda fiesta una experiencia,

colectiva del sefiorio de Dios sobre la vida. Evidentemente
no toda fiesta explicita esto. Por eso la particularidad de la
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celebracion cristiana es que ella se realiza para manifestar su
presencia. ‘

Dios ha intervenido e interviene como autor compro-
metido en las luchas humanas. De este encuentro surge la
liberacion como hecho renovado y renovador. En la celebra-
cidn de ese acontecimiento desatamos nuestra festividad vy
descubrimos que la historia no es errante sing que posee un
sentido que se hace a cada momento mds didfano. Somos
capaces de descubrir que la liberacion cotidiana no es aisla-
da sino manifestacion de un reino que paipita y crece. La ce-
lebracidn no se detiene en la alegria. Disefia y vivencia comu-
nitariamente el reino futuro, nacido de los anhelos del hom-
bre y las promesas de Dios. Asi, de accién en accion, realizan-
do el reino, Dios y el hombre se envuelven en una fiesta que
haré de la historia una celebracién sin fin.

farados de fiesta

Las fiestas, aun cuando poseen una estructura basica se-
mejante, difieren segin su objeto o el ambiente en que se da.
También los efectos de una fiesta son acordes con su con-
texto. .

En primer lugar esta la fiesta popular. Es fiesta y no ma-
nipulacién, cuando la fantasia colectiva es dejada en libertad
y crea la utopia del pueblo. Su principal caracteristica es la
manifestacion de igualdad. Es una fiesta en la que no caben
distinciones. La igualdad estd fundada en que se celebra la
pertenencia a un ndcleo basico, propiedad de todos. Es el
caso del dia nacional que celebra una identidad igualitaria:
la nacionalidad. La fiesta popular s6lo se constituye en torno
a acontecimientos de todo un pueblo.

La fiesta familiar, en cambio, es de un grupo més peque-

fo y exclusivo. Busca expresar y celebrar la pertenencia vy

unidad en torno a la tradicion familiar. Normalmente posee
un detallado ritual que es respetado como el eje de la tradi-
cidn.
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Un fendmeno mas amplio es la reunidn festiva, Es de
grupos grandes, pero con personalidad comin. Hay un am-
biente y pensamientos compartidos. Se constituye en torno
al quehacer de esa colectividad y la anima.

El grado festivo mds pobre esla commemoracion, Ella
busca poner a un grupo en sintonia con valores o recuerdos.
Es el caso de inauguraciones y graduaciones en que el ritual
recargado reemplaza y oculta la falta de contenido.

Son anticelebraciones aquellas actividades desarrolladas
por la industria del ocio y que promueven la pasividad. Ellas
buscan ocupar el tiempo inactivo del individuo, sin enfrentar-
lo a sus aspiraciones ni ponerlo en marcha para realizarlas, Es
una burda reproduccion agradable del hosti! trabajo cotidia-
no. La anticelebracion es ir en domingo a la oficina con pan-
talones cortos y camisa floreada.

La fiesta: un desafio

La fiesta es una fe, una accidn y, mas que eso, una pa-
sion desbordante por darle a la vida lo que ella se merece. En
la fiesta manifestamos que en los acontecimientos cotidianos
encontramos la mano de un Dios que lucha codo a codo con
el hombre por hacer de este mundo un espacio digno del hom-
bre. Tomamos conciencia de que nuestras manos entrelazadas
comunitariamente a la de Dios son el Gnico instrumento para
hacer de la vida lo que ella estd llamada a ser.

Celebrar implica comenzar por nosotros mismos, alejan-
do las sombras del escepticismo y las desesperanzas de nues-
tro lado. Tenemos un desafio: partir de nuestras timidas fies-
tas y desentumirlas, recuperando para ellas la expresividad, la
alegria y, por qué no decirlo, esa locura que es la mas cuerda.
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REALIDADES DE LOS SANTUARIOS
DE LA ARGENTINA

Encuentros de santuarios de América del Sur

Caracteristicas
Antigiiedad de las devociones

Cuando hablamos de |a ‘antigliedad’ de fas devociones
populares en lo que actualmente es el territorio de la Repu-
bllca. A::gentma {hay que recordar que hasta 1778 pertenecié
ai Vlrrel_nato de Lima y de alli hay una fortisima influencia
El Virreinato del Rio de la Plats se ‘ensaya’ con su puertc;

desde 1776 y se constituye en 1778)
i , pueden sefial
5 {cinco) momentos histdricos: pu alarse estos

Primer momento:
Las devociones traidas por los colonizadores.

En general estdn relacionadas a las congregaciones a las
que pertenecen los primeros misioneros,

:Se distingyirén la devocién a la Inmaculada Concepcién
a Jesus en diversas actitudes de su camino de dolor: Nazarenc:
con fa Cruz; el Crucificado. Por Ia misma razén a la Virgen
Dolorosa y entre los titulos devocionales: La Merced.
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Segundo momento -

Practicamente el siglo XVII. Se caracteriza por las devo-
ciones ‘suscitadas’ por Dios en el alma del pueblo.

La Virgen de! Rosario del Milagro de Cordoba {(desde Li-
ma, 1592} ltati: 1615; San Nicolds de Bari de La Rioja
{1640}; Lujan (1630); El Valle de Catamarca {1618-1620};
El Milagro de Santa Fe, la Vieja o sea antes del traslado de la
ciudad (1636): Belén de Catamarca (1680); La Merced de
Tucumén {1690): el Sefior y la Virgen del Milagro (Salta):
1692.

No son todas, pero se distinguen por estar muy relacio-
nadas al pueblo simple, a veces al indio o al esclavo,

Tercer momento

Es un segundo tiempo o etapa en que se descubren pre-
sencias privilegiadas del Sefior, la Virgen y los santos, también
‘suscitadas’ por Dios en medio de su pueblo.

Es p;écticamente el siglo XVIIL.

Nuestra Sefiora del Buen Viaje {Moron, 1730); [a Virgen
del Rosario de Parand {1730); Nuestra Sefiora de Guadalupe
(1740): El Carmen de Nogova (E. Rios, 1782): el Sefor Gru-
cificado de Mailin {Santiago del Estero: 1785); el Sefior de la
Buena Muerte (Reduccion, Cordoba; 1795}

Cuarto momento

Coincide con un momento ‘misionero’ de la Iglesia ar-
gentina. Es una especie de propuesta o desafio a una sociedad
que se laiciza fuertemente en lo politico, social, educacional,
etc. Son los frutos de la mentalidad liberal a partir de los afios
’80 y también resabios de una corriente inmigratoria abun-
dante y diversa desde 1868.
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Hay un cierto implicito ‘lema’: iA la reconquista de la
fe perdida. . .l. Toda una revaluacion de la fe, de los progra-
mas sociales y politicos y un intento de presencia de la Igie-

sia (Estrada, Govyena, etc., el Congreso de los Catblicos Ar-
gentinos, etc.).

_ Por eso es practicamente un movimiento de fines de si-
glo. Se va a manifestar hasta en los grandes edificios que no
son solo reflejo.del modernismo eurcpeo.

En 1875; Maria Auxiliadora con los salesianos. En el
mismo 1875: San Cayetano de Liniers; 1898: Nuestra Sefiora
de Pompeya (Bs. As.} y Nuestra Sefiora del Rosario del Rio
Blanco y Paipaya {Jujuy}; 1915: Nuestra Sefiora de Lourdes
{Alta Gracia, Cordoba); Lourdes (Stos. Lugares, 1916}, g

) Este mom. ato coincide con algunos grandes obispos, in-
teligentes e intuitivos, entre los pocos obispos argentinos de
entonces {Boneo, Bazan, Aneiros),

Quinto momento

Es la resultante de un momento de ‘euforia’ religiosa en
la Argentina. Se prepara, se realiza y se celebra el 34° Congre-
so Eucaristico: Internacional en Buenos Aires. Es una explo-
sion, La [glesia tiene gente, hombres gue llenan plazas, que
testifican pGblicamente, mujeres, nifios; emerge la Accion Ca-
tolica; Argentina recibe su primer Cardenal. . .

Es el tiempo de ta creacion de Parroguias, sobre todo en
Buenos Aires. Apargcen entre muchas otras devociones de es-
ta época: Nuestra Sefiora de la Medalla Milagrosa y Santa Ri-
ta |Buenos Aires, 1930}; Nuestra Sefiora de Lourdes (Mendo-
za, 1933); Lujan de la Sierra {1937).

Nota inevitable

Desde hace cinco afios en [a ciudad de San Nicolas de los
Arroyos (Prov. de Bs. As.), se da un fenémeno religioso mul-
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titudinario, que el Sr. Obispo trata de asumir estando presen-
te entre los miles de peregrinos que el 25 de cada mes acuden
aun lugar llamado “El campito’. Se habla de 25 a 30 mil pe-
regrinos. Una sefiora de pueblo seria la receptora de gran can-
tidad de mensajes de la Virgen del Rosario.

Tipo de religiosidad

Constatgn:\os. que en todo hombre hay algo que (e es na-
tural: su r‘ehgfos‘;:dad. La fe incipiente que estimamos existe,
asume la dimension religiosa del hombre; y en el hombre ar-

gentino esa fe se puede encuadrar como cristiana, con estas
caracteristicas:

Una fe nocional, poco ilustrada Yy no desarrollada, ‘que a
veces confunde religiosidad vy actitudes magicas, mezcla-
da muchas veces con actitudes supersticiosas’.

Ello se debe —muchas veces— g los condicionamientos

humanps del ambiente, y a una evidente carencia de ca-
tequesis.

Péro, mirada en su conjunto, estimamos gque esta fe es
verdadera, porque: ‘Creen que Dios existe Yy es remunerador;
ha hablado y esa Palabra tiene como depositaria a la Ig!esie;
Catélica’. ¥ en todas sus manifestaciones religiosas -ain
c;:ulan'do estén confundidas— hay una clara referencia a la
glesia.

La fe en la refigiosidad popular nos aporta las constantes
de estos comportamientos:

Signos externos de vinculacién a la Iglesia, por los San-
tos y también por los sacramentos. |

Su expresién en obras solidarias de amor al projimo.

Esas manifestaciones expresan ~de algin modo— una re-
lacion con Dios, de tal naturaleza, que la vida sin Dios
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perderia su sentido; hay un recurso a Dios, un contar
con El, incluso en la conducta moral, aungue de hecho
haya desviaciones.

Y se trata del Dios de Jesucristo’.

(Pastoral de los santuarios argentinos, 1969-1985; Com.
Nac. Coor. de la Past. de los Sant. Arg.: mimeografiado en
uso para los Rectores; ed. 1985).

Caracter(sticas etnogrédficas de los devotos

1. Los hombres de la tierra {indigenas, criollos), predo-
minan claramente dadas las caracteristicas etnogréficas de la
distribucién poblacional de un pafs tan extenso como la Ar-
gentina, en las » onas Noroeste {desde La Rioja al norte); Nor-
te (Salta, Jujuy, Formosa) y Noreste (Corrientes, Misiones,
partes del Chaco y Santa Fe).

2. Hay un clarc predominio”del descendiente de! ‘criso!
de razas’ de muchas. . . razas entremezcladas en todo Buenos
Aires, en el Litoral y zonas mediterraneas (Cérdoba, Tucu-
méan, Mendoza, centro sur de Santa Fe, Entre Rios. . .).

3. La ‘adveniente civilizacion urbana que esta producien-
do la deformacion poblacional de la megalopolis: Buenos Ai-
res, Rosario, Coérdoba. . . estd produciendo el fendmeno ac-
tual de que pueda haber en el Gran Buenos Aires mas corren-
tinos que en la misma ciudad de Corrientes, con toda una
fuerza devocional trasplantada, 0 que sean tantos los catamar-
quefios en la Patagonia ¢ue en Caleta Olivia hayan levantado
un Santuario a la Virgen el Valle,

Lo mismo acontece con hermanos de Paraguay, Boli-
via. . .

4, Finalmente, hay que decir que los santuarios son lu-
gares de todos. No excluyen. Si a San Cayetano de Liniers
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pueden ir, proporcionalmente mas los descendientes de inmi-
grantes, ningln nativo que pase cerca dejard de visitario y vi-
ceversa.

Principales influencias (histéricas'y actuales)

Historicas

. De la forma de creer y celebrar la fe de nuestro pueblo
no pueden separarse nunca las diversas opciones pastorales.

No es casual que en nuestra tierra la devocidon mas gene-
ralizada a la Virgen se dé en torno a la Inmaculada Concep-
cion. Tampoco lo es que haya tanta devocidn a los misterios
dolorosos, propios del barroco espafiol ya marcado por los
monies de las islas, que ellos trajeron como propios.

El otro factor indudable es la histérica y constante ca-
rencia de suficientes agentes evangelizadores.

Actuales

‘I11.10. Esta situacion de una fe muchas veces débil hace
que sea posible el engafio, la ilusion, el desvio. . .

l.as sectas son la mayor amenaza en nuestros dias. El
creciente secufarismo puede detener su proceso de crecimien-
to.

‘111111, Ante la creciente adveniente civilizacién urbano-
industrial que desarraiga a la gente llevandola a la marginali-
dad de las grandes ciudades esta fe tiene un doble significado:
1} peligro de adormecerse e incluso perderse, por eso los
santuarios tienen que ser ‘referenciales’ para toda la gente del
‘interior’. Y a la vez, 2) esta fe de la gente ‘religiosa’ tiene gue
ser evangelizadora para quienes pierden su ‘religiosidad’ en un
mundo que se deshumaniza y ‘descristianiza’. (Ibid. P. 14).
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Principales manifestaciones de los devotos

Peregrinaciones {muchas veces largu fsimas)

Promesas {(muchas veces muy ‘duras’. No cualquier cosa)
Ex votos (placas- objetos-flores-velas-ropa y alimentos}
Encuentro ‘de persona a persona’ con las imagenes.

Unir la fiesta religiosa y la popular.

Otra (a eleccion. . .}

Queremos sefialar simplemente dos realidades:

La fuerza de la religiosidad popular para unir en los mis-
mos momentos y en {os mismos lugares a gente que en la vida
diaria suele vivir muy separada {discriminada): la gente autdc-
tona v los descendientes de extranjeros.

E) potencial humano que hay hacia la ‘misién’.
Cada peregrino sale de los santuarios con algo qué comu-

nicar. Trae mas gente; hace propaganda {apostolado del pue-
blo.. .}

Respuestas pastorales

Lineas y criterios pastorales

La respuesta completa estd dada en el documento que
venimos citando y que resume dieciséis {16} afios de esfuerzo
y bisqueda pastoral de los Rectores de los Santuarios Argen-
tinos.

Podemos sefialar sintéticamente como indicadores prin- |
cipales:

La aceptacion no sOlo como vilida, sino como una ri-
queza, de la religiosidad del pueblo.
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Ello comporta una nueva actitud: la acoegida.

La conviccidn de gue nada ‘es redimido si no esasumido’.
Ello tiene como consecuencia una actitud de servicio,
Esa religiosidad es siempre {aunque en diversos grados)
un punto de partida para avanzar en {a educacion de la
fe. :

Crecer en provyectos pastorales no sélo para el pueblo,
sino ‘con y desde el pueblo mismo’ {Doc, S. Miguel; Ep.
Arg.; 1969; Vi Pastoral Popular).

Desarrollar ideas - criterios - fuerza, como por ejemplo:
Los santuarios son 'bienes del pueblo argentino’,

Son lugares privilegiados de proclamacion de la fe; de
evangelizacién, de blsqueda de justicia y misericordia.
Lugares donde se expresa el pueblo en los tiempos di-
ficiles {gobiernos dictatoriales); lugares de interaccién
de la fe v la nacionalidad, etc.

Los rectores y demds agentes pastorales no son ‘duefios’
sino servidores de la fe del pueblo.

Principal accion pastoral

Quizés sea e! trabajo ininterrumpido, desde 1968 hasta
el presente, de la reflfexién pastoral de los Rectores de los
santuarios y lugares importantes de culto donde se manifiesta
la religiosidad popular. :

Y la conviccidn de gue el santuario tiene gue integrarse
y no solo eso, sino fomentar la pastoral de conjunto y trans-
formarse en maodefo pastoral {Liturgia, evangelizacidn, rela-

cién con la gente, oracidn, celebracién sacramental, particu-
larmente la confesion, predicacion, etc. . . ).

Aciertos y desaciertos

Aciertos:

Nos animamos a sefialar los siguientes:
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1. El cambio de las promesas en muchos santuarios.

2. El haber mejorado la ‘imagen’ de los santuarios (en
muches de manera sustancial}, especialmente en o que se re-
fiere al uso del dinero.

3. Haber ensefiado la caracteristica de que el santuario
es un ‘lugar privilegiado’,
Desaciertos:

Creemos que en lo sustancial es lo que sigue:

1. No haber asumido la liturgia como una de las sustan-
ciales vertientes de la vida de los santuarios.

2. No haber alcanzado una presencia mas contagiante y
decidida en la Pastoral de Conjunto. (Se logré mucho, pero
falta. ..}

Integracién a la Pastoral de Conjunto
En la Argentina no tenemos alin una Pastoral de Conjun-
to. Hay muchas |lineas que parecen querer converger. Pero no

existe programada, orientada, animada.

En la teoria {en los papeles) para la Pastoral de los san-
tuarios la opcidn es clara y decidida {desde 1969).

La verdad es que no la hemos alacanzado aln en la tota-
lidad de los santuarios. La opcién nuestra es mas vale esperar
y respetar ritmos que imponer con el riesgo de endurecer po-
siciones,

Imagen que presentan los santuarios

Es dificil explicitarlo porgue cada santuario, en definiti-
va, es una tipica’ realidad. Pero.es muy claro que el concepto
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que se tiene en estos !ugares {sobre todo lo gue piensa el cle-
ro. . .) ha variado de manera radical.

En el plazo de veinte afios se produjo el cambio. Y, no
por todos los santuarios, Si por muchos; quizas mdas de la mi-
tad. .

Se ha pasado de un cierto desprecio {por ejemplo de
ellos se decfa ‘lugares donde se hace cualquier cosa. ..’), a
una cierta valoracion, respeto y por momentos admiracién...

Sucede que los santuarios en muchos aspectos han pasa-
do al frente de la accidon pastoral: dar cuenta de los bienes;
publicaciones; reflexién y estudio; modelo pastoral en diver-
$OS aspectos. . .

Realizaciones y perspectivas en la linea de Ia evangelizacién
hacia Ia celebracion de fos 500 afios .

El Encuentro Nacional de Rectores de 1985 en Catamar-
ca estuvo dedicado totaimente al estudio del tema a partir de
tos informes del CELAM vy los mensajes de Juan Pablo |l en
Sto. Domingo.

Alli mismo se ofrecid una serie de propuestas a la Comi-
sion Episcopal argentina encargada de esa linea pastoral.

Hay un intento de caminar en comunidén con América
Latina en estos ailos. Por ejemplo: celebrar la Novena de afios
en todos los santuarios; colocacién de la cruz de la Evangeli-
zacion; utilizar signos que hagan presente de modo permanen-
te el acontecimiento, etc. ...

En la linea de perspectivas:

Anhelamos gue animados por el CELAM, los santuarios
de toda América Latina estén unidos y animados para 1992.
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Y que, quizas, desde los santuarios se organicen verdade-
ros movimientos misioneros (didconos, catequistas, animado-
res de comunidades y muchos otros ministerios laicales) que
produzcan una rdpida ‘nueva evangelizacion’, pero que sea
acompafiada en sus lugares concretos por agentes pastorales
que promuevan comunidades y la continuacién del “Itinerario
Permanente’.
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DIRETRIZES DA PASTORAL DOS SANTUARIOS
DO BRASIL

“Texto aprovado no 7° Encontro Nacional {Canindé-CE
de 4 a 8 de maio de 1987} peld Conselho de Reitores de San-
tuarios do Brasil”".

Diretrizes da Pastoral dos santuarios do Brasil

Os santudrios

Por Santudrio entende-se “'a Igreja ou outro lugar sagra-
do aos guais por algum motivo especial de piedade, os fiéis,
em grande ndmero, fazem peregrinactes; com a aprovacao do
Ordinario do lugar”. {Can. 1230).

Cada Santudrio deverd ter sua condicao de Santuédrio e
seu estatuto confirmado pela autoridade competente. {Cfr.
Céin, 1231-1232).

Objetivos

Os Santuarios assumem o objetivo da Igreja no Brasil co-
mo objetivo geral: “Evangelizar o povo brasileiro em processo
de transformacdo social, econdmica, politica e cultural, anun-
ciando a plena verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja e 0 homem,
a luz da evangélica opgao preferencia pelos pobres, pela liber-
tagao integral do homem, numa crescente participacdo e co-
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munhao, visando forma o povo de Deus e participar da Cons-
trucdo de uma sociedade justa e fraterna, sinal do Reino defi-
nitivo"’.

A dimensdo geral dos Santuérios é motivar o povo de
Deus, que se poe em condi¢ao de peregrino, a assumir, atraves
de opcoes fundamentais e 3 luz a mensagem de cada Santus-
rio, a vida de Igreja. '

Meios
Para atingir esses objetivos, os Santudrios devem:

1. Ser lugar privilegiado da expressao e evangeliza¢ao da
religiosidade popular.

. Ser lugar da fraternidade do povo que se encontra,

. Ser lugar de alegria e acolhimento.

. Levar & participaddo na vida da Igreja.

. Levar a escuta e medita¢ao da Palavra de Deus.

. Levar & celebragdo da peniténcia e reconcilia¢ao, co-
mo ocasido forte de convers3o.

. ‘Levar & celebracdo da Eucaristia, como centro e dpice
de vida cristd.

fos] DO EWN

Lugar privilegiado da expressao e evangeli¢do da religiosidade
popular

A religiosidade popular, bem orientada, traz em si uma
riqueza de valores:

— uma certa sede de Deus;

— rasgos de generosidade e predisposi¢do ao sacrificio
até o heroismo, quando se trata de manifestar a fé;

— acurado sentido dos atributos de Deus: paternidade,
providéncia, presenca amorosa e constante, etc. .

— atitudes interiores que raramente se observam alhures
no Mesmo grau: paciéncia, sentide da cruz na vida co-
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tidiana, desapego, aceitacio dos outros, dedicacdo,
devocdo, et. . . . {cf. Puebla 448 ¢ 454).

A religiosidade deve ser favorecida em vista da opcao
preferenmal pelos pobres, isto ¢, de todos os que estao em si-
tuacao de necessidade espiritual e material.

Respeitando as praticas populares, os agentes da evange-
lizagdo, com a luz do Espirito Santo e cheios de “caridade
pastoral”, saberdo desenvolver a ‘‘pedagogia da evangelizagao!
(EN 48). Isso exige, sobretudo, amor, aproximacao do povo,
prudéncia e firmeza, constdncia e auddcia, para educar essa
preciosa fé, algumas vezes, t3o debilitada (Puebla 458).

O Santudrio procure favorecer a mitua fecundacao en-
ire liturgia e piedade popular que possa orientar com lucidez
e prudéncia os anseios de oragdo e vitalidade carismética que
hoje se comprovam em nossos paises. Por outro lado, a reli-

giao do povo, com sua grande rigueza simbdlica e expressiva -

pode proporcicnar a liturgia um dinamismo criador (Puebla
465).

Haja bom senso ao avaliar as manifestacdes de fé popu-
lar para distingui-las do que é supersti¢do ou sincretismo re-
ligioso.

Os objetos de arte popular e os ex-votos oferecidos ao.
Santua'rio sejam criteriosamente expostos na “Sala dos Mila- -

gres”, de tal modo que os romeiros possam ser levados a grati-
dao e a confianca. {cf. Can. 1234 § 2).

Pegas valiosas de arte sacra sejam expostas somente quan-
do hd seguran¢a. Todo cuidado é pouco para afugentar a co-
bica de antiquaristas e ladr&és.

Fraternidade do povo que se encoritra

1

O Santudrio ¢ um local de convergéncia de pessoas de
procedéncia e situacGes diversificadas, onde uma multiddo se
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confraterniza na vivéncia dos mesmos sentimentos e celebra-
¢Oes a fé. Essa confraternizacdo contribui para que a multi-
ddo seja evangelizada e evangelizadora.

O Santudrio deve criar espirito de partilha fraterna, Essa
partilha, as vezes, poderd concretizar-se na ajuda ds necessida-
des dos irm#os carentes.

Lembrem-se os responsaveis pelos Santudrios de que o
romeiro é portaor nao sd6 de angUstia, alegrias e esperancas
pessoais, mas também das de seu préximo.

Haja locais de encontro fraterno, na medida das possibi-
lidades de cada santudrio, onde se possam estreitar os lacos de
pertenca ou Unico povo de Deus.

Santudrios que possuem lanchonetes e bares evitem tudo
o que possa ser exploracdo e abuso. Os artigos religiosos se-
jam de boa qualidade para inspirar a devocéo e a fé,

N30 se esqueca e alma artistica do nosso povo. Sempre
que possivel, dé-se oportunidade ds manifestacoes folcloricas
e 4 cultura popular,

As esmolas dos Santudrios sejam reaplicadas, preferen-
cialmente em favor do romeiro,

Alegria e acolhimento

Todo Santudrio ofereca ao peregrino um clima de exul-
tacad e alegria que envolva todo o ambiente e todas as cele-
bra¢des. E a lgreja —familia de Deus— que acolhe seus filhos
na esperanca.

E importante que em todos os Santudrios haja equipes
de acolhimento: pessoas que corientem 0s romeiros, os levem
a uma boa participacdb, os guiem nas vdria situactes e aten-
dam em suas necessidades.
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Respeitem-se 0s sinais de devo¢do do romeiro, mesmo
quando 3 primeira vista, nao se alcance o sentido que ele da
e mesmo que se tenha de purificar esse sentido.

As salas das promessas e das velas sejam planejadas de tal
modc que ajudemn o romeiro a vivenciar na esperanga a men-
sagem do Santudrio.

Participacdo na vida da igreja

Mesmo sendo um tipo de vivéncia Pastoral especial, os
Santuérios estao integrados na Pastoral Orgdnica da CNBB,
do Regional e da igreja Particular.

Os agentes de pastoral dos Santuarios considerem que os
peregrinos vém como parte da comunidade, representam os
que ndo vieram e retornan renovados para partilhar com os ir-
m30s a mensagem do Santudrio.

0Os Santudrios estejam abertos para receber Dioceses, Pa-
roquias, grupos ¢ movimentos que estejam em momentos es-
peciais de celebracie.

Para administradao ordindria dos Sacramentos, atenham- -

se ds orientacBdes pastorais da diocese e da CMBB e nao acei-
tem casos que tenham conotagao de fuga.

Promovam-se celebragoes litlirgicas que despertem para
uma participacao ativa e comprometida do romeiro.

Escuta e meditacao da palavra de Deus

Na Pastoral dos Santuérios a evangelizacao deve ser prio-
ritdria. “Nao ha fé sem a pregacao da Palavra de Deus”” (Rm
10, 17). A religiosidade popular, que redne grande nimero de
fiéis nos nossos Santudrios, é ocasiao propicia para uma evan-
gelizacao adequada e receptiva.
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A pregacao deve ser objetiva, clara e direta, com apelo &
revisao de via e conversdo, levando o peregring & vida crista
comprometida (EN 10 e LG 7).

A pregagdo seja em linguagem simples, rica em exem-
plos, sem deixar de ser profética, anunciando ¢ até denun-
ciando, mas assim mesmo cheia de mansid3o, abrindo as pot-
tas a esperanca, a misericérdia e ao perddo.

A pregagdo d: e partir da vida e da experiéncia do ro-
meiro considerando os fatos e acontecimientos que influen-
ciam a vida das pessoas.

A Falavra de Deus, celebrada nos atos litGrgicos, seja
também ilustrada e aprofundada, utilizando-se os Meios de
Comunic.<do Social como: filmes, slides, encenacGes, canti-
cos, impresses, etc.

Deve haver atenc¢do permanente para revisao da lingua-

‘gem das oracdes e canticos, fazendo-0s corresponder aos an-

seios do povo e ao conteldo renovado de teologia.

Oracgao pessoal e comunitaria

O Santudrio favoreca a oracad /individual, comunitéria e
esponténea que brota como resposta da palavra de Deus vivi-
da e das realidades vividas pelos peregrinos.

Os Santuarios reconhecam entre as devocSes populares
aquelas que se podem considerar verdadeiramente litdrgicas
{por ex. Oficio de N. Senhora) e promovam novas formas
adaptadas.

As diferentes modalidades de oracddo levem o romeiro a
se sentir Povo de Deus, conciente e fraterno.

As manifesta¢tes de devocad e de ora¢do do povo, co-

mo:” promessas, consagrag¢oes, béngdos procissdes, sejam apro-
veitadas como momentos fortes de oracdo, evangelizacao, e
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nesta mesma -dimens@o sejam também acolhidos os gestos
concretos do peregring, como doa¢des, artesanato, velas, fi-
tas, retratos, muletas,. etc. (cf. Mar. Cultus).

Celebracao da penitencia e reconciliagao

A celebracdo da Peniténcia é uma das caracteristicas dos
Santuarios (Cf. Can. 1234}, devendo levar a real conversso,
através de preparacao adequada. Lembrem-se de que o Sa-
cramento da Peniténcia contribui no mais alto grau para fe-
mentar a vida cristd”’ (CO. 30,2}.

Haja nos Santuarios a oportunidade permanente para
tendimento de confissdes individuais, sequndo os anseios e
necessidades dos peregrinos. (Dives In Misericordia).

Sempre que possivel, haja uma celebragdo comunitéria
da peniténcia com confissdo individual, para se destacar
o cargter eclesial do Sacramento. Para tanto associem-se
atixifiares leigos.

Sendo os Santuarios locais naturais de peniténcia, valo-
rizese essa caracteristica, promovendo celebragdes peniten-
ciais.

Enquanto possivel, o confessor dé ao penitente o tempo
que ele necessita para sua orientagdo espiritual.

Celebracao da eucaristia

A celebraddo da Eucaristia, dentro da sacramentalidade
da lIgreja e da presenca mais plena de Cristo no meio da hu-
manidade, é o centro e ¢ ponto cuiminante de-toda vida sa-
cramental’”’ e também ¢ momento central da celebracdo da
romeria {Puebla 923).

A celebracdo Eucaristica manifeste sempre seu carater
de esperanca, j& que as pessoas gue vém aos Santudrios fazem
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parte do povo sofrido. O memorial da Piscoa do Senhor deve
reanima-las e incutir-lhes a alegria para a caminhada em vista
da plena libertaco em Cristo.

- A celebracao. deve ser conduzida de tal modo que os ro-
meiros sejam levados a uma maior participagdo, nao so nos
Santudrios como também nas suas comunidades locais.

$6 comunga com Cristo quem comunga com a lgreja.
Por isso, os fiéis que peregrinam aos Santudrios, devem ser
catequizados a viverem a comum-unido com oS irmdos e a
sentirem-se soliddrios com os mais fracos e pequenos.

Para que as celebradoes Eucaristicas sejam dinamizadas

promovam-se as equipos litlrgicas e incentivem-se todos os
ministérios.
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Noveno Encuentro

EN LOS SANTUARIOS,
LA PREOCUPACION POR UNA RESPUESTA
PASTORAL A LAS SECTAS Y ASUMIR
A LATOTALIDAD DE LOS LAICOS.
LATINOAMERICANOS

APARECIDA, $30 Paulo — Brasil
17 al 21 de abril de 1989



CRONICA DEL ENCUENTRO EN APARECIDA (Brasil)
17-21 de abril de 1989

Por diversas rutas y medios fueron llegando al Santuario
Nacional de ““Nossa Senhora Aparecida” los Rectores y Res-
ponsables de Santuarios de América del Sur: Argentina, Boli-
via, Brasil, Colombia, Chile, Pert. .. Fueron representantes y
Pastores de la religiosidad popular que, con ansias de inter-
cambiar ideas, métodos y experiencias, se reunieron en el 90.
Encuentro Internacional de América Meridicnal (sefialado ya
en octubre de 1987 en Florencio Varela-Argentina), a la som-
bra de la grandiosa Basilica de Aparecida.

Apertura

L.os Rectores iniciaron el Encuentro el lunes 17 de abril
de 1989 a las 18 horas con la Concelebracion de la Eucaristia,
en la Capilla de 1a Casa de Ejercicios de ““San Pedro Canisio”
—lugar del Encuentro— a pocas cuadras del santuario.

Las presentaciones previas, breves —nombre y lugar del
santuario respectivo, en tonos y timbres de voz variadas— fue-
ron creando el clima de fraternidad y de aspiraciones comu-
nes que motivaban el Encuentro: Palabra de Dios, cantos,
plegaria eucaristica, abrazo de la paz, comunién, célido ho-
menaje a la “Nossa Senhora”, cuya imagen fue llevada luego

en procesion a [a sala de sesiones.

Después de la cena —autoservicio— el P, Trucco, Presi-
dente del Secretariado, expuso los objetivos y el plan del
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Encuentro; su metodologia y horario. Este empezariaalas 7
de la mafiana y se extenderia hasta las 12; reanudado luego
a las 4:30 hasta la cena, 20.

Martes 18

El Padre Félix Frei —asesor en la Conferencia Episcopal
del Brasil— especialista en “Sectas”, {(uno de los temas del En-
cuentro), previa presentacion de la realidad de las sectas en
" cada pais, expuso los principales problemas provocados por
este fenomeno, los grupos de catblicos mas afectados, las cau-
sas del éxito de lds sectas entre los catdlicos. . .

Hubo trabajos en grupos sobre puntos sugeridos por el
expositor, Se concluyd con un plenario, en el que aquél sin-
tetizo las respuestas particulares y dio pautas orientativas.
Asi termind él su jornada.

El P. Radl Feres Sch. Rector del Santuario de Maipl
(Chile), relatd el camino recorrido en los 8 Encuentros ante-
riores. Fue una sfntesis de como se habia trabajado, los obje-
tivos fijados, las aspiraciones del Secretariado en cada En-
cuentro. Después de la cena hubo un film sobre la vida de un
Santuario del Brasil. Asi termind el segundo dia.

Miércoles 19 {"'quarta feira”)

Se tratd el tema de fondo de este 9¢. Encuentro: presen-
cia y mision del laico en la lgiesia, el fiel laico en el Santuario
v desde el Santuario. '

Fue expositor el Sr. Marcelo Zapiola, Presidente de la
Junta Central de Accién Catolica Argentina. Cordobés, aun-
gue vive y actda en Buenos Aires. Fue Auditor del Sinodo
de Obispos celebrado en octubre de 1987, que estudid expre-
samente el “laicado’’. Después de revivir lo que él habia vivido
en el Sinodo como catblico y auditor, recalcé la presencia del
Papa en las reuniones, el respeto, la cordialidad y simpatia
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con que el "“fiel laico” (expresion introducida por Juan Pa-
blo),. era nominalmente visto en el Sinodo. Hubo 60 laicos
Auditores invitados del mundo entero.

£/ Jaico recibe su dignidad y grandeza —dijo— de/ bautis-
ma que lo incorpora al Pueblo de Dios, lo hace miembro vivo
dg’ la Iglesia, Sacramento de Cristo, con derecho a la “Comu-
nion y participacién” en la vida misma de la lglesia. . .

Sobre la Exhortacién Apostblica Christi fidelis faici de
Juan Pablo —del 31 de diciembre de 1988— dijo: “.. .era un
documento que tenfa una riqueza extraordinaria. Era un
avance en la comprension y profundizacion de la persona del

f[e: laico. . ."” “Deja grandes lineas evangelizadoras y ecle-
siales”,

La diversidad de temas presentados por la Exhortacién
Apostdlica pinta un panorama de conjunto que dan la visiéon
actual de la Iglesia sobre el laicado catdlico.

— La identidad del laico en la Iglesia

— La Iglesia - Pueblo de Dios en comunién
— La secularidad del laico

— La espiritualidad laical

— La mujer en la Iglesia

—~ Los ministros

— Los carismas en la Iglesia

— Los Movimientos en la Iglesia

— La formacion de los laicos en la Iglesia,

El expositor desarrolld los temas relativas a la identidad
de] laico en la Iglesia, a la mujer, a 10s carismas v a los movi-
mientos, en particular, a la formacion del laico en la Iglesia.

Después de una rapida evaluacién de lo tratado, se tra-
bajé en grupos sobre el laico que va al santuario y que sale

del sanjcuario como “enviado”, los ministerios laicales en el
santuario.
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El plenario subsiguiente presentd coincidencias intere-
santes que el Sr. Zapiola aprovechd para recalcar aspectos de
valor y de aplicacién en los santuarios. La coincidencia con-
ceptual —dijo— se manifestd en la generalizada aceptacion de
la integracién de los laicos a la pastoral de los santuarios; es
una respuesta a la necesidad de una “accién” de Comunidad
eclesial antes que un recurso a la ayuda para mejorar la efi-
ciencia material, “

”Importa mucho dejar al Espiritu Santo que actte”, di-
jo al final de la jornada. Asi concluyé el tercer dia. . .

Jueves 20 (“quinta feira™} 1989

La mafiana fue dedicada al Santuario de “Nossa Senho-
ra Aparecida’”

8 hs.: visita a la gigantesca Basilica.

9 hs.: concelebracidn presidida por el Sr. Arzobispo de
Aparecida.

La Misa fue transmitida por radio como se hace todos
los jueves. E| Prelado con mucha animacion vy actitud comu-
nicativa, desarrolléd la “presencia y misién de Maria SS. en
América”, empezando por Guadalupe en México.

Después de la Misa, guiados por el P. Alberto Pasquo-
tto, Rector del Santuario, visitamos el Complejo de obras que
la Basilica tiene para recibir v atender a los peregrinos. Lla-
mativas son las salas para preparar a éstos al Sacramento de la
Reconciliacion. . . Los 29 confesonarios practicos y comodos:
una pequefia habitacién con puerta de vidrio, dos sillas, una
mesa. Nadie se molesta. . . los sordos pueden gritar todo lo
que guieran.

La radio “Aparecida’ de frecuencia modulada, de onda
corta y larga; hasta del centro de Africa se escucha.
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De tarde

Fue presentado el primer esquema del documento final

elaborado inteligentemente por los PP . :
y Mario Calvo {Chile). P - Antonio Silva (Brasil)

Luego. cada pais informé como funcionaba la Comisién
de §antuanos. El P. Trucce —que presidio las sesiones— ex-
preso el deseo del Secretario de que en cada pais hubiera al
Menos un “‘minisecretariado’’ para conectarse.

Otro de los asuntos esbozados en esa tarde fue la pre-
gunta sobre Ia~ realizacion —si o no~ del proximo Encuentro
Se propuso: afio, lugar y fecha. ‘

La respuesta analizada por pai 1 ‘
paises fue si para 1990; el
lugar, (desempatado entre Colombia y Chile} fue Chile: fe-
cha: lunes 14 al viernes 18 de mayo de 1990. ’

Temario: (La nueva evangelizacion}

Trabajo de estudios y reflexién sobre conclusiones y

doctrina personal de |
tri 0s nuevos Encuentros, {Con
América del Sur). : o Bury

— EI P Rubén Frassia informé cdmo iban las finanzas
del Secretariado: “Semaforo Rojo”, dijo. . .

— Lo mismo ¢l P. Marcelo Ki ic
_ -0 mi . pies en relacién con la re-
vista Be!;gf osidad Popular v Santuarios.

el — Se lamenté la deficiencia en las comunicaciones por
g?e gas delcorreos Y mal funcionamiento de los teléfonos, . .
(£?). .. Asi concluyé el cuarto dia.

Viernes 21 (6a. feira)

El tramo fue corto, aun i
. aunque intenso. A las 7 la Oltima
Concelebracidn Gue presidio el P. Pasquotto. A las 8, lectu-
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ra y aprobacion del documento final. Entrega de varios
trabajos. Evaluacion del Encuentro.

Recta final: agradecimientos a las Hermanas de San
Pedro Canisio que nos habian brindado alojamiento, susten-
1o, Capilla para orar y lugar para trabajar.

Especial reconocimiento a los PP. Redentoristas que nos
habian acogido con tanto afecto vy dedicacion.

Al P. Alberto —Superior de la Comunidad y Rector del
Santuario— se lo declard "El rey de la simpatia”. . . Al P.
Rubens, “el alma de las celébraciones litirgicas”.

— La evaluacion dio diez puntos para las celebraciones
de la oracion matinal y de la Eucaristia. Parece que los parti-
Cipantes estuvieron con ganas de orar y cantar en el dulce
idioma de ““Camoens””.

— Hablé un representanie de cada pais expresando sus
votos y anhelos.

Al final hablé el P. Sergio Uribe —Capuchino_ Chileno—
que representd al Celam, “

Con él precisamente se reunid una tarde el Secretariado
para manifestar aspiraciones y proyectos.

Fue una reunion de mutua comprension y de comunes
acuerdos en una relacidn franca vy libre.

.

— Se envidé también un mensaje a los Rectores de Ecua-
dor, Paraguay, Uruguay y Venezuela, lamentando su ausen-
cia. .

A las 11:40 hs. con el canto del “Regina Coeli’’ termind
el Gltimo dia del Encuentro.
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Santugritgsdrsgi' jﬁdsalic::- l;jumbo a San Pablo para visitar el
fario as ladeo. . . y lueqo I3 d; ig
cada “uno”’ por otra via volvid a su pago. 9 1@ dispersién. .

F . .
ue un encuentro que se caracterizé por su calidez hy-

mana ivenci
: tra:'i fn?l:'t!a cqnvwg_ncra fraterna, por el interés de comunicar
Mlr vivencias vy ricas experiencias de los maltiples

Horacio Palacios.
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DECLARACION FINAL

NOVENO ENCUENTRO DE RESPONSABLES
DE SANTUARI0OS DE AMERICA DEL SUR

Introduccion

Reunidos en el Santuario de Nuestra Sefiora Aparecida,
en la ciudad de Aparecida, San Pablo, Brasil, del dia 17 al 21
de abril de 1989, 44 responsables de santuarios pertenecien-
tes a Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Per(, con la
presencia ademas de los representantes del CELAM y de la
CNBB, y bajo la-orientacion del Secretariado Coordinador de
Santuarios de América del Sur, quisiéramos comprender me-
jor 12 mision de los santuarios en relacion con los fieles laicos.

Ficles a la Iglesia de hoy, que valoriza a través del Sino-
do Universal Extraordinario de 1987 y de la Exhortacion
Apostolica Christi fideles laici del Papa Juan Pablo 11, a los
fieles laicos como miembros del Pueblo de Dios, con funcio-
nes especificas en la vida de comunion del Cuerpo Mistico de
Cristo, estudiamos con interés y respeto como deben ser tra-
-tados en los lugares de peregrinacion.

El fiel laico en el santuario
Fundamento teolagico

Tomando la eclesiologia del Vaticano |1, reflexionada
por los obispos en el Gltimo Sinodo, el Papa Juan Pablo 11, en
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su exhortacion Christi fideles laici, (CL) nos muestra una Igle-
sia Pueblo de Dios, comunidad de salvacién donde Cristo es la
vida que tiene muchas ramas en diversas direcciones, pero
unidas entre si a través del mismo Jests. (CL. 8).

Por su insercion en Cristo a través del bautismo, el laico

-se convierte en un fie/, poseedor de una vida salvadora que lo

une a la Trinidad y lo constituye Enviado al mundo para
transformarlo en Reino de Dios. (CL 10-11}.

Pero ese envio no se hace en forma individual, puesto
gue su comunién-participacién con la Trinidad se encarna en
la comunion-participacion con el Cuerpo Mistico de Cristo
por medio de la comunidad eclesial. {CL 12). Y que hace de
cada bautizado una piedra viva con funciones de profeta, sa-
cerdote v rey, permitiendo a todos los cristianos —ordenados
0 no— convertir en vida de gracia todos sus gestos y acciones.
(LG 32).

Siendo los laicos miembros vivos v verdaderos de Cristo
tienen en si todos los requisitos para actuar como sujetos res- -
ponsables y adultos, con funciones propias, que deben ser re-
conocidas y promovidas por los pastores. (CL 23).

Visién del laico desde el santuario
Como peregrinos

En los encuentros anteriores, siguiendo las directivas de
los obispos en Puebla, hemos procurado comprender los valo-
res y los derechos de la religiosidad popular, que es principal-
mente una religiosidad laical: asi récordamos cémo el laico se
evangeliza al vivir su cultura latinoamericana. {Caacupé 80);y
c6mo en los santuarios esa cultura es ¢riticamente reformula-
da a la luz del Evangelio {Pilar-Argentina 81); cébmo es nues-
tra América, donde hay carencia de instrumentos jerarquicos
para la fe, los santuarios se han convertido en lugares de afian-
zamiento de la misma para nuestro pueblo (Florida — Chile
83}; como en los santuarios se expresa un lenguaje totalizante
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al alcance del laico sencillo que lo reafirma en su creencia.

{Montevideo 84); como en las grandes ciudades el santuario
le da posibilidad al pueblo para sentirse en comunién y mani-
festar su fe (Caacupé 85); como ademas de los sacramentos
también los gestos populares religiosos tienen una profundi-
dad eficaz {Lima 86}; y Gltimamente estudiamos nuestras li-

turgias para que siendo plenas, lleven a los Misterios de Cris-.

1o, conservando toda la riqueza que la cultura del hombre de
hoy aporta (Florencio Varela-Argentina 87).

Esos estudios nos han ensefiado que el laico peregrino
debe ser acogido y respetado como sujeto responsable en el
Misterio salvador de Cristo. {CL 14) y no como un objeto de
nuestro servicio, en cuanto consumidor pasivo e indiferente.
Ei es un agente indispensable en la construccion de su historia
religiosa, personal y cultural.

Como ministro en el santuario

Todos reconocemos la necesidad de entregar en forma
orgdnica y ministerial muchos de los servicios de los santua-
rios. (CL 23-24). No nos debe llevar a esto la urgencia del mo-
mento: clero escaso y sobrecargado, sino queremos que sea
por un sentimiento de justicia y eclesialidad.

De hecho los laicos siempre han tomado servicios en la
vida de los santuarios: organizando peregrinaciones, preparan-
do fiestas, presidiendo comunidades, trabajando como cate-
quistas, etc., pero hoy la lglesia les reconoce nuevos espacios
que son ricos como formas de participacion eclesial; y por
tanto todo esfuerzo de generosidad y entrega no debe ser to-
mado como un simple gesto de buena voluntad sabia adminis-
tracién, sino como un acto de justicia.

El espiritu nos hace vivir en la lglesia como familia, dis-
tribuyendo a cada bautizado sus carismas. Por 1o tanto no de-
ben ser dejados de lado o ignorados, sino puestos en servicio
para que cada fiel ocupe un lugar responsable en la accion
eclesial, '
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No es preciso aqui enumerar todos los ministerios laica-
les que se pueden realizar en los santuarios, ya sea en la litur-
gia, en la direccion de devociones, en las estructuras organiza-
tivas 0 en los medios de comunicacidn, sino lo importante es
hacer ver, que el laico que los realiza no es un simple funcio-
nario que se afana por una eficacia, sino un apodstol con res-
ponsabilidad consciente en la misidn de la lglesia, que actla
con fe y amor.

Como enviado desde el santuario al mundo

El laico que peregrina no va al santuario para permane-
cer en el lugar o realizarse en el mismo; él sabe que el santua-
rio es en su vida un momento breve, El laico pasa por el san-
tuario pero vuelve al mundo viviendo en forma diferente: él
debe ir al santuario para ser enviado.

El primer paso para el envio es un encuentro profundo

‘con Dios; el que no lo tiene no puede ser enviado: debe pasar

por Pentecostés o el camino de Damasco; asi solarmente alcan-
zard la capacidad para llevar una Buena Noticia al mundo.
Para esto debe aprovecharse la personalizacion en los servicios,
dar lugar a los testimontios, y formar un ambiente de comuni-
dad, seg(n las circunstancias.

El santuario debe transmitir al laico la sensacion de que
estd enviado a su propio ambiente; su insercion en la familia,
en el trabajo, y en la vida social adquiriendo en su espirituali-
dad un rechazo de toda injusticia. Por tanto, el santuario hard
esfuerzos para celebrar, ademas de 10s ritos oficiales, gestos y
signos que envuelvan toda la realidad humana, asumiendo los
interrogantes qué los mismos laicos le presenten.

Ningin enviado puede guedar solitario, sino que el san-
tuario debe dirigirlo a una comunidad viva para completar asi
el mensaje recibido. Una sintonia con ta lglesia Local es indis-
pensable para que asi se cumpla adecuadamente nuestra misién
de santuario: ser un momento extraordinario de una pastoral
organica ordinaria.
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Como continuidad de la vivencia y del envio desde el
santuario, nos parecen importantes los medios de comunica-
" cibn social, grandes o limitados. Ningdn santuario debe dejar
de usarios, so pena que desaparezca del peregrino 1a vida reci-
bida, ya que se encuentra en su vida diaria presionado por
tantas sensaciones y preocupaciones.

Las sectas

Constatamos con cierta tristeza el crecimiento de las sec-
tas, de reducido fondo cristiano en nuestros paises de Améri-
ca del Sur.

Problemas que ocasionan

Su penetracion en medio de nuestros pueblos ha sido
para ellos causa de muchos problemas: division tanto en la
familia, como en las comunidades humanas; destruccién del
nacleo cultural y tradicional del pueblo latinpamericano
{(“culturalmente catélico” segin P 444); inseguridad al mos-
trarle caminos contradictorios de la revelacion de Dios, lo
cual produce el perder el sentido profundo de la religion, que
nace del misterio de [a encarnacidn, sustituyéndola por un in-
diferentismo secularizante o desconfiando de la sacralidad
que encierra nuestro encuentro con el Sefor; Dios mismo,
que se revela comeo Padre amoroso, es convertido en un poder
amenazador o indiferente, que se deja manejar por fanatismo
o formas culturales no humanizadoras.

También constatamos dificultades para la vida de la Igle-
sia; separa a sus hijos de ella, haciéndolos rebeldes y los des-
quicia en la lucha para la construccion del Reino; ademids las
condiciones para la mision de la Iglesia se ven disminuidas por
el ataque que se hace a través de las técnicas usadas maliciosa-
mente contra la vida sacramental, la religiosidad popular y
demas instrumentos de salvacion; divulgandose a su vez una
religiosidad interesada, con peligro de la salud mental, fisica,
social y cultural de nuestro pueblo creyente, generalmente
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engafiosas por la presencia de lo magico, que crea temores Y
dependencias.

Sus causas

Si por una parte reconocemos como causas las situacio-
nes socioecondmicas de pobreza en el pueblo, de colonialis-
mo, y del poder del dinero usando los medios de comunica-
cion social en abundancia; bien sabemos que ellas no son las
tnicas, sino que a las flaquezas e ignorancias personales, se
anaqen ciertas fallas de nuestra Iglesia misma: su marcado
clericalismo a veces, sin dar oportunidades a los faicos en las
responsabilidades, su lentitud en asumir las técnicas del mun-
do urbano, su estructura en ocasiones incapaz de responder a
la!s necesidades psicolégicas del hombre de hoy, con nuevos
simbolos y nuevas propuestas sobre el sentido de la vida, su
ff_e:’!ta de calor humano en las propias comunidades, suindeci-
Ston a veces, de vivir con claridad la opcién de ia justicia, op-
tando por un pueblo que debe vivir en medio de la violencia
¥ del_ ggo]’smo, sumido en falsos valores que 1o ilevan al dolor
Y a vivir signos de muerte.

Respuesta que nos proponemos dar

Estamos conscientes de la necesidad de. una pastoral de
conjunto que responda al hombre, en sus anhelos y tensiones,
Y que prepare el advenimiento del siglo XXI. Sabemos qgue la
Igiesia en todos sus estamentos, est4 trabajando consciente de
que debe llegar a alcanzar la estatura de Cristo {Ga 4, 19). Es-
0 no se conseguira sin resistencias y conflictos (Mt 10, 34-
36).' Con la asistencia del Espiritu Santo, la proteccién de
Maria, Madre de América, v la memoria catdlica de nuestro

pueblo (P 93), nos mostramos firmes en la fe y en la esperan-
2a de alcanzarlo.

Para ello nos comprometemos:

1. Ser ipgtrumentos conscientes de una Pastoral renovada y
profética vy que esté inserta plenamente en la Pastoral de
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Conjunto, la cual debe contemplar todas las exigencias
para vivir hoy un Cristo verdadero, una Iglesia verdadera
_y un hombre verdadero.

2. Crear en nuestros santuarios un clima de acogida perso-
nal y fraternal con sentido de libertad, de comunibn vy
de participacion que permita sentirse reconocido y valo-
rizado. :

3. Ser instrumentos eficientes de la mision de evangeliZar
comunicando el Evangelio a nuestros pueblos y asumien-
do su religiosidad como forma evangelizadora.

4. Celebrar nuestra liturgia con la riqueza de nuestras cul-
turas, y asumir junto con ella, las celebraciones de nues-
tro pueblo. Asi podemos armonizar los dones del Espi-
ritu que sopla donde quiere (Jn 3, 8); 1a unién de la
Iglesia que se hace familia Universal en didlogo perma-
nente; y los impulsos de las comunidades locales en las
condiciones concretas de su existencia.

Conclusion

Nuestra reflexién nos lleva a sentir el peso de la respon-
sabilidad obligdéndonos a planificar los esfuerzos e iniciativas.
Hay mucho que hacer y I que se hard bien producira fruto
por- mucho tiempo, siempre que tomemos ejemplo de nues-
tros primeros misioneros, que con su valentia, creatividad,
imaginacidén y amor supieron transmitirnos el Evangelio, Bue-
na Nueva que es capaz de transformar el mundo en Reino de
Dios.

Que Nuestra Sefiora de la Concepcion Aparecida, encon-
trada en las aguas del rio Paraiba, venga a regar con su bendi-
ciébn nuestras intenciones y fructifique nuestros esfuerzos.

Aparecida, 17-21 de abril de 1989.
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