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INTRODUCCION

En  1979,  1a  Tercera  Conferencia  General  del  Episcopado  Latinoame-
ricano  reunida  en  Puebla  (Mexico)  formul6  una  declaraci6n  de  gran  signi-
ficado hist6rico no solo para la  Iglesia en ese continente  sino  tambi6n  para
la  Iglesia  universal.    Por  vez   primera  ese  Episcopado,   ademas  de  sefialar
muchas  situaciones  necesitadas  de  una  atenci6n  misionera  en  el  mismo
continente,  reconoci6  colegiadamente  y  de  modo  explicito  e  inequivoco  su
respousabilidad  misionera  hacia  otros  continentes  y  se  comprometi6  a  in-
tensificar  sus  esfuerzos  en  ese   sentido.    En  Puebla  la   Iglesia  latinoame-
ricana  conscientemente  decidi6  ser  mss  clara  y  activamente  misionera.

Esperamos  ver  en  los  afros  venideros  una  intensificaci6n  de  la  ac-
tividad   misionera   en   y   desde   America   Latina.   Y   en   una   consecuencia
de  6sta,  podemos  esperar  que  la  Iglesia  latinoamericana  buscara  ofrecer
a  sus  misioneros  rna  adecuada  informaci6n  misionol6gica  para  capacitar
a  sus  misioneros  en  vistas  a  la  evangelizaci6n  de  los  pueblos.    En  base  a
estas  esperanzas,  podemos  presagiar  un  futuro  en  que  la  reflexi6n  misio-
nol6gica,  ya  presente  incoactivamente  en  la  vida  de  la  lglesia,  sera  atin
mss  desarrollada  y  valorada.

Si,   en  este   sentido,  Puebla  puede   considera,rse   como   el   punto   de
partida  de  una  nueva  misionologia  latinoamericana,  en  otro  sentido  puede
considerarse  como  un  punto  de  llegada.    Pues  las  orientaciones  misione-
rae  de  esa  Conferencia  no  nacieron  por  una  generaci6n  espontanea,  sino
mss  bien  fueron  el  resultado  hist6rico  de  una  reflexi6n  misionol6gica  pro-
piamente   latinoamericana   que  tuvo   sus  origenes    despu6s   del    Concilio
Vaticano  11.

El  objetivo  de  esta  disertaci6n  es  el  estudio  del  desarrollo  hist6rico
de la misiouelogi'a en  America lfatina   en el periodo  de  1966  al  1979,   es  de-
cir,  el  perfodo  comprendido  entre  el  Concilio  Vaticano  11  y  la  Conferen-
cia  de  Pueblo.    Nuestro  estudio  se  limita  no  s6lo  a  un  espacio  cronol6gico
de  unos  doce  afros,  sino  tambi6n  a  un  conjunto  determinado  de  fuentes
documentales.   Estudiamos   en  particular  las  orientaciones   teol6gicas   del
Departamento  de  Misiones  del  GELAM  (EI  Cousejo  Episcopal  Latinoameri-
cano).   Explicamos  el  por  qu6  de  estas  limitaciones  concretas.
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En  primer  lugar,  limitamos  nuestro  estudio  al  periodo  indicado  por-
que  antes  de  61  es  dificil  (si  no  impisible)  encontrar  un  cuerpo  coherente
de  reflexiones  misionol6gicas  propiamente  latinoamericanas.    Podemos  afir-
mar  sin  distorsionar  sustancialmente  la  verdad  hist6rica  que  la  misiono-
1ogia  latinoamericana  efectivamente  naci6  de  la  misionologia  del  Concilio,
1a  que   confiri6  a   aquella  su   configuraci6n   fundamental.    Por   supuesto
mos  referimos  a  la  misionologi'a  en  el  sentido   que  esta  ciencia  multidis-
ciplinaria  ha  adquirido  en  la  historia  reeiente  de  la  Iglesia  y  en  el  con-
texto  de  las  disciplinas  acad5micas:  una  reflexi6n  consciente  y  sistemati-
ca  sobre  la  fundamentaci6n  tcol6gica  de  la  evangelizaci6n  de  los  pueblos
y  sobre  los  diversos  aspectos  te6ricos  y  practicos  de  la  misi6n  de  la  Igle-
sia.    No  negamos  la  conveniencia  y  aun  la  necesidad  de  emprender  estu-
dios   sobre   la  misionologia   impl£cita  operante   en   los   diversos   esfuerzos
misioneros  realizados  en  el  continente  desde  la  6poca  de  su  primera  evan-
gelizaci6n  hasta  los  afros  recientes.    Pero  aqui  mos  referiremos  a  una   re-
flexi6n  misi.onol6gica  consciente  y  explieita.

En  segundo  lugar,  concentramos  nuestro  estudio   en  las   orientacio-
nes  teol6gicas  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM  porque  6ste  ha
sido  el  protagonista  principal   de  la  reflexi6n  misionol6gica   en   America
Latina  desde  su  fundaci6n  en  1966.    De  hecho,  hemos  escogido  esa  fecha
como  el  punto  de  partida  de  nuestro  estudio  precisamente  porque  ella  co-
rresponde   al   origen   del   Departamento.    A   diferencia   de   la   misionologia
desarrollada   en  otros   continentes   (especialmente   antes   del   Concilio),   1a
de  Latinoam6rica  ha  sido   contextualizada  no  en  las   instituciones   acad5-
micas  sino  mss  bien  en  un  6rgano  especialirado  de  un  organismo  episco.
pal  continental.    Siempre  ha  sido  orientada   directamente   al   servicio   de
la   actividad   misionera   de   las   Ig.Iesias   particulares   del   continente   y   ha
sido  nutrida   tanto  de  su   relaci6n   institucional  con  el   c.olegio    episcopal
como  de  sus  vinculos  directos  con  los  misioneros  en  las  bases.    Mientras
que  esta  misionologia  latinoamericana  siempre  ha  destacado  la  importan-
cia  del  estudio  serio  de  la  teologia  de  la  misi6n  y  de  las  ciencias  humanas
auxiliares,   tambi6n   ha   sido   orientada   constantemente   a   la   iluminaci6n
de  problematicas  misioneras  concretas,  lo  que  le  confiere  una  riquera  y
originalidad   propias.    Creemos   por   estas   razones   que   el   D.epartamento
de  Misiones  es  el  mejor  (si  no  el  tinico)  representante  de  la  reflexi6n  mi-
sionol6gica   latinoamericana   durante   el   periodo   posconciliar.

Nuestro  estudio   abarca  las  orientaciones   del   Departamento   de   Mi-
siones   durante   sus    cuatro   primeras   gestiones    administrativas.    Lo   con-
cluimus  con  el  fin  de  la  cuarta  gesti6n  en  1979  por  varias  razones.    En
primer  lugar,  durante  esta  gesti6n  la  reflexi6n  teol6gica  del  Departamento
lleg6  a  asumir   una  mayor  precisi6n   y   profundidad.    Segundo,    1a  fecha
conclusiva  coincide  con  la  celebraci6n  de  la  Conferencia  de  ruebla,  cuyas
orientaciones  misioneras  fundamentalmente  no  se  pueden  comprender  sin
el  conocimiento  del  influjo  que  ejercia  en  ellas  el  Departamento.    Terce-
ro,  el  autor   de  esta  disertaci6n   desempefiaba  el   oficio   de  Secretario  Eje-
cutivo  del  Departamento  en  su  cuarta  gesti6n  y  tambi6n  particip6  en  la
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Confel'encia  de  Puebla,   1o  que  le   ha   permitido   tener    acceso    directo  a
documentos  titiles.    Cuarto,  1a  quinta  gesti6n  no  se  habia  concluido  toda-
via  cuando  ya  se  comenz6  la  redacci6n  de  esta  disertaci6n.

El  tema   originalmente   proyectado    para  la   disertaci6n   no   habia
sido  el  estudio  del  desarrollo  de  las  orientaciones  misionol6gicas  dct  De-
partamento  de  Misiones  del  CEI.AM  durante  todo  este  periodo;  mas  bien
se  proyect6  estudiar  sinteticamente  el  enfoque  teol6gico   centrado   en   el
misterio  pascual  que  el  Departamento  habia  formulado  en  los  afros   1975-
1979.    Pero   se   vio    desde   el   comienzo   que    era   necesario   contextualizar
este  enfoque  dentro  de  las  reflexiones  teol6gicas   anteriores   del  Departa-
ment,o  y  delante  del  trasf ondo  de  la  situaci6n  eclesial  y  misional  contem-
poranea.    Pues  este  enfoque  pascual,  en  parte,  result6   de  una  inquietud
por  buscar  "un  centro  de  graveded"  teol6gico   fundamental  para  aclarar
el  sentido  de  las  diversas  dimensiones  complejas  de  la  problematica  mi-
sionera.    Naci6  de  un  esfuerzo  por  valorar  las  riquezas  inherentes  en  las
reflexiones  anteriores  y  precisar  algunos  aspectos  teol6gicos  todavia  con-
fusos.    Aunque  la  concentraci6n  de  la  teologia  de  la  misi6n  en  el  mist,erio
pascual  se  debia  mas  radicalmente  a  la  misma  centralidad  de  este  miste-
rio  en  la  revelaci6n  divina,  es  imposible  comprender  este  enfoque  pascual
sin  un  conocimiento  de  su  contextualizaci6n  hist6rica  y  misionol6gica.

Asi  lo  que  originalmente  debia  ser  solo  la  contextualizaci6n  de  un
estudio  sistematico  del  enfoque  pascual  de   1975-1979  se  convirti6  en  una
investigaci6n  hist6rico-teol6gica bastante   completa   en  si   misma.    Aunque
hubi6ramos  querido  poder  hacer  ambas  cosas,  las  limitaciones  del  tiem-
po  y  del  espaci.o  disponibles  (una  sfntesis  del  enfoque  pascual  requerirfa
unas  cien  paginas  mas  en  una  disertaci6n  ya  excesivamente   larga)   mos
ham  permitido  hacer  solo  una  de  ellas,  la  que  constituye  el  prerequisite
indispensable  para  la  otra,.    Tenemos  que  dejar  la  elaboraci6n  de  un  es-
tudio   mas   complete   del   enfoque   pascual  para,  el   futuro.    Sin  embargo,
creemos  que  hemos  podido  presentar  los  rasgos  sobresalientes  del  mismo
en  los  tiltimos  capitulos  de  la  disertaci6n,  lo  suficiente  para  tener  una  vi-
s±6n  c/omprensiva  de  las  orientaciones  del  Departamento  hasta  1979.

El  hecho  de  que  el  a.utor  de  este  estudio  ha  sido  el  Secretario  Eje-
cutivo  del  Departamento  en  su  cuarta  gesti6n,  y  un  consultor  de  61  en  el
periodo  anterior,  ha  sido  a  la  vez  ventajoso  y  gravoso.    Ha  sido  ventajoso
porque  le  ha  permitido  comprender  el  Departamento  y  sus  orientaciones,
particularmente  en  los  afros   1975-1979,  desde  adentro.    Este   conocimiento
le  ha  permitido  ver  la  relaci6n  interna  entre  varios  t,emas  teol6gicos  y  su
desarrollo  y  modificaci6n  durante  los  diferentes  periodos.    Ha  sido   gra-
voso  porque  le  ha  obligado  a  observar  un  mayor  rigor  metodol6gico  para
ser  fiel  a  la  verdad  objetiva.    Ya  que  61  se  siente  privilegiado  de  haber
sido  el  colaborador  -y  de  seguir  siendo  el  amigo  y  hermano-  de  dos
Obispos  Presidentes  del  Departamento,  cuyos  aportes  a  sus  orientaciones
se  estudian  en  este  trabajo,  y  ya  que  61  mismo  ha  contribuido  en  parte
a  ellas,  este  hecho  le  ha,  obligado  a  ser  mas  escrupuloso  en  documentar
objetivamente  lo  que  61  conocia  por  experiencia  personal.    Asimismo,  du-
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rante   el   curso   de   las   investigaciones   realizadas   61   tuvo   que   reconocer
humildemente  que  varias  de  sus  impresiones  previas  sobl.e  la  historia  y
las   orientaciones   del  Departamento   tenian   que   ser   objetivizadas,   aclara-
das,  completadas,  revisadas  y  atin  corregidas  a  la  luz  de  los  hechos  do-
cumentales.    Al  iniciar  sus  investigaciones  el  autor  creia  que  podia  resu-
mir  muy  rapida  y  concisamente  las  orientaciones  del  Departamento  hasta
1975,  para luego proceder a realizar  el  estudio  deseado  del  enfoque pascual.
Pero   este   trabajo   result6   ser   no   s6lo   mds   dificil   de   lo   que   esperaba
sino  tambi6n  mss  enriquecedor.    El  resultado  es,  en  un  sentido,  memos
de  lo   proyeetado   originalmente   (i. e.,  ne   se  produjo   la   sintesis   deseada
del   €.nfoque   pascual),   pero   tambi6n   es   mucho   mas:   efectivamente,   una
historia  documental  de  las  orientacjones  teol6gicas  del  Departamento   de
Misiones  del  CELAM  desde  sus  comienzos  hasca  la  Corrferencia  de  Puebla.

La metodologia   empleada  en  esta  disertaci6n  esta   determinada  basi-
camente  por  las  fuentes  consultadas.    Al   comienzo   de   cada  una   de   las
tres  partes  de  ella  (las  que  corresponclen  a  diferentes  periodos  hist6ricos)
se  describen  las  fuentes  consultadas   y   la  metodologia   adaptada   a   ellas.
Resumiremos  6stas  brevemente  aqui.

Para  el  periodo  mas  remoto,  1a  gesti6n  de   1966-1969   presidida  por
Mons.  Gerardo  Valencia  Cano,  mos  hemos  limitado  basicamente  a  lo.s   do-
cumentos  finales  de  los  tres  primeros  Encuentros  del  Departamento   (1os
de  Ambato,   de   Melgar   y   de   Caracas).    Hemos   citado   textualmente   casi
todas  las  partes  de  los  documentos  que  revelan  la  orientaci6n  teol6gico-
pastoral  del  Departamento   (algunas  partes  s6lo  se  resumen,  conservando
en  lo   posible   la  terminologia   original).    El   primero   de   los   documentos
no  ha  sido  publicado  y  es  posible  que  las  ediciones  hechas  de  los  otros
dos  ya   est6n  agotadas.    Hemos   intentado   tambi6n   mostrar   la   interrela-
ci6n  de  los  temas  expuestos,  insinuando  el  desarrollo  futuro   de  algunos
y  los  antecedentes  hist6ricos  de  otros.    Al  comienzo  de  esta  Primera  Par-
te  hemos  estudiado  tambi5n  las  orientaciones  misioneras  presentes  en  la
Primera   Ctonferencia   General   del   Episcopado   Latinoamericano   celebrada
en  Rio  de  Janeiro  en  1955   (de  la  que  result6  la  creaci6n  del  CELAM)   y
los   acontecimientos   que   condujeron   a   la   fundaci6n   del   Departamento
de  Misiones.    Aunque  6stos  no  entran  estrictamente  en  el  periodo   abar-
cado  por  esta  diserhaci6n,  hemos  creido  necesario  y  titil  ofrecer  una  vi-
si6n  de  la  pro-historia  del  Depa.rtamento.    Asimismo  incluimos  un  estudio
de  las  orientaciones  misioneras  de  la  Segunda  Conferencia   (1a  de  Mede-
llin,   1968)   para   ver   c6mo   5stas   se   relacionan   con   el   enfoque   teol6gico
del  Departamento.

El  segundo  periodo  abarca  las  dos  gestiones  presididas  por  Mons.
Samuel   Ruiz   Garcia   (1969-1972   y   1972-1974).    Ifurante   este   periodo   hubo
un  Encuentro  nacional  (el  de  Xicotepec),  no  auspiciado  oficialmente  por
el  Departamento,  pero  cuyas  conclusiones  fueron  publicadas  por  61;   nos
hemos  limitado   a  presentar  un   resumen   descriptivo    de  ese   basa,do  en
fuentes  secundarias.      Hubo  s61o  un  Encuentro  oficial  del  Departamento
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en  esa  6poca  (el  de  Iquites  en  1971).    Citamos  textualmente  toda  su  re-
flexi6n  doctrinal,   pero   6sta  es   tan  concisa   y  breve   en   su   formulaci6n
que  mos  vimos  obligados  a  estudiar  las  ponencias  presentadas  en  el  m-
cuentro  para  discernir  el  sentido  probable  que  esa  reflexi6n  hubiera  te-
nido  para  los  que  estaban  presentes  en  Iquitos.   Mientras  que  los  docu-
mentos del perfodo anterior eran mas precisos y detallados en su formulaci6n,
y  por  lo  tanto  casi  bastaba  su  exposici6n  para  entenderlas,  el  de  Iquitos,
debido  a  la  ambigiiedad  de  algunas  de  sus  formulaciones  y  a  la  comple-
jidad  o  importancia  hist6rica  de  la  problematica  tratada,  mereci6  un  co-
menta,rio  mas  extenso.    Por  eso,  el  capitulo  dedicado  a  Iquitos  es  el  mfs
largo  de  la  disertaci6n.    Para  estudiar  las  orientaciones  del  Departamen-
to  de  la  gesti6n  de   1972-1974,  hemos  consultado  y  presentado   dos  textos
ineditos:   un  Informe  oficial  preselltado  al  CELAM  a  fines   de   1972  y  un
documento  interno  preparado  a  fines  de  1974  para  el  nuevo  Presidente  del
Departamento.

El   tercer   peri.odo   (1975-1979)   corresponde   a   la   cuarta   gesti6n   del
Depai`tamento   presidida   por   Mons.   Roger   Aubry.    Durante   esta   gesti6n
hubo  un  Encuentro  (el  de  Manaus  en  1977)  pero  sus  conclusiones  no  ex-
ponen  una  reflexi6n  propiamente  teol6gica.    Sin  embargo,   se   publicaron
d.os  documentos  oficiales  que  presentan  las   orientaciones  teol6gico-pasto-
rales   del    Departanento:    un    optisculo   monografico    escrito    por   Mons.
Aubry  y  el  aporte  departamental  para  la  Conferencia  de  Puebla.    Habia-
mos  reservado  el  examen del  primero para  el  estudio  sint6tico  del  enfoque
pa.scual   originalmente   proyectado.    Presentamos  y  explicamos  el   conteni-
do  del  segundo  en  nuestro  estudio  de  la  influencia  que  hubiera  tenido  el
Departamento   en   las   orientaciones   misioneras   de   Puebla,   en   el   tiltimo
capitulo   de   la   disertaci6n.    En   el   pentiltimo   capitulo   presentamos   una
vision  hist6rica   del   contexto   de   las   reflexiones  teol6gicas   realizadas   du-
rante  esta  gesti6n,   acudiendo  a  mds  de  veinte  documentos    internos  del
Departamento,   los   que  tambi6n   revelan  los   rasgos   sobresalientes   de   su
visi6n  doctrinal.

En  general,  podemos  decir  que  nuestro  m6todo  ha  sido  hist6rico-
analitico.    Hemos   intentado   exponer   y   describir   las  orientaciones   teol6-
gicas   del   Departamento   durante   los   diferentes   periodos   hist6ricos,   tra-
zando  el  desarrollo  de  algunos  temas  caracteristicos  y  claves  y  observan-
do las modificaciones significativas  que  aparecieron en  diversos  momentos.
En  nuestra  conclusi6n  general  hemos  intentado  presentar  una  visi6n  mas
sint6tica   de   los   aspectos   principales   del   enfoque   teol6gico   del   Departa-
mento.

Como  ya  observamos,  esta  disertaci6n  se  divide  en  tres  partes  co-
rrespondientes   a  las    tres  Presidencias  del  Departanento    entre    1966   y
1979.    La   Primera   Parte   comprende   cinco   capitulos,   la   Segunda   tres   y
la  Tercera,  dos.    Cinco  de  los  diez  capitulos  se  dedican  a  los  varies  En-
cuentros   estudiados.    Tres   de   ellos   consideran   las   orientaciones   misio-
neras   de   las   Conferencias  Generales   del   Episcopado   celebradas   en  Rio;
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Medellin  y  Puebla,  y  la  relaci6n  de  6stas  al  enfoque  departamental.   .Los
dos  restantes  tratan  de  las  orientaciones  del  Departamento   en  aquellos
periodos  en  que  6stas  se  presentan  en  documentos  no  relacionados  a  un
Encuentro.    Ya   que   explicamos   el   contenido   de   estos   capitulos   en   las
introducciones  a  cada  una  de  las  tres  partes  de  la  disertaci6n,  no  vemos
la necesidad  de  hacer  lo  mismo  en  esta  Introducci6n  general.

Al  final  de  esta  Introducci6n,  el  autor  de  esta  disertaci6n  quisiera
expresar su gratitud profunda a su Moderador, el R. P. Jestis 116pez-Gay, S. I.,
quien  le  ayud6  a  precisar  el  objetivo  de  la  misma  y  a  escoger  una  me-
todologia  apropiada,  1e  orient6  con  sus  consejos  sabios,  1e  facilit6  algunas
fuentes  documentales  sumamente  utiles,  le  ofreci6  numerosas  observacio-
nes  tanto  iluminadoras  como  criticas  y,  sobre  todo,  1e  inspir6  confianza
por  medio  de  su  paciencia,  su  optimismo  y  su   interds  profundo   en   e]
desarrollo  del  trabajo  emprendido.
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curlTulo I

HACIA LA FUNDACION
DEL  DEPARTAMENTO  DE  MISIONES

(1955    ~    1966)

1,1.    Introducci6n  a la  Primen  Parte

El  estudio  del  desarrollo  hist6rico  de  la  misionolog{a  en   America
Latina,  manifestado  en  las  orientaciones  teol6gicas  del  Departamento  de
Misiones  del  CELAM   (el  DMC)I,  16gicamente  deberia  comenzar  desde  la
misma  fundaci6n  de  ese  Departamento,  la  que  tuvo  lugar  en  1966.  Pero
las  instituciones  humanas  normalmente  tienen  su  "pre-historia",  y  el  DMC
no  es  una  excepci6n.    En  su  caso,  esa  pre-historia  no  s6lo  proporciona
informaciones   interesantes  sobre   el  nacimiento  de  una  instituci6n  sino
tambien  demuestra  los  rasgos  de  un  despertar  misionero  ya  presente  en
la  Iglesia  latinoamericana  cuando  ella  estaba  adquiriendo  un  sentido  de
su  propia  identidad  y  unidad  dentro  del  catolicismo  mundial.

En  este  primer  capitulo,  entonces,  se  presentan  los  factores  hist6-
ricos  que  contribuyeron  al  establecimiento  del  Departamento  de  Misiones
del  CELAM.  Tomamos  como  nuestro  punto  de  partida  la  Primera  Con-
ferencia  General   del   Episcopado   Latinoamericano    celebrada  en   Rio   de
Janeiro en  1955,  en la cual  se decidi6  establecer  un  organismo  coordinndor
permanente  al  servicio  de  las  Conferencias  Episcopales  de  las  naciones
del   continente:   el   "Consejo   Fbiscopal   I.atinoamericano",   o   el   CELAM 2.
Indicaremos  las  dimensiones  de  la  vision  e  inquietud  misioneras  presen-
tes  en  la  Conferemcia  de  Rio,   las   que   conducirian  eventualmente   a   la
fundaci6n  del  DMC  en  1966.

1.  Desde  su  fundaci6n  en  1966  hasta  al  memos  el  afro  1979,  el  Departamento  de
Mi§iones   del   CELAM   ha   sido   conocido   dentro   de   ese   Consejo  y   entre   los
sectores   misioneros   del   continente   como   el   "D.M.C."   a   "DMC";   usaremos
esta  sigla  frecuentemente  por  razones  de  brevedad.
Nofa..  actualmente  se  usa  la  sigla:   "DEMIS".

2.;s:n:]£oo;d:an]:=i:]oanut::a:rtEom#:eE£#ocO¥ien¢:n8¥.eo„e[cnimdbores;°¥±Piei9cadde;
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El   afro   1966   ya   se   sittia  a  comienzos   de   la   6poca   "posconciliar''.
Veremos  que  desde  su  organizaci6n  inicial,  el  DMC  se  inspiraba  fuerte-
mente  en  las  orientaciones  expuestas  en  los  documentos  del  Concilio  Va-
ticano  11,  particularmente  en  su  Decreto  sobre  la  Actividad  Misionera:  el
Ad   Gentes 3.   Observaremos   igualmente   que   el   Departamento,   al   prcocu-
parse  principalmente  de  las  situaciones  misioneras  existentes  en  America
Latina,  tambien  promovia  la  formaci6n  de   la  conciencia  eclesial   sobre
la  dimension  universal  de  la  misi6n.   Son  estas  consideraciones   las   que
dan  a  esta  primera  parts  su  titulo:   "La  actividad  misionera  en  y  desde
America  Latina  a  la  luz  del  Concilio".

Esta primera  parte  (con la  excapci6n  del  primer  capitulo,  que  trata
de  los  pasos  haein  la  fundaci6n  del  Departamento)  se  dedica  al  estudio
de  las  orientaciones  del  DMC  durante  su  primera  gesti6n,  la  que  fue  pre-
sidida  por   Mons.   Gerardo   Valencia   Cano   y   que   abarca   el   periodo   de
octubre  de  1966  hasta  noviembre  de   1969 4.  La  base  principal  de  nuestro
estudio  sera  los  documentos   producidos  en  los   primeros   Encuentros  de-
partamentales.   Fueron  estos  los  que  establecieron  las   lineas   fundamen-
tales  de  la  reflexi6n  teol6gico-pastoral  del  DMC.

El  segundo  capitulo  considera  las  orientaciones  iniciales  delineadas
por  el  DMC  en  su  ``Primer  Encuentro,  funcional  y  organizativo",  tenido
en  Ambato  (Ecuador)  en  abril  de  1967.  El  afro  siguiente,  estas  reflexiones
iniciales  fueron  superadas  per  la  visi6n  mas  comprensiva  y  sint6tica  de
la teologia de  la misi6n proyectada en  el  Encuentro  de  Melgar  (Colombia);
el  estudio  de  las  orientaciones  de  este  Encuentro  se  presenta  en  el  tercer
capitulo.  En  el  mismo  afro  de  1968,  se  celebr6  en  Medellin  (Colombia)   1a
Segunda  Conferencia  General  de  Episcopado  Latinoamericano,  y   aunque
6sta  no  fue  un  Encuentro  del  DMC,  vemos  la  conveniencia  de  examinar
la  manera  en  la  problematica  misionera  rue  tratada  en  ella  para  ver  su
relaci6n  con  el  enfoque  del  DMC;   esto  hacemos  en  cuarto  capitulo.   En
el  quinto  capitulo  consideramos  el  iiltimo  Encuentro  de  esta  primera  ges-
ti6n  del  DMC,  celebrado  en  Caracas  (Venezuela)   en  septiembre  de  1969 5.

3.  Normalmente   citaremos   los   documentos   del   Concilio   conforme   al   uso   co-

la::aen;ISEv;:;;cc:3fe:tn;sEf:3sgt!agd!:::r,:sqqeela:?teond'eatiEgyocffei:ea!:eT;at::ae!:
4.   Cfr.  Doc"fflerifa!c{.6#  CEZ,AM,  Afro  V,  N9  26,  pp.  470471.

5  i:ncEi¥%£#Lg)S;':d:;!s:¥ifi:n:;#:Enfereeg§te:set¥s)iiie:¥;( £§:r6a);C:;t;9i§it:i::;e;#¥°:d:°:i

tiones   de   fres   afros   (1966-1969   y   1969-1972),   rna   de   dos   afios    (1972-1974)   y

:itnr:s8:ic9#;°de#i°asdii:Z5-i:3:i.fiLnaesdd[:£Tga78,gepsetifnenreeas]t:e:::ud::mdeenczifao:

:;3:-i;::1f:P:°c:y:us:ees:I::%Tii6t±6hnasteafec:£#:e£:eigs7egE:i?doenaFaa¥ohsateraga:£°6¥£edne-
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Habiendo  introducido  el  conterrido  general  de  la  primera  parte  de
este  estudio,  examinaremos  los  acontecimientos  que  condujeron  a  la  fun:
daci6n  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM.

1.2.    La  orientaci6n  misiolrera  presente  en  la  Confereneia  de  RID  y  en  la
creaci6n   del  CELAM   (1955)

Ya  que  el  Departamento  de  Misiones  es  un  organismo  del  CELAM,
su   ``pre-historia,"  comienza  con  la  creaci6n  de  ese  Consejo.   Considerare-
mos  aqui  las  circunstancias  concretas  e  inmediatas  que  condujeron  a  la
fundaci6n  del  CELAM  durante  la  Conferencia  de  Rio  de  Janeiro  y  tam-
bi6n  las  orientaciones  misioneras  expuestas  en  ese  encuentro  del  Episco-
pado  Latinoa,mercano.

En   1955,   el   Papa   Plo   XII   convoc6   una   ``Conferencia   General   del
Episcopado  I+atino-Americano" 6  para  "estudiar  con  toda  atenci6n"  los  pro-
blemas  pastorales  del  continente -sobre  todo  el  de  la  escasez  del  clero-
"y  acorda.r  un  plan  y  metodo  concretos  pare  poner  por  obra,  con  soli-
citud  y  competencia,  todo  cuanto  exijan  las  necesidades  de  los  tiempos" 7.
Los  obispos  reunidos  en  Rio  estudiaron  los  problemas  pastora,les  rna,yores
y  adoptaron  una  serie  de  resoluciones  sobre  los  mismos   dentro   de   la
Conferencia  misma,  peso  reconocieron  que  una  planificaci6n  eficaz  y  una
acci6n  coordinada  requirieron  una  estructura  permanentemente  de  servi-
cio  a  nivel  continental.   Entonces,  pidieron  por  unanimidad  "la  creaci6n
de   un   Consejo   Episcopal   Latino-Americano" 8.   EI   Papa   inmediatamente
acogi6  esta  petici6n 9,  y  asi  naci6  el  CEIAM.

Pero  nuestro  estudio  no  tiene  como  su  objeto  el  de  la,  historia  de
las  Conferencias  Generales  del  Episcopado  ni  del  CEI.AM,  como  tal,  sino
el  del  desarrollo  de  la  reflexi6n  misionol6gica  en  America  Iiatina.   Enton-
ces  dirigiremos  nuestra  atenci6n  particular  a  las   orientaciones  misione+
ras  expresadas en el  contexto  de  la Conferencia  de  Rio.  Citaremos  al  Papa
mismo,  a  su  delegado  para  presidir  la  Conferencia   (el  Ca,rdenal  FEazza)
y  a  las  Conclusiones  formuladas  por  los  obispos.

1.2.1.    El  impulso  misionero  dado  por  la  Santa  Sede

En sus Letras Apost6licas Ad Eeelesiam  Cthristi,  el  Papa Plo XII  rna-
nifiesta  su  esperanza  de  que  la  activaci6n  apost6lica de  la  Iglesia  en  Am6-

6.  Cf.  CONFERENCIA  GENERAL  DE   EPISCOPADO   LATINO-AMERICANO   (RIo

gieot{an#:i'c£EadER:u±££: -i856d):  38?Si:8.d%£f:i:) tcgmcaoc!#€i:%es,  Tipografia  Poli-
7.8£.d.P£]Pa2zap[g:lie:'dLeeti:Sc%Pnf°:£8i£:iaas,e4d29Ecdc:es]?.£L7"£ocdfeer£Sf;'55.df8f¥dfisA.sa.:

£t| (a::5u)in:Pnpt.o 53:-jfi€;adcoft%nfeR!8, Pp..  5]g?.  Citamos   la   traducci6n   "no   oficiai»
8.  Cf.   R€o,    "Titulo   XI:    Consejo   Episcopal   Latino-Americano",   n.   97   de   las

Conclusiones,  p.  &2.
9.   Ibid.,   p.   84.
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rice  lfatina  tenga  I rutos  no  solo  al  interior  del  continente  sino  tambien
mss  all6  de  sus  fronteras.  Con  estas  palabras  el  Sumo  Pontlfice  expresa
al  Cardenal  Piazza  su  deseo  de  que  esa  Iglesia  asuma  pronto  una  respon-
sabilidad  misionera  uutversal :

. . .abrigamos.1a  gozosa  esperanza  de  que  la  America  Latina  se
dispondra en breve,  con vigoroso  empefio,  a  cumplir  la  misi6n
que la Divina Providencia parcoe haber confiedo a  ese  irmenso
continente, que se enorgullece de su fe catdlica, de tomar parts
preferente  en  la nobilisima tarea  de  comunicar  tanbien,  en el
futuro,  a  los  preciosos  domes  de  paz  y  salvaci6nL°.

Y  al  final  de  las  mismas  Iietras,  cuando  el  Papa  reconoce  la  nece-
.`sidad  urgente  del  continente  de  recibir  la  colaboraci6n  de  misioneros  de
otras  partes,  61  vuelve  a  expresar  la  misma  esperanza:

Estamos  seguros  de  que  los  beneficios  ahora  percibidos  serin
devueltos  mas  tarde  considerablemente  multiplicados.  Llegara
un  cia  en  que  America  Latina  podra  restituir  a  toda  la  Igle-
sia  de  Cristo  lo  que haya  recibido. . .".

La  audacia  apost6lica  manifiesta  en  estas  palabras  de  plo  XII  es
.particularmente  impresionante  cuando  uno  considera  que  en  ese  tiempo
la  Iglesia  latinoanericana  apenas  estaba  llegando  a  tomar  conciencia  de
los   desafios   misioneros   existentes   en   el   mismo   continente.

Estos   desafios   fueron   sefialados   muy   claralnente  por   el   Cardenal
Adeodato  Piazza,  Prefecto  de  la  S.C.  Consistorial  y  FTesidente  de  la  Con-
£erencia  de Rio, en su  discurso  sobre  "el  problema  de  la  evangelizaci6n" '2.
Esta  ponencia  del  delegado  del  Papa,  demuestra  no  s61o  una  vision  mi-
sionol6gica  no  tipica  de  su  tiempo  sino  tambien  un  conocimiento  muy
detallado  de  las  situaciones  humanas,  pastorales  y  misioneras  de  America
.Latina.

En  primer  lugar,  es  muy  significativo  hist6ricamente,  que  en  una
•epoca  cuando  la  palabra  evangelizaci6n  apenas  fue  usada  en  los  circulos
misionol6gicos  y  teol6gicos  cat61icos ]',  el  Cardenal  no  solo  1a  emplea  en
el  titulo  de  su  discurso  sino  tambien  afirma  inequivocamente  al  inicio
del  mismo:   "Evangelizar...   es   la   misi6n   espeeifica   de   la   lglesia...".   Y
.'al   iusistir   en   la  integridad   del   contenido   del   Evangelio,   tambien   urge

10.   Traducci6n  castellana  de:   R€o,  p.   15.
11.   Ibid.'   p.19.

12.tag:Dtnc:aD£3o:eD3:;3#;]¥jezsz:a,£T;,%#5eEea#£o]adee¥;F5:e]tfff£Lo;E;,6Sfsfuurb:,:

13.   Cf.   JESUS   LOPEZ-GAY,   "Evoluci6n   hist6rica   del   concepto   de   `Evangeliza.
ci6n",   en   Doc"me#fai   Mt.ss!.o7anJ€.a,   N9   9    (Roma:    1975),   pp.    161-191.   EI   P.
DOMENICO GRASSO, en su artfculo, "Evangelizzaziones.  Senso di un termine"
/joc.  c€.f.,  p.  22),  cita  un  uso  cat6lico  de  la  palabra  en  1956.
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que  este  sea  confrontado   "con   la   realidad  vivida"   y   adaptado   "a   las,
condiciones  mudables  y  a  las  exigencias  de  los  tiempos"  para  que  sea
aceptado   per   los   eyentes   "como   doctrina  y   como   norma  practica   de
vida" ''.  Si  estos  acentos  ahora  se  dan  por  supuestos  ndespuds  del  Con~
cilio y  de la Evangeffi  Nuntiandi- 'J,  no  mos  parece  que  fueran  tan  comu--
nes  en  1955.

EI  Cardenal  abarca  el  tema  de  la  responsabilidad  misionera  univer-
sal  de  la  lglesia  en  America  lfatina  utunque  no  con  la  misma  fuerza  y-
claridad  manifiestas  en  las  palabras  de  Pio  XII-,  proponiendo  las  bases
teol6gicas  y  pastorales  para  que  6sta  se  convierta  en  realided.  El  insiste
en   la  corresponsabilidad  de   todos   los   obispos   en  la  evangelizaci6n   de
todos  los  pueblos,  y  esto  lo  hace  diez  afros  antes  de  los  textos  concilia.
res  que  abarcan  el  mismo  tema, `6.  Veremos  mis  adelante  que  este  punto
llegara  a  ser   cousiderado   fundamental   en   las   orientaciones   misioneras,
del  DMC.    Asimismo,   para   promover   la   pauticipaci6n   de  los   fieles   en
las  obras  misionales,  el  Cardenal  urge  el  esfablecimiento  de  organismos
eelesiales  en  las  naciones  del  continente  para  la  animaci6n  y  cooperaci6n
rnisioneros 17.

Pero  tal  vez  el  aporte  mds  significativo  del  Cardenal  Piazza  consis-I
te  en  su  manera  de  llamar  la  atenci6n  del  Episcopado  sobre  las   "exi-
gencias  actuales  de  la  evangelizaci6n"  al  interior  del  continente.  En  su
analisis   extenso   y   detallado   de   esta   problematica,   sittia   en   el   primer
lugar,  "el  problema  misional".   Para  el,  las  "tierras  de  misi6n"  no  son
pocas  en  America  Latina,  ni  se  restringen  a  las  cirounscripciones  juridi-,
camente  erigidas  como  tales:

Basta tomar  en las manos un Annuario  Pontifieio  para consta-
tar cuantas  tierras de misi6n  existen,  aun boy  dia  en  America
Latina. No hay casi ninguna naci6n en la que no se encuentren
como  misiones  oficialmente   reconocidas,   alguna  prefectura o
Vicariato  Apostdlico.  Pero  debemos  ser  sinceros. . .  existen  no
pocas  Prelaturas  "nullius"  y  aun  Di6cesis  constituidas,  que  de
hecho  son tierras de misi6n.  La evangelizaci6n es  todavia  para
nosotros un canino a  recorrer;  per  lo  tanto,  el  problema  mi-
sionero se impone, con preferencia a cue,1qLrier otro,  al  estudio
y  empcho  apost6lico ''.

14.  P\AZZ^,  Discurso  citedo,  loc.  cit.,  p.  &9.
\5SdN€Stn#oPc%%%r.sfh(°E8r£§gc°##s°el`£g\ol§9C]ee5{)a..am#8atpfgEecs%£%±6%

considerado aqui.
16.  PIAZZA,  d..sc#rso  ct.fa!de,  !o¢.  c€f.,  pp.  90.92;  cf.  LG  23-24;  CD  6;  y  AG  6  y  29.
17.   Ibid.,  pp.  98-99.
18.   Ibid.,  p.  97.
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• Veremos .tambi6n  mds  adelante  que  la-existencia ' de' ve.rdaderas  <`si.
tuactones  misioneras"  mss  alla  de  los  limites  de  los  "terriorios  de. misi6n"
sera,. desde  los  comienzos  del  DMC,  uno  de  los  problemas  mag  enfa,tiza-
dos-.en /el  enfoque   del  Departamento.   EI   Cardenal   demuestra   una   gran
percepci6n  misionera  al  destacar  esta  problematica  ya  en   1955.  Para  61,
1as  categorias  juridicis  y  territoriales  parecen  ser  menos'  importantes  que
las  teol6gicas  y  socio-religiosas:  es  la  situaci6n  concreta  de  los  grupos  hu-
manos  no  evangelizados  o  insuficientemente   evangelizados   lo   due   deter-
rnina  do'nde hay  "misiones".  Para  el  Cardenal,  1as etnias  culturalmente  par-
ticulares  merecen  una  atenci6n  `misionera  particular:   `'los  indios  y,  Pare-
jamente ,...   Ia  gente  de  color"9.  Seria  casi   superfluo   observar   que   la
evangelizaci6n  de  estas  minorias  6tnicas  -especialmente   de   los   pueblos
indigenas~   habria   de   ser   la   preocupaci6n   prioritaria   y   constante   del
DMC   desde   sus   comienzos.   Finalmente,   el   Cardenal   sitLia   la   ``cuesti6n
social"  en  el  contexto  de  la  evangelizaci6n,  preguntando,  "6Qui6n  no  ad-
vierte  en  el  subsuelo  de  la  sociedad  actual,  aspiraciones  violentas  de  jus-
ticia,  mezcladas  con  fermentos  de  amenazadoras  intolerancias.. .?"  y  re-
6onociendo  que  la  Iglesia  tiene  que  recoger  "el  grito  de  los  desheredados
y  el  anhelo  de  los  pueblos" 2°.  Su  lenguaje  aqui  anticipa  el  de  las  subse-
cuentes  Conferencias  de  Medellin  (1968) 2[  y  de  Puebla 22.   Y  aunque  es  jus:
to .observar  que  61  no  se  refiere  aqui  a  la  problematica  misionera  sino  al
``mundo   de   trabajo'',   las  preocupaciones   expresadas   aqui   entraran  tam-
bi6n en las  orientaciones  del  DMC.

Habiendo  rec6nocido  los  aportes  valiosos  sobre  la  tematica  misio-
nera  presentes  en  las  palabras  del  Papa  Pio  XII  y  de  su  delegado  quien
presidi6  1a  Conferencia  de  Rio   (1astimosamente  no  muy  conocidos  en  la
America  Latina  actual),  veremos  ahora  la  orientaci6n  mi`sionera  expresa-
da en  las  Conclusiones de  6sta.

1.2.2.  La  problemftica  misionera  en  las  Conclusiones  de  Rio

Las  colrelusiones  de  la  Primera  Conferencia  General  del  Episcopa-
do   Latinoamericano 23   reflejan   en   SuS   rasgos   centrales   las   orientaciones
dadas  pior  el  Papa  Plo  XII  y  el  Cardenal  Piazza.  Asimismo,   dentro  del
"Programa"  de  la  Conferencia  encontramos   que  los  obispos  mismos  de-
dicaron   algunas   sesiones   de   tra.bajo   a  los   "problemas   particulares"   de
"Indios",  "Misiones"  y  "Gente  `de  color' ",  durante  las  cuales  se  presenta-

19.   Ibid.,   p.   99.

20.   Ibid.,   p.   105.

21.11    CONFERENCIA    GENERAL    DEL    EPISCOPADO   LATINO-AMERICANO:
`g::pEi5rI<¥o£Z€z8eefgi°ast|°g[;stag,e2:e8ftt±£dmob:%md:fa9e6£!!#€:roc!%s{.o%es,.cf.,por

22.   Ill    CONFERENCIA   GENERAL   DEL    EPISCOPAI)O   LATINO-AMERICANO:
PUEBLA  (27  de  enero  -   13   de  febrero  de   1979);   cf.  nn.   87-89.  Citado  como:
pitebla.

23.   Fe]r£:fie:Lvt%. Prfonera  fue  atribuido  a  esa   Conferencia  no   en   1955   sino   pos.
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ron  comunicaciones  sobre  "El  problema  de  los  indios  en  Bolivia"  y  "EI
problema, indige.namisional  en  el  Brasil" 24,  Se  da  la  impresi6n  de  que  la
Conferencia  dio  mayor  6nfasis  a  la  labor  misional  al   interior   del   conti-
nente  que  a  la  dimension  universal.  de  la  misi6n.

f''udimos  6ncontiar  una  sold  frase  referente  a  1;  misi6n  universal
en  las  donelusiones de  kio,  y  ann  esta  no  es  tan  explicita.  En  su  ``Pream-
bulo"  1eemos  estas  palabras  que  parecen  referirse  a  los  textos  ya  citaldos
de  plo  xll.
';   `     .Hemds  .tenido  presente  .la  hecesidad,  no  \s6lo  de  salvaguardar

el  patrimonio  de  la_ fe.cat6lica  en  America  Ijatina,  sino   tarn-
bien  de  que  este  gran  Continente  responda  plenamente  -con-
forme  a  los  vivos  deseos  y  anhelos  del  Vicario  de  Cristo-  a
a  su  vocaci6n  apost6|ica 25.

A  pesar  de  la  brevedad  e  imprecisi6n  de  estas  palabras„  no  enc.on-
traremos  una  formulaci6n  mas  explicita  del  deber  misional  universal  del
Episcopado  latinoamericano  hasta  la  Conferencia  de  Puebla 26.

Pero  la  problematica  misionera  al  interior   del   continente   mereci6
rina   consideraci6n  mas   extensa   en   la   Conferencia.   Ella   dedic6   uno   de
los  once  "titulos"  de  sus  Conehisiones  al  tema  de  "Misiones,  Indios  y  Gen-
te  de  Color" 27.  Aunque  este  titulo  refleja  la  6ptica  socio-cultural  sugerida
en  el  discurso  dct  Cardenal  Piazza  (v.g„  enfocada  en  lios  grupos  humanos),
el  concepto  de  la  "misi6n"  vigente  en  Rio  es  netamente  territorial  y  ju-
ridico,  como  seria  de  esperar  en  un  documento  de  su  6poca28.  La  Confe.
rencia  sugiere  que  los  Prelados  misioneros  de  cada  pats  tengan  "reunio-
nes  con  el  fin  de  estudiar  sus  problemas  comunes",  que  se  promueva  la
formaci6n  del  clero  na,tivo,  que  se  favorezca  la  instituci6n  de  catequistas
o  "doctrineros"  y  que  se  fomenten  escuelas  y  obras  asistenciales  para  los
indigenas29.     Asimismo,   pide   a    las    Congregaciones  e  Iust;itutos    un    au-
mento  en  el  ntimero  de  misioneros  cl6rigos  y  religiosos  de  ambos  sexos,
y  a  otras  instituciones  cat61icas  de  orientaci6n  misional,  el  envio  de  lai-
cos   capacitados   y   especializados3°.   Encarece   a   todos   los   O'bispos   que
fomenten   en  sus   jurisdicciones   las   Obras   Pontificias   Misionales 3'.   Refi-
ri6ndose  a  "la  acci6n  especialisimamente  benem6rita  de  la   Iglesia  y   de
las  Misiones  en  la  defensa  y  en  la  elevaci6n  espiritual,  moral  y  social  de
la  poblaci6n  indigena  en  America  Latina",  la  Conferencia   recomienda   a
los  Pr6lados  misioneros  "que  continden  vigorosa,mente  en  esta  labor  tan

24.   Cf.   R€o,.  pp.   11:12;   no   se   publicaron   estas   co77€c4"{.cclcfo#es.
25.   Ibid.,   p.   33.
26.   Cf.  Pafez)Z¢,   n.  368   y  su   "Mensaje",  n.  3.
27.   Rfo,   pp.   71-73   (ntimeros   85   hasta   89   de   las   Cor€cjafs€.a"es/.
28.   Ibid„   n.   85.
29.   Ibid.,  n.   86.
30.   Ibid.,   n.   87.
31.   Ibid.,   n.   88.
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profundamente  humana  y  cristiana. . .   para  que  los  indigenas  sean  siem-
pre y en todas partes,  amparados  y  protegidos  en sus  persorms  y  bienesp.
Finalmente,  la  Conferencia  expresa  el  deseo  "de  que  muy  pronto  se  es-
tablezca  en  America  I.atina  una  Instituci6n  de  caratter  etnol6gico  e  in-
digenista"  al  servicio  de  la  actividad  misionera3'.  Podemos  observar  que
la  preocupaci6n  por  la  defensa  de  los  derechos  de  los  indigenas  y  la  va-
loraci6n  de  sus  culturas,  manifiestas  en  estos  dos  uttimos  puntes,  entra-
rian  a  formar  parte  de  las  orientaeiones  teol6gico-pastorales  del  DMC.

A  pesar  de  la  menci6n  de  "gente  de  color"   en  el  titulo   de  esta
parte  de  las  Conclusiones,  no  encontramos  ninguna  referencia  explicita  a
la  situaci6n  de  las  poblaciones  afroamericanas  o  a  su  evangelizaci6n.  Sin
embargo,  en  las  tiltimas  palabras  de  esta  parte,  1a  Conferencia

exhorta  a  todos   los  cat6licos,  y   de  manera  muy   especial   a
los  Profesores  de  Colegies  e  Intsitutos,  que  sigan  esforzando-
se  en   eliminar  todo   uso  y   costumbres  que   pueda   aparecer
como  discriminaci6n  racial 3`.

Evidentemente  las  victimas  de  esta  discriminaci6n  podrian  ser  tanto
los  indigenas  como  la  "gente  de  color",  y  el  texto  mismo  no  indica  si  su
intenci6n  fue  la  de  incluir  a  todos  los  grupos  etnicos  minoritarios  o  la
de  referiise  discretamente  a  los  afroamericanos.  Sin  embargo,  la  misma
menci6n  de  estos  en  la  Conferencia  (tanto  en  el  discurso  del  Cardenal
Piazza   como   en   las   Conelusiones)   es   hist6ricamente   significativa,   pues
no  serin  mencionados  nuevamente  en  un  documento  del  Episcopado  con-
tinental  hasta  la  Conferencia  de  Puebla'5.  Y  aunque  el  DMC  expresaria
una  preocupaci6n  por   la   evangelizacidn   de   los   afroamericanos   durante
todas  sus  gestiones,  no  lograria  establecer  programas  especlficos  en  favor
de  ellos  antes  de Puebla.

Para  completar  la  documentaci6n  de  la  Conferencia  de  Rfo  con  res-
pecto  a  la  problematica  misional,  citaremos  textualmente  unes  pdrrafos
de  su  Declaraci6n  (No.  IV):

Al hacer  sentir  la presencia  de  la  Iglesia  en  la  soluci6n  de  los
graves  problemas  de  la  justicia  social,  no  se  olvide  el  deber
de  atender  adecuadamente  a  las  necesidades  de  la  poblaci6n
indfgena:    es  decir  aquella  clase  que,  retraseda  en  su   desa-
rrollo  cultural,  constituye  para  America  Latina  un  problema
de  especial  importancia.
Gloria  de  la  Iglesia  es  haber  emprendido  la  obra  de  su  civili-
zaci6n  y  de  su  evangelizaci6n:  gloria  suya  haberla  defendido
contra los que quisieron abusar de ella en otros tiempos;  gloria

32.   Ibid.,   n.   89.
33.   Ibid.
34.   Ibid.
35.   Cf.   Puebla,   nn.   8,   34,   265,   365,   409,   410,   415,   441,  451   y  711.
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suya haberle  infundido  ese  profundo  sentimiento  religioso  que
solamente  espera  una  labor  perseverante  para  que  el  "indio"
se incoxpore con honor en el  seno  de  la verdadera civilizaci6n.
ha  obra  de  las  Misiones  entre  los  infieles   llena  las  pagirms   1
mas  belles  de  la  historia  de  la  Iglesia  en  America.   Que  es-
ta  obra  contintie  gloriosa,  gracias  al  espiritu  apost61ico   que,
hay  anima  a  nuestros  misioneros.   Queremos  tambien  alabar    :
las  generosas  iniciativas  que  se  estan  despertando  en  nuestros
Paises  en  favor  de  las  Misiones,  hasta  contar  ya  con   Insti-
tutos   de   Misiones   Extranjeras   y   con   Congregaciones   Misio-
neras   femeninas...Invocam,os   la   abundancia   de   los   favores
celestiales  para  el  incremento  de  esta  semilla,  germinada  en
nuestras  tierras 36.

Nos permitimos hacer algunas breves observaciones sobre estos parra-
[os.    Es   evidente   que   la   Conferencia   consider6   la   problematica   misio-
nera como una prioridad:  dedic6 uno de los cuatro puntos de su Declaraci6n
a  este  tema".   Dentro  de  esta  problematica,  llam6  una  atenci6n  particu-
lar  a los  indigenas  enfatizando  el  aspecto  da  la  justicia  social  en  la  acci6n
social  misionera  en  favor  de  ellos.    Asimismo,  alab6   la  ihiciativa  en  fa-
vor de las misiones extranjeras.    Pero tambi5n es evidente que  su  lenguaje,
su  marco  conceptual,  son  tip.igo.i  9_e_ I?_ €poq_?j2_r±c_ppgiiF±!_._i   Algunos  de  los
presupuestos    expresados -  aqui   (v.  g.,  1a  consideraci6n   de   los    indigenas
como  un  "problema"  y  no  como  pueblos  vivientes:   la  casi  identificaci6n
de  la  evangelizaci6n  con  la,  "civilizaci6n";   y  la  atribuci6n  de  la  responsa-
bilidad  por  la  evangelizaci6n  universal  a  los  Institutos  misioneros  y   no
a  los  mismos  obispos  y  a  toda  la  Igl?sia),  seran  criticeda,s  posteriormen-
te  por   el   DMC.    No   obstante   estas   deficiencias   (casi   inevitables   en   su
tiempo),   la   Declaraci6n   final   del   Episcopado   queda   como   un   testimo-
nio  precioso  de  la  conciencia  misionera  de  los  Obispos  reunidos  en  Rio,
la  que  se  debe  en  gran  parte  a  las  valiosas  orientaciones  recibidas  de  la
Samta  Sede.

En este estudio de  ]a problematica  misionera  en  las  Conclusiones  de
Rfo,  consideramos  finalmente  c6mo  los  Obispos  buscaron  dar  un  apoyo
institucional  a  sus  inquietudes.    Sin  duda,   el   resultado   mfs   concreto   y
perdurable  de  esa  Conferencia  fue  la  creaci6n  del  Consejo  Episcopal  La-
tinoamericano:   el   CELAM.    Los  Obispos   previeron   la  necesidad   de   ase-
gurar  estmcturalmente  rna  atenci6n  eclesial  continental  a  la  problema-
tica misionera a trav5s de la creaci6n de un Subsecretariado en ese  Consejo
para  "la  preservaci6n  y  propagaci6n  de  la  Fe  cat6lica",  con  una  secci6n
especalizada  para   "Misiones   e   Indios" 38.    Sin   embargo   la   estructuraci6n

36.  RZo,   p.   30.

37.  Los  otros  temas  fueron:   I)   la  promoci6n  de  las  vacaciones  sacerdotales,   2)
Lsaoj?asLtr{]RC{Fo£,6nppr.elig%)a.;  y  3)  Ia  Presencia  de  la  Iglesia  en  el  mundo  econ6mico.

38.  Ibid.,   pp.   82-83.
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interna  del  CELAM  que  hubiera  resulta,do   en   el   esta,blecimiento  de   los
6rganos  especializados  -1os  que  actualmente  s\e  llaman  "Departam.entos"
y  "Secciones"-  no  se  realiz6  inmediatamente  sino  a  lo  largo  de  un  es-
paci.o  de  mds  de  diez  afros.

Consideraremos  ahora  los  pasos  dados  dentro   del   CELAM  inismo
entre  los  afros  1956  y  1966  hacia  la  creaci6n  del  Departamento  de  Misiones.

1.3.     Los  pason  hacia  la  fundaci6n  del  DMC   (1956-1966)

No   disponemos   de   mucha   documentaci6n  sobre   la   atenci6n   dada
por  el  CELAM  a  la  problematica  misionera  durante  .su  primer   decenio.
La  que  tenemos  es  la  informaci6n  proporcionada  por  el  Consejo  rnismo
en  una  publicaci6n  suya  que  resume  los  hitos  principales  en  la  historia
del  Departamento  de  Misiones 39.   La  consideramos   suficiente  para  los  fi-
nes  de  nuestro  estudio.   En  ella,  se  observa  una  preocupaci6n  misional
restringida  durante  su  primer  afro  de  existencia,  y  luego  un  vacio  de  va-
rios  afros  hasta  las  iniciativas  concretas  que  condujeron  a  la  creaci6n  del
Departamemto.

En   su  Primera,  Asamblea   Ordina,ria,   celebrada   en   Bogota   (Colom-
bia)  del  5  al  15  de  noviembre  de  1956,  el  CELAM  se  orient6  a  un  aspecto
concrete  de  la  problematica,  misionera:  la  promoci6n  de  las  Obras  Misio-
nales  Pontificias.    Dan  de  sus  conclusiones   se  refieren  a  este  tema:

Autorizase   al    Secretariado   General    para   establecer    cuanto
antes  contactos  con  los  Directores  Nacionales  de  la  Propaga-
ci6n  de  la  Fe  a  fin  de  intercambiar  experiencias,  programas
e  iniciativas  para  intensificar  la  cooperaci6n  econ6mca  de  los
fieles   cat6licos   de   la,  America  Latina   a   las   Obras   Pontificio
Misionales   (Conclusi6n  57).

EI  CELAM  se  permite  recordar  a  todas  las  Di6cesis  de  Am6-
rica  Latina  la  obligaci6n  que  tienen  de  establecer  las  Obras
Pontificias  Misionales.   En  caso  de  existir  alguna  organizaci6n
particular  de  caracter  misional,  6sta  se  mantendra  dentro  de
sus   limites   sin  perjudicar  la  la,bor   de   las  Obras  Pontificias
Misionales  que  por  su  propio  caracter  y  extensi6n  univer.sal,
de  acuerdo  con  lo  establecido  por  la  Santa  Sede,  deben  ante-
ponerse  a  cualquier  obra  particular  (Conclusion  58) 40.
Recordamos  que  este  tema  rue  uno  de  los  puntos  tratados  en  las

aomclusiones  de  la  Conferencia  de  RIo,  pero  no  encontnamos  una  referen-
cia  a  los  otros  puntos  que  tratan  de  las  actividad  misionera  al  interior
de  America  Latina.

39.SE:„R"EeTre#c[..3B°cEGLE#TEgv?ENLo.C2g#db`:P.ed¥:i¥fr£::t3e€88oY,£SjgFe4S6';'4;9n.

40.  Ibid.,  p.  477.
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La  documentaci6n  ofrecida  por  el  CELAM  ahora  hace  un  salto   de
ocho  afros.    Sefiala  "dos  tiempos  fuertes"  que  "hicieron  que  apareciera  el
Departamento  de  Misiones".    Estos  fueron:  "El  reestructurarse  el  CELAM
en  10 Departamentos desde noviembre de  1964"  y  "Las  gestiones  que  Mons.
Gerardo  Valencia  Cano,  habfa,  venido  realizando   y   las   consultas   tenidas
c.on  Mons.  Manuel  Larrain  Errazuriz,  Obispo   de  Talca,  Chile,  Presidente
del  CELAM..."4'.    En  mayo   de   1966,1a  Presidencia   del   CEIAM   estudi6
la  creaci6n  del  Departamento,  y  el  11  de  octubre  siguiente,  esta  propues-
ta fue ratificada en la "X" Asamblea Ordinaria del Consejo, y asi  fue  creado
el  DMC 42.   En  esa  misma  Asamblea,  Mons.  Valencia  Cano,  el  Vicario  Apo,s-
t6lico  de  Buenaventura   (Colombia)   y  el  impulsor  principal   del   Departa-
mento,  fue  electo  su  primer  presidente,  cuya  gesti6n  dur6  hasta  noviembre
de   1969 ".

En  los  capitulos  siguientes  estudiaremos  las  ol.ientaciones  teol6gico-
pastorales  asumidas  por  el  Departamento  de  Misiones  en  la  gesti6n  presi-
dida  por  Mons.  Valencia.

41.  Ibid.,  pp.  469-470.

42.  Ibid.,  p.  470.

43.  Ibid.,  pp.  570-471.   Cabe  observar  que  Mons.  Valencia,  miembro   del   Instituto
de  Misiones  Extranjeras  de  Yarumal.  Colombia  (los  Misioneros  Javerianos  de
Yarumal),  muri6  tfagicamente  en  un  accidente  a6reo  el  21   de  enero  de  1972
a  la  edad  de  54  afros.
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CIAPITULO  11

LA   ORIENTACION   INICIAL
DEL   DEPARTAMENTO

(EL  ENCUENTRO  DE  AMBATO:   1967)

El  "Primer  Encuentro,  funcional  y  organizativo"  del  DMC  tuvo  lugar
en Ambato,  Ecuador,  del  24  al  28  de  abril  de  1967.   Participaron  siete  Obis-
pos   (incluyendo  Mons.  Valencia  Cano,  el  primer  Presidente   del  DMC)   y
ocho  sacerdotes '.  El  tema.rio  de la  reunion  comprendia tl.es  puntos:  1)  "Ija
demarcaci6n  del  concepto  de  `misiones'  en  America  Latina";    2)   ``El  im-
pulso  misional  en  America  Latina'';  y  3)   "La  pastoral  misionera  en  Ame-
rica  Latina'' 2.    El  primer  punto  trata  de  los  criterios  teol6gico-pastorales
para  delimitar  la  actividad  especificamente  misionera.     El   segundo   trata
de  la  sensibilidad  de  las  Iglesia  en  America  Latina  sobre  las  dimensiones
de  su  responsabilidad  misionera.    El  tercero   presenta  las   caracteristicas
socio-culturales  de  las  areas  en  las  que  se  realiza  la  actividad  misiionera
y  sus  consecuencias  para  la  organizaci6n  y   direcci6n  contretas   de   ella.
En  este  capitulo,   seguiremos   este    mismo    esquema    para    examj.mar   el
contenido  del  Documento  final  de  Ambato  y  para  discemir  sus  implica-
ciones  en  el  desarrollo  futuro  de  la  reflexi6n  misionol6gica  del  DMC.

2.1.    La demaroaci6n del concepto de "misiones" en America Latina

El  primer  punto  de  reflexi6n  en  Ambato  perseguia  una  doble  fina-
lidad:  a)  la  de  precisar  al  interior  del  DMC  el  alcance  y  los  destinatarios
de  sus servicios,  y  b)  la  de establecer  la  confusi6n  existente  sobre  el  sen-
tido  del  concepto  de  "misiones"  en  el  contexto  eclesial  latinoamericano 3.

"cI:SOEnEC_puie±%_ffrLn:tt_%oatam!9r°i.rc%jz_?tctvE°LA8ft'),P:#8r:gnd:±dne6dyMtt§t°rne#dek
cido  por  el  DMC  (La  Paz:   1976)  en  base  al  policopiado  original,  p.  I.  Citado
como  A7#Z?¢£o.

2.  Ibid.,  pp.   1-2.

3.   Ibid.,   p.   1.
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EI DMC quiso aclarar el significado del termino ``misiones" en Ame-
rica Latina" no desde un afan de singularismo que pretenderia establecer una
definici6n del concepto diferente  de lo  que rige en el  resto  del  mundo,  sino
para  "precisar  aquellos  elementos  o  matices  mas  sobresalientes  que  per-
mitan una definici6n genuina y, al mismo tiempo funcional de las `misiones'
en  America  ILatina" 4.    Iza  misma  complejidad  eclesial  del  continente  oblig6
al  Encuentro  ``a  establecer  con  claridad,  realismo  y  justicia. . .   una  distin-
cidn  gen6rica"  entre  aquellas  jurisdicciones  eclesialmente  maduras  y  auto-
suficientes  en  su  personal  jerarquico  y  medios,  y  otras

zonas  o  regiones  que  son  verdaderamente   ``misiones",   y   que
necesitan   una  actividad   estrictamente    misionera  para  evan-
gelizar  y  para  plantar  la  Iglesia  que  no  esta  todavia  enraizada
en  ciertos  grupos  humanos  que  habitan  dichas  zonas  o  terri-
torios  de  "misi6n"   (cfr.  A.G.   NO  6)5.

Dejando  las  especificaciones  particulares  de  esta  distinci6n  entre  dos
clases  de  situaciones  eclesiales  vigentes  en  el  continente  a  una  reflexi6n
posterior  mss  detallada,  el  Enouentro  observa  que  su  preocupaci6n  espe-
cifica e inmediata es la de  elaborar una  imagen  de  la  Iglesia  misionera  en
America  Latina,  y  no  la  de  restringir  el  campo  de  responsabilidad   mi-
sionera  de  la  Iglesia  latinoamericana  al  ambito  Gel  mismo  continente;  por
eso  obsei.va:

Seran  objeto  de  la  reflexi6n  en  la  Segunda  Parte  las  conclu-
siones  que  se  pueden  derivar  de  hechos  de  una  Iglesia  cons-
tituida  y  madura  en  America   Latlna,  a  la  cual   incumbe   el
deber  de  continuar  la  acci6n  misionera  de  la  Iglesia  y  de  pre-
dicar  el  Evangelio  a  lan  que  estin  fuera  todavia   (cfr.  A.G.
NQ  6).    For  el  momento,  basta  mencionar  la  necesidad  de  con-
seguir  que,  cuanto  antes,  la  Iglesia  Latinoamericana,  tomando
conciencia  de  su  propia  responsabilidad  y  de  la  misi6n  que  le
es  propia  en  el  mundo  y  en  la  historia,  se  proyecta  misione-
ramente  sobre  el  resto  del  mundo  que  no  conoce  a Jesucristo.
Eso  sera  instrumento  y  expresi6n,  al  mismo  tiempo,  y  en  la
medida  de   su   generosidad,   de   la  vitalidad   cristiana  y   cat6-
lica  que  la  animao.

Esta  seria  la  afirmaci6n  mas  explicita  de  la  responsabilidad  misio-
nera  universal  de  la  Iglesia  latinoamericana  formulada  por  el  DMC  hasta
1975.    El  segundo  punto  del  temario  del  Encuentro  se  dedica  al  estudio
de  una  estrategia  eclesial  pare  alcanzar  esa  meta.   Pero  su  prop6sito  in-
mediato  es  el  de  determinar  cuales  son  las. "misiones"  en  America  Latina.

EI  Encuentro  observa  y  critica  dos  posturas  extremas:   1)   "toda  la
America  Latina  es  `terreno  de  misi6n' "  y  2)  "solamente  son  `misiones'  en

4.  Ibid,  p.  3.
5.  Ibid,  p.  3.
6.  Ibid.,  pp.  3-4.
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America  Latina  aquellos  Territorios  o  Jurisdicciones  que  dependen  de  la
Sagrada Congregaci6n de Propaganda FTde" 7.  Los criterios  de juicio  son  los
del  Derecho  Ad  Gentes  (No.  6  y  29).  Se  observa  que  "desde  el  punto  de
vista  practico. . .  no  se  puede  prescindir  totalmente  de  u]ra  visi6n  territo
rial  del  problema" 8.   Pero  el  Encuentro  resalta  igualmente  que  el  mismo
Decreto  juzga  insuficiente  la  demarcaci6n  del  concepto  de  "misiones"  re-
ducida  a  s6lo  los  territorios  dependientes  del  Dicasterio  misional:

El  contexto  que  se  deduce  del  mismo  Decreto  (N9  29  y  nota
6)  es  que:  no  son  "misiones"  porque  dependen  de  Propagan-
da Fide,  sino  que  deterndnados  territorios, por  ser  "misiones",
ham  de   depender  de  Propaganda  Fide;   de  tal   manera   que
"haya   un   solo   Di6astero   competente...   para   todas   las   mi-
siones  y  para  toda  la  actividad  misional. . . " '.

El  criterio,  entonces,  para  demarcar  el  concepto  de  "misiones"  es:
"ubi  activitas  misionalis.,  ibi  missio".

Se  ha  de  entender  por  "actividad  misionera"   la   que   rea,liza
la  Iglesia  para  cumplir  el  encargo  de  predicar  el  Evangelio  y
de  implantarse  en  aquellos  pueblos  o  grupos  humanos  que  to-
davia  no  creen  en  Jesucristo  (A.G.  6);  o  para alcanzar  la  sufi-
ciente  madurez  en  aquellos  en  los  que  no  esta  todavia  sufi-
cientemente arraigada institucionalmente  o  no  se  ha encarnado
debidamente   en   sus   respectivas   culturas(   A.G.   6   y   19;   LG
17;   A.  G.10)  10.

Vemos   aqui   los   comienzos   de   un   criterio   teol6gioo-pastoral   que
seran  fundamentales  en  la  reflexi6n  posterior  del  DMC:  la  transici6n  de
un  concepto  de  "misi6n"  basado  tinicamente  en  la  condici6n  juridica  de
ciertos  territorios,  a  uno  basado  en  la  situaci6n  eclesial,  religioso  y  socio-
cultural  de  ciertos  grupos  humanos t`.   Si  el  concepto  de  ``misi6n"  no  pue-
de  prescindir  totalmente  del  aspecto  territorial,  es  porque   esos   grupos
habitan  en  ciertas  regiones  o  zonas  concretas.   Veremos  oportunamente
que  en  el  vocabulario  futuro  del  DMC, se  riablara  mas  de  las  "situaciones
misioneras"  que  de  "territorios  misionales'';  pero  el  Encuentro  de  Amba-
to  (siguiendo el modeto  del Ad Gentes)  todavia no  abandona el  criterio geo-
grffico  de  la "misi6n",  aunque  desea  que  la  aplicaci6n  de  este  sea  actuali-
zada   y  ampliada   conforme  a  la   realidad   pastoral   y   luego   reconocida
juridicamente,  como  ya  veremos.

Habiendo propuesto el principio de que "la misi6n estf ahi  donde
se  realiza  la  actividad  misionera",  el  Encuentro  describe  algunos  sintonias
para  determinar  la  necesidad  de  esa  actividad:

7.  Ibid„  p.  4.
8.  Ibid.'  p.  4.
9-  Ibid',  p.  4.

10.  Ibid.'  p.  4.
11.  Ya  vimos  que  la  Conferencia  de  Rio  unia  el  concepto  de  "misi6n"  a  la  aten-

ci6n  a  grupos  particulares:   "Indios  y  gente  de  color".
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a)  Ausencia  de Jerarquia  propia,  de  propio  clero  y  de  medios
propios   connaturales   papa   el   desarrollo  normal   de   la   vida
cristiana  (A. G.  6  y  19).

b)  La  consiguiente   necesidad  qe   evangellzadores,   ministros,
instrumentos  y  medios  enviados  por  la  Iglesia  (A. G.  19  y  6).
a)  La existencia de  agrupaciones  humanas  constituidas  en  uni-
dades  sociales  diferenciadas   (elemento  material).
d)  En la mayoria  de  los  casos,  esta  situaci6n  coincide  con  un
estado  de  marginaci6n  socia,I  o  religiosa,  que  hace  necesaria
la  promoci6n  de  un  desarrollo  integral  planificado,  por  par-
te   de  la  Iglesia  movida  por   la  caridad  y  la   justicia. . .  '2.

Observamos  que  estos  ``sintomas"  abarcan  dos  clases  de   condicio.
nes:  1as  que  se  refieren  a  la  vida  eclesial  en  una  zona  y  las  que  se

refieren  a  la  situaci6n  sociooultural   de  sus   habitantes.   Estos   factores
serian  elementos  constantes  en  la  reflexi6n  misionol6gica  futura  del  DMC.
Desde  estos  comienzos  en  Ambato,  dos  aspectos  de  la  situaci6n  de  los
pueblos  evangelizados  se  juntan:  las  culturas  propias  de  estos  grupos  y
sus  condiciones  socioccon6micas  y  politicas.

A  base  de estos  criterios,  el  Encuentro  rechaza  a  las  dos  posiciones
extremas   mencionadas   anteriormente "   y   propone   una   demarcaci6n   ge-
neral  de  las   misiones  en  America  hatina.    Deberan  ser   tenidas  por  "mi-
siones".

a)  I+as  jurisdicciones  eclesiasticas  que  dependen  de  la  Sa`grada
Congregaci6n  de  Propaganda  Fide.
b)  Otras  jurisdicciones  de  las  ya  existentes   (como   son  con-
cretamente  las  Prelaturas,  etc.),   cuy,as   condiciones,   y   el   g6-
nero de activida,des que en ellas se realizan, sean verdaderamente
misioneras.
a)   Nuevas  jurisdicciones  eclesiales  que  deberian,  tat  vez,  ser
erigidas    (con  la  denominaci6n  juridica   que   mas    convenga
en  ceda  caso)  para  ser  sometidas  a  un  tratamiento  pastoral
netamente  misionero.
d)  Ciertas  "zonas"  existentes  en  las  Di6cesis  constituidas,  cu-
yas  caracteristicas  corresponden  a  las  notas  esenciales  de  las
misiones ]'.

EI  Encuentro  juzga  que  esta  ampliaci6n  del  concepto  de  misiones
en  America  Latina  es  neeesaria  por  razones  pastorales   (estas  zones  re-
quieren  rna  forma  distinta  de  actividad  pastoral)   asistenciales   (de  per-

12.  Ambafo,  p.  5.
t3. yirn%aiT::o;°e8asfj.eiise% `iieg.eE? S:F¥,i.S£6n"  y  que  "solo  son misiones  aqueiias

14.  A"Oafo,  p.  5.
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sonal,  medios  y ayuda  t6cnica)  y prances  (para  evitor  la  confusion  exis-
tente) 'S.  Finalmente,  para  obviar  las  dificultades  de  orden  prdetico,  para
armonizar   la   vision   teol6gica   del   Concilio   con   la   realidad   y   para   lo-
grar  una  unificaci6n  de  normas  y  criterios  eclesiales,  pide  que  esta  am-
pliaci6n  sea legalizada y  reconocida  por  la  autoridad  eclesial  competente '6.

El   argumento   del   Encuentro   parece  ser  el   siguiente.   Existen   en
America  I.atina  (como  en  otras  partes  del  mundo)  algunas  zonas,  cuyos
habitantes  -social  y  culturalmente  diferenciados-  no  han  sido  evange
lizados  plenamente,  y  entre  los  cuales  la  Iglesia  todavia  no  ha  sido  im-
plantada o llevada a su debida madurez, que  requtere una. form? particular
de  atenci6n  pastoral:   1a  actividad  misionm  en  su  sentido  estricto.   EI
caracter  misionero  de  s6lo  algunas  de  estas  regiones  ha  sido `reconcoida
juridicamente  por  la  Iglesia -las  que  dependen  de  la  Propaganda  Fidtr
pero falta discemir cu£1es otras zonas tambi6n necesitan  de una acci6n  es-
pecfficamente  misionera.   El  deseo  de  enfatizar  lo  que  es  epecifico  de  la
actividad  misionera  exige  el  rechazo  tanto  de  un  concepto  demasiado  ge-
neralizado  y  confuso  ("todo  es  misi6n")  como  de  uno  que  sea  restringido
a  las  categorias  geogrdficas  y  juridicas  existentes:   ("s61o   los  territorios
sujetos  a  la  Propaganda  Fide  son  `misiones' ").   Ira  ampliaci6n  del  reco-
nocimiento  juridico  parece  ser  un  remedio  indicado  para  dirigir  la  aten-
ci6n misionera a  las zonas  necesitadas]7.  Pero no  es el  iinico  remedio;  Am-
bato  reconoce  que  una  renovada  concientizaci6n  misionera  de  la  Iglesia
latinoamericana es  atin mss fundamental.

2.2.  Un mayor impulso  misional en America lfltirm

Este  segundo  punto  del  temario  de  Athbato  no  fue  incluido  en  la
agenda  prevista  sino  que  surgi6  durante  el  mismo  Encuentro:

Una  vez   iniciados  los   trabajos  del   mcuentro,   se  vio  inme-
diatamente  la  necesidad  de  tratar  un  nuevo  tema:  "IMPULSO
MISIONAL  EN  LATINOAMERICA"  como  elemento  integrante
de  la  Pastoral  de  Conjunto  y  papa  responder  a  las  exigencias
de  la  doctrina  Ctonciliar  del  Vaticano  |1 '8.

De  hecho,  este  tema  result6  ser  mss  extenso  de  los  tres  y  lleg6  a
abarcar la mitad del texto final.

La  consideraci6n  de  este  tema  recalca  las  dos  fuentes  mayores  que
ham  nutrido  el  enfoque  teol6gico  del  DMC  desde  sus  inicios:  la  doctrina

15.  Ibid.,  p.  5.

16.  Ibid.,  p.  6.
17.F#:e;:eimi:!#fiaifs;::;a:r;a::g:oTg::jef!a;;;:e3r:?.in:eg=f¥#g:fe;lio#T:e;§si?:::-

18.  Aowbczfo,   p.   2.
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del  Magisterio  jerarquico   (principal  pero  no  exclusivamente  del  Concilio
Vaticano  11)  y  la  reflexi6n  teol6gico-pastoral  contemporanea  de  la  Iglesia
en  America  Latina.   A  partir  de  6stas,  Ambato  busc6  motivar  un  sentido
misionero  multi-dimensional  entre los fieles  del  continente  y  proponer  una
estrategia  capaz  de  dirigir  la  acci6n  misionera  de  las  Iglesias  particulares
mds alla de sus propias fronteras.

La  reflexi6n  parte  de  la  lectura  de  algunos  "signos  de  los  tiempos"
presente en la Iglesia latinoamericana:

... encontramos   una   creciente   insatisfacci6n,   principalmente
frente  a  la  situaci6n  de  subdesarrollo. . .
...este   mismo   deseo...   mueve   a  numerosos   sectores   de   la
Iglesia  Latinoamericana,  como  un  impulso  del  Espitritu  Son-
to,  hacia  la  btisqueda  de  nuev6s  modos  de  ``expresi6n"  y  de
``presencia"  pare esta misma Iglesia tanto  en el  Continente  Iia-
tinoamericano  como  hacia  fuera  de  America  Latina.
Bajo  este   mismo  signo  de    insatisfacci6n  y  de   expectativas
positivas,  existe  tambien  una  marcada  tendencia  hacia  la  in-
tegraci6n    regional,    nacional   y   continental;    un    sentimiento
cada  vez  mayor  de  solidaridad;  un  ansia  noblisima  de  asumir
responsabilidades  en  la  misi6n   que  como  actores,   y  no  me-
ros  sujetos  pasivos,  ham  de  llevar  a  cabo  los  individuos  y  las
estructuras  en  este  momento  de  la  historia  y  en  esta  coyun-
tura  concreta  de  la  America  Latina.
Un  nuevo  y  mejor  entendido  impulso  misional  de  la  Iglesia
Latinoamericana   puede   constituirse   en   signo   e   instrumento
(porque   las  manifiesta  y   realiza)   de  estas   legitimas    aspira-
Ciones  y  tendencias ]0.

Ast  Ambato  busca  encausar  estas  nuevas  energias  eclesiales  presen-
tes  en  el  continente  hacia  una  expresi6n  netamente  misionera.

Esta,  vision  del  Encuentro  toma  en  cuento  algunos  aspeetos  sobre-
salientes  de  la  "realidad  compleja"  de  la  comunidad  eclesial  latinoameri.
cana  y  los   confronta  con  la   doctrina  conciliar   sobre  la  responsabilidad
misionera  de  toda  la  Iglesia.   El  primer  aspecto  es  la  "realidad  compleja
socio-eclesial".  En  el  continente  se  encuentran  algunas  iglesias  partioula-
res relativamente  fuertes y maduras y  tambi6n  otras

zonas  o  regiones  social  y  eclesialmente  "marginadas",  que  se
hallan todavia. . .  carentes de jerarquia propia, de sacerdotes na-
tivos,  de  religiosos  y  de  seglares,  y  sin  aquellos  ministerios  e
instituciones que son necesarios para vivir y dilatar  la vida del
pueblo  de  Dios  de  manera  aut6ctona2°.

19.   Ibid.,  pp.  6-7.
20.  Ibid.,  p..7:   aqui  se  ve  otra  vez  la  dsitinci6n  entre  "Iglesias  maduras"  y  "zo-

nas  misroneras"  hecha  en  la  parte  anterior.
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El  segundo  aspecto  se  refiere  a  la  "realidad  compleja  psicol6gico.
apost6lica"  en  la  cual  se  ve una  falta  de  conciencia  misionera:

No  siempl.e  se  da. . .   una  conciencia  suficientemente  sensibili-
zada  frente  a  la  realidad  misionera  que  existe  en  el  mundo,
y  ni  siqutera,  en  muchos  casos,  frente  a  la  realidad  misionera
que  existe   en  el  propio  continente  Ijatinoamericano.
Y  puede  tenerse  la  impresi6n  dentro  del  hecho  eclesia,I   lati-
noamericano,  de  que  las  Iglesias  particulares  tratan  a  veces,
de  proyectarse  y  replegarse,  exclusivamente,  sobre  si  mismas,
con   menoscabo   de  su   visi6n,   destino   y   sentido   de   Iglesia
universal 21 .

Ambato  confronta  esta  realidad  con  la  doctrina  conciliar  de  que  "1a
Iglesia  es  misionera  por  su  naturaleza"  (A.a.  2)  y  con  las  No.rmas  para
la  implantaci6n  del  Decreto  misioneroae  que  establecen  que  6ste  debe  en-
trar en vigor para toda la Iglesia y ser fielmente  observado  por  todos,  "de
modo  que  toda  la  Iglesia  se  convierta  realmente  en  misionera  y  todo  el
Pueblo  de  Dios  que  se  haga  consciente  de  su  obligaci6n  misionera".  EI
Encuentro  tambich  busca  aplicar  la  doctrina  conciliar  a  las  condiciones
humanas  vigentes  en  las  "zonas  misioneras"  del  continente:

"La   actividad   misionera  tiene  tanbi5n  una   conexi6n   intima
con  la   misma   naturaleza   humana  y   con   sus   aspiraciones.
Porque  manifestando.  a  Cristo,  1a  Iglesia  descubre  a  los  horn-
bres  la  verdad  genuina  de  su  condici6n  y  vocaci6n  total,  ya
que   Cristo  es  el  principio  y  el  modelo  de  esta  humahidad
renovada,  1lerm  de  amor  fraterno,  de  sinceridad  y  de  espfl.itu
paclfico, a la que aspiran"  (A. G.  8).
Esta  consid6raci6n  del  Concilio  tiene  un  significado   especial
para  las  ``Misiones"  en  I.atinoamerica  por  coincidir  6stas,   de
hecho,  con  zonas  o  grupos  humanos  "marginadas".   Asi  que-
dan  justificadas  y  motivadas  las  "misiones"  tambi6n  por  una
raz6n  conciliar  de  caracter  antropol6gico 23.
Pa,ra  dooumentar  y  desarrollar  las  dimensiones  del  deber  misional,

Ambato  cita  el  Concilio  extensamente  sobre  la  respousabilidad  misionera
que  incumbe  a  todos  los  fieles  (A.a.  36  y  41;  L.a.17),  a  todos  los  Obis.
pos (A. G. 38 y L. G. 23) y las Conferencias Episcopa,les  (A. a. 38). FThalmente
el  Encuentro  formula  algunas  sugerencias  para  las  Conferencias  Episco-
pales  sobre  la  constituci6n  y  activaci6n  de  las  Comisiones  Episcopales  de
Misiones  y  la  coordinaci6n  con  las  Obras  Misionales  Pontificias 24

21.  Ibid.,  p.  7.

22. PAPA   PABLO   VI,   Ecc!esiee   Sancfae,   parte   Ill:   Normae   ad   exsequendum
Decretum  SS.  Concilii  Vaticani  11  `Ad  Gentes  Divinitus'",  AAS  58   (1966),  pp.
7&3|8;M .

22:  fbTd°.:fp°.. 9?p.  7-8
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A fin  de que  toda  la Iglesia  latinoamericana  llegue  a  ser  "realmente
misionera"  en  sus  diferentes  sectores,  y  para  ``evitar  una  excesiva  preoou-
paci6n de las necesidades propias" -"lo  cual acarrearla un  grave  perjuicio
a  la  vitalidad  del  mismo  cristianismo  latinoamericano,  y  una  p6rdida,  sin
duda  de  posibilidades  misioneras  que  no  se  realizarfan"-25,  el  mcuentro
propone  una  estrategia  para  la   "proyecci6n  misionera  de  las  di6cesis  so-
bre  los  terrenos  de  `misi6n' " 26.  Las  di6cesis  se  sefialan  en  partioular  por-
que el Pueblo de Dios, llamndo a la misi6n, vive en comunidades  concretas
y  porque  las  "Iglesias  particulares,  o  Diocesanas,  actualizan  a  la  Iglesia
universal  en  un  determinado  territorio  con  todo  el  plan  y  la  problemati-
ca  de  su  misi6n  salvifica" 27.    Esta  proyecci6n  misionera  puede  realizarse
dentro  de  las  rnismas  di6cesis  (v. g.  en  las  que  una  determinada  "zona"
sea  realmente  "misi6n")  y  tambien  hacia  afuera  de  ella  en  determinados
territories  de  "misiones"  del  propio  pats  o  de  alg`in  otro  pais  vecino  de
Latinoam6rica 2'.    Esta pedagogia de despertar el  inter6s  misional  y  de dar
un  impulso  concreto  e  inmediato  a  la  acci6n  misional  a  trav6s  de  una  es-
trategia  que  comience  a partir  de  una  atenci6n  a  las  zonas  misioneras  ve-
cinas, se debe realizar  "a condici6n de no  olvidar  la  obra  misionera  univer-
sal" 29.    Se  reconoce  que  estos  planteamientos  necesitan  la  creaci6n  de  un
clima  misional  previo  y  que  llevaria  a  ventajas  tanto  para  las  zones  mi-
misioneras  en America Latina  como  para  las  di6cesis  que se  comprometen
a  la  acci6n  misional,  resultando  "en  un  aumento  y  fervor  de  la  vida  cris-
tiana"  en  ellas  mismas,  abriendo  los  campos  de  su   caridad   "hasta  los
fines  de  la  tierra"  (A.  a.  37  y  20) 30.  Asf  vemos  c6mo  el  Encuentro  de  Am-
bato quiso dar un impulso misional en America Iiatina  que partiria  de  una
atenci6n  a  las  zonas  m5s  necesitadas  al  interior  del  continente  pero  que
progresivamente  deberia  extenderse  mas  all£  de  sus  propias  fronteras.

2. 3.  Pastoral  mistonera  en  America  Latina

El  tercer  punto  en  el  temario  Gel  Encuentro  considera  las  caracte-
risticas socio-humanas de las "misiones" en America Latina, aplica la doctl`irm
conciliar  a  esta  sifuaci6n  y  finalmente  formula  algunas  conclusiones  sobre
la  orientaci6n  de  la  actividad  misionera.

Se  observan  tres  aspectos  principales  de  la  realidad  sociol6gica  de
las  misiones  eri  America  Iiatina:

25.  Ibid.'  p.  9.

26.  Ibid.,  p.  10.

27.  Ibid.,  p.  ,10.
28.  Ibid:,  p.  11.

29.  Ibid.,  p.   10.

30.  Ibid.,  p.   11.
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I . Las misiones en America IIatina coinciden, de hecho con los see-
tores  "socialmente  margirmdos"  de  los  respectivos  palses:   lo
cual  implica  una  problematica  especial  para  la  misma  acci6n
misionera  de  la  Iglesia.
2.   Muchas  de  las   inisiones  en   America  Latina   cuentan   con    .
grandes  nucleos  (a  veces  con  la  casi  totalidad)   de  poblaci6n"indigena",  que  posee  sus  propias  lenguas,  cultura,  religi6n  y
costumbres.

`    Esto  crea  una  problematica  particular  y  especlfica  para  una
adecuada pastoral  misionera  en  dichos  territorios.
3.  La  mayor  parte  del  personal  misionero  que  trabaja  en  los
territorios  de  misiones  de  la  America  Latina  no  es latinoame-
ricano.   ¥. . .  akin cuando se trata de personal latinoanericanb,
provienen   de   unos   ambientes    completamepte    diferentes...
( . . . ).  Todo  lo  cual  indica  que  "ham  de  ser  introducidos,  como
es  debido,  en  las  necesidades  pastorales  caracteristicas"  (A. G.
26)   de  nuestros  territorios  de  misi6n3L.

Lots dos primerbs factores  se refiereri. a las caracteristicas de  los pue-
blos  evangelizados  (y  por  lo  tarito  requi6ren  una  pastoral  especlficamente
adaptada  a  su  realidad)  y  el  tercero,  a  log  evangelizadores  (lo  que  exige
su  formaci6n  adecuada).   V6remos  que  el  enfoque  evengelizador  del  DMC
en  adelante  siempre  clara  una  importancia  a  la  condici6n  socioTecon6mica
y  po|itica 32  de  los  pueblos  evangelizados  y  a  su  identidad  y  valores.  Cultu-
rales `propios..   El  el  primero  de  estos  aspectos  refleja  una  preocupaci6n
contemporanea  generalizada  en  la  Iglesia  latinoamericana,  el  segundo  tie-
ne  que  ser  reconocido  como  la  inquietud  distintiva  del  DMC  y   de  .Ios
sectores  misioneros  de  la  Iglesia- particularmente  hasta  la  Conferencia  de
Puebla.  Es  interesante  observar  que  Amb?to  no  menciona  explfcitamente
a los pueblos  indigenas hqsta aqul,  en  la pentiltima pfgina  del  dpcumento;
este  hecho  es  un  poco  sorprendente  al  considerar  la  atenci.6n  prioritaria
dada a estos grupos y  a  sus  culturas  en el  desarrollo  subsiquiente  del  en-
£oque  del  DMc 33.

EI  Encuentro  de Ambato  no  desarrolla  una  reflexi6n  doctr.inal  sobre
la  realidad  descrita;  mas  bien  propane  algunos  textos  conciliares  y  pos-
conciliares  para  guiarla3'.   Estos  se  refieren  principalmeute   a  la. valoral

31.  Ibid.,  p.   12.
32.E#8of:?,by:`oap:i:;,i:6!b:d`:y:add:oi,af,?ni?:n;iig;Sd::eeE|!a?,?|ri€aeq:u:!s?en.,.:rae:p:g?ddeen:fa,`,`,i,aaig:

33.  Recordamos  ]a  relaci6n  establecida  en  la  Conferencia  de  Rio  entre  "Misiones,
Indios  y  Gente  de  Color.   Ainbato  no  menciona  a  las  poblaciones  afroame-
ricanas  en  su  documento.

34.  Iios  textos  citados  son  A.  G.  26,  L.   G.   17   y  Eccfes{fle   Sa[#ctae,   rm.   18-2Z   de
la parte  Ill.

-23



ci6n de  las culful'as  aut6ctonas  y  a la  formaci6n  adecunda  de  los  misione-
ros  en este sentido.

Las  conclusiones  pastorales  del  Encuentro  se  resumen  en  siete  pun-
tos.   Los  tres  primeros  -  hist6ricamente  tat  vez  los  mss  significativos
y  eficaces  en  la  orientaci6n  futura  del  DMC-  se  refieren  a  las  exigencies
que  surgen  de  las  situaciones  socio-culturales  vigentes  en  los  territorios
mlslonales:    1)   "1a  necesidad  de  una  pastoral  especffioamente  misionera
(cfr.  A. G.  6),  que  satisfaga  las  exigencias  de  la  doctrina  conciliar";  2)  el
derecho  de  los  grupos  humanos,  particularmente  los  indigenas,  "a  recibir
el  mensaje  cristiano  en  su  propia  lengun  (A. G.  26),  conformindose  a  la
cultura  del  ambiente  (A.G.19)'';  y  3)  1a  realizaei6n  de  la  liturgia  en  las
lenguas  indigenas  "integrando  ademds  los  valores  positivos  de  las  respec-
tivas  culturas» 3s.

Ilos  cuatro   puntos  restantes  de  las   conclusiones   pastorales  se  re-
fieren a la capacidad de los misioneros y  a los medios  sugeridos para 6sta.
H  cuarto punto  dice:

Los  actuales  signos  de  los  tiempos  exigen  una  mayor  capaci-
taci6n,   tecnificaci6n  y   plantcamiento   en   la   pastoral   de   la
misi6n en general, y concretamente en la que se viene emplean-
do  en  los  Territorios  Misionales  de  la  America  Latina 36.

El  quinto  propone  la  creaci6n  de  un  "Instituto  de  investigaci6n  y
capacitaci6n  pastoral  misionera  y  desarrollo  de  la  comunidad  sobre  todo
para  el  trabajo  eficaz  entre  los  `indlgenas'  y  otros  grupos  `marginados' ".
El sexto  indica las finalidndes  de  dicho  Instituto,  incluyendo  la  adaptaci6n
pastoral   de   misioneros   extranjeros   y   latinoamericanos,   la   coordinaci6n
con otros  centros  de  capacitaei6n  o  de  investigaci6n  sociocultural,  1a  pla-
nificaci6n  de  la  pastoral  misionera  y  la  preparaci6n  de  equipos  m6viles
al  servicio  de  los  terTitorios  de  misiones  en  Amerca,  IIatina.    El  s5ptimo
y  tiltimo  punto  propone  los  pesos  posibles  para  llegar  al  establecimiento
de  dicho  Instituto:   I)   1a  creaci6n  inmediata  de  un  "equipo  de  pastoral
misionera"  del  DMC;  2)  1a  colaboraci6n  de  algunos  encuentros  de  Pasto.
ral  Misionera  y  Desarrollo  humano,  y  3)  la  celebraci6n  de  un  ``Congreso
Misional  Latinoamericano"  para  profundizar  la  teolog{a  de  la  misi6n,  eva-
1uar  y  planificar  la  pastoral  misionera  y  elaborar  la  plataforma  doctrinal
y pastoral  para el  |nstituto 37.

A  pesar  de  las  varias  sugerencias  de  Ambato  de  orden  estructural
e  institucional  utl  reconocimiento  juridico  de  nuevos  "territorios  de  mi-
si6n  en  America  Iiatina,  el  establecimiento  de  un  Instituto  de  Pastoral
Misionera,  la  convocaci6n  a  un  Congreso  Misional  continental,  etc.-,  no

35.  A"Z7afo,  p.   12.

36.  Ibid.,  p.   12.
37.  Ibid.,  p.  13.
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fueron  6stas  las  que  tuvieran  el  mayor  significado  y  eficacia  hist6rica.  El
resultado  estructural  mas  importante  del  Encuentro  fue  la  misma  puesta
en  marcha  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM.    Sus  esfuerzos  ini-
ciales  de  llegar  a  una  "demarcaci6n  del  concepto  de  `misiones'  en  America
Latina"  a  base  de  las  orientaciones  misionol6gicas  del  Vaticano   11   y   su
aplicaci6n  a  las  diversas  situaciones  del  continente,  obligaron  al  DMC  a
emprender  una  reflexi6n  teol6gica  propia,  capaz  de  impulsar  la  actividad
misionera  en  y  desde  America  Latina.
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CAPITUL0  Ill

LA   EXPLICITACION   DE   LA   VISION
TEOLOGICO ~ PASTORAL DEL DEPARTAMENTO

(EL  ENCUENTRO  DE  MELGAR:   1968)

Un afro  despues del Encuentro  de Ambato, el  Departamento  de  Misio-
nes  del  CELAM  organiz6  otro  encuentro  mas  amplio  y  mfs  largo  (del  20
al  27  de  abril  de  1968)  en  Melgar,  Colombia].    Su  objetivo  fue  la  profun-
dizaci6n  de  la  reflexi6n  del Departamento  sobre  la problematica  misionera
en  America  La,tina.   La  reunion  tuvo  una  larga  preparaci6n   (incluyendo
una  encuesta  rcalizada  por  el  DMC  a  nivel  continental),  dur6  ocho  dias  y
cont6  con  la  participaci6n  de  18  0bispos  y  Prelados  Misioneros  y  mas  de
40  especialistas  en  las  diversas  ciencias  y  disciplinas  relacionadas  con  la
pastoral  misionera2.    Ya  que  el  Encuentro  se  realiz6  unos  pocos  meses
antes  de  la  Segunda  Conferencia  General  del  Episcopado  Latinoamericano
(1a  de  Medellin),  ese  se  efectu6  con  miras  a  5sta,  esperando  ofrecerle  un
aporte  sobre  la  problematica  misionera 3.

EI  Documento  de  Melgar  ofrece  la  exposici6n  mas  completa  de  la
reflexidn  teol6gico--pastoral  realizada  por  el  DMC  en  sus  primeros  afros.
Se  presenta  expl{citamente  como  el  seguimiento  de  "una  de  las  principa-
1es  conclusiones  adoptadas  en  el  Encuentro  de  Ambato:  ``la  de  realizar. . .

1.   EL  DEPARTAMENTO  DE  MISI0NES  DEL  CELAM  public6  el  ``Documento  de

#,##:a„yei.Ei;zidf;i;;y.:oi„:i.g#.sii%.a;pifo;g:`:TI#isi;gs?;ss:df7:f,e:(?B:!3g;:a:5;;i":f%
pp.  948.  La  que  empleamos  aqui  es  esta  tiltima  edici6n,  la  que  contiene  ta.in-
bi6n  los  documentos  de  los  Encuentros  del  DMC  tenidos  en  Caracas  (1969)  y
eMne|gqaurit:esii:3:i.taDec!indoseaccl|?a::sri:dfade::a:g;ci3tna:se,my.gaesqt:3en'dEioecr:g`eaEt£::

vez de  las  paginas  de  rna edici6n  determinada como  Melgczr.
2.  MONS.  GERARDO  VALENCIA  CANO,  "Presentaci6n",  en  L¢  P&sforaj   e#   Zas

7«2.s!.o7tes  de  A7%grz.c¢  La¢!7ta!   (citada  arriba),  p;   11.

3.   Ibid.,  p.1'2.
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una  reflexi6n  (teol6gica)  a  rondo  sobre  la  actividad  misionera  de  la  Igle.
sia  en  America Latina" 4.    El  documento  se  divide  en  cuatro  partes:  1)  un
analisis   de   la  problematica   teol6gico-pastoral   de   la   misi6n   en   America
Latina;  2)  una  reflexi6n  teol6gica  substanciosa;   3  el  sefialamiento  de  las
diversas  "situaciones  misioneras"  en  el  continente;   y  4)   orientaciones  pa-
ra  una renovaci6n  de  la  pastoral  misionera  en  America  Latina.

3.1.    La  problematica  teol6gicoipastoral  de  la  misi6n

Esta  primera  parte  se  intitula,:   "Algunos  problemas  urgentes  de  la
Ig.lesia  Misionera  en  America   Latina".    Comienza   con   la   observaci6n   de
que  la  actividad  misionera,  en  cada  6poca  se  realiza  "de  acuerdo  con  su
conocimiento  de  la  realidad,  sus  postulados  teol6gicos  y  sus  posibilidades
concretas'' 5.    EI   Encuentro   entonces   sefiala  la  necesidad   de   una  nueva
toma  de  conciencia  misionera  en  el  momento  actual:

Los  grandes  cambios  sociales  que  se  estan  operando  pro fun-
da  y  aceleradamente   en  el   Continents   Latinoamericano   y   el
impulso  renovador  dado  por  el  Concilio  Vaticano  11  a  la  Igle-
sia,  sittia  a  los  misioneros  ante  una  triple  urgencia:  reconocer
los   signos   de  los  tiempos,  pensar   de  una  manera  nueva,   y
buscar  una  renovaci6n  pastoral 6.

Para  Melgar  los  problemas  fundamentales  que  surgen  de  los  inte-
rrogantes  de  los  misioneros  son  cinco:  a)   La  yuxtaposici6n  de  ``dos  Igle-
sias":   la  "misionera"  y  la  "no  misionera";   b)   1a  pluralidad   de  culturas;
c)  1a uniformidad de la Iglesia;  d)  el  cambio  social;  y  e)  una crisis  de fon-
do  respecto  al  sentido  rnismo  de  la  actividad  misionera.

Com.o  Ambato,  Melgar  observa  que  la  actividad  misionera  en  Ame-
rica Latina  rebasa  los  limites  de  los  llamados  "territorios  de  misi6n"  que
dependen   de   la   Propaganda   Fide.   Pero   mientras   que   Ambato   todavia
abarca  la  problematica  desde  la  perspeetiva  territorial  y  busca  remedios
juridicos   para   reconocer   el   caracter   misional   de   ciertas   zonas,   Melgar
mas  bien  prefiere  hablar  de  ``situaciones  misioneras",  invocando  el  apoyo
del   Vaticano   117.   Asimismo,   Ambato   distingue   entre   aquellas   jurisdic-
ciones  eclesialmente  ya  maduras  y  otras  en  las  que  se  necesita  la  activi-
dad  misionera,  pero  Melgar  habla  de  "uns  cierta  yuxtaposici6n. . .   de  dos
Iglesias,  que  se  distinguen  mas  por  normas  juridicas  y  administrativas
que  por  diferencias  reales''8.  Esta  idea  de  las  "dos  Iglesias",  una  misio-
nera  y  otra  no,  se  presenta  transitoriamente  en  el  texto  y  no  parece  in-

4.   Mefgar,  n.  6.
5.    Ibid.,  n.1.
6.   Ibid.
7.   Ibid.,  nota n.  3.  No  se cita un  texto  conciliar particular.
8.   Ibid.,  n.  2.
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dicar   una   distinci6n   teol6gica   cuestionable    sino    mds    bien   la    critica
de  una  cierta  actitud  pastoral:

. . .1a  idea  de  que  solo  los  misioneros  realizan  una  actividad
misionera.   Esta   situaci6n  obedece  a  un   concepto  demasiado
restringido  de  "misi6n"  que  no  corresponde  plenamente  ni  a
las  exigencias  sociales  y  pastorales  del  momento,  ni  a  la  vi-
si6n  teol6gica  inaugurada  por  el  Concilio   (AG  6) 9.

Tanto   Ambato   como  Melgar   coinciden   en   la   intuici6n   de   que   la
clara  demarcaci6n  del  concepto  de  "misi6n"  a  base  de  la  doctrina  conci-
1iar  y  la  realidad  latinoamericana  es  el  necesario  punto   de  partida  del
errfoque  del  DMC.

El   segundo   problema   fundamental   considerado   en   Melgar   es   el
de  la pluralidad  cultural  existente  en  el  continente:

En  America  Latina,  ademds  de  la  cultura  dominante  de  tipo
occidental,  se  da  tambi6n  una  gran  pluralidad  de  culturas  y
un mestiraje  cultural  de  indios, negros,  mestizos  y  otros.  Estas
diferentes  culturas  no  son  suficientemente  conocidas  ni  reco-
nocidas  en  sus  lenguajes,  costumbres,  instituciones  valores  y
aspiraciones.  La integraci6n de estos  grupos  en  la vida nacional
se entiende  con frecuencia,  desgraciadamente mas como  la  des-
trucci6n  de  sus  cultures,  que  como  el  reconocimiento  de  sus
derechos  a  desarrollarse,  a  enriquecer  el  patrimonio  cultural
de  la  naci6n  y  a  enriquecerse  con  61 `°.

Aqui  tambien  podemos  comparar  Ambato  con  Melgar.  Aquel  encuen-
tro  releg6  a  las  tiltimas  paginas  de  su  documento  el  tema  de  las  culturas
indigenas;  5ste  lo  abarca  desde  el  comienzo  y  reconoce  la  pluralidad  cul-
tural  como  un  aspecto  fundamerhal  de  la  problematica  misionera  en  Ame-
rica  Latina.

Frente  a  esta  pluralidad  cultural,  Melgar  coloca  el  tercer  problema:
el  de  la  uniformidad  de  la  Iglesia.  Observa  que:

Muchos  misioneros  sufren  la  angustia  de  ver  que  la  Iglesia  se
presenta  a  veces  excesivamente  cargada  con  el  peso  de  la  he-
rencia  socio-cultural   de  occidente,   tanto   en   la  expresi6n   de
sus  dogmas  como  en  su  disciplina  e  instituciones.  La  cateque-
sis y la predicaci6n conceptualizan y formulan el mensaje  evan-
g.61ico  siguiendo  en  general  esquemas  mentales  y  filosoffas  del
mundo   greco-latino ``.

Este  problema  no  es  te6rico  sino  practico:  pues  el  efecto  observado
de esta uniformidad es  la obstacu]izaci6n  del  desarrollo  normal  de  la  Igle-
sia  entre  los  diversos  grupos  culturales:

9.   Ibid.
10.   Ibid.,  n.   3.
11.    Ibid.,   n.   4.
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La  disciplina  de  los  sacramentos  y  las  formas  littirgicas,  aun-
que  en proceso  de  reforma,  conservan  bdsicamente  estructuras
que  corresponden  a  otras  situaciones  de  la  Iglesia  y  culturas
diferentes.  El  tipo  de  ministros,  su  formaci6n  y  estilo  de  vida
uniformes no  tienen suficientemente  en  cuenta  la peculiar  con-
figuraci6n  social  de  las  diversas  comunidades  y  dificultan  la
promoci6n  de vocaciones  aut6ctonas.  Asi  se  obstaculiza el  desa-
rrollo  normal  de  las  mismas  comunidades `2.

Ambato no percibi6 este problema,  que en las  reflexiones posteriores
del  DMC  (particularmente  desde  Iquitos,  en  1971),  asumiria  mayores  pro-
porciones,  evocando  un  tono  mss  critico.

El  cuarto  problema  es  el  del  "cambio  social  y  socio-religioso,  pro-
fundo  y  acelerado"  que  se  da  en  el  continente,  con  diversos  impactos  en
los  diferentes  terrenos  de misi6n,  seg`in su  grado  de  marginaci6n.  Ambato
ya  reconoci6  que  la  marginaci6n  social  era  un  problema  particular  en  lan
zonas  misioneras,  (a,parentemente  acentuandola  mss  que  la  pluralidad  cul.
tural).  Melgar  observa  algunas  de  sus  implicaciones  mds  profundas:

Frente  a  la  complejidad  de  estos  fen6menos,  el  evangelizador
carece  de  instrumentos  adecuados  para  comprenderlos  y  para
cumplir  creativamente  la  tarea  que  le  corresponde.   Por   las
circunstancias  particulares  de  vida,  falta  con  frecuencia  la  vi-
si6n teol6gica necesaria para ubicar el 1ugar  de  .Ias  tareas ten-
porales  dentro  de  una  concepci6n  integral  de  la  salvaci6n.  El
misionero  se  encuentra  asi  ants  una  doble  tentaci6n:  conver-
tirse  en  agente  de  cambio  social,  o  1imifarse  a  una  funci6n
meramente  espiritualista ]3.

El  quinto  y  ultimo  problema  fundamental  discernido  por  Melgal'  se
describe  como  "una  crisis  de  fondo".

Al profundizar y precisar el alcance del adagio  teol6gico "fuera
de  la  Iglesia  no  hay  salvaci6n"  (Irfu  16),  se  le  ha  planteado  al
misionero  un nuevo  problems  all{  donde  quizas  se  sentia  mds
seguro.  Se  pregunta,  en  consecuencia,  cual  es  la  necesided  y
el  sentido  mismo  de  la  actividad  misionerat'.

En  otras  palabras,  si  la  voluntad  salvlfica  de  Dios  abarca  a  todos
lGs  hombres  y  pueblos,  6c6mo  se  expresa  la  urgencia  de  la  actividnd  mi-
sionera?

Veremos  ahora  c6mo  este  discemimiento  de  algunos  problemas  bar
sicos  -teol6gicos,  pastorales  y  socio¢ulturales-  habia  servido  para  en-
focar  la  atenci6n  de  Melgar  hacia  la  profundizaci6n  de  la  teologla  de  la

12.   Ibid.
13.   Ibid.,  n.  5.

14.   Ibid.,  n.  6.
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misi6n,  hacia la detecci6n y  descripci6n  de  las  "situaciones  misioneras"  en
el  continente  y  hacia  la  orientaci6n  de  la  pastoral  misionera  en  America
Latina.

3,2.    Un  marco  doctrinal:  "Iia  lglesia  misionera"
EI  Encuentro  de  Melgar  produjo  una  sfntesis  concisa  de  la  doctrina

misionol6gica  del  Concilio  Vaticano   11,  no  solo   aplicandola  a  la  proble-
rnatica  ya  expuesta  sino  tambien  enriqueci6ndola  con  algunas  intuiciones
propias.  I.a  reflexi6n  teol6gica  de  Melgar  se  presenta  en  cuatro  puntos:
1)  Iia  ``Vocaci6n  universal  a  la  salvaci6n";  2)   "La  Iglesia,  sacramento  uni-
versal   de   salvaci6n'';   3)   1a   "Responsabilidad   misionera   del   Pueblo   de
Dios";  y  4)  "Diversas  situaciones  misioneras".

3.2.1.  Iia  vocaci6n  univusal  a  la  salvaci6n

Mientras  que  el  punto  de  partida  y  el  enfoque  principal  de  la  re-
flexi6n  misionol6gica  de  Ambato  habian  sido  eclesiol6gicos,  el  enfoque  de
Melgar  es  claramente  cristol6gico  y  pascual.  EI  Encuentro  parte  del  desig-
nio  salvifico  universal  de  Dios  revelado  en  Cristo:

El  hombre,  todos  los  hcmbres,  ham  sido  llamados  a  la  comu-
ni6n  con  Dios.  Esta  iniciativa  divina  de  s@1vaci6n,  esta  convo-
caci6n,  precede  a  todo  cuanto  existe  (Ef.  1,  AG  2)  y  le  da,  por
tanto,  su sentido.  El  centro  de  este  designio  salvifico  universal
es Cristo:  por El fueron creadas todas las cosas y en El  tienen
su  corsistencia  (Col  1,  16);  por  El  mos  revela  el  Padre  su  ini-
ciativa, por El la conduce a su cumplimiento.  Cristo es el  horn-
bre  perfecto  llevado  por  el  Padre  a  la  plenitud  en  virtud  de
su  resurrecci6n  (GS  22),  que hare  de  61 el  Sefior  de  la historia
y  del cosmos  (Hch  2, 36).  En Cristo  pues  encuentra  la  Huma-
nidad  el  sentido  del  camino  que  ha  seguido   desde   siempre
(IJG  13)  rs.

Desde  este  enfoque  cristocentrico  Melgar  busca  iluminar  los  diver-
sos  problemas  presentados  anteriormente.  Primeramente  ubica  el  proble.
rna  de  las  tareas  socio-temporales  dentro  de  esta  visi6n:

Todo  el  dinamismo  del  cosmos  y  de  la  historia  humana,  el
movimiento  por  la  creaci6n  de  un  mundo  mas  ju.sto  y  frater-
nal,  por  la  superaci6n  de  las  desigualdades  sociales  entre  los
hombres, los esfuerzos -tan urgentes  en nuestro  continente-
por liberar al hombre de todo aquello que lo  despersonaliza:  1a
miseria fisica y moral, la ignorancia, el hambre, asi como la toma
de conciencia de la dignidad humana (G S 22), tienen su origen,
son  transformados  y  alcanzan  su  perfeccci6n  en  la  obra  salvi-
fica  de  Cristo.  En El y por  El  la  salvaci6n  estf  presente  en  el

15.  Ibid.
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coraz6n  de  la  historia  de  los  hombres,  y  no  hay  acto  humano
que,  en  tiltima  instancia,  no  se  defina  frente  a  ella `6.
Vemos  aquf  c6mo  dos  temas  fuertes  de  la  pastoral  latinoamericana

contemporanea  -la  liberaci6n  y  la  concientizaci6n-  se  insertan  dentro
de  este  marco  doctrinal.  Tambi6n  observamos  que  el  tema  de  la  parti-
cipaci6n  de  todos  en  la  tinica  historia  de  salvaci6n,  de  la  que  Cristo  es
el  Sefior,  se  enfatiza  aqui;  en  el  ntimero  siguiente,  se  harf  una  aplicaci6n
a  las  culturas.

Para  Melgar,  la  colaboraci6n  humana.,  aun  implicita,  con  este  plan
de  Dios  es  ya  una  cierta  participaci6n  en  el  misterio  divino:

Los  hombres  acepfan  ya  en  parte  la  comuni6n  con  mos,  aun-
que  no  lleguen  a  confesar  explicitamente  a  Cristo  como  a  su
Sefior,  en  la  medida  en  que  movidos  por  la  gracia  (IIG  16)   a
veces  secretamente  (GS  3,  22)  renuncian  a  su  egoismo  y  bus-
can  crear  una  aut5ntica  fraternidad  entre  los  hombres.  No  la
aceptan en cuanto  se  desinteresan por  la constnlcci6n del  mum-
do,  no   se   abren  a  los   demas   y   se   repliegan   culpablemente
sobre  si  mism.os   (Mt  25,  31-46)  '7.

El  misterio  de  Cristo  es  tambi6n  lo  que  da  sentido  y  valor  a  las
diversas  culturas  y  religiones:

La  energia  salvadora  de  la  muerte  y  resurrecci6n  de  Cristo,
presente  en  la  humanidad,  hace  de  su  deverrir  una  historia  de
salvaci6n  en  la  que  insertan,  en  forma  diversa,  los  diferentes
grupos religiosos de  la humanidad, entre los  que  se hallan  ta,in-
bi6n  de  alg`in  modo  en  nuestro  continente. . . '8.

Asi,  la  valoraci6n  de  las  cultul.as  es  mucho  mas  que  una  cuesti6n
de  una  "adaptaci6n  misionera"  superficial;   es  una  atenci6n  a  la  presen-
cia  y  acci6n  de  Cristo  en  la  historia:

Estar  atentos. . .   a  la  vida  de  los  hombres,  al  dinamismo  de
su  historia  personal  y  colectiva,  respetar  los  valores  culturales
y  religiosos  (GS  92)  de  los  pueblos  a  los  que  llega  la  acci6n
misionera  (LG  17),  no  es  tinicamente  cuesti6n  de  adaptaci6n
pastoral;  es ante todo tratar de descubrir la forma como Cristo
esta  realizando  ya  el  plan  de  salvaci6n  que  engloba  a  todos
los hombres. S6lo en esta perspectiva podran discemirse auten-
ticamente  sus  valores ".

Melgar  tambien  reconoce  que  la  realizaci6n  eficaz  de  este  plan  di-
vino  ``se  ve  limitada. . .   por  la  finitud  de  la  condici6n  humana,  por  las

16.   Ibid.

17.   Ibid.

18.   Ibid.,  n.  8  (luego  se  cita  casi  textualmeiite  AG  9).
19.   Ibid.
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deficiencias  propias  de  nuestra  libertad,  por  el  pecado  (GS  37) Z°.  De  estas
afirmaciones  podemos  apreciar  c6mo  Melgar  busc6  situar  varios  proble-
mas  misioneros  concretos  dentro  de  una  vision  cristol6gica  fundamental.

3.2.2.    La  Iglesia  sacramento  universal  de  salvaci6n

Habiendo  establecido  la  base  cristol6gica  de  sus  reflexiones  misio-
nol6gicas,  Melgar  ahora  abarca  el  tema:  "La  Iglesia,  sacramento  universal
de  salvaci6n".  Vemos  que  la  eclesiologia  del  Encuentro  tambi6n  es  explf-
citamente  pascual  y  pneumatol6gica:

En  esta vocaci6n universal  y actuante  en  el  mundo  se  sittia  el
misterio  de  la  Iglesia  y  en  consecuencia  su  misi6n  salvifica.
Cristo  en  efecto  ejerce  su  sefiorio  por  medio  de  su  Espiritu,
por El  enviado,  que  penetra  todo el universo  y  lo  impulsa  por
diferentes  caminos  hacia  su  plenitud  (GS  38,  39);  pero  acttia
en  forma  particular  en  la  comunidad  visible  de  los  creyentes
que  es por  eso,  en  el  Sefior -luz  de  las  gentes  -sacramento,
es decir signo e instrumento  de la salvaci6n humarm y del uhi-
verso  todo  (GL  1,  48).  Y  puesto  que el  Sefior  santifica  y  salvo
a los hombres no aisladamente,  sino haciendo  de  ellos un  pue-
blo  (AG  2),  es  la  Iglesia,  igualmente  sacramento  de  la  intima
union  de  los  hombres  con  Irios  y  de  ellos  entre  s£   (LG  9) 2`.

Desde  esta  perspectiva  pneumatol6gico-eclesiol6gica  Melgar   sittia  el
problema  de  la  urgencia  y  necesidad  hist6ricas  de  la  actividad  misionera:

Todo  el universo,  toda, la historia humana,  estan pues, penetra-
dos  de  la  presencia  activa  del  Sefior  y  de  su  Espiritu.  S6lo  la
comunidad  cristiana,   sin  embargo,  es  plenamente   consciente
de  ella:  por  la  fe  reconoce  c6mo  el  Sefror  realiza  su  obra  de
salvaci6n. . .  y  acepta. . .  Ia  tarea  de  revelar  su  presencia. . .  en
la  historia;  por  la  caridad  se  solidariza  y  se  compromete  con
la  marcha  de  la  historia  humana,  testimohiando  asf  el  amor
de Dios;  por la esperanza estf cierta de que  los frutos excelen-
tes de la naturaleza y del esfuerzo humano, despu6s de haberlos
propagado  por  la  tierra  en  el  espfritu  del  Sefior  y  segth  su
manda,to,  volveremos  a  encontrarlos  limpios  de  toda  mancha,
plenamente  iluminados  y  transfigurados,  en  la  realizaci6n  del
Reino  de  Dios  (GS  39).  Por  esto,  1a  Iglesia,  comunidad  de  fe,
de  esperanza y de caridad  (LG  8),  es  expresi6n  privilegiada  de
la  presencia  del  Sefior,  enviada  por  El  para  anunoiar  el  men-
saje  de  Salvaci6n  y  hacer  discipulos  suyos  (Mt  28,  19).
La  actividad  misionera  de  la  Iglesia  responde,  pues,  tanto  a
la  posibilidad  real  de  la  salvaci6n  a  trav6s  de  la  presencia  del

20.   Ibid.
21.   Ibid.,  n.  9.
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Sefior  en todos  los  hombres  como  a  lo  que  falta  en  su  expre-
si6n consciente y plena  en grandes  sectores  de  la humanidad 2Z.

Esta  reflexi6n,  que  fundamenfa  la  misi6n  de  la  Iglesia  en  su  sacra.
mentalidad  universal,  termina  considerando  sus  lfmites  hist6ricos   desde
una  perspectiva  escatol6gica:

Pero  la  Iglesia  misma,  aunque  anticipaci6n  escatol6gica  de  la
humanidad  y  semina  del  Reino  de  Dios,  no  esta  exenta  de  los
limites y deficiencias  propias de  su  actual  condici6n  de  pueblo
peregrino  (IiG  3,  5,  8,  48).
I+a  plenitud  de  los  tiempos  ha  llegado,  pues,  hasta  nosotros
y  la  renovaci6n  del   mundo   esta  irrevocablemente   decretada
y  empieza  a  realizarse  en  cierto  modo  en  el  tiempo  presente.
Pero   la  perfecci6n  no   se  encontrara   sino   cuando   llegue   el
tiempo de la restauraci6n de todas las  cosas,  en  el  cual  el  uni-
verso  entero,  con  el  g6nero  humano  sera  totalmente  renovado
en  Cristo  (GS  39) 23.

Considerando  el  6nfasis  dado  en  la  secci6n  anterior  al  problema  de
la  "uniformidad  de  la  Iglesia",  uno  piensa  que  se  desarrollaria  aqui  al-
guna  reflexi6n  sobre  su  "pluriformidad"  (en  base  a  su  catolicidad,  1a  di-
versidad   de  las   Iglesias  particulares   aut6ctonas,   etc.),   pero   esto   no   se
hace.  Mas  bien  se  deja  esta  problematica  a  la   secci6n   posterior   sobre
`` orientaciones  pastorales" 2`.

3t2.8.  La  respousabilidad  misionera  del  Pueblo  de  Dios

Melgar  ahora insiste  que  la  Iglesia es  misionera por  su  natura,leza.  y
que esta misi6n es universa,I:

Situada  en  la  perspectiva  del  designio  salvifico,  1a  Iglesia  pe-
regrina es necesaria y dinamicamente misionera por naturaleza
(AG  2).  Ella,,  en  efecto,  prolonga  la  misi6n  del  Hijo  y  del  Es-
piritu  Santo  (AG 3, 4),  que tiene  su  fuente  en  la  iniciativa  del
Padre  (AG  2),  de  recapitular  todo  en  Cristo.  As{  1a  acci6n  mi-
sionera  no  s61o  no  es  marginal,  sino  que  constituye  el  deber
fundamental  (AG  35)  de  la  Iglesia  con  la  obligaci6n  de  exten-
derse  a  todas  las  naciones. . .25.

Posiblemente esta afirmaci6n tiene la intenci6n  de  responder a  aque-
1la  actitud  ya  criticada  que  reduce  la  "misi6n"  a  "la  actividad  que  solo
los  misioneros  realizan".  El  parrafo  siguiente  repite  lo  que  Ambato  ya
afirm6  sobre  la  responsabilidad  misionera  que  incumbe  a  todos  los  cris-

22.   Ibid.,  n.  10.

23.   Ibid.,  n.11.

24.   Ibid.,  vcr  los  nn.  31,  32,  33,  40  y  45.
25.   Ibid.,  n.12.

34-



tianos  y,   de  un  modo  particular,   al   Colegio   Episcopal z6.   Fthalmente   e|
Documento  observa:

Aunque  `inico  e  id6ntico  en  todas  partes  y  en  todas  las  con-
diciones  el  deber  misionero,  sin  embargo,  no  se  cumple  siem-
pre  de  igual  manera. Hay  que  reconocer. . .  que  las  dlferencias
en  la  actividad  misionera  no  procede  de  la  naturaleza  misma
de la misi6n;  sino de las cirounstancias en que 6sta se desarro-
lla     27.

Esta  reflexi6n  parece  introducir  la  parte  siguiente.

3.2.4.    Iris  diversas  situaciones  misionenas

La cuarta y tiltima parte del marco doctrinal de Melga,I comienza con
la  siguiente  afirmaci6n:

La  diversidad  de  circunstancias  crea  diferentes  situaciones  mi-
sioneras  y  da  origen  a  distintos  modos  de  acci6n.  Estas  cir-
cunstancias   dependen   fundamentalmente   del   grupo   (grado?)
de implantaci6n  y  vitalidad  de  la  Iglesia,  y  de  la mayor  o  me-
nor  inserci6n  del  Evangelio  en  la  vida  y  cultura  de  los  pue-
blos   (AG   6) 28.

Podemos  observar  que  Ambato  se  fij6  casi  uncamente  en  el  primer
indice  (el  que  se  refiere  a  la  implantaci6n  y  madurez  de  una  Iglesia,  1o`
cal),  y  no  desarroll6  el  segundo  (el  que  se  refiere  a  la  vivencia  del  Even.
gelio  en  una  cultura).  Melgar  sigue  el  vocabulario  y  en  cierto  grado  el
analisis  de  Ambato  sobre  los   "sfntomas"   que   determinan   "terrenos   do
misi6n",  pero  profundiza  la  reflexi6n.  Como  Ambato,  Melgar  considera  el
sintoma  que  consiste  en:

La  ausencia  o  insuficiencia  de  jerarqufa,  clero  y  medios  pro-
pios  para  el  desarrollo  normal  de  la  vida  cristiana  y  la  con-
siguiente  necesidad  de  evangelizadores,  ministros  instrumentos
y  medios  enviados  por  la  Iglesia  universal,  que  de  prolongar-
se  demasiado origina un desequilibrio  constante y  peligroso  en
la  vida  de  dichas  comunidades 29.

Sin  embargo,  Melgar  afiade  esta  observaci6n:
Pero  al  constatar  las  insuficiencias  mencionadas,  cabe  pregun-
tarse si ellas  obedecen solo  a la falta de  vitalidad  de la  Iglesia
en esa comunidad humana, o provienen tambien de la desadap-

26.   Ibid.,  n.  12;  se  citan:  AG  36  y  LG  32  y,  sobre  los  obispos  CD  6.
27.   Ibid.,  n.  13.

28.   Ibid.,  n.  14.
29.  Ibid., n.15;  es una citaci6n textual de Ambafo, p. 5, pero las dos tiltimas  lineas

son originales.
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taci6n  de  ciertas  formas  y  estructuras  eclesiales  con  respecto
al  medio  y  endgencias  propias  de  cada  cultura.  Porque  de  toda
comunidad  eclesial  brota  una  exigencia  de  vivir  y  expresar  su
fe  con  formas,  ministros  y  medios  propios  y  aut6ctonos3°.

Ambato incluy6 entre los sintomas observados  "1a existencia de agru-
paciones  humanas  constituidas  en  unidades  sociales  diferenciados"  (se  su-
pone  que  se  refiere  aqui  a  grupos  6tnicos)  y  situaciones  de  "marginaci6n
social  o  religiosa".  Melgar  mss  bien  va  a  lo  mss  significativo,  1a  falta  de
la  evangelizaci6n  de  las  culturas:

Otros  sfntomas  se  relacionan  con  el   grado   de  evangelizaci6n
de  las  comunidades.  Encontrames  comunidades  no  evangeliza-
das,  y  comunidades  superficialmente  evangelizadas,  que  no  ham
sido  debidamente  penetradas  par  el  evangelio  en  su  cultura,
en  su  ethos,  y  cuyo  cristianismo  es  mfs  bien  sentimental  y
ritualista  que  de  convicci6n  y  de  vida.
Se  trata,  en  este  caso,  de  grupos  sociol6gicos   de  bautizados,
que  viven  en  paises  de  tradici6n  cristiana,  pero  que  ya  rehu-
yen   adherirse   a   estructuras   visibles   de   la   Iglesia;   diverso.s
grupos  obreros  de  ideologias  extremistas,  de  j6venes  universi-
tarios   en  rebeldia,   de   minorias    intelectuales    agn6sticas   o
ateas;  finalmente  grupos  sincretistas,  sectores  indigenas  y  mes-
tizos  de  diversas  culturas,  etc. 3[.

Mientras  que  Ambato  se  habia  apoyado  en  una  demarcaci6n  "terri-
torial"  de  la  actividad  misionera,  Melgar  introduce  la  categoria  mss  dina-
mica  de  "situaciones  misioneras",  aplicando  el  enfoque  misionol6gico  del
Concilio  a  todas  las  circunstancias  en  la  que  se  halla  la  Iglesia:

Estos sintomas se dan en diversos grados y formas, mss  o me-
mos  entremezclados,  lo   que  en  ocasiones  puede   dificultar   el
diagn6stico  bien  definido  de  una   situaci6n  y  hace  que  su  in-
terpretaci6n  sea  necesariamente  flexible.   La  comprobaci6n  de
la  existencia  de  tales  sintomas  ha  llevado  a  reconocer  las  ac-
tuales  y   multiples  urgencias   misioneras   de  la  Iglesia.    Esta
visi6n de  la misi6n de  la  Iglesia  y  la  diversidad  de  circunstan-
cias  en  que  ella  se  desenvuelve  no  le  resta,  sin  embargo,  ni
importancia  ni  urgencia  a lo  que  comtinmente  (A.a.  6)  se  ha
venido  llamando  "misiones".   Antes  bien,  situada  "la  actividad
misionera"  en  la  totalidad  de  la  misi6n  de  la  Iglesia  y  en  la
diversidad  de  situaciones,  se  beneficia  a  si  misma  al  ser  asu-
mida por todo el pueblo de Dios como cosa propia y  euriquece
a  la  lglesia  con  sus  aportes  especificos 32.

30.   Ibid.

31.  Iid.

32.  Ibid.,  n.   16.
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Mientras  que  la  categoria  de  "terrenos  de  misi6n"  sugiere  urn  de-
marcaci6n   relativamente   fija  de   ciertas   zonas   concretas   enc-argadas  a
"misiones  profesionales"   (1o  que  contribuye  a  una  imagen  de  "dos  Igle-
sias"),  la  de  "situaciones  misioneras"  implica  una  vigilancia  continua  de
toda  la  Iglesia  y  de  todos  sus  agentes  pastorales  para  descubrir  aquellos
grupos  humanos  mas  necesitados  de  la  evangelizaci6n,  y  asf  toda  la  Igle-
sia  sera  realmente  misionera.

Asi  vemos  que  el  marco  teol6gico  establecido  en  Melgar  ofrece  cri-
terios  para  situar  la  compleja  problematica  misionera  en  America  Latina
dentro  de  un  enfoque  cristol6gico  y  pascual.   Es  un  avance  notable,  mar-
cado  de  algunas  instituciones  originales  y  muy  valiosa,  que  influiria  en  la
reflexi6n  posterior  del  DMC.

3.3.   Las  ``situaciones  misioneras"  en  America  Latino

Siguiendo  los  principios  teol6gicos  ya  enunciados,  Melgar  ahora  pre-
senta un esquema general y provisional de diversas "situaciones misioneras"
en  America  Latina  para  orientar  la  acci6n  misionera  en  el  continente 33.
Recogiendo  y   aplicando  los  "sintomas"  anteriormente   expuestos,  el   En-
cuentro  presenta  las  siguientes  "situaciones  tipo":

1.   Los  pueblos  o  grupos  humanos  en  los  que  la  Iglesia  no
esta  suficientemente  implantada  por  falta  de  personal  apost6-
lico  propio,  o  por  carencia  de  una  minima  estructura  pastoral.
2.  Los  pueblos  o  grupos  en  los  que  la  Iglesia,  ya  implantada,
no  ha  llevado  a  cabo  una  acci6n  evangelizadora  eficiente,  por
falta, de  iniciaci6n cristiana y  vida  apost6lica  de sus  miembros
que  ham  entendido  la  religi6n,  mss  como  una  prattica  legal
que  como  vida  ferviente  y  operante.
3.  Los  pueblos  o  grupos  en  los  que  la  Iglesia  ha  sido  implan-
tada y el Evangelio predicado, pero no  llegan a penetrar  la cul-
tura de los pueblos:  o porque nunca se logr6, o porque la iglesia
no  es  aceptada  en  su  actual  realizaci6n  histdrica,  o  porque  se
ha  producido  una  descristianizaci6n  colectiva.
4.   Los  grupos  humanos  en  los  que  la  Iglesia,  esta  enraizada,
el  Evangelio  fue  predicado  y  hasta  lleg6  a  penetrar  las  cultu-
ras,  pero  todo  de  una  forma  mediocre:  cuentan  con  personal
apost61ico   y   estructuras   pastorales,   pero   todo   ello   con   una
cierta  precariedad,  debido  a  que  no  se  ha  llegado  a  compren-
der  el  evangelio  como  un  compromiso  vital  y  responsable 34.

Podemos observar en primer lugar que ya no se habla de "territorios"
o de "zonas'', como en Ambato, sino siempre de "pueblos o grupos humanos".
Asimismo,  mientras  que  el  grado  de  implantaci6n  estructural  de  la  Igle-

33.  Ibid.,  n.   17.
34.   Ibid.,  n.   1'8.
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sia  sigue  siendo  un  factor  importante,  se  afiade  otra  consideraci6n  muy
significativa:  el  grado  de  la  penetraci6n  del  Evangelio  en  las  culturas  y  en
las  personas.

Aplicando  esta  tipologia  a  la  realidad  socio-cultural  de  America  La-
tina,  Melgar  distingue  y  describe  tres   "areas"   de  situaciones  misioneras
(que  no  corresponden  exactamente  a  los  cuatro  "tipos"  anteriormente  es-
tablecidos).    Este  analisis  ya  llega  a  ser  mds  concreto,  pues  no  solo  reca-
pitula  las  caracteristicas  de  cada  area  sino  tambi6n  identifica  lios  grupos
humanos  concretos  incluidos  en  ella.

Ila  prinera  area  demuestra  las  siguientes  caracter{sticas:

No  hay   practicamente  indicadores    que   atestigtien  una   vida
cristiana, pues la Iglesia de hecho  no  esta presente,  no  ha  sido
realmente  implantada, no  puede  vivir  por  si  misma:  religiones
no  cristianas,  sincretismos,  descristianizaci6n 35.

I.os  incluidos  en  esta  "area"  son,  en  primer  lugar,  algunos  puefolos
o  grupos  indigenas:  ciertos  grupos  selvatico  tribales  y,  "en  circunstancias
socio-culturales  distintas  de  las  anteriores,  pero  en  iguales  condiciones  de
vida  cristiana ,... algunas  comunidades  indigenas  de  las  zonas  altas"  andi-
nas  y  mejicanas 36.  Inclutdos  tambi6n  en  esta  area  son:

. . . grupos  negros  altamente  sincretistas:  sus  culturas  afro-ame-
ricanas  presentan algunos  rasgos  de  vida  cristiana;  muchas  ve-
ces  habitan  territorios  y  ciudades  en  las  que  la  Iglesia  esta
constituida;  pero  puede  decirse  que  el  Evangelio  no  ha  llegado
aun  a penetrar  sus  culturas.   Cabe  pensar,  por  ejemplo,  en  los
practicantes  del  Vudti  en  Haiti  o  del  Candombl6  o  el  Umban-
da  en  el  Brasil.    No  se  quiere  incluir  necesariamente  a  todos
los  grupos  negros  del  continente 37.

Esta  atenci6n  misionera  a  ciertas   agrupaciones   afro-americanas   es
significativa;   ya  habfamos  visto  una  preocupaci6n  en  este  sentido  en  la
Conferencia de  Rio  y  veremos  una  nueva  explicaci6n  de  ella  en  la  gesti6n
1975-1979  del  DMC  y  en  Puebla.    Pero  observamos  que  Melgar  ineluye  en
esta  primera  area  de  situaciones  misioneras  no  solo  algunos  grupos  6tni-
cos  no  occidentales  sino  tambi6n  otros  que  se  insertan  en  la  "cultura  ge-
neral":

En  proceso  de  rapida  descristianizaci6n  se  encuentran  masas
urbanas marginales proletarizadas,  que viven en  ciertos  medios
en  los  que  la  Iglesia  esta  relativamente  implicada;  pero  cuya
vinculaci6n  a la  comuhidad  eclesial  se  reduce  a  la  mera  recep-

35.   Ibid,,   n.   19.

36.  Ibid.,

37.  Ibid.
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ci6n  de  a,1gunos  sacramentos  y  a  la  prdetica  de  ciertas  devo-
ciones  populares.
En  esta  misma  area,  se  encuentran  ciertos  grupos  de  intelec-
tuales:   humanistas,    cientificos  y  politicos,   de    ideologies  no
conformes al cristianismo. Aunque num6ricamente minoritarios,
tienen  cada  vez  mas   influencia  y   significaci6n  en  los   movi-
mientos  reivindicadores  de  America  Latina.   Tambi6n  hay  que
mencionar,  por  tiltimo,  ciertos  grupos  de  juventud,  fascinades
par las  ideologfas antes descritas 38.
Lo que sobresale de este a,nalisis es el criterio  fundamental  empleado

por  Melgar  para  la  detecci6n  de  las  "sitwaciones  misioneras";  no  es  mera-
mente  "institucional"  (v. g.,  la  implantaci6n  de  la  Iglesia  en  ciertas  zonas)
ni  atin  "6tnico"  (v.  g.  Ia  atenci6n  misionera  a  ciertos  grupos  no  occidenta-
1es),  sino  mas  bien  relfgioso  (v.  g.  1a  penetraci6n  del  Evangelio  en  la  vi-
vencia  concreta  de  ciertos  grupos).   Volveremos  a  esto  brevemente,  pero
primero  debemos  pasar al analisis  de  las  otras  areas  descritas  por  Melgar.

La  segunda  area  tambi6n  tiene  sus  caracteristicas  particulares:
Se da en ella una iniciaci6n cristiana y tambi6n una cierta prac-
tica  religiosa:  el  Evangelio  ha  penetrado  d6bilmente  en  zonas
o culturas:  practicamente no hay en  ellas ni  vitalidad en  la co-
munidad cristiana,  ni  una  Iglesia  capaz  de  vivir  per  si  misma;
existen al mismo tiempo muchos vestigios de supersticiones y sin-
cretismos.  Se  trata  de  un  cristianismo  ambiguo  y  de  Iglesias
muy  d6bilmente  implantadas 39.

Incluidas  en  esta   segunda,  area  son   otras  comunidades    indigenas
"asentadas  en  zonas  interculturales  que  requieren  una  pastoral  especial  e
integral".   Tambi6n  se  incluyen  ``muchas  zonas  rurales  o  mineras  del  Con-
tinente  que  presentan  caracteristicas   semejantes",   como  la  cuenca   ama-
z6nica  y  otras  regiones  particulares  nombradas   ("amplios  sectores...   no
indigenas"  y  ``no  pocas  poblaciones  mestizas" 4°.

La  teroera  area  de  situaciones  misioneras  esta  constituida  por:

aquellas  comunidades  eclesiales  de  America  Latina,  que  cuen-
tan  con  un  ntimero  relativo  de  ap6stoles  propios  y  de  nticleos
cristianos  fervientes  y  operantes,  y  tambi6n  con  una  organi-
zaci6n pastoral  relativamente  adecuada.   Pero  dado  el  caracter
minoritario  de  esos  grupos  cristianos  desarrollados  y  la  preca-
riedad  de  las  estructuras  pastorales,  estas   comunidades   ham
de   ser   consideradas   todavia   como   situaciones   misioneras 4].

38.   Ibid.,  n.   19.

39.   Ibid.,  n.   19.

40.   Ibid.,  n.   19.

41.   Ibid.  n.   19.
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Aqui Melgar no identifica los grupos  culturales  o  regiones  geograficas
abarcados  en  esta,  area,  como  lo  hizo  en  el  caso  de  las  dos  primeras.

El  estudio  de este  analisis  de las  situaciones misioneras  podria  darle
a  uno  la  impresi6n  de  que  Melgar  da  tanta  amplitud  a  estas  situaciones,
que  efectivamente  regresa  a  una  postura  ya  rechazada  en  Ambato:  que  to-
da  America  Latina  es  "terreno  de  misi6n".   Pero  una  lectura  mss  cuidado-
sa  conduce  a  una  conclusi6n  mas  matizada:   de  que  son  numerosas   las
situaciones  misioneras  en  America  Latlna.  Es  cierto  que  si  se  emplea  tini-
camente   un   criterio   "juridico-territorial"   serian   relativamente   pocas   las
"misiones"  en  el  continente;   por  eso  Ambato  habia  pedido  un   reconoci-
miento  legal  y  actualizado  del  caracter  misionero  de  ciertas  zonas  nuevas.
Si  el  criterio  "6tnico"  es  empleado,  es  tambi6n  cierto  que  se  encontrarin
muchos  grupos  culturales  todavfa  no  evangelizados  y  sin  una  vivencia  ecle-
cial propia.   Pero una vez  que  la penetraci6n  del  Evangelio en  las  culturas
se  acepta  como  un  criterio  para  determina,r  "situaciones  misioneras",  se
reconoce  tambi6n  que  las  culturas  que  necesitan  ser  evangelizadas  no  se
r€stringen  a  las  culturas  tradicionales  de  algunas  etnias  pa,rticulares  sino
que  abarcan  tambien  algunas  areas  humanas  que,  por  su  marginaci6n  his-
t6rica  de  la  atenci6n  misionera  de  la  Iglesia  o  por  las  nuevas  configura-
ciones  culturales  que  en  ellas  se  hallan,  merecen  una  acci6n  de  la  Iglesia
que  validamente  puede  y  tiene  que  ser  llamada  "misionera".    Pues  para
Melgar,  la  actividad  misionera  no  es  solo  "lo  que  la  Iglesia  realiza  en  las
`misiones'   juridicamente   establecidas",   o   ``1o   que  hacen   los   misioneros'',
sino  mss  profundamente  el  deber  fundamental  perenne  de  toda  la  Igle-
sia  de  hacerse  presente  como  evangelizadora  y   sacramento  de  salvaci6n
a todos  los  pueblos y  grupos humanos.    Por  consiguiente,  si  se  encuentran
algunas  areas  humanas  donde  la  Iglesia  no  esta  presente  de  esta  manera,
5stas  tienen  que  ser  consideradas  com.o  "situaciones  misioneras".

Melgar  habia  osado  introducir  nuevos  criterios  fundados  en  su  lec-
tura  del  Concilio  Vaticano  11  para  descubrir  en  America  Latina  nuevos  e
inmensos  campos  para  la  actividad  misionera  de  la  Iglesia.    Si  su  intui-
ci6n  habia  anticipado  por  muchos  afros  la  toma  de  conciencia  misionera
de  la  Iglesia,  latinoamericana  en  general,  y  de  su  Episcopado  en  pal.ticu-
1ar 42,  su  precocidad  no  le  quita  su  validez.    Sin  embargo,  podemos  pre-
guntar  hasta  qu6  punto  el  esfuerzo  de  Melgar  para  identificar  las  "situa-
ciones  misioneras"  en  America  Latina  tuvo  la  intenci6n  de  ofrecer  algu-
nas  orientaciones  para  toda  la  Iglesia  en  el  continente,  y  hasta  qu6  punto
sirvi6  para  demarcar  el  campo  de  acci6n  del  Departamento  de  Misiones
del  CELAM.    El  contenido  y  el  tono  de  lo  expuesto  sugiere  que  la  inten-
ci6n  principal  fue  la  primera;   sin  embargo  la  historia  posterior  parece
indicar  que  el  documento  hubiera  influenciado  mas  a   los   "sectores  mi-
sioneros"  de la Iglesia que a la comunidad eclesial  en general.   Y  en lo  que
se  refiere al  campo  de  acci6n  del DMC,  1a historia  tambi6n  demuestra  que

42.8?E:scvuebrfrT?£sr#Sistu%€:[i::e.mzge£:%e#t9a7d9a)s¥eTafr:%a¥ei:znafc%::,::i:J;aEtne.
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la  amplitud  de  la  vision  de  Mctgar   sobre  las   situaciones  misioneras   no
siempre  fue  tan  evidente  en  ese  Departamento,  que  por  un  tiempo  adqui-
ri6  la  imagen  de  estar  preocupado  casi  exclusivamente  de  la  problematica
indigenista.    A  pesar  de  estas  limitaciones,  1a  introducci6n  de  la  categoria
de    "situaciones   misioneras"    al   pensamiento   misionol6gico    latinoameri-
cano  `seria   uno  de  los  mayores  aportes    hist6ricos  de    Melga,r.    Veremos
ahora c6mo  Melgar  habfa  partido  de  este  analisis  de  las  situaciones  misio-
neras  a  la  proposici6n  de  algunas  opciones  y  pautas  pastorales  fundamen-
tales.

3.4.    Orientaciones para` rna renovaci6n  de la pastora`l  "misionera"
en America Latina

Esta  cuarta  secci6n  del  Documento  de  Melgar  comienza  con  una  re-
capitulaci6n  de  tres  "principios  funda,mentales"   anteriormente  expuestos:

1)   Universalidad   del  Misterio   de   Salvaci6n   que   en  Cristo,   y
en  el  don  del  Espiritu  Santo  opera  en  toda  la  humanidad  y
por  tanto,  en  nuestros  pueblos  latinoamericanos.
2)   Implantaci6n  de  la  Iglesia  en  medio   de   las   gentes   como
signo   de   salvaci6n.
3)   R€speto  y   promoci6n  de  las    diversas    culturas  entre   las
cuales  la  Iglesia  realiza  su  misi6n,  asi  como  discernimiento  de
Sus  valores  a  la  luz  del  mensaje  salvifico 43.

Ya   que   nuestro   objetivo   es   el   estudio   del   errfoque   teol6gico   del
DMC,  mos   permitimos  hacer    algunas  breves    observacione,s    sobre   estos
principios:
1)    Se  ve  la  seriedad  del  empefio  teol6gico  de  Melgar,  que  busca  orientar

la  pastoral  misionera  a  la  luz  de  principios  doctrinales.
2)    Su  vision  teol6gica  parte  del  centro  de  la  fe:  el  misterio  de  salvaci6n

cristocchtrico-pneumatol6gico-pascual.
3)    Se  aplican  las  consecuencias  misioneras  de  este  misterio,  v.g.  Ia  pre-

sencia  del  Sefror  en  la  humanidad,  a  la,  situaci6n  de  los  pueblos  lati-
noamericanos  (hay  algo  original  en  esto).

4)    Se traduce  el  concepto  misionol6gico  de  la  "implantaci6n  de  la  Iglesia"
de un modo  dinamico,  v. g.,  como  "signo  de  sa,1vaci6n".

5)    Se  recalca  la  centralidad  de  la  "evangelizaci6n  de  las  culturas"  en  la
problematica misionera global.

De   estos   principios,   Melgar   deriva   algunas   consecuencias   pastora-
les referentes  a  diversos  aspectos  de  la  misi6n  de  la  Iglesia:  a)  "la  promo-
ci6n  humana  y  el  progreso  de  las  culturas";  b)  "el  despertar  de  la  fe  y
su  crecimiento";  c)  "1a  celebraci6n  del  misterio  de  salvaci6n  en  la  liturgia

43.  Mezgczr,   n.   20.
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cristiana";  d)  "la  formaci6n  de  la  comunidad  eclesial  en  sus  miembros  y
en  sus  estructuras";   e)   "el  dialogo  ecum6nico. . .   con  otras  Iglesias  y  de.
nominaciones  cristianas'';  f )  1a  "educapi6n  de  la  conciencia  misionera  del
Pueblo  de  Dios'';  y  g)   ``1a  formaci6n  de  los  misioneros" 44.   Melgar  no  pre-
tende   desarrollar  plenamente   todos  los   aspectos   sino   destaca,I   "algunos
puntos  que  se  plantean  con  mds  vigor  en  la  conciencia  eclesial  de  America
Latina  y  que  tienen  especial  aplicaci6n  en  las  comtinmente  llamadas  `mi-
siones'  »  45.

El  primer  punto  desarrollado  es  el  de  la  "promoci6n  humana  y  pro-
greso  de  las  culturas" 46:

Sacramento  universal  de  salvaci6n,  la  comunida`d  cristiana  de-
be  asegurar  una  presencia  activa  en  el  desarrono  integral  en
el  hombre  y  en  progreso  de  las  culturas.   Esta  promoci6n  ha
de  entenderse  como  una  toma  de  conciencia  por  cada  hombre
de  su  dignidad  personal,  de  su  esfuerzo  en  la  transformaci6n
del  universo,  de  su  solidaridad  y  fraternidad,  de  su  responsa-
bilidad  hist6rica 47.

Ambato  ya  habia  sefialado   los   dos  aspectos   de  la  situaci6n  socio-
cultural   de  los   pueblos  que   repercuten  en  la   actividad   misionera:    su
bienestar  socio-econ6mico   (y  politico) 48   y   su   identidad   y   diversidad   cul-
tural.    Melgar  los  considera juntos  en  esta  parte,  destacando  la  dimension
cultural  de  esta  problematica.    Afirma  que  esta  promoci6n  humana  ``no
implica  necesariamente  de  parte  de  la  lglesia  la  creaci6n  de  instituciones
propias"  sino  una  acci6n  que  ayude  a  las  comunidades  humanas  a  asumir
su  propia  responsabilidad,  evitando  todo   paternalismo 49.    El   cambio   cul.
tural  presenta  exigencias  particulares:

Es  fundamental  que  la  presencia  misionera  de  la  Iglesia  res-
pete  las   diversas   culturas   y   las    ayude    a   evolucionar    de
acuerdo   con  sus   otras   grupos   cultura.les.    Se   reconocen   que
las  culturas  aut6ctonas  presentan  caracteristicas  marcadamen-
te  sacrales,  y  pues  estan  abocadas  a  recibir  el  impacto  de  la
civilizaci6n  tecniea  y  de  la  seeularizaci6n,  hay  que  prepararlas
pedag6gicamente   para   que   dicho   impacto   no   las   desintegre,
sino  que  al  contrario,  las  ayude  a  evolucionar  positivamente.
Un aspecto  especial  de estas  cultures lo  constituyen  las  lenguas
mativas.  Hay  que  promover  su  .estudio. . .   (y  su)   expresi6n  en
los  medios  de  comunicaci6n. . .  50.

44.   Ibid.
45.  Ibid.
46.   Se  cita  la  enciclica  Pop"!orzt"  Progress€.o  de  Pablo  VI.
47.  Mejgczr,   n.  21.
48.  Reconocemos  que  hay  un  cierto  anacronismo  al  referimos  al  aspecto  politi-

co,  que  no  habia  sido  explicito  en  Ambato.
49.   Me!gar,  n.  22.
50.  Ibid.
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EI   Encuentro   tambi6n   propone   algunas   recomendaciones   relativas
a  la  educaci6n 5',  a  diversos  aspectos  concretos  del  desarrollo   econ6mico
(p. e.  el problema  de  las tierras  y  la promcoi6n  de  cooperativas) 52,  la  recta
orientaci6n  de  las  ayudas  de  las  instituciones  internacionales 5.,  la  necesi-
dad de una planificaci6n integral que respete la autonomia de las culturas S`.

La segunda parte  de las orientaciones trata, de una problematica mas
explicitamente teol6gica:  ``el desperar de la fe y su crecimiento".   Melgar  in-
serta la condici6n socio-cultural del hombre en una vision cristol6gica:

En Cristo hombre perfecto la naturaleza humana ha sido  eleva-
da  a  una  dignidad  sin  igual.   En  consecuencia,  la  verdadera
promoci6n  integral  del  hombre,  encuentra  en  Cristo  su  fuen-
te y corona(  GS 22).  La misi6n,  entonces,  de  la  Iglesia  exige  la
proclamaci6n  del   mensaje  evangelico  y  el    testimonio   de    la
comunidad  eclesial,  que  ayude  a  los  hombres  en  la  realizaci6n
de  esta  aut6ntica  promoci6n  integral  del  hombre.   En  la  reali-
zaci6n  de  su  misi6n,  la  Iglesia  debe  tener  en  cuenta  la  presen-
cia oculta del Verbo en las diversas  cultura.s  de  America  Latina
(NA).   Esto  oblige  al  misionero:  a  conocerlas  bien  (AG.  9);   a
convivir  con  ellas  en  amor  y  alegria,  a  valorar  la  importancia
de  los  mensajes  nativos  del  Evangelio  y  promoverlos  cuanto
antes 35.

El  marco  doctrinal  del  Encuentro  ya  afirm6  que  la  actividad  misio-
nera se fundamenta en la presencia, de la, gracia de Cristo entre todos los pue-
blos;  aqui  se  recalca  que  el  discernimiento  de  esta  presencia  es  el  punto
de  partida  de  la  evangelizaci6n:

La  presencia  de  la  semilla  del  Verbo  en  esas  culturas  es  un
punto  de  apoyo  fqundamental  para  la  proclamaci6n  de  la  pala-
bra  divina  en  el  anLincio  del  Kerigma.    El  misionero,   por  lo
lo  tanto,  debe  partir  de  las  situaciones  y  de  la  conciencia  reli-
giosa  de  esas  pob|aciones 56.

Asimismo,

La proclamaci6n  del  Mensaje  Evang6lico  debe  asumir,  en  cuan-
to sea posible, 1as categorlas ment?les y las expresiones culturales
existentes  (GS  44).   La  Palabra  necesita  enca,rnarse  en  esas  ca,-
tegorias.   De esta manera puede purificarlas y ayudarlas a cons-
tituirse en autenticas expresiones de  fe 57.

51.   Ibid.,  n.  23.
52.  Ibid.,  n.  24.
53.  Ibid.,  n.  25.
54.  Ibid.,  n.  26.
55.  Ibid.,  n.  27.
56.  Ibid.
57.  Ibid.,  n.  28.
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Melgar  enfatiza  la  importancia  de  la  Biblia  en  este  despertar  de  la
fe y en su educaci6n como tambi6n en  el dialogo  ecum6nico 58.    Se  insiste en
la iniciaci6n cristiana y  en  el  catecumenado  porque  "1a  fe  es  el  primer  ele-
mento  de  la  vida  cristiana  en  la  comunidad  eclesial  y  elemento  esencial  en
la  constituci6n  de  esta  misma  comunidad" 59.    Como  Ambato,  Melgar  des-
taca  "el  derecho  a  recibir  el  mensaje  evang6lico  a  trav6s  de  la  predicaci6n
en  su  propio  idioma"  y  urge  la  publicaci6n  de  catecismos  actualizados  en
su  presentaci6n  doctrinal  y  ``englobando  la  idiosincrasia  conceptual"  de  los
diversos   grupos   culturales 60.    La  exigencia   de  un   testimonio   contextuali-
zado  y  comprometido  lleva  Melgar  a  plantear  "el  problema  de  la  moral
cristiana en  todas  sus  dimensiones  y  su  encarnaci6n  en  cada  una  de  nues-
tras  culturas":

. . .La  a.ctividad  misionera  ha  de  proceder  entre  estos  grupos
humanos  de  tal  forma  que  su  conversaci6n  sea  paulatina,  en
la  medida  en  que  toman  conciencia  de  que  las  exigencias  mo-
rales  del  evangelio  son  aut6nticos   "va,1ores  morales"   tambi6n
para  ellos.   En  este  sentido  hay  que  respetar  los  valores  exis-
tentes,  orientandolos  hacia  una  purificaci6n  y  elevaci6n  evan-
96lica.     Este    principio  pedag6gico   se  extiende    a   todas    las
dimensiones  y  exigencias  de  la  moral  que  busca  la  realizaci6n
integral   del   hombre  en   Cristo:   desde   la   moral   individual   y
Conyugal  hasta  la  social  y  politica 6`.

Finalmente,

. . .se  llama  la  atenci6n  sobre  la  necesidad  de  una  educaci6n
para  la  vida  matrimonial,  social,  econ6mica  y  politica  que  res-
petando  las  costumbres  y  los  rasges  culturales  de  los  pueblios,
1os  ayude  a  madurar  en  la  fe,  la  esperanza  y  la  caridad62.

Es   significativa   esta   insistencia   de   Melgar   sobre   la   aceptaci6n   y
la vivencia  de  la fe;  pues  el  misterio de  salvaci6n  implica no  solo  1a  inicia-
tiva  de  Dios  sino  tambi6n  la  participaci6n  libre,  consciente  y  responsable
de   los   hombres,   personal   y   comunitariamente,   y   la   mediaci6n   hist6ri-
ca  de  la  Iglesia.

La,  tercera  parte  de  esta  secci6n  trata  de  la  "celebraci6n  de  la  vida
teologal  en  la  liturgia":

I.a  fe  debe  ser  no  solamente  aceptada  sino  tambien  celebrada.
La  Liturgia  es  la  celebraci6n  comunitaria  de  la,  fe  que  se  vive,

58.   Ibid.,  n.  29.

59.  Ibid.,  n.  30.

60.   Ibid.,  n.  31.

61.   Ibid.,  n.  32.

62.  Ibid.
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y  debe conducir  a una vivencia  intensa  de  la fe  que  se  celebra.
La  liturgia,  en  nuestro  caso,  debe  encarnarse  en  las  diversas
culturas y ambientes  (A. G.  24), y asumir  la  sombologia,  la  mi'i-
sica,   1as  formas   de  expresi6n,  etc.,   propias,   respetando  con
todo,  los  valores  inmutables  de  la  misma 63.

Como  en  la  secci6n  anterior,   se  destaca  la  importancia  fundamen-
tal  de los sacranemtos  de iniciaoi6n y  se pide  la  intsauraci6n  de  catecume`
nado ".    Se   sugiere   la   asunci6n   de   ritos   penitenciales   y   matrimoniales
propios  de  las  diversas culturas  en  la  celebraci6n  de  los  respectivos  sacra-
mentos 65.    ¥a  que  la  participaci6n  sacramental  impone  ciertas  exigencias
fundamentales  de  la  vida  en  Iglesia,  se  propone  una  pedagogia  progresiva:

...hay  situaciones   socio-culturales  que  no  permiten    el   cum-
plimiento  pleno   de  estas   exigeneias.    En  este   caso,   se   reco-
noce el valor de salvaci6n  que puede existir en tales  situaciones
(AG.   6)   sin  que  tengan  necesidad  de  reoul'rir  a  la  participa-
ci6n  de  los  sacramentos  de  la  Iglesia  quienes  no  cumplen  con
estas  exigencias 66.

Se  urge  respetar  y  promover  las  devociones  populares,  especialmente
lag  marianas,  reconociendo  su  ligaz6n  a  la  vida  socio-cultural  de  los  pue-
blos,  purificandolas  y  ordenandolas  a  la  celebraci6n  del  misterio  pascual
en  la  Liturgia 67.   Finalmente,  se  propone  la  creaci6n  de  Comisiones  Littir-
gicas  por  areas  cultura,|es 68.

La  cua,rta  parte  de  las  orientaciones  trata  de  la  "formaci6n  de   la
comunidad eclesial"  y,  como  en  otras  partes  anteriores,  comienza  con  una
reflexi6n  teol6gica:

Irfu  Iglesia,  presente  actualmente  en  misterio,  crece  y  se  reali-
za visiblemente  en  el mundo  (IIG  3,  8).    Su  implantaci6n  exige
que   la  comunidad   eclesial   presente   una   fisonomia   propia,
adaptada a cada una de las situaciones misioneras y a ca,da uno
de   los  grupos  humanos   que   se   encuentran   en   dichas   situa-
ciones 69 .

EI  Documento   despu6s  presenta  algunas  consideraciones   sobre   las
personas  que  integran  esta  comunidad  y  sobre  las  estructuras  eclesiales.
Considerando  a  lee laieos, recalca su  deber y derecho  de  realizar  la  acci6n

63.  Ibid.,  n.  33.
64.  Ibid.,  n.  34.

65.  Ibid.,  n.  35   y  36.

66.  Ibid.,  n.  37.

67.  Ibid.,  n.  38.

68.  Ibid.,  n.  39.

69.  Ibid.,  n.  40.
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misionera segiin  su propia condici6n y  afirma  que  "a  ellos  les corresponde
la  gran  tarea  de  encamar  el  Reino  de  Dios  en  sus  culturas  y  en  sus  pue-
blos  (AA  3;   LG  33;   AG.   23)"0.    Asimismo  considera  varios   aspectos   de
la  promoci6n,  formaci6n  y  orientaci6n  de  los  laicos  misioneros  que  vie-
nen  de  afuera  o  que   surgen   de   los   grupos   aut6ctonos.   Pasando   a   los
religiosos,  urge  una  adaptaci6n  de  sus  formas  de  vida  para  una  mayor
ef icacia  misionera,  su  inserci6n  en  la  comuliidad  local  y  el  fomento  de
nuevos   Institutos,   tambien   de   contemplativos 7[.    Llegando   a   considerar
los  ministerios,  Melgar  reconoce  la  vocaci6n  de  ministros  laicos 72,  valora
la  restauraci6n  del  diaconado  permanente 73  y  plantea  una  inquietud  sobre
``una  pluralidad  de  forma  de  vida  presbiteral":

. . .se  siente  la  necesidad  de  presbiteros  suficientes   que   pre-
sidan  y  coordinen  estas  comunidades  eclesiales  y  celebren  en
ellas   la  Eucaristia;   presbiteros   que  surjan   del   seno   mismo
de dichas comunidades,  que ejerzan en  ellas  un  liderazgo,  para
los  cuales  es  necesario  otro  tipo  de  exigencias  y  otro  estimulo
de  vida  presbiteria| 74.
Asimismo  urge  que  los  presbfteros  actuales  vivan  en  equipo,  coor-

dinando  mejor  su  trabajo 75,  y  formula  algunas   sugerencias  sobre  la  se-
lecci6n  de  los  Prelados  Misioneros 76  y  sobre   la  duraci6n  de   su   servicio
episcopal 77 .

Bajo  el  mismo  tema  de  la  vida  eclesial,  Melgar  tambi6n  considera
las  diversas  formas  de  estructura  pastoral  y  la  cuesti6n  del  financiamien-
to.    Para favorecer  una estructura  eclesial  mds  flexible  entre  los  pequefios
grupos  naturales,  se  recomienda  las  "comunidades  de  base"  que  "deben
ser,  ante  todo,  comunidades  de  fe,  nacidas  de  una  s61ida  evangelizaci6n,
a  fin  de  que  puedan  llegar  a  ser  autenticas  comunidades  eucaristicas" 78.
Se  sugiere  una  "pastoral  itinerante"  pare  responder  a  las  necesidades  de
las  areas  de  poblaci6n  muy  dispersa79.    Se  pide  una  revision  de  la  actual
divisi6n  juridica  de  Di6cesis,  Prelaturas,  Vicariatos  y  Prefecturas  Apost6-
licas  por  razones  teol6gicas  y  motivos  pastorales  actuales,  y  plantea

. . .1a  conveniencia  y  la  urgencia  de  las  Prelaturas  prrsonales
(PO  10;  ES  4)  para  una  mejor  atenci6n  a  ciertos  grupos,  et-

70.  Ibid.,  n.  41.

71.   Ibid.,  n.  42.

72.  Ibid.,  n.  43.

73.   Ibid.,  n.  44.

74.  Ibid.,  n.  45.

75.  Ibid.,  n.  46.

76.  Ibid.,  n.  46.

77.  Ibid.,  n.  47.
78.  Ibid.,  n.  48.

79.  Ibid.,  n.  49.
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njcos,  dispersos  en  varies  circunscripciones  eclesiales  y  situa-
ciones  variadas,  incluyendo  aqut  las  situaciones  migratorias 80.

En  este  contexto,  se  observa  que  ``el  fen6meno  de  las  migraciones
...,  cada  vez  mas  importante  en  nuestro  continente,  coustituye  una  situa-
ci6n misionera que exige una actividad misionera propia" 8L.    Finalmente se ha-
cen  algunas  observaciones  sobre  la  coordinaci6n  entre  los  Prelados  misio-
neros y zonificaci6n de las areas misioneras homogcheas 82, sobre las maneras
concretas  de  ejercer  la,  responsabilidad  misionera  colegial  de   las   Confe-
rencias  Episcopales  de  cada  pats 83,  sobre  las  funciones  del  Departamento
de  Misiones  del  CELAM 8`,  y  sobre  cuestiones  relacionadas  a  las  finanzas
y  recursos  econ6micos  83.

El  quinto  punto  esta  dedicado  al  ``dialogo  e€um6nico"  con  las  otras
Iglesias  y  denominaciones  cristianas  que  desarrollan  actividades  misione-
ras  en  el  continente.    Melgar  reconoce  las  dificulades  especiales  que  este
dialogo  presenta  en  America  Latina,  particularmente  a  nivel  de  las  bases,
no  obstante,  observa  que

...se   impone   un   esfuerzo   ecum6nico   como   exigencia   de   la
misma  Misi6n,  que  venga  todo  61  animado  por  un  profundo
espiritu  de  caridad. . .
Se  debe  buscar  una  colaboraci6n  mas  amplia  en  los  sectores
que  se  refieren  a  la  promoci6n  humana  (UR  12).   Esta  cola-
boraci6n  puede  ser  muy  fructuosa  en  lo  referente  a  estudios
antropol6gicos  y  lingiiisticos.
Conviene  realizar  encuentros  conjuntos  con  las  diversas  Igle-
sias cristianas en orden a la reflexi6n teol6gico-pastoral  y  a  un
intercambio  de  experiencias  misioneras. . .  86.

Finalmente   destaca   la  necesidad  de  educar   al  pueblo   cristiano  en
el espiritu ecum5nico de esta colaboraci6n eficaz.

80.  Ibid.,  n.  50.

81.   Ibid.

82.   Ibid.,  n.  51.

83!ii:;e;rs;iai:s2d;ig:s!:ft;:ig:`iija:dii5si!ji:t;¥i:i:,;I;;¥ai:1:::a;je:v::?:v!.eTEdFg¥:e!ini:i:y:pciis:.i!t:u;i

nera  de  todo  el  Pueblo  de  Dios.
84.  Ibid„  n.  53;   estas  funciones  serian:   1  estudios;   2)   formaci6n  de  misioneros;

%rccaoEtbai:tsosefFrtere|:Fstji::=a§mi6Lonnf:::i,cii'spEugil:::Siao|::s;en5)r:?ancti?cnto:oiira-
pastoral  misionera.

85.  Ibid.,  n.  54.

86.  Ibid.,  n.  55.
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La   sexta  parte   de  esta   secci6n   trata   de   la   "educaci6n   misionera
del  Pueblo  de  Dios"   y  es  la  que  mds  claramente   considera  la  dinensi6n
universal  de  la  misi6n:

Mas  que  una  actividad  especial,  la  educaci6n  de  la  conciencia
misionera  de  los  fieles ham  de consistir,  sobre  todo,  en  una  di-
mensi6n  de   toda  la  .actividad  pastoral   que   se   realiza  en  el
Pueblo   de   Dios:   catequesis,   liturgia,   teologia,   etc.    Implica,
de  esta forma, una renovaci6n interior a fondo que haga sentir
las  responsabilidades  para  con  el  mundo  y  en  la  difusi6n  del
evangelio,  y  un  espiritu  verdaderamente  cat61ico  como  exigen-
cia  indispensable  del  bautismo,  1a  confirmaci6n  y  la  eucaristfa
(AG.   35-36).

Es,  por  tanto,  toda  la  Iglesia  la  que  debe  conve.rtirse  a  la  mi-
si6n.   Pero  las  actividades  que  se  orientan  de  un  modo  espeei-
fico  a  esta  educaci6n  misionera  de  los  fieles,  necesitan  boy  un
replanteamiento   y  una   revision  a   partir  de  la   doctrina   del
Concilio  Vaticano  11  y,  en  nuestro  caso,  tambi6n  de   las  exi-
gencias  de  una  America  Ifatina  en  proceso  de  cambio 87.

A  continuaci6n  se  refiere  al  deber  de  las  Obras  Misionales  Pontifi-
cias  de  promover,  com.o  uno  de  sus  fines  principales,  una  educaci6n  mi-
sionera  eficaz  y  aut6nticamente  eclesial,  recalca  las  posibiliades  educativas
del  Dia  Universal  de  las  Misiones 88,  y  sugiere  un  replanteamiento  de  las
colectas  misionales  para  que  alcancen  "mayor  eficacia  y  tengan  un   sen-
tido  mss  evang61ico  y  mas  aut6nticamente  misionero" 89.

La  s6ptima  y  iiltima  parte  de  las  orientaciones  pastorales  de  Mel-
gar  se  refiere  a  "la  formaci6n  de  los  misioneros".    Todo  lo  expresado  an-
teriormente  ofrece  algunas  grandee  lineas  para  esta  formaci6n  y  el  Docu-
mento   sefiala   algunos   de   sus   rasgos   particulares   y   mfs   importantes.
Primeramente  describe  las  cualidades  humanas  y  espirituales  deseadas  en
el  misionero  y  luego  sefiala  las  dimensiones  de  su  capacitaci6n  especiali-
zada:   teologia,  antropologia,   lingiiistica,   etc. 90.    FTnalmente   propone   algu-
nos medios  concret.os  para facilitar  esta  formaci6n.    Como  Ambato,  Melgar
sugiere  la  creaci6n  de  un  Instituto  que  responda  a  las  exigencies  de  la
misi6n  en  America  Latina9`.    Tambi6n  se  sugiere  cursos  intensivos   para
los misioneros  que  se  encuentran  en  el  trabajo  de base,  servicios  de  coor-
dinaci6n  y  planificaci6n  misional,  1a  fundaci6n  de  centros  nacionales   de
informaci6n  y  formaci6n  socio-antropol6gica  y  la  organizaci6n  de  equipos
m6viles  de  formadores  de  misioneros 9Z.

87.   Ibid.,  n.  56.

88.  Ibid.,  n.  57
89.  Ibid.,  n.  58.

90.  Ibid.,  n.  59.

91.  Ibid.  n.  60.

92.   Ibid.,  n.  61.
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En  recapitulaci6n,  podemos  examinar  c6mo  las  orientaciones  paste-
rales  de  Melgar  fluyen  de  su  enfoque  teol6gico  y  lo  explicitan.    En  primer
lugar podemos  observar  que  este  enfoque  se  apoya  fuertemente en  la  doc-
trina.  conciliar  y  pontificia,  particularmente  del  Papa  Pablo  IV,  y  busca
traducirla a las exigencias de las  situaciones misioneras en America Latina;
6stas  son  las  "fuentes"  constantes  de  su  reflexi6n.    En  segundo  lugar  ve-
mos  que  Melgar  busca  situar  las  dimensiones  particulares   de   la  acci6n
misionera   -la  valoraci6n  de  las  culturas,  la  promoci6n  humana,  el  des-
pertar  de  la  fe,  1a  vida  littirgica,  1a  vitalidad   de   la   comunidad   eclesial,
el  dialogo  ecum6nico,  la  educaci6n  misionera,  etc.-  dentro  de  la  vision
del  mister.io  pascual  anteriormente  expuesto.   En  tercer  lugar  se  vislum-
bra  un  nuevo  tema  no  expresado  anteriormente  en  el  marco   doctrinal;
el   de  la  "encarnaci6n"   (de  la  Palabra  evang61ica,,   de   la  moral   cristiarm
y  de  la  liturgia);   6ste  adquirirf  una  mayor  importancia  en  algunos  do-
cumentos   posteriores   del   DMC.    En   cuarto   lugar   destacamos   la   visi6n
integral  de  la  situaci6n  humana  de  que  parte  la,  evangelizaci6n   (v.g.  no
solo  los  aspectos  religiosos  y  culturales   sino  tambi6n  los  socio-econ6mi-
cos  y  politicos),  1a  que  constituye  una  perspectiva  original  de  la  naciente
reflexi6n   misionol6gica   latinoamericana.   Quinto,   podemos   distinguir   el
enfoque   "eclesioc5ntrico"   de   Amba,to   del   "cristocentrismo"   de   Melgar..
Sexto, aunque reconozcamos  algo de la  "dimensi6n  universal  de  la  misi6n"
en  el  marco  doctrinal  general  de  Melgar  y  en  lo  que  dice  sobre  la  edu-
caci6n    misionera,   esta    dimensi6n   no   sobresale.    S5ptimo,    vemos    que
Melgar  enfatiza  la  importancia  de  la  participaci6n  humana  en  el  misterio
de  salvaci6n  y,  por  consiguiente,  en  el  proceso  de  evangelizaci6n,  lo  que
exige  un  anuncio  comprensible  e  interpelante  (presentado  en  las  propias
categorias  cultura,les  del  evangelizando)  y  una  respuesta  libre,  consciente
y  responsa,ble  (vivida  en  una  comuhidad  eclesial  local  y  en  un  contexto
hist6rico  concreto).    Finalmente  podemos  observar  que  la  visi6n  teol6gi-
ca  del  Encuentro  hubiera  tenido  una  mayor  influencia  posterior  que  las
varias   sugerencias   referentes   a   cambios   estructurales   y   administrativos
en  la  organizaci6n  eclesial  de  la  actividad  misionera.

En  este  estudio  del  DocumentQ  de  Melgar,  no  vimos  la  necesidad
de    intentar  un   comentario    sobre   sus    contenidos.   La    documentaci6n
biblica  y  conciliar  es  abundante  y  clara.    La  argumentaci6n  teol6gica  pa-
rece  nitida,   sin  expresiones  ambigtias  o   dificiles  de   entender,   y  fiel   al
sentido  de  las  fuentes  citadas.    Las  observaciones,  inquietudes  y  recomen-
daciones  pastorales   se  presentan  clara  y  directamente.    Por   eso,   hemos
creido  suficiente,  para  los  fines  de  este  trabajo,  1imitarnos  simplemente
a  la  presentaci6n  del  Documento,  ofreciendo  algunas  observaciones  o  re-
reflexiones breves  en ciertos contextos para  situar  ciertos  temas  dentro  de
un  contexto  hist6rico  mds  amplio,  para  mostrar   la  relaci6n  entre   cier-
tas  ideas  y  para  recapitular  los  aportes  del  Encuentro.   Melgar  quedara
como  uno  de  los  mayores  esfuerzos  de  reflexi6n  teol6gica  en  la  historia
del DMC;  toda  la  reflexi6n posterior se  apoyara  de  algrin  modo  en  51.
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cAplTuro lv

LA    PROBLEMATICA   MISIONERA
EN  MEDELLIN

(19  6  8)

Antes  de  estudiar  los  primeros  esbozos  del  enfoque  teol6gico-pastcr
ral  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM  delineados  en  Ambato,  y
de  vcr  c6mo  5ste  posteriormente  rue  profundizado  y  explicitedo  en  Mel-
gar,  habfamos  examinado  las  orientaciones  misioneras  de  la  Corferencia
de  RID,  de  la  cual  naci6  el  CEliAM.  Ahora  estudiaremos  c6mo  la  proble-
matica  misionera  fue  abordada  en  la  Segumda  Conferencia  General   de
Episcopado  Latinoamericano  celebrada  en Medel]in,  Colombia I,  cuatro  me-
ses  despues  del  Encuentro  de  Melgar.   Creemos   que   la  importancia   de
Medellfn  justifica  esta  interrupci6n  en  el  estudio  de  los  documentos  pro-
pios  del Departamento  de  nfisiones.

Nos  interesa  investigar  cuatro  puntos  partioulares:   1)   oual  fue  el
aporte  del  DMC  a  Medellin;  2)  por  que  la  conferencia  no  produjo  un  do-
cumento   sobre  la  actividad  misionera;   3)   cuales  de  los  enunciados   de
Medellin implfcitamente  revelan  una  orientaci6n  misionera;  y  4)  la  contri-
buci6n de Medellfn a la reflexi6n posterior  del  DMC 2.

I.  SEGUNDA   CONFERENCIA   GENERAL   DEL   EPISCOPADO   LATINOAMERI-
CANO:   MEDELLIN   (24  de  agosto  -  6  de  septiembre  de   1968),  £a  Jg!esc.fl  erf
la   a,ctual   transformaci6n   de   America   Latina   a  la  luz   dct   Coneitio   vof.   1,
Po7ze7icfas  y  vol.  2  Co#cZ#s!.o#es.   Ed.   CELAM   (Bogota:    1969).   Se  la   cita  nor-
malmente  como  Medejz£7z,  seguido  del  nombre  o  ntimero   de  uno   de   sus   16"documentos",  y  luego  del  mimero  del  pinafo  (o  grupo  de  pinatos)  corres-
pondiente:  e. g.,  Mede"n,  "Paz"  n.  5  es  lo  mismo  que  Mede2j57t,  2,  5.

2.  EI  Secretario  Ejecutivo  del  DMC  hizo  un  estudio  sobre  estos  puntos  para
la  Reunion  de  Coordinaci6n  del  CELAM  realizada  en  febrero  de  1976:   JUAN
el  CELAM,  Ed,  8.  A.  C.   (Madrid:   1977),  pp.  225-243.
F.   GORSKI,   "El  aporte  misionero  de  Medellin"   e7t  Medejj€7e..   Re/Ze#z.owes   e7e
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4.1.    El aporte  del DMC  a Medellin

Sabemos  que  el  DMC  hizo  dos  contribuciones  a  la  Conferencia  de
Medellin.  El  aporte  oficial  del  Departamento  prewio  a  la  Conferencia  no
rue  el  documento  de  Melgar  sino  un  estudio  sociografico  hecho  por   el
entonces  Secretario  Ejecutivo,  el  P.  Jos6  Manuel  Roman,  intitulado.  "I-a
realidad  de  las  rnisiones  en  America  Ijatina".  El  otro  aporte  rue  la  po-
nencia  presentada  en  la  Conferencia  misma  por  un  miembro  de  la  Comi-
si6n  Episcopal,  Mons.  Samuel  Ruiz  Garcia,  sobre  "La  evangelizaci6n  en
America  Latina" 4.  No  existe  ninguna  indicaei6n  de  que  el  documento  de
Melgar  como  tal  habia  sido  presentada  directa  o   formalmente  para   la
consideraci6n  de  la  Conferencia  de  Medellin 5.

Parece  que  estos  aportes  del  DMC  hubieran  tenido  una  influencia
minima en Medellin. Se pudo saber que el estudio del P. Ronhan habia sido
incluido   entl.e   la   documentaci6n  preparatQria   de   la   Conferencia   solo   a,
trav6s  de  un  escudrifiamiento  de  los  archivos  de  esa  que  se  hallan  en
la  Sede  del  CELAM6.  El  aporte  de  Mons.  Ruiz  tuvo  un  caracter  mss  pti-
blico,  ya  que  se  present6  como  rna  ponencia  oficial  durante  la  Cfonferen-
cia.  Esta  ponencia  trata  explicitamente  de  la  problematica  misional  desde
varias  perspectivas.  Ma,nifiesta  tanto  una  atenci6n  a  las  situaciones  misio-
neras al interior  del  continente -partioularmente  con  reiferencia a  la  evan-
gelizaci6n  de  los  pueblos  indigenas-  como  una  perspectiva  misional  uni-
versalista7.  En  un  sentido  se  puede  decir  que  esta  ponencia  habia  sido
``acogida"  por  la  Conferencia,  ya  que  el  texto  oficial  de  6sta  incluye  no
s61o  1as  Conclusiones  sino  tambi6n  las  Ponencias.  Pero  no  se  ve  que  esa
ponencia  hubiera  influido  sustancial  o  suficientemente  el  contenido  o  el
enfoque  de  las  Conclusiones  de  Medellin.  De  hecho,  cuando  se  habla  de
"los  docurnentos  de  Medemn",  se  los  identifica  efectivamente  con  las  Cfon-
clusiones8.   Podemos   decir   que  aunque   el   DMC   hubiera   presentado   un
aporte  claramente  misional  en  Medellin  la  Conferencia  no  la  apropi6,  al
memos no hasta el punto de afectar sus Conclusiolres;  entre  ellas no hay un
" documento  misionero".

3.  Ibid„  p.  226.  Este  estudio  se  encuentra  en  los  archivos  de  la  11  Conferencia
que  existen  en   la   Sede   del   CELAM:   rue   publicado   en   la   primera   edici6n

93.A3Zi:;5P6?`°8£¢  y    Eva"8ezt.Zac£.6",    Colecci6n  DMC,    CELAM    (Bogota:     ig69),
4.   Publicado   en:   Mede!Z€r!,  vol   I,  Por'!eac!.as,   pp.   145-172.
5.  GORSKI,  "EI  Aporte  misionero  de  Medellin"  pp.  226-227.
6.   Ibid.,  p.  226.

7.Lj.;£:,£a.232;.p#a[gTes±raes¥b:nad::saEougg]ogefn%PgnesLaFu;a,Zg5ri::oL#t¥n„ad,;

(1974),  pp.  22-23.
8.%]SPcu£SL&,`aap::]e±CLci£:yin£]Co£:[£es]t°osmtoesxt°=e£€i:£na:asos:eta¥:ode|gsnedficpoanfte:

particulares  hechas  en  vanos  parses  como  fas  reimpresiones  hechas  por  el

8gne#s{.od„ej:.ron  de  lado  el  tomo  de  las  Po"e#c!.as  y  se  publicaron  s6|o  |as
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4.2.    6Por  qu6  no  un  dooumento  sobre  la  actividad  misionera?

Las  Conclusiones  de  Medellin  incluyen  dieeiseis  capftulos,  popular-
mente  llamados  "documentos":  sobre  la  Justicia,  la  Paz,  la  Pastoral  Po-
pular  y  de  las  Elites,  la  Pobreza  de  la  Iglesia,  etc.  Pero  no  se  encuentra
entre  ellos  ningtin  documento  sobre  "las  misiones"  o  "la  activided  misiCh
nera".  Ya  hemos  visto  que  la  Primera  Coriferencia  General  celebrada  en
Rfo habia  dedicado  uno  de  los  once  "titulos"  de  sus  Conclusiones  al  tema
de  "Misiones,  Indios  y  Gente  de  Color";  existi6  un `precedente  para  la  in-
clusi6n  del  mismo  tema  en  las  Conclusiones  de  la  Segunda  Conferencia,
1a  de  Medellin.  Pero  el  objetivo  principal  de  Medellin  no  habfa  sido  el
seguimiento  de  la  Primera Conferencia,  sino  la  aplicaci6n  del  Concilio  Va-
ticano   Segundo   a   la   realidad  actual   de  America  Iiatina'.   Asimismo,   el
Encuentro  de  Melgar  tuvo  lugar  unos  pocos  meses  antes  de  Medellin,  y
se  puede  pensar  que  sus  orientaciones  hubieran  tenido  alguna  influencia
en  esa  Conferencia.   Aqut  tambien  podem6s   citar  un   caso   paralelo.   In-
mediatamente  antes  de  la  Segunda  Conferencia  se  celebr6  en  la  misma
ciudad  de  Medellin,  la  Septima  Semana  Intemacional  de  Catequesis t°.  A1-
gunas  de  sus  conclusiones  se  integraron  casi  sin  retoques  en  el  documen-
to  de  Medellfn  sobre  la  Catequesis][.

El  aporte  de  Melgar  no  debfa  haber  sido  integrado  de  modo  seme-
jante  en  las  conclusiones  de  Medellin?  Pero  para  ser  acogido  e  integrado,
primero   tenia  que   ser   conocido,  y   no   encontramos   ninguna  indicaci6n
-aparte  de  varios  textos  citados  en  la  ponencia  de  Mons.  Ruiz+  de  que
Melgar  habia  llegado  al  conocimiento  de  Medellin.   Parece  que  ni  el  valor
intrinseco  del  documento  de  Melgar  ni  los  aportes  formales  del  DMC  tu-
vieron  la  fuerza  necesaria  para  que  MedellIn  produjera  un  documento  so-
bre  la actividad  misionera.

El  estudio  realizado  posteriormente  por  el  Secretario  Ejecutivo  del
DMC aduce cuatro razones  para explicar la no  existencia  de un  documento
de  Medellin  sobre  la  actividad  misionera:

La  primera  es  de  orden  organizativo:  que  el  DMC  mismo  no
llam6  1a  atenci6n  de  la  Conferencia  con  bastante  claridad  al
valor  del  documento de  Melgar.  Ila  segunda se  refiere  a  la  di-
namica interna de la Conferencia, que erfatiz6  tanto los temas
sociales que los otros temas pastorales les fueran  subordinados
o  tratados  con menor  profundidad.   La  tercera  ra.z6n  fue  insi-
nuada ya en  la ponencia  de  Mons.  Ruiz:  que  al  episcopado  en

9.fL:en¥::faitciinai!e,aM?gzeu;E|fuce.:n;`iii:„:gieesiaheecE.I,a,:ctci:let:?:3ifaorFeaciigg:

§LTntgai=tguiead6pr:;I:faacd±8na]de°L#e%]=.ntre  los  Circulos  pastorales  de|  con.
10.  #:s£¥°;e;:i#ogjd£°%C%]#Sa±%,esEd¥ s:#%m:n:::EiL°anscea: P¥gb6n;;?ron  en:   C'a'e-

11.  GORSKI,  "El  aporte  misionero  de  Medellin",  p.  226;  ver,  e. g.,  el  paralelismo
entre  el  no,  11  de  ese  Encuentro  y  Medezz€#,  8,  46.
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general, el problema misionero e indigena no parece ser el mss
urgente y, por lo mismo, no se considera lo mas importante. Es
tanbi6n posible  que habia  rna  cuarta  raz6n:  que  la  Conferen-
cia  consider6  que  la  problematica  misionera  se  incluia  ya  en
los  otros  documentos  que  ella  elabor6'2.

La primera raz6n se refiere a la influencia que el DMC pudiera tener
en Medellin;  1as tres  restantes  se refieren a varios  factores  operables  en la
Conferencia  misma.  Ya  hemos  considerado  la  primera  y  podemos  pasar  a
las  otras.

La  priorizaci6n  de  la  problematica  "social"  en  Medellin  parece  evi-
dente.  Tanto  la  realidad  socio-econ6mico  y  politica  del  continente   como
la  nueva  toma  de  conciencia  eclesial  sobre  data "  contribuyeron  a  dar  re-
lieve  a  los  temas  socio-econ6micos  y  politicos  en  Medellin.  Estos   temas
asi  adquirieron  una,  nota  de  "urgencia"  que  pudiera  haber  resultado  en
la   relativizaci6n  de   otros   temas  importantes.   Mons   Ruiz   -refirichdcrse
tal  vez  a  un  fen6meno  mss  general-  observ6  en  su  ponencia:

El   criterio  practico  que   pa,rece   primar   en  las   Conferencias
Episcopales   es   el   siguiente:   el   problema   indigena   no   es   el
mas  urgente,  y  por  lo  mismo,  no  es  el  mds  importante.  Ca-
bria decir con toda energia que es preciso distinguir en nuestra
pastoral entre lo  que  es urgente y  lo  que es  trascendente,  aun-
que  sea  menos  urgente. . .14.
Lo  que  se  dijo  con  respecto  a  la  pastoral  indigena  puede  aplicarse

tambien a la dimension  universal  de  la misi6n.
Si  la  urgencia  es  una  categoria  que  rige  en  la  priorizaci6n  de  los

temas  considerados  en  las  Conferencias  Episcopales,  otro  factor  determi-
nante  son  las  estructuras  pastorales  vigentes  y  ya  organizados  para  aten-
der  a  aspectos  especializados  del  apostolado.  Ya  que  las  Conferencias  na-
cionales   normalmente   tienen   Comisiones   Episcopales   de   Catequesis,   Li-
turgia,  Educaci6n,  Formaci6n  del  Clero,  Medios  de  Comunicaci6n  Social,
etc.,  los  documentos  de  las  Conferencias  continentales  habitualmente   se
pronuncian sobre estos aspectos particulares de la pastoral.  Pero ya hemos
visto  que  el  DMC  en  sus  Encuentros  de  Ambato  y  Melgar  lament6  1a  no
existencia  o  la  debilidad  d.e  las  Comisiones  Episcopales  de  Misiones  en
muchos  paises  y  urgi6  su  pronta  constituci6n  y  fortalecimiento  organi-
zativo 'S.  Si  las  Conferencias  nacionales  no  cuenta;n  con  un  6rgano  misio-
nal  activo  y  capaz  de  animar  la  conciencia  misionera  del  episcopado  mis-
mo  es  poco  probable  que  los  obispos  reunidos  en  una  Conferencia  con-

12.   Ibid.,  p.  227.

13.   En   Medellin,   Ga#d{.zt"   ef   Spes   fue   citado   mss   de   40   veces   y   Pop!tJorztrm
progressio,  mds  de  25.

14.   "La   evangelizaci6n   de   America  Latina"   Medezj£7c,   Po7'ier!c®.¢s   p.   160.
15.   Cf.  Ar7gaafo,  p.  9  y  Me!gar,  n.  52.
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tinental  prioricen  los  temas  misionales.  Esta  es  rna  raz6n  no  considerada
en  el  estudio  mencionado  pero  que  podia  haber  influido  al  hecho  de  que
Medellin no  produjo un  documento  misionero.

Pero  la  no  existencia  de  un  documento  sobre  la  actividad  misionera
no  significa  que  la  perspectiva  misional  fue  ajena  a  las  orientaciones  teo-
16gicas  y  pastorales  de  Medellin.  Veremos  ahora  las  dineusiones  de  la  vi-
si6n  teol6gico-pastoral  de  Medellin  que  revelan  una  orientaci6n  misionol6-
gica o  explicita o implicitamente.

4.3.    Ifa  orientaci6n  misfionera  de  Medellin

Si   describimos  una  "orientaci6n  misionera"  como   la  preocupaci6n
eclesial  por  la  evangelizaci6n  de  todos  y  cada  uno  de  los  pueblos,  para
que  nazcan  entre  ellos  verdaderas  iglesias  locales `6,  podemos  detectar  los
rasgos  de  esta  inquietud  en  Medellin.   Vemos  que  la  orientaci6n  misionera
de  la,  Conferencia  se  manifiesta  de  dos  maneras.  Iia  primera  la  podemos
llamar  ``socio-cultural  y  pastoral";  6sta  se  verifica  en  aquellos  enunciados
que  sefialan  areas  humanas  particularmente  neeesitadas  de  una  atenci6n
evangelizadora  de   la  Iglesia.   ha  segunda  serfa  mfs  propiamente   "teol6-
gica"  y  se  manifiesta  en  la  proposici6n  de  principios  o  pautas  doctrinales
para  guiar  la  evangelizaci6n.

Un  enfoque  misionero  se  caracteriza por  su  orientaci6n  "ad  gentes":
una  atenci6n  a  la  pluralidad  de  los  pueplos  y  a  la  diversidad   de   sus
culturas.  El  estudio  del  DMC  ya  citado  ilustra  c6mo  esta  perspectiva  se
expresa  en  Medellin:

. . .La  Conferencia  dirige  su  Meusaje  a  los  pueblos  del  conti-
nente;  se  usa  la  forma  plural  y  no  la  singular.  El  documento
de  Justicia  habla  de  la  supexposici6n  de  culturas,  de  la  falta
de  adaptaci6n  a  la  idiosincracia  y  a  las  posibilidades  de  log
pueblos  particulares  (No.  2),  y  de  la  situaci6n  de  lee  campesi-
mos  (No.  12).  El  documento  de  Paz  tambi5n  habla  de  las  for-
mas culturales y raciales de la marginalidad  (No. 2), caracteriza
al  campesinado  como  un  sector  oprimido  (No.  7),  y  exige  el
despertar no s6lo de los individuos sino tambi6n de los pueblos
(No.  21).  El  documento  sobre  la  Educaei6n  aiin  mas  acertada-
mente  sefiala  que  la  marginaci6n  de  grandes  sectores  de  la  po-
blaci6n,  especialmente  los  indigenas,   se  acenttia  y  se  agrava
debido   a   su   diferencia   cultura,I   de   los   sectores   dominantes
(NO.   3).

Los   documentos   sobre   la   Evangelizaci6n   no   solo   reconocen
esta  situaci6n  de  pluralidad  cultural   (Pastoral  Popular,   1   y
Catequesis,1)  sino  tambien  la proponen  como  punto  de  parti-
da   para   la   evangelizaci6n   de   los   diversos   grupos   humanos

16.   Cf.  GORSKI,  "El  aporte  nrisionero  de  Medellin",  p.  229.
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(Pastoral Papu]ar, 3  al  6;  Elites,  13;  y  Catequesis,  2  al  6)  como
la  fdrma  en  que  debe  expresarse  la  fe  de  los  evangelizados
(Pastoral  Popular,  3  y  Liturgia,  7) 17.

Aunque  Medellin  todavia  no  manifiesta  aquella  atenci6n  a  la  "Evan-
gelizaci6n  de  las  Culturas"  que  seria  tan  evidente  en  la  Tercera  Corife-
rencia  General  del  Episcopado,1a  de  Puebla `8,  ya  demuestra  el  despertar
de rna  conciencia  eclesial  continental  sobre  problematica.

Los  diversos  documentos  de  Medellin  revelan  diferentes  perspectivas
hacia  el  fen6meno  de  la  diversidad  cultural.  Los  del  area  de  la  "Evan-
gelizaci6n"  (p.  e.,  Pastoral  Popular  y  I.iturgia)  reflejan  el  enfoque  misio-
nol6gico   del   Decreto   Ad  Gentes`9.   Pero   los   del   area   de   la   "Promoci6n
Humana"   (p.  e.,  Justieia,  Paz,  y  Educaci6n)   parecen  interpretarlo   desde
urn perspectiva  socio-econ6mica  y  polftica.  El  uso  plural  de  ``pueblos"  fre-
cuentemente  parece  referirse  mss  a  los  estados  nacionales  que  a  las  di-
versas   etnias   particularesco.   La   situaci6n   cultural   de   los   campesinos   e
indigenas  se  describe  y  se  analiza  no  a  partir  de  un  enfoque  antropol6-
gico o  etnol6gico  sino  a  partir  de  otras  categorias,  como  la  "marginaci6n",
el  "analfabetismo"  y  la  "opresi6n"  (no  es  que  este  analisis  no  sea  valido,
sino  que  parece  subordinar  una  realidad  que   tiene  su   propio   valor   a
otras  consideraciones  sociol6gicas).  En  general,  el  esquema  valorativo  pa-
rece  ser  el  de  la  "cultura  general"  occidental  y  no  el  de  las  mismas  mi-
norias  6tnicas  de  que  se  habla 2'.

Aunque  Me¢ellin  toca  ligeramente  la  problematica  misionera  de  la
diversidad  cultural  existente  en  America  Latina,  sus  dooumentos  revelan
una  laguna  misionol6gica  muy  grave:  una  ausencia  total  del  tuna  de  la
vocaci6n  misionera  universal   de  las   Iglesias   latinoamericanas.   Hay   una
cierta  introversion  en  la  perspectiva  de  la   Conferencia.   Todo   se   refiel.e
efectivamente  a  los  desafios  pastorales  existentes  en  ese  mismo  continen-
te.  Casi  las  tlnicas  referencias  a  un  mundo  mss  amplio  se  encuentran  en
las  varias  menciones  a  las  relaciones  eclesiales  con  la  Santa  Sede  y  en  el
llamamiento  a un  "dialogo  con los  pueblos  hermanos  de  otros  continentes
que  se  encuentran  en  situaciones  semejantes  a  las  nuestras"22.  podemos
decir  que mientras  que Medemn reconoci6  la urgencia de  la evangelizaci6n
integral   de   los   pueblos   latinoamericanos   en   su   diversidrd   cultural,   1a

17.   Ibid.,  pp.  229-230.
L8§L::fiz:a:§ii:¥j¥i:iaa::;!i!:£e:S;!ai[;i:2i:,:a:s:L¥iji::i§:an:#i:oiia¥;;#:§it#Lt;;:#ab¥:*§:.

19.  EI  Decreto  misional  del  Concilio  se  cita  7  veces   en  Medellin.
20.  Medemn  menciona  a  los  indigenas  2  veces:   no  hace  menci6n  de   los   afro-

americanos.
21.  Cf.  GORSKI,  "El  aporte  misionero  de  Medellin".  p.  230.
22.  Medezj£#,   Me7tsc}/.e   a   Zos   p"eo!os   de   Ame'rfca   Zflf£"a,   ``Llamamiento   final".
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Coriferencia  no  vi6  claramente  que  esta  dininica  misionera  implica  y  exi-
8e  una  dimension  universal Z3.

Hemos  examinado  aqui  el  aspecto  so€io¢ultural  y  pastoral   de   la
orientaci6n  misionera  de  Medellin.  Ahora  veremos  las  implicaciones  misio-
nol6gicas  de  la  metodologfa y  de  los  principios  teol6gioos  expuestos  por  la
Conferencia.  Pues  este  enfoque  teol6gico  constituy6   el   mayor   aporte   de
Medellin  a  las  reflexiones  y  orientaciones  posteriores   del  DMC,   particu-
larmente  en  el  periodo  de  1975-1979.

4.4.    El  aporfue  de  Medellin  a  la  reflexi6n  teol6gica  del  DMC

Ya  habiamos  observado  que  el  DMC  desde  sus  comienzos  ha  sacado
su  enfoque  teol6gico  de  dos  fuentes  principales:   la  doctrina  del  Concilio
Vaticano   11   y   la,s   reflexiones   teol6gicopastorales   contemporanea,s   de   la
Iglesia en America La,tina.  Las corrientes  de  a,mbas  fuentes  confluyeron  con
un  vigor  extraordinario  en  Medellin.  Esa  Conferencia,  que  busc6  aplicar
las  orientaciones  conciliares  al  contexto  social  y  eclesial  de  Latinoam6rica,
simultaneamente   promovi6   una   re£1exi6n   teol6gico-pastoral   propiamente
latinoamericana, dotada de una cierta originalidad en su terminologia, en sus
temas  y  em  sus  acentos.  En  los  documentos  de  Medellin,  veremos  no  s61o
la  reiteraci6n  y  la  adecuaci6n  contextual  de  los   temas   conciliares,   sino
tambi6n  la  introducci6n  de  nuevas  t6rminos  al  1enguaje  eclesial:  la  libera-
ci6n,  la  concientizaci6n,  1a  religiosidad  popular,  1as  comunidades  de  base
y  la  pastoral  de  conjunto,  pare  sefialar  s61o  los  principales,  Pero  el  con-
texto  original  de  estos  temas  no  se  refiere  directamente  a  cuestiones  "mi-
sionol6gicas"   sino   a   una  problematica   humana   y   eclesial   mas   general,
particularmente   en   el   campo   de   la   "pastoral   social".   6C6mo,   entonces,
podemos  decir  que  la  visi6n  teol6gico-pastoral  de  Medellin  habia  contri-
buido  algo  al  enfoque  propiamente  misionol6gico   del  DMC?   Si  Medellin
no  se  habla  dirigido  muy  explfcitamente  a  las  inquietudes  misionales  del
DMC,  este  Departamento  todavia  podia  buscar  y  encontrar  en  los  docu-
mentos   de   esa   Conferencia   algunas   orientaciones   doctrinales   significati-
vas  y  aplicables  a  su  propio  enfoque.

Efectivamente es  lo  que hiz.o el DMC, no  inmediatamente despots  de
Medellin  sino  durante  la  gesti6n  de  1975-1979.  El  estudio  que  ya  citamos
varias  veces  busc6  discernir  los  rasgos  de  la  "misionologia  implicita  de
Medellin" 24.   Teniendo   en   cuenta  algunas   de   las   dimensiones   principales
de  la  problematica  especlficamente  misionol6gica,  el  DMC  via  que  varies
de  las  orientaciones  de  Medellfn  se  relacioparon  a  ellas.  Ya  describimos
la  actividad  misionera  como  la  evangelizaci6n  de  todos  y   de  ceda  uno
de  los  pueblos  para  que  nacieran  entre  ellas  verdaderas  Iglesias  locales.
De  esta  visi6n  se  derivan  algunos  puntos  misionol6gicos  particulares.  En

23.  GORSKI,  "El  aporte  misionero  de  Medelh'n".  pp.  230-231.
24.   Ibid.,  pp.  231-241.
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primer   lugar   hay   algunas   cuestiones   de   teologia   fundamental   -v.g.,   ha
teologia  de  la  revelaci6n  y  de  la  salvaci6n-  que  afectan  la  misma  meter
dologfa  teol6gica.  En  segundo  lugar,  hay  los  criterios  pa,ra  comprender  la
cultura  y  la  situaci6n  teol6gica  de  los  grupos  humanos  no  evangelizados
o  evangelizados  incompletamente.  Tercero,  hay  la  cuesti6n  de  la  relaci6n
entre  el  contenido  del  mensaje  evangelico  y  la  situaci6n  hist6rica  de  estos
pueblos:   6se  trata  tinicamente  de  una  "adaptaci6n"  del  mensaje?  Cuarto,
hay  la  configuraci6n  de  las  Iglesias  locales  que  nacen  del  Evangelio  entre
los diversos pueblos, v.g.  sus formas culturales para expresar  la fe,  el culto,
los  ministerios,  etc.  Finalmente,  hay  la  dinamica  de  la  conversi6n:   1a  en-
trega  libre  y  c.onsciente  del  hombre  viviente  quien  se  entrega  al  Dios  vi-
viente.   EI   DMC   encontr6   que   Medellin   aport6   orientaciones   valiosas   a
estos  aspectos  de  la  misionologia.

4.4.1.    Vision  teol6gica  fundamental  y  metodologin

La  metodologia teoldgica  de  Medellin  sigue  el  modelo  de  la  Gaudium
et  spes  y  de  las  enciclicas  sociales  de  Juan  XXIII  y  Pablo  VI.  Parte  de  la
realidad  humana  en  la  que  la  Iglesia  se  inserta,  procede  a,  la  reflexi6n
doctrinal  sobre  6sta  y  llega  a  la  proposici6n  de  pautas  pastorales  concre-
tas.  EI  DMC  vio  en  esta  metodologia  un  esquema  adaptable  a  la  misiono-
logia,  que  tambi6n  tiene  que  valorar  teol6gicamente  la   situaci6n   de   los
pueblos  evangeliza,dos.   Esta  metodologia,   ``en   vez   de   suponer   una   dico-
tomia   entre   `dos  historias'   (1a  sagrada   y   la   humana)",   implica   un   dis-
cemimiento  eclesial  para  ver  "c6mo  el  tinico  plan  salvifico  de  Dios  revela-
do  en  Cristo  se  va  realizando  progresivamente  en  la  historia  actual  por  la
acci6n  del  Espfritu  Santo" 25.  EI  DMC  tambi6n  observ6  que  esta  metodolo-
gia  implica  una  visi6n  teol6gica  fundamental,  pues   es   el   "conocimiento
del  Misterio  revelado  en  Cristo"  1o  que  "permite  a  la  Iglesia  reconocer  la
obra  hist6rica  del  Espiritu" 26.  Esta  visi6n  es  la  del  Concilio:

Este  enfoque  doctrinal,  expuesto  mas  clara  y  profundamente
en  los  documentos  del  Concilio  Vaticano  11  que  en  las  enci-
clicas  reconoce  que  la  acci6n  reveladora  del  Verbo  y  del  Es-
piritu de Dios no raras veces  anticipa la acci6n apost6lica de  la
Iglesia  (cf. Lumen Gentium,  16;  Dei Verbum,  2,  3  y  8;  Gaudium
et Spes,10,11, 22, y 41);  Ad Gentes, 3 y 4;  etc.), y que 6sta tiene
la  misi6n  especffica  de  discernir  esta  presencia  divina  y  enun-
ciar  su  contenido  y  dinamismo  pascual  a  todos  los  hombres
y a todos  los  pueblos para  que  se  con.viertan  al  Sefior y  vivan
en  la  libertad  y  responsabilidad  de  los  hijos  de  Dios  (Lumen
Gentium,  6;  Dei  Verbum,  8;  Gaudium  et  Spes,,  4,  32  y  40;  Ad
Gentes,  5;   etc.).  Asf  vemos  que  la  metodolog{a  tcol6gica   ex-
puesta en la reciente  doctrina  social  de la  Iglesia  se apoya  fir-

25.   Ibid.,  pp.  231-232.

26.   Ibid.,   p.   232.
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memente  en  el  col.az6n  de  la  teologia  cristiana:  en  el  Misterio
de  la Trinidad  revelada  en  la  Pascua  del  Sefior 27.

Despu6s  de  hacer  este  esfuerzo  de  explicitar  la  visi6n  teol6gica  que
subyace  la  metodologia  de  Medellin,  el  estudio  del  DMC  observa  que  las-
timosamente   la   Conferencia   misma   no   lo   habia   hecho,   con   resultados
negativos  o  ambivalentes:

Algun.os  agentes  pastorales  captaron  solo  superficialmente   la
fundamentaci6n   teol6gica   de   la   nueva   metodologia   pastoral
popularizada  por  Medellin,  y  no  reconocieron  que  el  rmsterio
trinitario  y  pascual  es  la  clave  que  permite  la  recta  interpre-
taci6n  de  las  situaciones  humanas.  Algunos   equivocadamente
concluyeron que Medellin habia esta,blecido una dicotomia entre
la  pastoral  social  y  la  pastoral  mas  propiamente  evangeliza-
dora,  y  en  la  practica  menospreciaron  5sta.  Otros. ..   conclu-
yeron que la Iglesia o ha dejado de tener una misi6n especifica
en el mundo o que  esta misi6n se confunde  con  ciertas  formas
de  Promoci6n  humana. . .28.

En  estas  reflexiones  posteriores  del  DMC  sobre  el  valor  misionol6-
gico  de  la  metodologia  teol6gica  de  Medellin  y  de  sus  presupuestos  doc-
trinales,  vemos  tambi5n  algunas  preocupaciones  del  Departamento  en  su
gesti6n   1975-1979:   el  caracter  especifico   de   la  actividad  misionera,   el   sig-
nifacado  misionol6gico  de  la pastoral  social,  la  necesidad  de  aclarar  y  pro-
fundizar  la   teologia  de  la   misi6n  y  la  intuici6n   de  6sta  debe  y  tiene  que
centrarse  en  el  misterio  pascual.

4.4.2.  Chiterios para la comprensi6n misionera de las culturas

EI  DMC  encontr6   en  el  documento  de  Pastoral  Popular   un  aporte
muy  valioso  de  Medellin  con  respecto  a  la  comprensi6n  misionera  de  las
culturas.   Este  documento  enfoca  la  problematica  de  la  religiosidad  popu-
lar  -uno  de  los  temas  centrales  caracteristicos  de  la  pastoral  latinoame-
ricana  -desde  la  perspectiva  misiol6gica  de  la  diversidad  cultural 29.    El
estudio  del  DMC  resume  los  aportes  misionol6gicos  mas  significativos  de
este  documento:

Primero, la sensibilidad a la necesidad de interpretar  las  expre-
siones   religiosas  de   un  pueblo  seg`in  los   criterios  propios  a
esa cultura.   Segundo, la aplicaci6n de  los  principios  misionol6-
gicos del Concilio a cada grupo y todo grupo  cultural, y no  s6lo

27.   Ibid.,  p.  232.

28.   Ibid.

29.  Ijos   textos   conciliares   citados   en   este   documento   tienen   un   caracter   neta-

88#:£um#fsf'6°.nof6givo.,   V.g.   Ad  Gentes,  9   y   11.,   Nostra   Aetate,  2.,   y   Lunen
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a  las  poblaciones  juridicamente  consideradas  como  no  evange-
lizadas.    Tercero,  1a  insistencia  en  la  re-evangelizaci6n  de  las
diversas areas humanas  del continente  (N9  8);  1a evangelizaci6n
es  una  tarea  siempre  actual  de  la  Iglesia  y  no  meramente  lo
que  hace  la  Iglesia  en  sus  primeros  afros  de  contacto  con  el
pueblo.   Finalmente,  como  en  los  otros  documentos  del  Mede-
11£n,  el  enfoque  al  hombre  viviente,  que  expresa  sus  angustias
y  aspiraciones  a  trav6s  de  diversas  expresiones  culturales. . .  cO.

Debido  a  la  relativa  unidad  cultural  del  continente,  una  conciencia
critica  y  una  valoraci6n  misionol6gica  de  la  diversida,d  cultural  no  surge
expontaneamente  entre  aquellos  latinoamericanos  que  no  ham  experimen-
tado  contactos    directos  con   grupos  6tnicos    particulares.    Sin  embargo,
se  reconoce  generalmente  la  existencia  de  iina  religiosidad  popular  pluri-
forme,  con   expresiones  o   contenidos   diferentes  de   los  del   "catolicismo
oficial".   EI  DMC  ha  podido  reconocer  en  esta  atenci6n  a  la  religiosidad
popular,  acogida  y  profundizada  en  Medellin,  urn  puerta  que  se  abre  a
una  concientizaci6n  misionera  mds  amplia.

4.4.3.  La  valoraci6n  teol6gica  de  las  "sitraciones  hist6ricas"
de  los  pueblos  evangelizados

Si  el  documento  de  Pastoral  Popular  ofrece  algunos  criterios  para
la  comprensi6n  misionera  de  las  culturas,  el  de  la  Catequesis  presenta
pautas  para  comprender  la  situacidn  teol6gica  de  los  evangelizados.   El
estudio  del  DMC  llama  la  atenci6n  sobre  las  afirmaciones  contenidas  en
due  ntimeros  de  este  documento:

EI  N9  4  expone  el  principio  teol6gico  de  "1a  unidad  profunda
que   existe  entre   el   proyecto   salvlfico  de   Dios,   realizado   en
Cristo,  y  las  aspiraciones  del  hombre;   entre  la  acci6n  revela-
dora  de  Dios  y  la  experiencia  del  hombre ...,  excluyendo   asi
toda   dicotomia  o   dualismo  en  el   cristiano. . .''.
EI  N9  6  luego  afirma  que  ``de  acuerdo  con  esta  teologia  de  la
revelaci6n,   1a  catequesis    actual   debe   asumir   totalmente   las
angustias  y  esperanzas  del  hombre  de  hoy  a  fin  de  ofrecerle
las  posibilidades  de  rna  liberaci6n  plena,  1as  riquezas  de  una
salvaci6n integral  en  Cristo,  el  Sefior".   Luego  incluye  que  "1as
situaciones  hist6ricas  y  las  aspiraciones  aut6nticamente  huma-
nas  forman  parte  indispensa,ble  del  contenido  de  la  cateque-
sis:  deben ser  interpretadas  seriamente,  dentro  de  su  contexto
actual,  a  la  luz  de  las  experiencias  vivenciales  del  Pueblo  de
Israel, de Cristo, y de la comunidad eclesial, en la cual el  Espi-
ritu  Santo  vive  y  opera  continuamente" J`.

30.  GORSKI,  "El  aporte  misionero  de  Mede"n",  p.  234.
31.   Ibid.,  p.   235.
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El  estudio  ya  mencionado  del  DMC  considera  el  documento  de  Me-
dellin  sobre  la  Catequisis  "como  un  documento  profundamente  misionero
en  sus  implicaciones"  por  varios  motivos 32.

EI  DMC  en  primer  lugar  aplica  lo  que  se  dice  sobre  la  catequesis
a todo el proceso  de evangelizaei6n33, y no  solo a aquel  aspecto  que  es pro`
piamente  "catequetico",  v. g.  el  desarrollo  de  la  fe  entre  los  ya  evangeliza-
dos.    Este  proceso   comienza   con   el   discernimiento   eclesial   y   evang61ico
de  las  "semillas  del  Verbo"  ocultas  en  la  historia  cultural  de  un  pueblo
y  de  los   ``signos  de  los  tiempos"   presentes   en  sus   experiencias   sociales
actuales34,  lo  que  permite  el  enuncio  kerigmatico  de  c6mo  Dios  ya  esta
cerca de ese pueblo, se desarrolla a trav6s de la catequesis y  la predicaci6n
y finalmente  llega a la  re-expresi6n  de  la misma fe  a  trav6s  de  las  formas
culturales  del  mismo  pueblo.

En  segundo  lugar  el  DMC  reconoce  que  los  enunciados  de  este  do-
cumento  invitan  "a  una  reflexi6n  posterior  para  profundizar  las   dimen-
siones  de  la  teologia  de  la  revelaci6n. . .   y  para  aclarar  sus  consecuencias
en  el  proceso  total  de  la  evangelizaci6n" 35.    Pare  la  comprensi6n  recta  de
c6mo  las  "situaciones  hist6ricas"  entran  en  el   "contenido"   del   mensaje
evang6lico,  el  estudio  del  DMC  propone  la  aclaraci6n  de  esta  teologia  de
la revelaci6n a trav6s de un enfoque centrado  en el  rnisterio  pascual,  "tanto
para  evitar  confusiones  simplistas  como  para  ofrecer  pautas  claras  para
la  acci6n  evangelizadora" 36.    Si  esta  metodologia  no  tiene  una  fundamen-
taci6n s6lida, trinitaria y pascual,  se  teme  que  "1as  interpretaciones  hechas
de  la  presencia  del  Sefior  en  las  situaciones  hist6ricas  pueden  ser  inme-
diatistas  (conforme  a  las  corrientes  populares  contemporaneas)   o  ahist6-
ricas   (conforme   a   nuestros   propios   condicionamientos   hist6rico-cultura-
1es) "  37.

En  tercer  lugar,  este  documento  sugiere  una  metodologia  misiono-
16gica que est6  enfocada  en el  hombre  viviente  y  "n.os  invita  a  comprender
la  interioridad  del  hombre,  su  participaci6n  en  la  actualizaci6n  del  mis-
terio  Pascual  en  la  Historia" 38:

El  dooumento  de  Cfatequesis,  como  la  Gaudium  et  Spes,  sittia
las  interpelaciones  divinas  en  las  angustias  y  aspiraciones  de
los  hombres,  al  interior  de  la  situaci6n  hist6rica  y  de  la  expe-
riencia  humana.   Aunque  no  lo  dice  expllcitamente,  es  en  esa

32.   Ibid.,  p  237.
33.   Ibid.,  p.235.

34.   Cf.  MedezJ€7®,  ``Pastoral  Popular",  5  y  "Pastoral  de  Elites",   13.
35.  GORSKI,  "El  aporte  mi§ionero  de  Medellin",  p.  235.
36.   Ibid.,   p.   236.

37.  Ibid.;  se  hare  una  referencia  aqui  a  un  estudio  sobre  cste  tema:   J.  GORSKI,
{f ls..situa9±gnes  .his.i.6_r.i`cas   como   "contevido"    del   mensaje   evang6tieo,   Ed.
Paulinas   (Bogota:   1975).

38.   Ibid.,  p.  237.
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interioridad  del  hombre  que  encontrarnos  la  presencia  del  Es-
piritu   Santo.    Evidentemente,    no   toda    experiencia   humana
es  la  expresi6n  de  la, presencia  del  Espiritu,  sino  aquellas  que
manifiestan  una  actualizaci6n  del  Misterio  Pascual:  pasos  de
la  muerte  a  la  vida,  del  poder  alienante  y  divisor  del  pecado
a la vida de los hijos de Dies en  dignidad y  comuni6n .'.
Este  6nfasis  en  la  experiencia  interior  del  hombre  viviente  tambi6n

sugier.e  una   comprensi6n  misionol6gica   de  las  culturas   que  va  mss   alla
de  una  mera  atenci6n  a  las  expresiones  externas  o  de  una  comparaci6n
extrinseca entre  ellas:

Es un principio misionol6gico enunciado prinerarnente por San
Pablo que Dios no esta lejos  del hombre que le busca  (Hechos
17, 27).   Pero  de hecho,  en  la  situaci6n  existencial  socio-cultural
del hombre, el expresa su btisqueda de mos en el lenguaje total
y  peculiar  de  su  cultura.   Frecuentemente,  el  evangelizador  es
ajeno  a  este  sistema  simb6lico.    El  resultado:  el  evangelizador
se  fija  exclusivamente  en  lo  extemo  y  no  llega  a  comunicarse
con la interioridad  del  evangelizado;  no  llega a comprender  las
angustias  y  aspiraciones  reales  del  hombre 4°.

Asimismo,  el  5nfasis  en  la  experiencia  hist6rica  del  hombre  viviente
pide  una  superaci6n  de  un  acercamiento  misionero  de  las  culturas  que
consiste   en  la  mera  "adaptaci6n"  externa.    El  documento   de   Catequesis
"afirma  que  la  situaci6n  humana  no  entra  en  el  mensaje  solo  como  un
afiadido  externo,  al  que  se  `adapta'  el  mensaje,  sino  mas  bien  en  calidad
de  contenido" ".   Es  evidente  que  el  contehido  propio  del  mensaje  evan-
gelico  es  siempre  y  eminentemente  Dios  mismo  y  su  acci6n  reveladora  y
salvadora  en  la historia,  pero  esta  ac6i6n  divina  es  un  acontecimiento  his-
t6rico,  experimentado  y  expresado  humanamente  por  el  hombre  que  par-
ticipa  en  este  misterio.

Finalmente,  este  documento  invita  a  una  superaci6n  de  una  dicoto-
mia  est6ril  entre  la  actividad  misionera  y  la  pastoral  social,  sin  que  se
identifique la una con la otra.   Aunque  el  contexto  inmediato  de  los  textos
citados  parece  referirse  mas  direcamente  a  la  problematica  de  la  "libera-
ci6n" y a la ``situaci6n hist6rica" de los sectores socialmente mss m6viles, el
estudio  del  DMC  observa:

El  "hombre  de  hoy"  no  es  tinicamente  el  obrero  o  el  univer-
sitario.   Los  hombres    actuales,   cuyas   angustias  y   aspiracio-
nes y situaciones hist6ricas entran en el contenido  del  mensaje
evangelico,  son  tambien  los  campesinos,  los  pueblos  indigenas,
1as  poblaciones  que  expresan  su  vitalidad  en  movimientos  sin-

39.   Ibid.,  pp.  236-237.
40.   Ibid.,  p.  237.

41.   Ibid.,  p.  236.
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cretistas  al  margen  de  la  Iglesia,  y  las  "masas  populares",  en
su  vesta  pluriformidad  de  significaciones  concretas ".

Asimismo,  si  la  misionologia  acoge  ciertos  aportes   de   la  reflexi6n
teol6gico-pastoral  latinoamericarm  sobre  la  problematica  social,  los   agen-
tes pastorales  dedicados  a esta tienen  mucho  que  aprender  de  la  misiono-
1ogia,  particularmente  con  referencia  a  la  problematica  de   la  diversidad
cultural  y  la  valoraci6n  teol6gica  de  las  culturas  y  religiosidades  tradicio-
nales ''.  El  estudio  de  DMC  concluye  asi  sus  reflexiones  sobre  este  tema.

Una  pastoral  que  seriamente  parte  de  una  situaci6n  histdrico-
cultural  de  los  pueblos,  siguiendo  los  principios  del  documen-
to  de  Catequesis,  contribuird  mucho  a,  la  eliminac6n  de  esa
dicotomia  falsa  entre  la  evangelizaci6n  y  la  liberacidn  y  ofre-
cerd  pautas  para  que  la  acci6n  evangelizadora  sea  realmente
liberadora  y  la  acci6n  social  sea  mds  evangelica, 4'.

4.4.4.  La  comunidrd  eelesial  que  naee  del  Evangelio

Medellin  tambien  hare  un  aporte  valioso  a  la  reflexi6n  misionol6-
gica  a  traves  de  sus  orientaciones  referentes  a  la  comunidad  eclesial  que
mace  del  Evangelio,  su  identidrd  cultural  y  sus  caracterlsticas  evangeliza-
zadoras.   EI  DMC  resume  este  aporte:

El documento de Pastoral de Conjunto recalca la necesaria par-
tioularmente  de  las  "comunidades  eclesiales  de  base"  y  su  co-
muni6n  con  la  Iglesia  universal.    El  documento   de  Liturgia
(N9  7)  pide  una  adaptaci6n  y  encamaci6n  de  las  formas  del
culto  cristiano  en  el  gehio  de  las  diversas  culturas.   El  docu-
mento de Formaci6n del Cnero  (N9  33),  al hablar  de  los  difco-
mos,  establece  el  principio  de  que  los  ministros  deben  ser  for-
mados  adeouadamente  con  respecto  a  las  comunidades  a  las
que  sirven,  a  las  funciones  que ham  de  cumplir  y  al  nivel  cul-
tura,1 del ambiente.   Y que el  objetivo  de la  actividad  misionera
es   precisamente  el   nacimiento  de   una  Iglesia  local   con   sus
propias expresiones culturales  de la fe y de  la vida ministerial,
todas  estas  orientaciones  tienen  un  alto  sentido  misioner043.

El  estudio  citado  hace  hincapi6  en  el  sentido  misionol6gico  de  una
catolicidad  que  se  expresa  en  la  diversidad  de  las  Iglesias  locales.

Tanto  el  Concilio  como  Medellin  recharan  una  identificaci6n
entre  la unidad y  la  uniformidad.   Ila  catolicidad  de  la  Iglesia
universal  se  expresa  mds  claramente  en  la  comuni6n  entl'e  las

42.   Ibid.,  p.  236.
43.   Ibid.,   pp.   237-238.

44.   Ibid.,  p.  238.

45.   Ibid,,  p.  238.
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comunidades  locales  que  expresan  su  fe  segtin .su  genio  socio-
cultural,  que  en  la  conformidad  extema  de  expresiones. . .   La
sana  misionologia,  entonces,   insiste   tanto  en   el   respeto  por
la identidad socio-cultural de los pueblos como en su comuni6n
con  toda  la  Iglesia  y  con  toda  la  humanidnd;  los  documentos
de  Mede"n  reflejan  claramente  esta  orientaci6n  misionera 46.

Asimismo  se  reconoce  el  valor  de  lo  que  el  documento  de  Pastoral
dc  Conjunto  (N9  8)   dice  sobre  el  'peligro  de  que  una  comunidad  se  cie-
rra  sobre  si  misma,  aislandose  de  la  esencial  comuni6n  cat6loca47.   Final-
mente,  refiri6ndose  al  NQ   10  del  mismo  documento;  el  estudio  del  DMC
llama  la  atenci6n  sobre  el  sentido  misionero  de  la  cumunidad  eclesial  de
base.   La  vivencia  de  la  comuni6n  eclesial  en  un  ambiente  socio{ultural
concreta  "n.o  solo  intensifica  la  vida  de  fe  y  de  culto  del  grupo  humano
particular  sino  tambi5n  sirve  de  foco  de  expansion  evangelizadora  y   de
Signo  de  la  presencia  de  Dios  en  el  mundo"4°.

4.4.5 .  La dininica de la conservaci6n: la concientizaci6n y la liberaci6n

La misionologia tradicionalmente ha dado mucha importancia a la con-
versi6n de las personas evamgelizadas a Dios y a su inserci6n en la comunidad
eclesial.    En una  reacci6n  a  aquellas formas  hist6ricas  de  la  actividad  mi-
sionera en las que la conversi6n se identific6 efectivamente con la imposici6n
de  una  religion  extranjera,  y  en  una  afirmaci6n  de  los  principios  concilia-
res  sobre  la  dignidad  humana  y  su  valorizaci6n  de  las  culturas  y  de  las
religiones  no  cristianas,  algunas  corrientes  misionoldgica,s  actuales  ya  de-
jan  de  hablar  de  la  conversi6n.   Sin  embargo  el  DMC  en  su  gesti6n  1975-
1979  quiso  revalorar  este  tema  evang6lico,  situandolo  en  el  dinamismo  del
mj,sterio pascual y  recalcando  que  "  es  el  hombre  libre y  consciente  que  es
capaz  de  entregarse  plenamente  a,1  Evangelio" 49.   Asi  el  DMC  detect6  un
sentido  misionol6gico  mas profundo  en  la  insistencia  de  Medellin  sobre  la
concientizaci6n  y  la  Hberaci6n.

El  estudio  del  DMC  primeramente  recalca  el  caracter  fundamental-
mente pascual  de  la  conversion  cristiana:

La conversi6n no  es la aceptaci6n pasiva y externa de un.nu`evo
sistema  socio-religioso  sino  mas  bien  la  entrega  activa  e  into-
riorizada  del  hombre  al  poder  de  Cristo  manifestado  en  su
Cruz  y  Resurrecci6n:  en  su  Misterio  Pasoual 50.

A continuaci6n afirma  que el  dinamismo  intemo  de  la  Pascua  impli-
ca  una  liberaci6n  radical:

46.   Ibid.

47.   Ibid.,  p.  239.

48.   Ibid.

49.   Ibid.

50.   Ibid.,  p.  240.
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. . .un paso  de la muerte a la vida y  de los efectos  divisorios  y
letales del pecado a la plenitud de la vida en comuni6n.   La  li-
beraci6n  pascual  es  fundamentalmente  una  humanizaci6n:  un
paso  de  condiciones memos humanas  a  las  que  son  mds  huma-
nas  (Populortim  progressio),  20  y  21) 5t.

Y  discerniendo  en  la  doctrina  social  de  la  Iglesia  una  acentuaci6n
tanto  sobre  la  personalizaci6n  y  la  socialfzaci6n,  el  estudio  ve  en  esto  un
reflejo de la valoraci6n misionol6gica de la identidad  de  las  personas  y  de
los  pueblos  y  de la comuni6n entre  ellos,  y  concluye:

Por  consiguiente,  una  forma  de  acci6n  misionera  que  niega,
menosprecia  o  destruye  la,  identidad  de  las  personas  o  de  los
grupos  humanos. . .   es  falsa  no  solo  a  los  principios  antropo-
16gicos  sino  tambi6n  a  las  dimeusiones  profundas  del  Misterio
Pascual.   Y  si  esta acci6n  s6lo  resulta  en  la  separaci6n  de  los
grupos  evangelizados  del  mundo  mas  amplio,  es  tambi6n  fal-
sa tanto al progreso hist6rico de la huma;ridad como a los efec-
tos  reconciliadores  (creados  de  la  comuni6n  universal)   de  la
Cruz  del  Sefior 52.

De  esta  manera,  el  DMC  reconoci6  en  la  atenci6n  dada  por  Mede-
llin a los temas de la concientizaci6n y la liberaci6n, un aporte a la reflexi6n
misionol6gica.   Si  es  cierto  que  en  el  "senso  literal"  de  las  afirmaciones
de  Medellin  se  refiri6  a  la  problematica  social,  este  hecho  no  impidi6  al
DMC  percibir  en  ellas  un  sentido  mds  amplio  aplicable  a  varias  dimen-
siones  de  la  actividad  misionera.   Y  esto  lo  hizo  refiriendo  los  diversos
aspectos  de  la  realidad  humana y  de  la  acci6n  eclesial  al  nticleo  doctrinal
que  da sentido  a  ambas:  el  misterio  pascual.

4.5.    Rceapitulaci6n

En estas paginas hemos intentado estudiar la manera en  que la pro-
blematica  misionera  rue  tratada  en  la  Conferencia  de  Medellfn.   Hemos
visto  que  el  DMC  habia  presentado  un  aporte  propio  misionol6gico  antes
de  la  Conferencia  y  en  ella,  pero  no  pudimos  verificar  ninguna  influencia
sustancial   del   Departamentoi  en   los   documentos   producidos.    Asimismo,
hemos  observado  que  la  Conferencia  no  produjo  ningtin  documento  sobre
la actividad  misionera y hemos buscado  explicar  este  hecho.   Sin  embargo,
hemos  visto  que  varios  rasgos  de  una  orientaci6n  misionera  -algunas  ex-
plicitas  y  muchos  otros  s6lo  implicitos-  pueden  encontrarse  en  los  docu-
mentos  de Medellin.   Finalmente,  hemos  visto  c6mo  el  DMC  mismo  en  su
gesti6n  de  1975-1979  habfa  percibido,  interpretado  y  valorado  el  aporte  de
Medellfn  a  sus  propias  reflexiones  misionol6gicas,  y  haciendo  esto,  1o  ha-
bia  euriquecido.

51.   Ibid.

52.   Ibid.
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CAPITUI0 V

EL  APORTE  FINAL
DE  LA  GESTION  DE   1966 -1969

(EL  ENCUENTRO  DE  CARACAS:   1969)

Un  afio  despu6s  de  la  Conferencia  de  Medellin,  entre   los   dfas   14
y  19  del  mes  de  septiembre  de  1969,  el  DMC  se  reuni6  con  los  Obispos
Presidentes  de  las  Comisiones  Episcopales  de  rmsiones  de  America  Latina
en  Caracas, Venezuela'.  I.os  objetivos  de  la reuni6n  eran  dos:  "tomar  con-
ciencia  en  comtin  de  la  problematica  rnisional  y  sue  derivaciones  pasto-
rales"  y  "sefialar  algunas  lineas  de  pastoral  misionera" 2.  El   documento
producido  en  este  Encuentro  es  el  tiltimo   fruto  ptiblico  de   la  gesti6n
inicial  del  DMC  presidida  por  Mons.  Gerardo  Valencia  Cano,   la  misma
que  organiz6  los Encuentros  en  lee  que  la  identidad  y  la  orientaci6n  fun-
damenta,1   del   Departamento   de   Msiones   del   CEIAM   se   definieron:   1os
de Ambato y de Melgar.

El  documento  de  Caracas  se  divide  en  tres  partes.  I,a  primera,  in-
titulada   "Situaci6n",  trata  de   las  condiciones   existentes   en   las   Iglesias
latinoamericanas   con   respecto   a   la  problematica   misional.   I,a   segunda
"Reflexi6n  Pastoral",  reitera  las   orientaciones   misioneras  del   Concilio   y
de  Melgar.  La  tercera,  "Ilineas  de  Acci6n",  propone  renovadas  estructuras
para  la  organizaci6n  de  la  actividad  misionera,  programas  para  la  formar
ci6n de misioneros, algunas petitiones a la Santa Sede, observaciones  sobre
la  revisi6n  del  denecho  Can6nico  y  sugerencias  para  las  Conferencias  Nat
cionales  de  Obispos  y  de  Religiosos.  Consideraremos  los  aspectos  sobre-
salientes  de  estos  puntos.

1.  El  documento  final  del  Encuentro  de  Caracas  fue  publicado  en:   Lcz  Pasforczz

ij=;::pS¥n%i::::Bfg°]£a?§:g?!3±f:p£Sp#f%:.cc::t:a:3o;ac#faeova6a¥£;#'c]onnd:[¥::3
2.   Ibid.'   p.   51.
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5.1.    La  situaci6n  de  la  Iglesia  misionera

El  documento  final  de   este  Encuentro  Episcopal   Latinoamericano
de  Misiones  comienza  con  una  observaci6n  general:   que  la  reciente   re-
vitalizaci6n  misionera  del  Pueblo  de  Dios  obrada  por  el  Espiritu   Santo
aparentemente  "atin  no  ha  logrado  alcanzar  debidamente  a  la  Iglesia  I,a-
tinoamericama" 3.  El   texto   luego   respalda  la  veracidad   de   esta   generali-
zaci6n  citando  algunos  sintomas  de  una  inadecuada  valoraci6n  de  la  pro-
blematica  misional.   En  primer   lugar,   a  pesar  de   la   legislaci6n   eclesial
posconciliar  al  respeeto,

...    no   existen   las   Comisiones   Episcopates   de   Misiones   en
varias Conferencias  Episcopates de  America Latina.  En  algunos
parses,   donde   esta   comisi6n   ha   sido   creada,   no   tienen   la,
importa,ncia  ni  la  vitalidad  que  ella  necesita  para  ser  realmen-
te  operativa `.
Esta  debilidad  estructural  se  verifica  no  solo  a  nivel  nacional
pues:  . . . en varias di6cesis no  existen ni  los  organismos,  ni  las
personas  promotoras  de  rmsiones,  ni  la  debida  formaci6n  en
los  Seminarios  para crear  en los  Sacerdotes  religiosos  y  laicos
una  aut6ntica  conciencia  misionera S.
Y  si  es  verdad  que  se  recogen  colectas  pro-misionales  se  comprue-

ba  que  "6stas  arrastran  el  peso  de  estructuras  y  de  format  que  no  co-
rresponden  a  las  circunstancias  actuales  y  carecen  de  rna  aut6ntica  mo-
tivaci6n  eclesial  y  teol6gica" 6.

Pero  la  insuficiente  valoraci6n  de  las  cuestiones  misionales  no   se
debe  tinicamente  a  una  debilidad  estructural  o  a  formas  no  acchalizadas;
existe  una  mas  profunda  falta  de  una  conciencia  misionera  que   afecta
fas  actitudes  de  lee  fieles:

Se  advierte,  igualmente,  que  en  la  Iglesia  Latinoamericana  fal-
ta  mucho  conocimiento  de  la  realidad  de  las  situaciones   de
misiones y  de los  grupos  "descristianizados",  que  siendo  a,ut6n-
ticos  campus   misionales,   no  estan  influidos   en  los   llamados
territorios  de  misi6n.  Las  nuevas  formulaciones  de  la  eclesio-
1ogia,  asimiladas  insuficientemente,  ham  engendrado  equivocos
y  pueden  disminuir  las  motivaciones  propiamente  misioneras 7.
Vemos  recalcados  aquf  dos  temas  centrales  de  Melgar,  1a  atenci6n

a  las  "situaciones  misioneras"  y  la  necesidad  de  precisar  la  teologia  de
la  mjsi6n.  El  contehido  de   estos  primeros  parrafos   del   documento   de

3.   Cara}cas,  n.   1.

4.   Ibid.'  n.  2.
5.   Ibid.'  n.  4.
6.   Ibid.
7.   Ibid.,  n.  3.
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Caracas  parece  confirmar  lo  que  dijimos  anterlormente  para  explicar  la
no  existencia  de  un  documento  de  Medellin  sobre  la  actividad  misionera.
Si  falta  una  inquietud  misional  al  nivel  de  las  Iglesias  locales  y  de  las
Conferencias  nacionales,  tampoco  se  producirin  orientaciones  claras  sol
bre  este  tema  en  los  documentos  de  las  Conferencias  continentales.

5. 2.    Reflexi6n  teol6gico-pastoral  sobre  la  misi6n

Esta  segunda  parte  del  documento  de  Caracas  depende  mucho  del
precedente  documento  de  Melgar8.  I-a  reflexi6n  parte  de  una  reafirmaci6n
de  la  responsabilidad  de  todo  el  Colegio  Episcopal  por  la  evangelizaci6n
de  todos  los  pueblos,  la  que  surge  de  su  consagraci6n  no  s61o  para  el
servicio  de  una  di6cesis  sino  para  la  salvaci6n  de  todo  el  mundo9.  Asi
mismo  se   describe  esta   responsabilidad  como  el  ejercicio  de  un  servicio
inter-colesial:

El  afecto  colegial,  que  supera  lo  juridico,  supone  la  comuni6n
jerarquica,  mos  une  como  hermanos,  mos  urge  continuamente
a una colaboraci6n efectiva en la solicitud de todos los Obispos
per  todas  las  Iglesias '°.
Todo  esto  se  fundamenta  mds  profundamente  en  el  hecho  doctri-

nal  de  que  "la  misi6n  es  la  tarea  primordial  de  la  Iglesia" t`  y  se  traduce
concretamente  a  un  sentido  perenne  de  la  urgencia  misionera  y  a  urn
actitud  continua  de  actualizaci6n  apost6lica:

En  realidad  la  urgenein  misionera,  que  boy  es  la  misma  que
antes ...,  pide  en  nosotros  una  actitud  y  una  actividad  misio-
nera,  actualizada  seg`in  las  nuevas  luces  de  la  teologia  y  del
conocimiento  de  log  fen6menos  del  hombre  y  del  mundo  en
Situaci6n . . . i2.

La  actividad  misionera  propiamente  dicha  se  inserta  en  la  acci6n
pastoral total, la cual debe ser como:

. . .  el  itinerario  que  conduce  a  los  hombres  siguiendo  el  pro-
ceso  natural  de  la fe.  Parte  de  la sttraci6n. real y  concreta  del
h®mbre en  su  ambiente  y  en  su  culture  y  va   enriqueci6ndose
con  la  evangeli2aci6n,  la  catequesis  y  la  liturgia,  y  que  tiene
como resultado final la liberaci6n del hombre  de una situaci6n
de injusticia y de pecado, para que pueda responder libremente
a  la  vocaci6n  a  la  que  ha  sido  llamado  por  el  Padre 13.

8.  Es  intere§ante  observar  las  fuentes  usadas   en  Caracass  Mejgar  se   cita   25
veces,  el  Coi'!c{.!{.a  12  veces  y  Mede!!€"  solo  5  veces.

9.  Caracas,  n.  5.,  se  c±tan  Christtls  Domintls,  6  y  Melgar,  12  y  52.
10.   Ibid.
11.   Ibid.,  n.   6.

12.   Ibid.

13.   Ibid.,  n.   7.
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Aqu{  vemos  el  esfuerzo  del  DMC  de  asumir  algunos  de  los  temas
centrales   de   Medellin   -v.g.   1a   valoraci6n   teol6gica   de   las   "situaciones
hist6ricas" como punto de partida pare la evangelizaci6n y  el  acento  sobre
la  liberaci6n- L4  y  de  integrarlos  en  su  propia  visi6n  misionol6gica.

Una  perspectiva  especlficamente  misionera  tambi6n  urge  un  respeto
profundo  por  los  valores  culturales  de  los  diversos  pueblos.  Se  observa
que  una  falta  de  atenci6n  a  las  cultures  nativas  en  el  pasado  pudiera
haber  obstaculizado  la  penetraci6n  del  Evangelio  en  ellas '5.   For   eso   se
afirma una opci6n concreta:

. . .1a necesidad de  que  a  coda area cultural  debe  corresponder
un  mrfetodo  pastoral  apropindo  segiin  las  drounstancias  antro
pol6ricas que la confoman,  (AG  22)  aprovechando  los  valores
culturales  nativos:   vida  comunitaria,  estructura  social,  llderes
naturales,  etc. 16.

Esta  iusistencia  en  uno  pastoral  especlfica  para  cada  area  cultural,
ya  iusinuada  en  Melgar  y  ahora  explicitada,  en  Caracas,  sera  uno  de  los
temas  pujantes  en  ]a  vision  misionol6gica  del  DMC.

Ahora  la  ten§i6n  de  Caracas  se  vuelve  hacia  tres  temas   centrales
de  Medellin:   1a  religiosidad  popular,  1as  oomunidades  colesiales   de  base
y  la  promoci6n  humana  liberadora.  Respecto  a  la  primera,  se  reconoce``el   valor   del   sentido   religioso   popular   del   hombre   latinoamericano"   y
valorandolo,  se  busca  "purificarlo  de  los  elementos  que  no  sean  confor-
mes  con  el  Eva,ngelio,  para  ordena,rlo  a  la  celebraci6n  Gel  Misterio   Pa,s-
cual  en  la  liturgia" L7.  Una  valoraci6n  misionera  de  las   culturas  conduce
espontineamente  a  una  actitud  de  respeto  hacia  la  religiosidad  popular.
Asimismo,  la  teologia  de  la  misi6n  necesariamente  contempla  la  entrega
del  hombre  viviente  al  Dios  revelador,  y  desde  este  enfoque  Caracas  con-
sidera las  comunidades  de  base  y  la  promoci6n  humana:

Puesto  que  el  crecimiento  cristiano  se  realiza  a  traves  de  la
respuesta  libre  y  personal  del  hombre,  creemos  que  la  mayor
importancia  es promover las comunidades  de base  con sentido
eclesial que permitan al hombre en comunidad dar esa respues-
ta  a  trav6s  de  la  personalizaci6n  y  del  creeimiento  en  la  fe.
Igualmente   consideramos   del   todo   necesario,   impulsar   con
tqdas  nuestras  fuerzas  la  promcoi6n  humana  que  lo   libere
de  los  condicionamientos  alienantes  que  lo  tiene  como  apri-
Sionado 18.

14.  Vcr  el  capitulo  anterior;   Cara!cfls   sin  embargo   no   cita   a   Medef!£7e   en   este
contexto.

15.   C¢racczs,  n.   8.

16.   Ibid.

17.   Ibid.,  n.   9.

18.   Ibid.,   n.   10.
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Lo  significativo  no  es  el  nero  hecho  de  que  Caracas  habia  acogido
y  reiterado  algunos  de  los  temas  principales  de  Medellin,  sino  mfs  bien
el  hecho  de  que  los  habfa  interpretado  desde  su  propia  perspectiva  mi.
sionol6gica.

5.3.    Lineas  de  acci6n

La  tercera  y  tiltima  parte  del  documento  de  Caracas  propone  al-
gunas  recomendaciones  concretas  para  la  promoci6n  de  la  actividad  mi-
sionera  en  America  Latina.

Bajo  el  titulo  de  "estructuras",  el  mcuentro  considera  varios   as-
pectos   jurfdic'os,  instifucionales  y   organizativos.  Ya  habiamos  visto   que
los  Encuentros  de  Ambato"  y  Melgar 20  habian  propuesto  ciertos  cambios
en   la  legislaci6n  misional  general  para  que  correspondiera  mejor   a   la
realidad  latinoamericana.  Caracas  tambien  solicitarf  esto,  pero  mientras
tanto  sugiere  que se busque una intexpretaci6n acualizada  de la ley  actual:

Comisiones  Episcopales  y  el  DMC  deben  buscar  una  interpre-
taci6n  latinoamericana  de  la legislaci6n misional  vigente,  adap-
tando  la pastoral misionera a las circunstancias  y  a las nuevas
formulaciones   de   la   teologia,   de   donde   se   desprende   clara-
mente  el  deber misionero  de  toda la  Iglesia, 2].

Se  sugiere,   ademas,   "una  mejor  distribuci6n   de   responsabilidades
entre  los  Obispos" 22  y  una  mayor  coordinaci6n  de  los  organismes  misio-
nales  de  las  conferencias  Episeopales  con  el  DMC 23.  Igtralmente,  se  urge
la  organi2aci6n  en  cada  pats  del  Consejo  Nacional  de  Misiones 24,  cuyas  ac-
tividades   deben   ser   coordinadas   con   las  Obras   Pontificias   Misionales 25,
y  cuyas  tareas  propias  incluirfan  la  organizaci6n  de  oursos  y  programas
de   educaci6n  misionera26.   Asimismo   se  sugiere  una  mejor    distribuci6n
de   sacerdotes   y   la   correspondiente   motivaci6n   y   capacitaci6n   de   ellos
para   atender   las   necesidades   de   la   Iglesia  universal27.   Se   reconoce   en
las  comunidades  eclesiales  de  base  rna  estructura  particularmente  adap-
tado  a  muchas  situaciones  misionales ze  de  las  cuales  surgirdn  "vocaeiones
nativas  en  forma  natural,  como  una  exigencia  de  la  misma.  comunidad
cristiana» 29.

19.    Cf.   Armz7cifo,   p.   6.
20.   Cf.   Mezga!r,   n.   50.
21.   Cc!r¢cas,   n.11.
22.   Ibid.,  n.   12.
23.   Ibid.,  nn.   13   y   16.
24.   Ibid.,  n.  14.
25.   Ibid.,  n.  15.
26.   Ibid.,  n.  16.
27.   Ibid.,  n.  17.
28.   Ibid.,  n.  18.
29.   Ibid.,  n.  19.
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En  segundo -lugar,  Caracas  propone  varios  programas  de  formaci6n
misionera.   Estas  propuestas   incluyen  la  promoci6n   de  una   orientaci6n
misionera  en  los  Seminarios  y  casas  de  formaci6n3°,  un  estudio  para  de-
finir  el  estilo peculiar  de viaa  religiosa  en  las  misiones" 3L  y  la  preparaci6n
del  personal  pare  trabajar  a  nivel  diocesano  o  nacional 3Z.  Como  Ambato
y  Melgar,  Caracas  sugiere  la  creaci6n  de  un  "Instituto  Latinoamericano
de  Pastoral  Misionera. '3.  Asimismo,  se  hacen  varias  recomendaciones  res-
pecto   a   publicaciones 3'   campafias   misionales 33,   la   promoci6n   de   )a   re-
flexi6n  teol6gico-pastoral 361a  catequesis 37  el   aprovechamiento   de  los   ser-
vicios  de  los  organismos  de  investigaci6n  y  de  planificaci6n 38,1a  necesidad
de  organizar  encuentros  a  diversos  niveles  para  orientar  y  renovar  a  los
misioneros 39, y  la reforma  de  las  devociones  populares 4°.

La  tercera  parte   de   las   "lineas   de   acci6n"   formula   algunas   peti-
ciones  a  la  Santa  Sede.  La  primera  es  que  "sea  reconocido  juridicaniente
el caracter misional de las circunscripciones  latinoamericanas  en  las  cuales
las  actividades  pastorales  propias  son  predominantemente  misioneras";
es  una  reiteraci6n  de  lo  solicitado  ya  por  Ambato  y  Melgar 42.  La  segunda
es   "que  se  tenga  en  cuenta  la  respectiva  Conferencia  Episcopal   en  los
nombramientos  de  los  Ordinarios  de  Misi6n",  respetando  la  competencia
propia  de  los  Institutos  misioneros.3.  La  tercera  expresa  la  esperaREa  de
que  las  jurisdicciones  misioneras  sean  pronto  erigidas  en  Di6cesis  "para
pasar  del  sistema  de   `comisi6n'   al  sistema  de   `mandato",  conforme  a
la  legislaci6n   ya  vigente44..   Asimismo,    se  pide    que   todas    las    circuns-
cripciones  sean  Di6cesis  desde  su  origen,  con  un  obispo  residencial,  aun-
que  algulus  sigan  dependiendo  del  Dicasterio  misional 45.  Y  en  un  apar-
tado  especial,   se   sugiere   que   "1a   legislaci6n  misionera   haga   parte   del
c6digo  de  derecho  Can6nico"  en  la  pr6xima  revision  del  mismo,  "a  fin
de  crear  en  todos  rna  clara  conciencia  de  que  la  actividad  misionera  se
hace parte  integral  de  la  actividad  ordinaria  de  la  Iglesia 46.

30.   Ibid„  n.  21.
31.   Ibid.,  n.  22.
32.   Ibid.,  n.  24.
33.   Ibid.,  n.  25.
34.   Ibid.,  nn.  27,  28  y  30.
35.   Ibid„  n.  29.
36.   Ibid.,  n.  31.
37.   Ibid.,  nn.  32  y  33.
38.   Ibid.,  n.  34.
39.   Ibid„  n.  35.
40.   Ibid.,  n.  36.
41.   Ibid.,  n.  37.
42.   Cf.  Amez}afo,  p.  6  y  A4ezgar,  n.  50.
43.  Caracas,  n.  38.
44.  Ibid.,  n.  39  (se  cita  la  J#sfr#cc£.6#  del  24  de  febrero,  1969).
45.   Ibid.,  n.  41.
46.   Ibid.,  n.  40;   el   nuevo   Cddfgo   (cc.   781-792)   acogi6   esta   idea.
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Finalmente,   Caracas   formula   algunas   sugerencias   para   las   Confe-
rencias  Nacionales  de  Obispos  y  de  Religiosos.  "Con  el  fin  de  mentalizar
a  todo  el  clero  en  la probematica misional"  se  propone  que  se  estudie  "1a
pasibilidad   de  organizar  un  servicio   misionero    temporal" ".     Asimismo,
se  sugiere  otra  posibilidad:   "una  acci6n  misionera  basada  en  la  forma-
ci6n  de  comunidades  de  base  en  equipos  polivalentes,  integrados  por  sa-
cerdotes,  religiosos,  1aicos" 48.  Como  conclusi6n  final  de  Encuentro,  se  con-
sidera  "de  absoluta  necesidad  hacer  conocer  y  divulgar,  lo  mss   amplia-
mente  posible,  en  todos  los  sectores  de  la  Iglesia,  las  consideraciones,  re-
flexiones  y  recomendaciones  que  proceden",  mediante  la  informaci6n   di-
recta  a  las  Conferencias  Episcopales  y  la  publicaci6n  de  las  mismas  por
Parte  del  DMc49.

En la recapitulaci6n, podemos  decir  que  el  Encuentro  de  Caracas  no
se  caracteriz6  tento  por  la  originalidad  ni  la  profundidad  de  su  enfoque
(Melgar,  de  que  depende  mucho,  ya  lo  expres6   de  un  modo  mss  com-
pleto  y  preeiso)  como  por  el  esfuerzo  por  hacer  a  las  Comisiones  Epis-
copates  de  Misiones  corresponsables  y  coparticipes  en  la  vision  del  DMC.
Fue  el  tiltimo  aporte  de  la  gesti6n  fundacional  del  DMC,  1a  cual  contri-
buy6  sustancialmente  a  las  orientaciones  futuras  del  Departamento.

47.   Ibid.,  n.  42.
48.   Ibid.,  n.  43.
49.   Ibid.,  n.  44.
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SEGUNDA  PARTE

LA  BUSC)UEDA  DE  UNA  IGLESIA  "ENCARNADA"

EN  LAS  CULTURAS  AUTOCTONAS  DE

AMERICA LATINA

IAS   ORIENTACIONES   DEL   DEPARTAMENTO   DE   MISIONES

EN  EL  PERIODO  DE  1964-1974.



capI"IO VI

UNA  MIRADA  CRITICA
A  LA  PASTORAL  INDIGENA

(1969  -1970)

6.1.    Introducoi6n a la  Segunda Parte

La  segunda  gesti6n  del  Departamento  de  Misiones  fue  inaugurada
en noviembre  de  1969, en  la XII  Asamblea  Ordinaria  del  CEIAM  realizada
en  Sao  Paulo,  Brasil,  cuando  Mons.  Samuel  Ruiz  Garcla  fue  electo  a  su
Fresidencia,  sucediendo  a  Mons.  Gerardo  Valencia  Cano I.  File  la  primera
de  dos  gestiones  presididas  por  Mons.  Ruiz,  Obispo  de  San  Crist6bal  Las
Casas   (Chiapas,   M6xico),   una.   di6cesis   que   comprende   a  varios   grupos
6tnicos,  lingiiisticamente  diferenciados;   1o  que  explica  y  contextualiza  su
preocupaci6n  particular  por  la  problematica  indigenista,.  Ya  introducimos
la  figura  de  Mons.  Ruiz  en  el  Cuarto  Capftulo  de  este  estudio;   recorda-
mos  que  fue  61  quien  present6  el  aporte  mss  explicitamente  misionero  a
la  Confer.encia  de  Medellin 2.  Puesto  que  el  obispo  mexicano  fue  reelecto
en  1972 3,  su  Presidencia  del  Departamento  abarc6  un  total  de  cinco  afros,
de  noviembre  de  1969  hasta  el  mismo  mes  de  1974.

El estudio del  desarrollo  de las orientaciones  teol6gico-pastorales  del
DMC  durante  este  quinquehio  presidido  por  Mons.  Ruiz  es  el  objeto  de
esta  segunda  parts  de  nuestro  trabajo.  Si  la  gesti6n  anterior  pudo  ser
caracterizada  por  su  esfuerzo  par  derivar  de  1.os  principios  misionol6gicos
del  Concilio  las  pautas  pa,ra  la  activaci6n  misionera  de  la  Iglesia  en  Ame-

1.  C£.  Documentaci6n  CELAM,  AfLo  V,  No.  26,  p.  471.
2 .  a:en:]S pdoad£[aa £Fbpe:ess£]§dno (Eu:  £e° i%:d;E::ipnafie:ntfendtfcT::esve#C,?iaar%:i )die.

trinal"   de  Melgar,  en  base   a  una  semej8iiza  literaria   entre   ese   documento
y  los  escritos  posteriores  de  Ruiz.  De  todas  maneras,  el  se  identifica  profun-
danente   con   Melgar.   Tambien   es   notable   su   extenso   conocimiento   de   las
Sagradas  Escrituras  y  de  los  documentos  del  Concilio  Vaticano  11.

3.  Docunentaci6n  CELAM,  loo.  cit.
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rica  Iiatina,  las  dos  gestiones  comprendidas  en  este  quinquehio  pueden
ser  caracterizadas  por  §u  atenci6n  prioritaria  a  la  evangelizaci6n  de  los
pueblos  indig€nas  del  continente.  Se  busc6  fomentar  rna  evangelizaci6n
que  promoviera  no  solo  una  valoraci6n  antropol6giea  y  teof69ica  de  las
culturas  indigenas,   sino   tarnbi6n  el   nacimiento   de   Igleisias  particulares
aut6ctonas  entre  ellas.  Se busc6  traducir  los  principios  misionol6gicos  del
Concilio, ya reexpresados en Melgar, a sus consecuencias  prdeticas.  Se  bus-
c6  delinear  los  rasgos  concretos  que  deberian  tener  las  Iglesias   locales
"encamadas"  en  las  diversas  culturas,  y  sus  implicaciones  para  el  plura-
1ismo  cultural  dentro  de  la  comuni6n  cat6lica.  Se  busc6  subrayar  la  di-
mensi6n  liberadora  del  Evangelio,  1a,  que  se  ap]ica  con  una  fuerza  parti-
cular  a  las  injusticias  que  sufren  las  etnias  minorifarias.  En  fin,  podemos
decir  que  este  periodo  en  el  DMC  fue  caracteriza,do  per  una  actitud  de
bti.squeda  y  una  btisqueda   con  una  meta   misionera   concreta.   Por   eso
damos  a esta parte el  titulo:  "Ila btisqueda  de una  Iglesia  `encarnada'   en
las  culturas  aut6ctonas  de  America  Latina".

Si   el   quinquenio   considera,do   en   esta   segunda   parte   de   nuestro
estudio  fue un tiempo  de biisqueda,  tambi6n  rue  un  perfodo  de  transici6n.
No  obstante  la  unidad  fundamental  entre  la  gesti6n  presidida  por  Mons.
Valencia  y  las  presididas  por  Mons.  Ruiz  en  sus  orientaciones  teol6gicas
fundamentales,  podemos  observar  algunos  cambios  notables  en  el  DMC
desde  1969.  Ya  mencionamos  en  el  pfrra,fo  anterior  algunos  acentos  nue-
vos  adquiridos  en  el  enfoqu.e  teol6gico-pastoral  del  Departamento  bajo  la
Presidencia  de  Ruiz.  Durante  este  periodo  hubo  un  solo  Encuentro  aus-
piciado  por  el  DMC,  el  de  Iquitos   (y  6ste  fue  de  alcance  regional,  no
continental),  cuyo  documento  no  igual6  la  calidad  y  la  claridad  del  pro-
ducido  en  Melgar  (cuya  influencia  seguia  vigente  en  la  reflexi6n  del  De-
partamento),  sino  que mss bien present6  sus  reflexiones  de  tat  modo  que
vivimos  la necesidad  de  entrar  en  una  investigaci6n  mds  extensa  para  dis-
cernir  el  sentido  probable  (o  los  sentidos  posibles)   de  sus  enunciados  y
para  evaluarlos  teol6gicamente.    En  este  tiempo  tambi6n  se  busc6  pasar
de  una  metodologia  teol6gica   "descendiente"   (i.  e.,  derivado   de   los   tex-
tos  bifolicos  y  conciliares)   a  una  "teo-antropologia."   que  incorporaria   los
aportes   de  la  comprensi6n   antropol6gica  de  las   culturas  a  la   reflexi6n
teol6gica.    Aunque   Ambato  y   Melgar  ya   habian   urgido  el   conocimiento
cientifico  de  las  culturas,  desde  1969  a  1974,  el  DMC  atribuia  rna  mayor
importancia  a  la  antropologia  cultural  (particularmente  al  ap.orte  de  los
antrop6logos  ``comprometidos"  con  la  liberaci6n  de  las  minorfas  6tnicas)
y  al  anflisis  socio€con6mico  y  politico  de  la  situaci6n  de  los  pueblos  in-
digenas.   Asimismo,  se  ve  en  este  periodo  una  ampliaci6n  de  los  contac-
tos  operativos  del  DMC,  que  buscaba  relacionarse  funcionalmente  con  los
antrop6logos   profesionales,   los   indigenas   mismos,   grupos   ecum6nicos   y
varias   instituciones   seglares   especializadas,   y  no  solo   con   los   "ciroulos
eclesiasticos".

78-



Este quinquenio  presidido  por  Mons.  Ruiz  mereceria un  estudio  mds
completo y detallrdo de lo  que sera presentado en estos capitulos'.   Pode-
mos afirmar lo mismo del triehio presidido por Mons. Valencia Cano.    Pero
tenemos  que  respetar  las  limitaciones propias  de  este  estudio.   Pues  nues-
tro prop6sito no es el de escribir una historia exhaustiva del Departamento
de Misiones del CEIAM sino mds bien el de  investigar el  desarrollo  de sus
orientaciones  teol6gicas  a  la  luz  de  los  documentos  principales.

Habiendo  presentado  una  vision  panor5mica  de   las  caracteristicas
sobresalientes  de  las  dos  gestiones  del  DMC  presididas  por  Mons.  Ruiz,
veremos  mds  de  cerca  ahora  el  contenido  de  los  tres  capitulos  compren-
didos  en esta segunda parte de nuestro  estudio.

El  resto  de  este  sekeo  capitulo  (casi  el  mss  breve  de  todos)  se  de-
dica  al  estudio  del  mcuentro  de  Xicotepec   (Mexico)   que  se  realiz6  en
1970.    Aunque  este  no  fue  un  encuentro  oficial  del  DMC,  y  fue  solo  de
alcance  nacional,  fue  promovido  por  Mons.  Ruiz  y  contribuye  al  conoci-
miento  de  las   orientaciones  expresadas  al   inicio   de  su   Presidencia   del
DMC.    El  septimo  capitulo,   en  cambio,   es  el  mss  extenso,  y   trata  del
Encuentro  Regional  del  Alto  Amazonas  tenido  en  Iquitos  (Peril)   en  1971.
Aunque  sus  reflexiones teol6gicas son  muy  concisas  y breves,  tenemos  que
examinar  el  conterrido  de  varias  ponencias  presentadas  en  el  Encuentro
y  otra  documentaci6n  auxiliar  para  discernir  el  sentido  mismo  y  las  im-
plicaciones  de  sus  afirmaciones   particulares  y  asi  descubrir   las   dimen-
siones  del  pensamiento  misionol6gico  tipico  de  ese  perfodo   de  la  histo-
ria  eclesial  latinoamericana.   Finalmente,  el  octavo  capitulo   considera  la
segunda  gesti6n  de  Mons.   Ruiz   (el  breve   bienio   de   1972-1974).     Ya   que
no  se  realiz6  ning`in  encuentro  del  DMC  durante  este  periodo,  mos  acudi-
mos  a  algunos  documentos  preparados  por  ese  Presidente  del  DMC  en
1972  y  1974  que presentan  las  1£neas  teol6gico-pastorales  del  Departamento.
I-os  titrlos  de  los  capitulos  buscan  reflejar  las  caracteristicas  de  los  En-
cuentros  o  perfodos  considerados.

6.2.     EI  En€uentro  de  Xieotap®c   (1970)

El  "Primer  Encuentro  pastoral  sobre  la  misi6n  de  la  Iglesia  en  las
culturas  aborfgenes",  celebrado  en  la  localidad  de  Xicotepec,  Estado  de
Puebla  (M6xico)  del  25  al  28  de  enero  de  1970S,  no  tuvo  oficialmente  el

4.  Ya  existe,   efectivamente,  una   documentaci6n   extensa   de   las   gestiones   pre-
sididas  por  Mcms.  Ruiz  publicada  en  Pro  Mct#d€.  Vc.fa,  No.  52   (1974),  con  d

ii::I:a:e:Oir:i§d;ari:±iij±;:i:eii§s[:)¥ija§j:#::i:i!:;i;;¥:i:::i¥c§i;i;j¥o:i:hi±r:i:§a:';#i
fines  de   1973.

5   Pro  M"7tdz   Vz.f¢,   No.   52   (1974),  p.   24.
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de  un  .encuentro  departamental  del  CEliAM 6.Foe  auspiciado  .por '.el  Cen-
tro  Nacional  de  Ayuda  de  las  Misiones  Indr'genas   (CENAMI)  ..organismo
dependiente  de  la  Comisi6n  Episcopal  para  los   Indigenas   (CEI)   de  Me-
xico;  su  promotor  de  hecho  fue  Mons.  Ruiz,  Presidente  tanto  de  la  CEI
como  del  DMC  en  aquel  momento 7.  Participaron  en  el  Encuentro  14  obisr
pos,   25   sacerdotes   diocesanos,12   religiosQS,15   religiosas,121aicos   yL 6
hermanos  protestantes,8.   Ya  que  su  documento  final  fue  considerado  de
inter6s  para  toda  America  Latina   el   DMC   lo  public6 9.   Consideraremos
brevemente  el  aporte   de  este  Encuentro  para   mantener  la   continuidad
hist6rica  de  nuestro  estudio  y  para  conocer  mejor  las  orientaciones  ini-
ciales  de  la  primera  gesti6n  del  DMC  presidida  por  Mons.J  Ruiz.

EI  Encuentro  de  Xicotepec  comenz6  con  un  analisis  de  la  realidad
Indigena  en  Mexico.    Se  verific6  la  existencia,  de  mas  de  50  etnias  y  mas
de  100  1enguas  y  dialectes  abarcando  unos  10  a   12  millones  de  personas
"culturalmente   indigenas",   o  mas   de   la  quinta   parte   de   la   poblaci6n
del  pals.    Se  observ6  que  la  presencia  del  personal  ordenado  o  consagra-
do  de  la  Iglesia  es  muy  reducida  en  las  zronas  jndigenas  y,  con  pocas  ex-
cepciones,   el  personal   misionero   no   esfa   especificamente   preparado `°.
Estas   observaciones  se   encuadran   dentro   de   las   orientaciones   estableci-
das  por  el  DMC  en  Ambato,  Melgar  y  Caracas.    Estas  insisten  en  la  im-
portancia  prioritaria  de  la  atenci6n  Inisionera   a  los   pueblos   indfgenas,
en  la  necesidad  de  una  pastoral  especifica  adapta,da  a  las  culturas  parti-
culares  y  en  urgencia  de  formar  misionol6gicamente   a  los   agentes  pas-
torales.

En  segundo  lugar,  Xicotepec  procedi¢  a  una  "iluminaci6n  antropo-
16gico-teol6gica"   de   esta   realidad.    Considerando   la  situaci6n   eelesial,   el
dccumento  hace  notar  la  ausencia  de  una  autentica  doctrina  indigenista
y   "una  praxis  simplista  y  etnoc6ntrica   que  vive   del   indigenismo,   pero
no  le  sirve"".   ¥a  hemos  observado  que  Melgar  tambien  habia,  insistido
en  la  necesidad  de  precisar  la  teologia  de  la,  misi6n  y  hafoia  criticado  al-
gunas   actitudes,   formas   de  comportamiento   y   fallas   de   los   misioneros,
pero  aqui  el  tono  de  la  critica  es  mds  severo  e  incisivo.    Al  considerar
la  situaci6n  social  mds  amplia,  Xicotepec  observa  "una  realidad  lacerante
de  opresi6n   y  connivencias;  una  no   participaci6n  del   indigena  en    sus
propios  destinos;  el  empirismo  y  la  politizaci6n  del  prbblema  indigena" 12.
Aquf  tambi6n  vemos  que  una  preocupaci6n  ya  existente  en  el  DMC  con
respecto  a  la  problematica  social  de  los  indigenas,  se  expresa  con  nuevos

6. DE;c„E#g%:gct€rd°„ nc°EfaMfjgxEao  3? rd%. Ii3:ap.oE#l   de   reuniones   del   DMc;   cf.

7.  Pro  Mundi  Vita,  "o.  52,  p.  24.
8.  Ibid.
9.  i:dopxb±£ecr€cacn°npr:]sst£(Eo°g:otf:asigf8;.  i"df8e"I.Sf¢t   Col.   Jgzes!.fl   N"eva!,   No.   5,

10.  Cf.  Pro   Mci7!di.  V€.fa,   No.   52,  p.   24.
11.  Ibid.  La  cita  es  del  reportaje  de  Pro  M#r!di  V££a.
12.  Ibid.,   pp.   24-25.
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acentos.    Melgar   habl6  del  "patemalismo";  Xicotepec,  de  "connivencias".
Melgar habl6  de  la  ``marginaci6n'';  Xicotepec,  de  la  "opresi6n".   Melgar  lla-
m6  la atenci6n sobre  aspectos del  "desarrollo  econ6mico";  Xicotepec,  sobre
"1a politizaci6n  del  problema  indigena".    Las  diferencias  son  mds  que  ver-
bales;  tambi6n son indicativas  de una visi6n mas  completa y  mds  critica  de
la  realidad contemplada  y  de  una  diversidad  de  los  tipos  de  analisis  social
empleados.

Dentro  de  esta  vision  de  la  realidad  se  inserta  la  reflexi6n  teol6gica
de  Xicotepec:

I.a   Iglesia,   prolongaci6n   de   Cristo,   libera   y   hunaniza;   debe
predicar el Evangelio sin violentar a nadie y aceptarlo sin pseudo-
evangelizaciones  que  esclavizan  y  sin  paternalismos  que  in fan-
tilizan.   "Nuestra  misi6n  es  la  de  transmitir  el  mensaje  evan-
96lico,  no  nuestra  propia  cultura. . .   Dio,s  habla  en  el  coraz6n
mismo  de  las  culturas  indigenas. . .  Y  si  la  misi6n  de  la  Iglesia
es   precisamente,   decubrir   a   Cristo   en   las   culturas,   realizar
en  ellas  la  plenitud  de  la  palabra;  su  tarea  es,  simultaneamen-
te,  llevarlas  a  la.  plenitud  de  la  humanizaci6n  colectiva  e  indi-
vidual  y  a  la  plenitud  de  su  desarrollo  cultural" '3.

Mucho  de  lo  enunciadio  aqui  ya  fue  dicho  en  el  Concilio,  en  Melg.ar
o  en  Medellin,  pero  no  siempre  usando  las  mismas  palabras.    Aiin  antes
de  Medellin,  Melgar   habl6  del  esfuerzo  por  "liberar  al   hombre  de   todo
aquello  que  lo  despersonaliza" ".   La  idea  de  la  "humanizaci6n"  como  un
aspecto  del  misterio  de  salvaci6n  y  de  la  misi6n  de  la  Iglesia,  ya  se  halla
en  semilla   (si  no  en  palabras  expresas)   en  la  ensefianza  del   Concilio]5.
La  afirmaci6n  de  que  la  Iglesia  y  su  mensaje  trascienden  cua,1quier  cul-
tura  ya  fue  explicitada  por  el  Concilio '6.   Asimismo,  1as   frases:   "Dios  ha-
bla  al  coraz6n. . .   de  las  culturas"  y  ``descubrir  a  Cristo  en  las  culturas'',
reflejan   el   pensamiento    conciliar  sobre    las    "semillas   de  la   Fblabra'' '7
si  bien  su  modo  de  formulaci6n  pide  algunas  precisiones  sobre  la  teolo-
gia  de  la   revelaci6n  implicita   en  ellas.    El    t6rmino    "pseudo-evangeliza-
ciones"  parece  ser  un  verdadero  neologismo  de  Xicotepec  que  I.efleja  en
el   espiritu   critico   acentuado.    Sin  embargo,   su   uso   puede  ser   justifica-
do  teol6gicamente   (toda  acci6n  evangelizadora  debe   ser   fiel   al   designio
de  Dios   sobre  el  hombre   y  su  dignidad;    si  no,   seria  ``falsa")  y  tambi6n
hist6ricamente   (ham  habido  casos  en  los  que  los  evangelizadores   partici-

[3.  ;b±ei.' t8it2o5. eLn:rgr!cE:rfi]aps?rtdee[deE::tuaenct££: e£±f#eportaje  de  Pro  M!£%d€.  V€.f4

14.  Melgar,  n.   7.
L5.  C£.  Gattdium   et   spes,   nn.   4S,   51,   etc.
16.  Ibid., .n.   58   y  Ad   ge%fes,   n.   8.

17.  Cf.  Ad  ge7tfes,   nn.   9,   11,   15,   etc.;   Medej!£",   6,   5;   Me!gar,   8.   .
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paban  en  una  destrucci6n  cultural  o  consideraban  a  los   indigenas  a  ser
como  nifios) ".

Las  "proyecciones  pastorales"  del  Encuentro   de   Xicotepec   introdu-
cen  otro  tema  teol6gico:  el  de  la  "encarnaci6n'':

La  primera  proyecci6n,  que  explica  todas  las  demas  ~que  se
derivan  de  ella-  es  la  exigencia  de  encarnar  la  fe  en  las  cul-
turas   con   una   respuesta   encarnativa   de   la   Palabra,   que   se
elabore  en  el  coraz6n  mismo  de  las  culturas  y  conduce  al  per-
feccionamiento  de  6stas  y  de  la  misi6n  de  la  Iglesia.    No   es
su  misi6n  imponer  una  cultura  tinica,  ni  transplantar  culturas
ajenas;  mucho  memos  identificar  alguna  de  estas  culturas  con
el  mensaje  cristia.no.    Al  contrario  la  Iglesia  debe  respetar  el
pluralismo    cultural   y   sus   dinarnismos.    Este    planteamiento
radical  comparte  la  necesidad  de  conocer  a  fondo  las  culturas
indigenas,  de  prepararse  especificamente  a  la  misi6n  indigena,
de  convivir  realmente  con  ellos,  de  denunciar  las  injusticias,
de  encamar   las  instituciones  de  la   Iglesia,  y  de  revisar   las
circunscripciones   eclesiasticas  y  los   contenidos  de  la    forma-
ci6n  misionera.    Exige,  igualmente,  1a  encamaci6n  de  la  litur-
gia  y  de  los  misteri.os,  para  que  el  hombre  reciba  la  palabra
en  sus  categorias  y  viva  comunitariamente  la  fe  en  sus  pro-
pios   contextos   culturales.    For   tiltimo,   exige   la   participaci6n
nativa  en  la  gesti6n  eclesial  y  la  planeaci6n  de  la  pastoral  in-
digena  '9.

En  este  contexto,  podemos  recordar  que  Melgar  tambi6n  habl6   de
la  encarnaci6n  de  la  Palabra,  de  la  moral  cristiana  y  de  la  Liturgia  en
las   diversas   culturas   y   en   sus   correspondientes   categorias   mentales   y
expresiones 2t'.    Es   interesante   observar   que   en   ambos   casos   la   referen-
cia  a  la  "encarnaci6n"  ocurre  no  en  el  contexto  de  la  reflexi6n  teol6gica
sobre  la  misi6n  sino  mas  bien  en  el  de  las  "orientaciones"  o   "proyeccio-
nes"  pastorales.    El  concilio  ya  habia  hablado   de  una  analogia  entre   la
encarnaci6n de  Cristo  y  de  la  inserci6n  de  la  Iglesia  en  los  diversos  grupos
humanos,  ambas  de  las  cuales  implican  una  cierta  union  con  determina-
das   condiciones    sociales   y    culturales2'.     Asimismo,    la   Conf.erencia    de
Puebla  (en  1979)  hablaria  del  "principio  general  de  la  encarnaci6n"  como
el  fundamento  de  la  evangelizaci6n  de  la  oultura22.    Veremos  en  el  capi-
tulo  siguiente  que  el  tema  de  la  "encarnaci6n  de  la  Iglesia"  asumiria  una
importancia  central  en  el  Encuentro  de  Iquitos.

18.  C£.  PEDRO   BORGES,   M6todos   misionales   en   la   cristianizaci6n   de   America,
s!.gzo   XVJ,   (Madrid:    1960),   pp.   67,   83,   etc.

19.  La  cita  es  del  reportaje  de  Pro  M"#c!..  V{.£ci,  No.  52,  p.  25;  el  enfasis  es  nuestro.
20.  Cf.  Me!gczr,  nn.  28,   32  y  33.

21.  Ad  gentes,  \0.,  C£.  tamtoien  Lumen   gentium,  8.,   Gaudium   et   Spes,  44.
22.  P#eo/a,  n.  400.
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Vemos   una   cierta   continuidad   con   las   orientaciones   previas   del
DMC   en   la   reflexi6n   teol6gico-pastoral   de   Xicotepec.    Pero   tambich   de-
t8ctamos  algunos  nuevos  acentos  y  un  tono  diferente,  usados,  sin  duda,
para  expl.esar  su  sentido  de  seriedad  y  de  urgencia.    El  tono  critico   de
Xicotepec   refleja   la  impaciencia  del   Encuentro   con   formas   inaut6nticas
o   mal   orienta.das   de   la   actividad   misionera.    La   acentuaci6n   de   ciertas
palabras  o  frases  evocativas  suscita  sentimientos  apost61icos  hacia  la  va-
loraci6n   te.ol6gica  de   las   culturas.    Pero   el   "lenguaje   de   urgencia"   tiene
sus  limitaciones  y  ambivalencias.    Una  critica  que  hiere,  por  veridica  que
sea,  no  invita  a  una  toma  de  conciencia  sino  a  una  reacci6n  pol6mica.    Y
las  formulaciones  carentes  de  precision   teol6gica,   no   obstante   la   fuerza
de  su.s  intuiciones,  no   raras  veces   se  prestan   a  posibles   reducci.onismos
u  ofuscaciones.

Afiadimos    una   nota   hist6rica    final    sobre   Xicotepec.    Al    mismo
tiempo  que  se  realizaba  en  encuentro  entre  los  pastores  y  expertos,  hubo
un   encuentro   para-lelo   "inter-indigena"   con   representantes   de   seis   len-
guas   y    culturas   diferentes.    Las    conclusiones    presentadas   al    plenario
despu6s  de  es.e  intel.cambio  de  experiencias  y  de  puntos  de  vista  fueron
las  siguientes:

1)    El   misionero   necesita   tener   mss   contacto   con   la   comu-
nidad  indigena,  para  que  uno  y  otro  se  conozcan  mejior.

2)    Que   el   misionero   visite   mss   frecuentemente   la.s   comuni-
dades.

3)    Que  conviva  con  la  gente  y  trate  de  comprender   sus   ne-
cesidades  y  costumbres.

4)    Planee  su  acci6n  mi,siionera  junto  con  los  indigenas,  y  no
se  ocupe  de  negocios  ajenos  a  su  misi6n.

5)    Que  haya  continuidad  en  la  lab.or  misiona|23.

Fue   significativa   la  pa.rticipaci6n   de   los   indigenas   mismos   en   las
deliberaciones   referentes   a   la   cualidad   del   servicio   evangelizador   presta.-
do  por  los  misionerios  a  sus  comunidades24.    El  tono   y   el   contenido   de
sus  conclusiones  no  fueron  de  caracter  "pol6mico",  no  obstante  el  titulo
que  lleva  la  publicaci6n  que  reune  las  deliberaciones  del  encuentro   indi-
8ena 25 .

23.  Citado   del   reportaje   de   Pro   M"72d€   Vz.fa,   No.   52,   p.   25.
24.  No  fue  el  primer  encuentro   de   este   tipo;   en  ,septiembre   de   1969   hubo   un

Encuentro  Intemacional  de  Evangelizadores   del   Pueblo  Aymara  en   La   Paz,
Bolivia,  y  tal  vez  otros  en  otras  partes.

25.  El   texto   grabado   de   las   reflexiones   indigenas   se   public6   con   el   titulo;

¥_if a.t£.p^g::   Indigenas   en   Pol6mica   sobre  -ta   Iglesia: -rig: -CEiwiA:iT    -¢in€eii±cO:     1970).
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Aunque  el  Encuentro  (o  mejor,  lee  Encuentros)  de  Xicotepec  no  rue
auspiciado  por  el  DMC,  fue  promovido  por  su  Presidente.    El  hecho  de
que  el  DMC,  public6  sus  conclusiones  significa  alg`in  grado  de  acogimien-
to  de  sus  orientaciones,  y  por  este  motivo  lo  habiamos  considerado  aqui.
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CAPITUI,0  VII

LA    "ENCARNACION"    DE   LA   IGLESIA
ENTRE  LOS  PUEBLOS  INDIGENAS

(EL   ENCUENTRO   DE    IQUITOS:    1971)

EI Enouentro de Iquitos, el primer encuentro  regional auspiciado  por
el  DMC  (Ambato,  Melgar  y  Caracas  fueron  de  alcance  continental,  consti-
enye una respuesta a la  sugerencia  de  Melgar  sobre  la  "zonificaci6n  de  las
areas  misiones. . .  homogeneas'".    Este  encuentro  abarc61a  zona  cultural
del  Alto  Amazonas,  un territorio  inmenso  que  incluye  porciones  sigrifican-
tes  de  Venezuela,   Colombia,   Ecuador,   Peni  y  Bolivia2.    La   gran   mayo-
ria de las jurisdicciones  misionales  de America Latina sujetas  a  la  Sagrada
aongregaci6n de Propaganda Fide  (mas de 30 Vicariatos y Prefecturas  Apos-
t6licas)  se  encuentran  en  esta  zona.

EI  Encuentro  se  celebr6  en  la  ciudad  peruana  de  Iquitos,  en  plena
selva  amaz6nica,  desde  el  21  hasta  el  27  de  marzo  de  1971 3.  Participaron
en  61  casi  todos  los  Prelados  misioneros   de  la  zona,   acompafiados  por
tlno  o  dos  de  sus   sacerdotes,   el   personal  directivoo   del   DMC y  algunos
expertos  invitados:  un  total  de  unas  75  personas 4.  Un  reportaje  sobre  e]
Encuentro  lo  describi6  asi:

Iquitos   capitaliza   las   experiencias   y   avances   misioneros   en
la  pastoral  indigenista  anterior,  y  constituye  una  piedra  angu-
lar  en  la  pastoral  indigenista  de  America  Latina.  Iquitos  fue

I.  Cf.  Mezgair,  n.  51.

2.  En  Encuentro  ii2o  incluy6  a  representantes  del  87`as!.i,  que  abarca  al  memos

::jeiitsadaq:)8.CcienpcaF.?T@Ze6b:icoa'ac°enstami£Smfteac£?n,Pr|edfa?jo¥ELesL:Fae=asdo(ne°i
Encuentro  del  A!fo  Amazonas.

3.  Su  documento final  fue  publicado  en:  Le Pasfor¢Z  e#  jas  r7z€.stones  de  Arogrt.c¢

8ftf£# ::ij8j:S„£.qfo¥."ev¢.  NO.  12.  Indo-American Press  Service  (Bogota:   |972).
4.  Informaci6n  proporcionada  en  Pro  Mctr2d£  V€.£a,  No.  52,  p.  25.
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un  encuentro  de  la  teologia  y  de  la  antropologia,  de  la  tradi-
ci6n y de la renovaci6n, de la experiencia y del  entusiasmo;  "un
encuentro  de  oraci6n,  de  crisis,  tensiones  y  corrientes   como
las  de  los  grandes  rios  que  llegan  al  rio-mar  del  Amazonas". . .5.

Esta   d.escripci6n,   redactada   probablemente   a   comienzos   de   1974
con  la  ayuda  del  personal  del  DMC6,  puede  reflejar  el  modo   en  que  el
Departamento   mismo   evalu6   ese   Encuentro   durante   la   segunda   gesti6n
de  Mons.  Ruiz.  La  valoraci6n  es  netamente  positiva  y  entusiasta;  considera
lquitos   como  un  acontecimiento   hist6rico   singular,   ``una   piedra   angular
en  la  pastoral  indigenista".  Y  si  se  admite  la  existencia  de   algunas  ten-
siones  durante  el  Encuentro,  son  interpretadas  como  crisis  de  crecimien-
to.  Se  enfatiza  el  encuentro  de  la  antropologia  con  la  teologia.

En   las   paginas   anteriores,   ya   habiamos   observado   algunas   carac-
teristicas  de  las  gestiones  del  DMC  presididas  por  Mons.  Ruiz:  una  conti-
nuidad  con  el  enfoque  teol6gico  de  Melgar   (61  siempre  recalca  su  dimen-
sion  trihitaria),  el  relieve  dado  al  aporte  especifico  de  la  antropologia,  1o
que  contribuye  al  conocimiento  mds  acertado  de  las  culturas  y  a  su  con-
siguiente  valoraci6n  teol6gica,  y  la  acentuaci6n   de   la  dimensi6n  politica
de   la  problematica   indigenista.   Vemos   el   reflejo   de   estos   temas   en   la
"oraci6n  del  Encuentro":

Padre,  haz  que  al  impulso  del  Espiritu  Santo,   descubramos
con  alegria  y  respeto  las   semillas  del  Verbo   ocultas   en   las
tradiciones  de  los  pueblos  de  la  selva,  y  que  anunciemos  el
Evangelio   para  la  liberaci6n   del   hombre   a,maz6nico.   Am6n7.

Otra  caracteristica  de  este  periodo  habia  sido  la  critica  de  ciertas
formas  vigentes  de  la  actividad  misionera  de  la  Iglesia  pa.ra  promover  su
purificaci6n,  autenticidad  y  actualizaci6n.  Esta  tanbi6n  se   refleja  en   la
sintesis  que  hizo  Mons.  Gabino  Peral  de  la  Torre,  el  Obispo-Vicario  Apos-
t61ico  de   Iquitos  y  anfitri6n  del  Encuentro,   de   los   objetivos   mismos:

1)   Conocimiento   del  hombre   a.maz6nico  en  la   dimension   de
sus  propios  valores,  aceptando  sin  destruir  y  atropellar  la  cul-
tura.

son   del   P.   Alfonso   Gortaire   Itu-\,'   -`,`_.    -_-    I ----- __ -__

i:i:€;I:i::xi:,:o:,;;e|;E3:eh|iEn.::::si`#::;::fn::;:,?i:c!:r:`t¥D#!!!;Eli:;;::uii;:iEg;fE::a;3#i;fNg;EI:s;
(1980),   p.   472.

6.  EI  No.  52  de  Pro  M""d£  V££fl  lleva  la  fecha  de  1974;   el  ultimo  acontecimien-

t3ade¥uffce£%tfg:ee3ee;;$3T3:o395:f]£anfFaepT3eFecureenctorfoc¥qge3;s]:aboefc[c6on,oE.
personas   del   DMC.

7.  Citada   en   Pro   Mctr!c!€.   V!.fa,   No.   52,   p.   25.
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2)   Comprobaci6n   de  nuestros   errores   pastorales   y   toma   de   ,
-         posici6n  y  actitudes  audaces,  que  sean  modos  nuevos  de  nues-

tra  acci6n  misionera.
3)    Plahificaci6n'  de   nuestra   pastoral   de   Misiiones,   teniendo
como  centro  de  la  misma  al  DMC8.

Estes  tres  objetivos  corresponden  a  formato  usado  en  el  Encuentro.
Se  sigui6  el  esquema  tripartito  ya  consagrado  en  Medellin  y  usad.o  tam-
bien  en  Xicotepec:   "situaci6n",  "reflexi6n  teol6gica"  y   "proyecciones  pas-
tprales".   A   continuaci6n,   examinaremos   estas   tres   partes   de   las   delibe-
raciones  y  conclusiones  de  Iquitos,  subrayando  aquellos  aspectos   que  re-
vielan  su  orientaci6n  teol6gica.

7.1.    El  analisis  de  la  situaci6n  del  hombre  amaz6nico

El  analisis  de  la situaci6n  socio-cultural  de  las  poblaciones  que  viven
en  la  vasta  cuenca  amaz6nica  se  realiz6  a  base  de  la  experiencia  pastoral
ae  los  misioneros  reunidos  en  Iquitos  y  el  aporte  de  algunos  especialistas
en  las  ciencias  humanas.   Estos  presentaron  ponencias   sobre  la  historia
de  las  misiones  en  aquella  zona,  sus  aspectos  socio-econ6micos  y  sus  ca-
racteristicas   antropol6gicas9.   I-a  6ptica   no   fue   s6lo   cientifica   sino   tan-
bi6n  pastoral;  se  busc6  conocer  aquellos  aspectos  de  la  situaci6n  humana
que  tuvieran  implicaciones  para  la  actividad  misionera.

El  documento   de  Iquitos  primeramente  ofrece  una  vision  panora-
mica  de  la  situaci6n  cultural  de  los  pueblos  de  la  Amazonia  y  luego  exa-
mina   sus   caracteristicas   ecol6gicas,   etnol6gicas,   socio-econ6micas,   socio-
politicas  e  hist6ricas.  En  la  descripci6n  global  del  area,   se  resalta,n  dos
fen6menos  interconexos  entre  si:   el  pluralismo  6tnico  de  los  grupos  hu-
manos  y  la  uridad  del  area  cultural.   El  pluralismo   es  el   resultado   de
va.rios  factores:  1a  identidad  cultural  de  casi  400  grupos  6thicos,  el   aisla-
miento  biol6gico-cultural  que  se  da  en  las  condiciones  de  la  selva  y  los
cambios   resultantes  de  los  confactos   con  las   sociedades   "coloniales   y/o
nacionales" '°.  Iquitos  presenta  una  tipologia  de  los  grupos  humanos,  pri-
mel'amente  distinguiendo  los  grupos  nativos   de  los  no-nativos ",  y   luego
identificando  los  subgrupos  de  ambas  categorias '2.  A  pesar  del  "verdadero
mosaico  cultural"  que  se  halla  en  la  Amazonia "  6sta  forma  una  unidad,
un  area  cultural  con  caracteristicas  etnol6gicas  propia.s  y  definidas  com-
partidas  por  los  grupos  nativos '4.   Estas   caracteristicas   incluyen   una   or-
ganizaci6n  social  sencilla  y  "familista",  promotora  de  su  estilo  particular

8.  Ibid.,  pp.  25-26.

9.  C£.  Pro  Mundi  Vita,  NIo.  52,  p.  26.,   Iqultos,  "Introducci6n".
10.  Jq4,f,os,   n.   4.
11.   Ibid.,   n.   6.

12.  Ibid.,  nn.  7-10.

13.  Ibid.,   n.   5.

14.  Ibid.,   n.    1.3.
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de  autcafirmacidn  personal  y  de  relaciones  interpersormles  de  colabora-
cidn  mutua ";  relaciones  econ6micas  basadas  en  el  principio  de  "recipr®-
cidad  y  participaci6n"  y  no  en  la  compctencia  y  ct  lucro '6,  un  concepts
familfstico  y  comunal  de  la  propiedad "  1a  carencia  de  instituciones  poH-
ticas  estructuradas  y  la  consecuente  importancia  de  las  cualidades  caris-
maticas  para  determiriar  el  ``stafus",  el  prestigio  y  la  autoridad'.,  el  use
rotativo  de  la  tierra  y  el  seminomadismo  (impuestos  por  las  limitaciones
de  la  eeologia   de  la  zona) ]9,  1a  carencia  de   "especialistas  de  tiempo   com-
pleto"  en  lo  econ6mico  y  lo  socio-politico  (debido  a  una  falta  de  estrati-
ficaci6n  social)  y  la  importancia  de  oficiantes  religiosos  ocasionales   (lee
"shamanes") 20,  y  una  religi6n  caracterizada  no  por  un  ceremonialismo  co-
1ectivo  elaborado,  sino  mss  bien  por  una  cosmovisi6n,  un  ritual  y  uns
moral  de  tabti  que  expresan  la  relaci6n  del  indigerm  con  la  naturaleza 2].

Despu6s  de  presentar  este  estudio  etnol6gico  de  la  situaci6n  socio-
cultural  de  la  Amazouta,  Iquitos  procede  al   analisis  socio-econ6mico,   se
observa  un  cambio  o  ruptura  de  las  relaciones  econ6micas  tradicionales
debido  al  contacto  con  la  ,sociedad  nacional,  1o  que  ha  creado  una  nueva
si€uaci6n  de  dependencia,  relaciones  clasistas,  un  consumismo  creador  de
necesidades  artificiales,  1a  imposici6n  de  explotaci6n  alienante  y  destruc-
tora  de  aut6nticos  valores  humanos 22.  En  lo  socio-politico,  se  observa  que
el  hombre  nativo  de  la  selva  se  encuentra  en  una  situaci6n  de  margina-
ci6n  multiforme:  su  misma  existencia  es  desconocida  en  la  ley,  sus  dere-
ches  personales  no  son  garantizados,  sus  derechos  tribales  a  la  posesi6n
territorial  no  son  I.econocidos  y  su  misma  sobrevivencia  biol6gica  y  oul`-
tural  es  amenazada 23.

Finalmente,  se  sefialan  los  factores  hist6ricos  que  ham  contribuido
a  esta  situaci6n  lamentable  que  sufre  el  indl'gena  de  la  selva:

A  esta  situaci6n  ham  cooperado,  aunque  con  diverso  grado  de
culpabilidad:   los   conquistadores   con   sus   contactos   violentos
esporadicos;  los  misioneros  por  la  subestima  de  las  cultures
y por  actitudes  de conquista espiritual,  1as  fuerzas  migratorias
con el  despojo  sistematico  de  tierras  y  reubicaciones  forzadas,
fas  politicas  indigenistas  de  integraci6n  unilateral  y  lee  explo-
tadores  de  recursos  naturales  (compafiias  de  petr61eo,  cauche-

15.   Ibid.,   n.   13.

[6.  Ibid.,   n.   14.

17.   Ibid.'  n.   15.

18.   Ibid.,  n.   16.

19.  Ibid.,  n.   17;   Cf.   n.   12.

20.  Ibid.,  n.  18.

21.  Ibid.,  n.  19.

22.  Ibid..  n.  20.
23.  Ibid.,  nn.  21-22.
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ros,   madereros,  etc.)    que  ham   llegado   hasta   la  violencia   y
externdnio 2..

A  cont.inuaci6n,  se  afiade  una  matizaci6n  necesaria:
No   queremos,   sin  embargo,  ser   injustos  con  la  labor   y   el
esfuerzo  de  los  misioneros. . .  en  defensa  de  los  indigenas  fren-
te  a  actos  de  injusticia  y  violencia.   Ni  pretendemos  negar  la
buena  voluntad  de  aquellos  hombres  que   sinceramente  bus-
caron  y  buscan  el  bien  de  los  indigenas 23.

Este  analisis  multidisciplinario  de  la  situaci6n  socio-cultural  de  los
pueblos  amaz6nicos  tendria  su  influencia  en  las  reflexiones   teol6gicas   y
proyecciones  pastorales  del  Encuentro.  Estas  tomaran  en  cuenta  tanto  la
diversidad  cultural   de  la  zona  como  su  unidad   de   "area  cultural"   con
carasteristicas  etnol6gicas    comunes.    Asimismo,    la    conciencia  critica  (y
autocn'tica)   de  las  diversas. dimensiones  de  la  dependencia  econ6mica  y
de  la  marginaci6n  socio-politica   de  los  indigenas   influira  en  la  manera
en  que  los  misioneros  definen  su  propia  misi6n.

7.2,    La  reflexi6n  teol6gica  en  Iquitos

la  reflexi6n  teol6gica  de   Iquitos   se   relaciona  con   su   analisis   de
la  situaci6n  socio-cultural  de  la  Amazonia,  resumido  en  las  paginas   an-
terior6`s.  Este  analisis  tomb  en  cuenta  tanto  las  caracteristicas   etnol6gi-
cas  de  los  pueblos  amaz6nicos  (destacandose  los  dos  fen6menos  globales
del  pluFalismo  de  los  grupos  humanos y  de  la  unidrd  del  "area  cultural")
como  los   I actores   socio-econ6micos,  polfticos   e  hist6ricos   que   hubieran
contribuido  a  la  situaci6n  de  dependencia,  marginaci6n  y  desintegraci6n
sufrida  por  los  grupos  nativ.os.  De  esta  problematica  surgen  dos   temas
constantes   en   la   reflexidn  misionol6gica   del   DMC   desde   sus   comienzos
la   valoraci6n   teol6gica   de   las   culturas   indigenas   y   la   atenci6n   socio-
econ6mica y  politica  de  los  evangelizados.  Pero  en  Iquitos  el  primer  tema
adquiere  un  nuevo  matiz:   se  busca  valorar  no  solo  1as   oulturas   de   los
grupos  particulares  (y  por  consecuencia,  1a  diversidad  cultural),  sino  tam-
bi6n  la  uridad  que  se   encuentra   en   un   "area  cultural".    Asimismo,   en
Iquitos  vemos  no  s61o  un  encuentro  de  la  teologia  con  la  antropologia,
sino  tambi6n  el  encuentro  de  la  misionologia  con  la  nueva  "teologia  de
la  liberaci6n"  (el  mejor  conocido  exponente  de  esta,  el  P.  Gustavo  Guti5-
rrez,  present6  una ponencia en  el  Encuentro).  Ya,  que  la  realidad  humana
de  la  cuenca  amaz6nica  fue  estudiada  en  Iquitos  no  desde  un  punto  de
vista  neutro  o  abstracto,  sino  desde  una  perspectiva  misionol6gica,  hay
otro  tema  teol6gico  implicito  pero  muy  importante:  el  de  la  Eclesiologl'a
misionera.  De  hecho,  el  Encuenro  reuni6  sus  reflexiones  teol6gicas  alre-
dedor  de  una  ``eclesiologia  de  la  misi6n"  en  la  que  se  presentan  algunas
"Irotas"   que   deben   caracterizar   la   Iglesia  en  la   Amazoria:   una  Iglesia

24.  Ibid.,  n.  22.
25.  Ibid.,  n.  23.
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"misionera",  "encarmada",  "transfomiante"  y  "en  btisqueda  de  .unidad".  La
primera  se  refiere  a  la  identidad  profundamente  apost61ica  de  la  lglesia
por  su  propia  naturaleza  y  las  otras  tres,  a  las  dimeusiones  de  su  misi6n
que  corresponden  a  los  diferentes  aspectos  de  la  realidad  humana  ya  ana-
lizada   (el   pluralismo   cultural,   las   condiciones   s.ocio-econ6micas   y   politi-
cas  y  la  unidad  del  ``area  cultural  ama.z6nica").

La  refexi6n  doctrinal  de   Iquitos   es  la  parte   mas  breve   del   docu-
mento   final,   con   una  extensi6n   de   solo   dos   paginas   (el   analisis   de   la
"situaci6n"   es   de  seis  paginas  y  las   ``proyecciones   pastorales",   siete).   La
misma  brevedad  de  esta  parte  refleja  un  esfuerzo  por  superar  unas  ten-
siones  dentro  del  Encuentro.  Parece  que  el  texto  publicado   en   las   con-
clusiones   del  Encuentro  pas6  por  varias  etapas   redaccionales   (un   ante-
proyecto  cuyo  texto  no  fue  publicado,  un  debate  en  las  reuniones  plena-
rias  finales,  una  mesa  redonda  de  los  Obispos  participantes,  y  otro  tra-
bajo  redaccional)  hasta  que  11eg6  a  tener  su  forma  final 26.  Aparentemente
ciertas   formulaciones   teol6gicas  provisionales   suscitaron   algunas   tensio-
nes  internas  en  el  Encuentro  y  merecieron  varias  criticas  de  algunos  de
los participantes, en el  sentido  de "tener  peligrosas ut  inexactas-  afirma-
ciones   que   dada  la   situaci6n  politica   de  los  parses.. .   eran   innecesaria-
mente  comprometedoras"  o  de  "dar  la  impresi6n  de  que  era  un  analisis
soc!ol6gico,  mss  bien  que  una  motivaci6n  teol6gica" 27.     Ya  que  no  cono-
cemos  el  texto  discutido,  teniendo  solo  la  version  revisada„  solo  podemos
adivinar  su posible  contenido.    dse  trat6  de la  proposici6n  de  un  "objetivo
politico"  para    la  actividad  misionera?    Sabemos    que  una  ponencia   (no
teol6gica,  sino  antropol6gica)   habl6  en  esos  t6rminos 28.    Asimismo,  sabe-
mos  que  la  critica  de  la  cooperaci6n  de  los  misioneros  en  la  desintegra-
ci6n  de  las  culturas  expresadas  en  el  N9  22  del  documemto  (citado  arriba)
tambi6n   provoc6   una   reacci6n   en   la   plenaria   y   resulto   en   la   afiadi-
dura   del   N9   23;   quitandose   "cualquier   t6rmino   que   sonara   a   animo-
sidad"29.    De   todas    maneras,   vemos   una    preocupaci6n   del   DMC   para
llegar  a una formulaci6n  teol6gica equilibrada y pastoralmente  motivadora,
evitando los dos extrem.os:  una postura que fuera un "retroceso hi,st6rico"  o

26.  MONS.   SAMUEL  RUIZ,  Calrfa  "A  todos   los  Participantes   del   Encuentro   de
Iquitos",  abril  5   de   1971,  publicada  en:   A72fropojog€cz   y   feozogfa   er2   Za   accfo'#
77tg.s£.o7terfl,   pp.    148-149.

27.  Ibid.,  p.   149.

28.  Cf .    Ia   ponencia   de    STEFANO   VARESE,    "Analisis    antropol6gico",    en    A7i-

#8,°i:8£¢onyen`cei£':gi#aefla:ad8C#L°'a"c#;.;i:"a:a'iagpin±:7;7n2:sAqu:eaaeru:eesstuud%
de  las  culturas  nativas.     Entre  otras  cosas  Varese   dice:    "La  misi6n  tiene
hoy  dia  un  objetivo  politico   concreto:   contribuir...   a   la  liberaci6n   de   las
sociedades   indigenas.   Los   misioneros   deben   ser   portadores   de   un   mensaje

8:n::ibbeJifn;.br%a:rza:ri:ns:S:endci%]¥£E!:ci:jupsi:;..iaAiic%LaTis£8g::?dedr:bme:€
la   organizaci6n   de   los   oprimidos   para   su   liberaci6n   como   el   tinicg   obje-
tivo  al  que  puede  aspirar  la  misi6n  en  las  circunstancias  latinoamencanas"
(pp.   71-72).

29.  RUIZ,   cczrf&   c{.fad¢,    !oc.    c££.,   pp.    148-149.
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un  "pronunciamiento  partidista"  e  ideol6gico 30.    Citamos  las  palabras  de
Mons.  Ruiz  sobre  la  tiltima  redacci6n  de  esta  parte:

La  parte  teol6gica  del  Documento  no  se  redact6  tratando  de
recoger  lo  que  una  cierta  mayoria  habia  redactado;  sino  que,
teniendo   en  cuenta   que  se   trataba   de  un   documento   que
queria  tener  un  enfoque  pastoral,  se  le  dio  un  tono  breve  y
conciso  de  motivaci6n  que  no  va  mas  alla  de  lo  que  exigian
las   conclusiones   pastorales.    For   otra   parte   para   que   apa-
rezca   nitidamente   la   ortodoxia   de   las   afirmaciones,   los   pa-
rrafos  fueron  tornados,  casi  a  la  letra,  de  los  Documentos  del
Concilio   Vaticano   11   cuyas   citas   se   mencionan   entre   par6n-
tesis tl .

Si  los  mismos  participantes  en  el  Encuentro  podian   reconocer   en
esta  formulaci6n  mas  concisa  algunas  ideas  claves  y  sugerentes  de  un  te-
mario  conocido  por  ellos,  esta  misma  brevedad  presenta  algunas   dificul-
tades para nosotros que quedamos a cierta distancia de aquellas  delib.eracio-
nes.   Tenemos  que acudir al contenido  de  algunas ponencias  presentadas  en
Iquitos,  particularmente  las  de  Mons.  Ruiz  y  P.  Guti6rrez,  para  compren-
der  el  importe  de  ciertos  conceptos  y  para  interpretar  su  sentido  proba-
ble.    Pues  si  la  intenci6n  subyacente  en  la  tiltima  recensi6n  del  texto  fue
la  de evitar  reacciones  pol6micas  innecesarias,  tambi5n  fue  la  de  promover
un  avance  en  la  reflexi6n  misionol6gica,  es   decir   "algo   nuevo"   sobre   la
orientaci6n  de  la  actividad  misionera 32.

Veremos   ahora   las   orientaciones   doctrinales   propuestas   por   Iqui-
tos.    Seguiremos  bdsicamente  la  concatenaci6n  de  ideas  presentada  en  la
segunda  parte  del  Documento,  intitulado:   "La  misi6n  como  hecho   teol6-
gico  pastoral"3.    Pero  consideraremos  tambi6n  algunos  parrafos  de  mo-
tivaci6n  teol6gica  que  habian  sido  pasados  de  un  anteproyecto   a  la  In-
troducci6n  del  Documento   en  su  redacci6n  final 34,   examinandolos   en   el
contexto  tematico  que  les  corresponde.    Asimismo   consultaremos  el   con-
tenid.o  de  algunas  ponencias  presentadas  en  el  Encuentro  para  esclarecer

30.  Ibid.;   Cf.   pp.   148   y   149,   passim.

31.   Ibid.,   p.   149.

32.  Ver  las  afirmaciones   entusiastas   del   P.   Gortaire   (pp.   7-8)   y   de   Mons.   Ruiz
(pp.   9-11)   en   sus   presentaciones   del   texto   de   Iquitos,   en   Arofropofogfa   y
teologia  en  la  acci6n  misivnera

33.  Es  posible  que  este  capitulo  se  haya  inspirado  en  las  ideas  del  P.  GUSTAVO
GUTIERREZ,   quien  abri6   su  ponencia:   ``De   la   teologia   de   la   misi6n   a   la

:en9t]]Pc8a£,aad:Le£Cufgti:"p:[°anbr:Staacsep¥£|aabre¥:]a"Lf:,tdgi8faac::6nungas::fieix££:

iinni?:ae;,:;:;,f:::i,:liaio;;:.:,i;i;i;oa:ge;#¥a:s`;:c:j#..a;n?:d:e:sif;s;ia¥at:,:,:,,TadeE:c;i:-:g:fo£,?-
34.  Cf.   RUIZ,   carla   cicada,   foc.   ct.f.,   p.   148.
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el   contenido   de   ciertas   formulaciones   particulares.    Recordamos   que   la
reflexidn  teol6gica  de  lquttos  se  desarrolla  en  cuatro  puntos  que  descri-
ben las "notas" sobresalientes de la Iglesia puestas al servicio de los pueblos
amaz6nicos:  una  Iglesia  misionera,  oneamada,  tranfomiante  y  eli  bdsque-
da de unidal.

7.2.1.   Iglesia  misionera

Ija  primera  nota  descriptiva,  de  la  Iglesia  subraya  el   caracter   mi-
sionero.   Dice  el  Documento:

"Iia   Iglesia   peregrinante   es,    por   su   naturaleza,    misionera"
(A.G.   2)  35.

Esta  afirmaci6n  parece  demasiado   sencilla,   demasiado   obvia,  pero
]apdemos  preguntarnos  si  tiene  alg`in  significado  especial  en  este  contexto,
Sabemos  que  todos  los  Thcuentros  anteriores  del  DMC  tambien  recalca.
ron   la  naturaleza  esencialmente   misionera   de   la   Iglesia3`,   precisaniente
porque  faltaba  una  conciencia  eclesial  explfcita  al  respecto,  porque  mu-
chos  identificaba`n  la  actividad  misionera  con   "lo   que   hacen   los   misio-
neros"  o  porque  no  se  reconocfan  las  verdaderas  ``situaciones  misioneras"
existentes  en  America  I-atina,  particularmente  mas  alla  de  los  territorios
juridicamente   constituidos   en  "misiones" 37.   Si  persistia  el   problema,  era
necesario  repetir  el  principio.    Pero  tal  vez  hubo  a,lgo  mas  aqui.    tseria
el  contraste  entre  el  inmovilismo  caracteristico  de  una  "Iglesia  no  misio-
nera"  frente  a  los  desafios  presentados  por  las  culturas  nativas,  1as  reli-
giones no cristianas  y  otros  problemas  existenciales  que  pedian  una  nueva
forma  de  evangelizaci6n?    Seguramente  una  idea  como   5sta  no  rue  aje-
na  al  espiritu  que  reinaba  en  Iquitos.   Tambien  podemos   detectar  aqui
el  eco  de  una  insistencia  constante  de  Mons.  Ruiz,  de  que  "1a  acci6n  mi-
sionera  de  la  Iglesia  no  es  como  un  `deporte'  o  una  `especializaci6n'  den-
tro  de  su  seno,  sino  su  tarea  primordial" 39

Las  misiones  trinitarias:  dos  enfoques  tcol6gicos

Despu6s  de  esa  cita  inicial  del  Ad  Gentes   (n.  2),  el  Documento  de
Iquitos  afiade  estas  palabras:

35.  Iqtlitos,  n.  25.
36.  :i.  #doea]i]Pfi.P.  7i  Me!gar,  n.12,  Caracas,  n.  5  y  la  ponencia  de  Mons.  Ruiz

37.  Sin   embargo,   poqemos   observar   que   el   area   del   Alto   Amazonas   es   una

ie|S|,3:erpaos:,asco;:gi:::sc:iteFesfistoe=osT#dci:aEi:tiFea£?sE::a|`eass(`;:ira:ionveis-
cariatos  y   Prefecturas   Apost6licas).

38.  C£.  Melgar,  n.  2.
39.  RUIZ,   MONS.   SAMUEL,   "I-a   Iglesia   latinoamericana   en   las   culturas:    reto

y  esperanza  para  la  pastoral"   (su  ponencia  en  Iquitos),  publicado  en:   A#-
tseren°£%er3t!£:{aa\ayp:e8Lga:c°L86tfn?eeeLnatc±3eprqfc#:msp%:8eL86%na2n±t%e£..eanh°#g3ensfaa5##se£5,#{#ARq#
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Como  Cristo  rue  enviado  por  el  Padre,  asi  la  Iglesia,  habitada
por el  Espiritu  que  llena toda la tierra,  es  enviada  a  todos  los
pueblos  para  anunciar  la  Buena  Nueva4°.

Podemos  reconocer  en  esta  oraci6n  un  resumen   muy  conciso   del
enfoque  teol6gico  de  Melgar 4`,  que  en  su  turno  refleja  el  esquema  doc-
trinal del Ad Gentes  (nn. 2-5):  la misi6n  de la Iglesia  se  fundamenta  en  las
misiones trinitarias,   Pero esta misma idea del Concilio tambi6n su desarro-
lla  distintamente  en  las  dos  ponencias  teol6gicas  presentadas  en  el  En-
cuentro,  1as   de  Mons.  Ruiz  y  del  P.  Guti6rrez.    Compararemos   estos   dos
enfoques  aqui.

Mons.  Ruiz  expresa  asi  su  enfoque  trinitario-misionero:

Dios  Padre  envi6,  pues,  a  su  Hijo  para  que  haci6ndose  verda-
deramente hombre  sea  el  principio  y  el  fin  de  cuanto  ha  sido
cr€'ado. . .    Ahora  bien,  el  misterio  de  las   misiones  trinitarias
al  contacto  pleno  con  el  mundo  se  prolonga  visiblemente  en
el  tiempo,  y  esa  prolongaci6n  de  las  misiones  recibe  el  mom-
bre  de  Ig|esia. , .  43.

Los  puntos  claves  en  la  vision  teol6gica  de  Ruiz  son  la  Trinidnd,  la
Creaci6n, la Encarnaci6n y  la Iglesia.   Este enfoque  trinitario  no  es  "esen-
cialista"   (lo  que  recalcaria  las   relaciones   eternas   y   necesarias   entre   las
personas  divinas)   sino  mas  bien  "econ6micas"   (en  el  senso   teol6gico  de
la  oikonomfa  de  la  salvaci6n,  no  en  el   senso   de   las   ciencias   sociales);
recalca  la  acci6n  reveladora  y  salvifica  de  las  personas  divinas  en  la  his-
toria  humana.    Es  un  enfoque  mas  caracteristico  de  la  teologia  oriental,
reintroducida   durante   el   Concilio,   complementando   el   enfoque   cristol6-
gico escolastico del 0ccidente, y a, la cual Mons. Ruiz reconcroe una  deuda ".
EI  Dios  trino  no  s61o  se  comunica  al  hombre  a  traves  de  la  creaci6n  (1a
"revelaci6n  natural")  sino  tambi6n  a  trav5s  de  la  encarnaci6n  del  Hijo,
una  encarnaci6n  realizada  en  una  situaci6n  hist6rica  concreta  pero   que
"resuena  en  toda  la  historia  del  g6nero  humano".    En  la  encarnaci6n  "la
creaci6n  llega,  a  la  intensidad  maxima  de  su  existencia  y  verdad,  partici-
pando   seminalmente   de   la   plenitud   de   vida",   siendo   llevada   "hacia   el
Padre por el camino de Cristo" en un "movimiento  continu.o y  ascensional" .
I.a  Iglesia   ``recibe  la  misi6n  de  Cristo   de    perpetuar   su    encamaci6n...
en  cada  situaci6n  hist6rica,  en  cada  cultura'',  realizando  sacramentalmen-
te  la  misi6n  del  Verbo  y  del  Espiritu  Santo`5.    En  esta  vision  teol6gica,
Ruiz  incorpora  su  concepci6n  en  la  unicidad  de  la  historia  de  la  salvaci6n

40.  Jqw!.fos,   n.   40.

41.  Cf.   Mezga7,   nn.   7-11.

42.  Cf.   Act   Ge7tfes,   nn.   2-5.

43. Etulz,   ponencia  citada,   loc   cit.,  p.  92.
44.  Ibid.,  p.  95.

45.  Ibid.,   pp.   92-93
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y  el  pluralismo  cultural  de  la  Iglesia,  como  veremos  en  nuestro   comen-
tario sobre la parte que sigue.

El  enfoque  teol6gico  expuesto  en  la  ponencia  de  Gustavo  Guti6rrez
tambi6n  subraya  los  mismos  puntos:   la  Trinidad,  la  Creaci6n,  1a  Encar-
naci6n  y  la  Iglesia.    Pero  Guti6rrez  desarrolla  su  vision  teol6gica  de  una
manera   distinta   de   la   de   Ruiz.    Ruiz   comienza   con   la   observaci6n   de
que   ciertas   formas   hist6ricas   de   la   actitividad   misionera   s6lo   resultan
en  lo  que  61  llama  una  "religi6n  de  sandwich":  un  sincretismo  en  el  cual
perdura  un   sustrato  mitol6gico   nativo   y  se   sobrepone  una   capa   super.
ficial  de  elementos  cristianos,  "un  ropaje  occidenta.1  que  poco  de  comtin
tiene  con  el  hombre  a  quien  va  destinado".   Entonces,  para   el   indigena
de  America  Latina  "ser  cristiano. . .   significa  dejar  de  ser  lo  que  6s;   sig-
nifica   vivir   el   cristianismo   a   lo   mestizo"46.    Este   es   el   problema   que
Ruiz  quiere  iluminar  y  resolver  a  la  luz  de  la  teologia  conciliar   (la  que
hemos  resumido   arriba),  para,  que  la  identidad  y  la  historia   culturales
de  los  pueblos  indigenas  encuentren  su  sentido  en  el  iinico  misterio   de
salvaci6n  plenificado  en  Cristo,  un  sentido  anunciado  como  "Buena  Nue--
va"  por  una  Iglesia  misionera  "encarnada"  en  sus  culturas 47.

Guti6rrez,  en  cambio,  no  parte  de  un  problema  misionol6gico   con-
creto   sino   mas  bien   de  un   cuestionamiento   general   de   la   teologia   pre-
conciliar  de  la  misi6n,  concebida  como  la  obra  de  una  Iglesia  "establecida
€n plena posesi6n  de  los  medios  de  salvaci6n  ligada  a  una  cultura  humana
superior  que  envia  misioneros   hacia   afuera,   a  tierras   y  pu.eblos   nuevos
para  incorpararlos  a  la  cristiandad" 48.

Segtin  la  critica  de  Guti5rrez,  en  este  modelo  la  misi6n  parte  de  la
Iglesia-Cristiandad   (considerada   el   tinico   lugar   de   salvaci6n,   una   salva-
Ci6n   ``ultra-terrena"   o   "extramundana")   y   termina   otra   vez   en   e|la49.
El   te61ogo   contrapone   a   este   "eclesiocentrismo   exclusivo'',   el   Cristocen-
tri,smo" del Vaticano  11  (que reconoce  autchticos valores  religiosos  en otras
religiones)   y  la  vision   de  Medellin   sQbre  la  liberaci6n   "que   supone   una
transformaci6n  econ6mica,  politica  y  cultural-radical   (sic)   del   actual   or-
den de  cosas" S°.     Guti6rrez  se  refiere  a  la  teologia  trinitaria  del  Ad  Gemtes,
enfatizando  ciertos  matices  particulares:

La  misi6n  de  la  Iglesia  (M.5)  es  situada  como  una  prolonga-
ci6n  de  la  misi6n  del  hijo  enviado  por  el  Padre  para  llevar  la

46.  Ibid.,   pp.   87-90;   citas   de   la   p.   90.

47.  Ibid.,  pp.  94-95.

48.  GUSTAVO  GUTIERREZ,   "De  la   teologia   de   la  misi6n   a   la   teologia   del   en-
cuentro"  (su  ponencia  en  Iquitos),  en:   A"fropoJogfcl
r7ez.sfo#era,  pp.  79-86;   la  cita  es  de  la  p.  81.  Para  G.,lz

teotogia  en  la  acci6n``Cristiandad"  implica
"una  simbiosis  entre  lo  temporal  y  lo  religioso'',  una  cierta  identificaci6n  con
el  orden  social  establecido  con  sus  aspectos  de  dependencia,  etc.

49.  Ibid.,  p.  83.

50.  Ibid.,  p.  81.
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Paz  y  la  Comuni6n  con  El  y  entre  los  hombres   (M. 3),  para
esto  asume  la  condici6n  humana  y  se  hace  pobre   (M. 5).  EI
Hijo encamndo muerto  y  resucitado,  revela  el  Amor  del  Padrei.
La  misi6n  del  Espiritui  Santo,  vinculo  de  amor  lleva  a  su  ple-
nitud  la  obra  salvifica  de  Cristo,  acttia  desde  el  interior  e  im-
pulsa  a  la  Iglesia  a  extenderse  (MM.  4  y  5) 5'.

Vemos  que  se  subrayan  aquellos  aspectos   del   misterio   que   tienen
un  sentido  no  s61o  escatol6gico  sino   tambi5n   ``intramundano"   e   hist6ri-
co:   la  paz,1a  comuni6n,  el  amor  y  la  encarnaci6n  en   la  pobrezas2.   Gu-
ti6rrez  concluye  que  hay  un  "salto  cualitativo"  entre  la  teologia  misional
preconciliar  y  la  conciliar,

. . .buscando  saber  c6mo   se  salvan  todos  los  hombres   (fieles
e  infieles).    Se   salva  al   hombre  que  se    abre  a  Dios  en   su
abertura  a  los  demas,  arfui  sin  tener  conciencia  de  ello. . .;   si
es  asi,  la  salvaci6n  no  es  algo  extramundano.    Es  una  realidad
intrahist6rica. . .  53.

Su   esquema   teol6gico   ahora   contempla   la   areaci6n,   considerado
como  "el  primer  acto  salvlfico".    El  acto  creador  "es  ligado,  hasta  la  iden-
tidad",  con  el  "acto  politico"  del  Exodo,  que  representa  una  ruptura  con
ung  situaci6n  de  injusticia  y  despojo  el  iricio  de  construcci6n  de  una  so-
ciedad  justa",  un  movimiento  llevado  a  su  plenitud  en  la  ``obra  de  Cristo
encarnado  y   resucitado  y  del   Espirifu",  una   salvaci6n   ``concebida   como
una   re-creaci6n''.    En   consecuencia,   "trafoajar...    y   liberar   politicamente
(La  injusticia   y  la   opresi6n  son   consecuencia  del   pecado)   es  ya  salvar.
No  son  toda  la  salvaci6n,  pero  son  ya  la  salvaci6n''S4.    De  todo  esto  Gu-
ti6rrez  concluye  que  "no  hay  dos  historias,  profana  y  sagrada"  sino  que
"toda  la  historia  es  una  historia  de  salvaci6n"55.    Es  un  concepto  que  en-
contramo.s  en  la  parte  del  documento  que  sigue.

Mientras  que  Ruiz  pasa  del  tema  de  la  creaci6n  al  tema  de  la  en-
carnaci6n    (en  la  que  aquella  llega  a  su  maxima   intensidad),   Guti6rrez
pasa   a   una   cristologia   pascual.    Pues   para   61   la   creaci6n   se   identifica
con  la  obra  salvadora  de  Irios  realizada  en  la  hist.oria  humana;   es  una
salvaci6n  culminada  en  Cristo,  una  salvaci6n  radical  del  pecado  y  de  sus
manifestaciones  y  consecuepcias  sociales:

La  situaci6n  de    injusticia,  de   opresi6n,    de   alienaci6n    tiene
coino   raiz...   el   pecado...     Toda   ruptura   de   la   fraternidad
es  pecado.    Al  redimirnos  del  pecado,  Cristo  no  mos  redime  de

51.  Ibid.,  p.  82;  la  siglaj  ``M"  se  refiere  al  ndmero  citado  del  AG.
52.  Podemos  observar  que  Guti6rrez  tambi6n  se  refiere  explicitamente  al  misterio

pascual y a  la  acci6n  del  Espiritu.
53.  GUTIERREZ,  pone7€c{.a  c€fada,  !oc.  c..f.,  p.  83.
54.  Ibid.,  todas  estas  citas  son  de  la  p.  84.
55.  Ibid.
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"algo  espiritual",  sino  de  la  fuente  misma  de  toda  injusticia,
desprecio   por   el   otro,   opresi6n,   dominaci6n.    Cristo   con   su
muerte  y  resurrecci6n  viene  a  salvarnos  del  pecado  a  la  gra-
cia,  de  la  ruptura  a  la  comuni6n  de  la  muerte  a  la  vida,  de
1'0  infrahumano  a  lo  humano. . .  56.

Gutierrez  luego  mos  invita  a  repensar  la  misi6n  de  la  Iglesia  en  fun-
ci6n  de    dos   afirmaciones    fundamentales:    1a  "posibilidad    universal    de
sa.1vaci6n"  y  el  caracter  "salvifico"  del  trabajo  que  transforma  el  mundo
y  del  compromiso  que  libera  a.1  hombre  en  la  historia:   "En  otros  termi-
nos  Cristo  encarnado  y  resucitado  y  su  Espiritu  estan  ya  presentes  en  la
historia  andes  de  su  anuncio  por  la  Iglesia."57.    De  alli  fluyen  las   tareas
especificas  de  la  Iglesia.    La  primera  es  de  celebrar  lithrgicamente  y  con
actitud  contemplativa   el  don  de  la  presencia  de    Cristo  en   la  historias8.
La  segunda  tarea  es  el  anuncio  de  la  Palabra  por  la  cual  esta  presencia
prciveniente  del  Sefior  se  hace  consciente,  ``personalizando"  y  "humanizan-
do"  al  h.ombre,   "relativizando"   toda   realizaci6n   idoiatrica   y   opresora,   y
"radicalizando  el  compromiso  hist6rico  de  quien  lo  recibe" 59.    Este  anun-
cio  de  la  Palabra,  "revelaci6n  en  la  encarnaci6n,  pasa  hoy  necesariamente,
por  la  denuncia    de  la  injusticia   y  la  opresi6n   y  la   explotaci6n"cO.    |rfu
tiltima consecuencia de todo  es la solidai'idad  de la  Iglesia  con los  pobres 6'.
Es aqui que se inserta el tema de la encarnaci6n en la visi6n de Guti6rrez:  si-
guiendo  el  camino  de  Cristo,  es  "nuestra  propia  encarnaci6n  per  el  des-
Pojo  de  todo  aquello  que  mos  separa  de  los  demas"6Z

Habiend.o   expuesto   su   vision   teol6gica   global,   Guti6rrez   concluye
con  estas  palabras:

La  misi6n  es  el  encuentro  con  Dios  en  el  encuentro  con  log
hombres.    La  misi6n  no  parte  de  la  Iglesia  para  terminai`  en
ella.    Parte  de  la  Trinidad  para  entrar  en  el  circuito  de  amor
de  las   personas  trinitarias.    Ser   misionero  es    ser  Cristiano;
abierto  en  el   encuentro  con   los  horibres,  en  la   creaci6n  de
la  fraternidad  humana  a  la   Palabra   y   al   Amor   del   Padre63.

56.  Ibid.,  p.  85.  Es  interesante  observar  la  centralidad  del  misterio  pascual  en  los

:is#i:=efsnicefae]:tsaq]9n::;`:ev°e]°u8i:S:ei:r:£nbcei:asfo6rnL(ae#cfi]8t#::£adedseasrdr:]£%SajsoT,t
57.  Ibid.

58. :gfedrias:Ping:;8a6iabEi:in:;ttee  i]%natde:t°a'  isae sE3'r]easi5a  ;Bsf;  i`#stiEraca#|S::%a es£5

bases   econ6micas)...";   esta   encontrara   su   eco   en   un   de   las   mss   contro-
vertidas   "proyecciones   pastorales"   del   Encuentro.

59.   Ibid.,  p.  86.

60.  Ibid.

61.  Ibid.

62.  Ibid.,  p.  82.

63.  Ibid.,  p.  86.
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Vemos  que  tanto  Ruiz  como  Guti6rrez  construyen  su  enfoque  teo-
16gico  alrededor  de  las  mismas  ideas  centrales:   la  Trinidad,  1a  Creaci6n
la  Encarnaci6n  y  la  Iglesia.    Los  mismos  elementos,  sin  embargo,  se  desa-
rrollan de una manera distinta  (particularmente  en  el  case  del  tema  de  ]a
Creaci6n,   que  para  Guti6rrez   equivale   a  la   salvaci6n,   identlficada  prac-
ticamente  con  el  compromiso  hist6rico  y  liberador).   Pero  ambos  parten
de la teologia de las rnisiones  trinitarias  expuestas  en  el  Decreto  Ad  Gentes
y  a base  de  6sta  postulan  rna  acci6n  salvifica  de  Dios  en  la  historia  que
anticipa  la  acci6n  de  la  Iglesia,.

Creemos  que  sin  el  conocimiento  de  las  reflextones  de  los  dos  po-
nentes  es  dificil  comprender  el  sentido  que  tiene  la  afirmaci6n  trinitaria
con   la   que   Iquitos   introduce   sus   reflexiones  doctrinales.    Es   por   este
motivo  que  habiamos  intentado   resumirlas   en  este  contexto.   Asimismo,
ambos  enfoques  culminan  en  una  reflexi6n  sobre  la  misi6n  de  la  Iglesia,
una  Iglesia  "encamada"  en  el  mundo  actual  y  entre  los  diversos  pueblos.
Consideraremos  a  continuaci6n  el  sentido  de  esta  "encarnaci6n"  eclesial.

7.2.2.  Iglesia encaniada

El  primer  punto  en  la  ref lexi6n  de  Iquitos  estableci6  el  paradigma
entre el envio de Cristo y el envio de la Iglesia como misionera a todos los
pueblos.   El  segundo  compara  la  encamaci6n  de  Cristo  con  la  de  la  Igle-
sia.    Se  destacan  dos  aspeetos  del  misterio  de  la  encarnaci6n:  1a  solidari-
dad  con los pobres  y la valoraci6n  de  la  diversidad  cultural.

La  primera  dimensi6n  de  la  ``Iglesia  encamada"   se  expresa  asi:
r'ara  cumplir  esta  tarea  de  evangelizar,  1a  Iglesia  ha  de  "ra
correr  el  mismo  camino  de  Cristo,  que  realiz6  1a  obra  de  re-
denci6n  en  la  pobreza  y  en  la  persecuci6n"   (IjG.  8).
E1,  a  pesar  de  su  condici6n  divina,  no  hizo  a,1arde  de  su  Gate-
goria  de Dios;  al  contrario,  se  despoj6  de  su  rango,  y  tom6  la
condici6n de esolavo, "pasando por uno de tantos"  (Filp. 2,  6s.),
viviendo la vida humana, con todas sus luchas y contradicciones,
en la fidelidad del amor a su Padre hasta la muerte y alcanza,ndo
la  gloria  de  la resurrecci6n  (Filip.  2,  8-11) 6'.

En  esta  formulaci6n  podemos  sospechar  la  influencia  de  la  ponen-
cia  de  Guti6rrez,  quien  enfatiz6  tanto  la  solidaridad  de  la  Iglesia  Con  los
pobres  y  los  oprimidos.    El  se  refiri6  (sin  citarlo  textualmente)   al  N9  5
de  Ad  Gentes,  un  texto  que  parcoe  inspirar  la  redacci6n  citada  arriba:

...La  Iglesia  debe  caminar,  por  moci6n  del  Espiritu   Santo.
por  el  mismo  camino  que  Cristo  sigui6,  es  decir  por  el  cami-
ro  de  la pobreza,  de  la  obediencia,  del  servicio,  y  de  la  inmo-
laci6n  de  si mismo  hasta  la  muerte,  de  la  que  sali6  victorioso
por  su  resurrecci6n.

64.  Iqultos,  n.  Z6.
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Despues  de  referirse  a  este  texto,  Guti6rrez  afirma:

Nuestra  encarnaci6n  debe  ssr:  pobre,  no  pretender  sutilmente
poseerlo    todo.    Encarnaci6n   de    servicio   de   no    poder,   ade-
mss  esa  encarnaci6n    consistira,   en  muchos    casos,    en   "no
desencarnarse"   no   evadirse   de   la,  historia  real   de   los   horn-
bres 65 .

Asimismo,  en  el  pentiltimo  parrafo  de  su  ponencia,  el  te61ogo  rei.
tera  este  tema  con  un  lenguaje  atin  mds  fuerte:

. . .  La  Iglesia,  debe  ser  pobre   (y  no  de  los  pobres)   por  soli-
daridnd con el pobre  debe protestar contra la pobreza.   Pobre,
hoy  es  el   proletario,   el  marginado,   el  indfgena   acosado,   el
pueblo  dominado.    Se  trata  de  una  solidaridad  con  esos  po-
bres  y  un  rechazo  a  la  pobreza  que  la  Biblia  considera  como
infrahunano.    Pobre   con  los   pobres.    Ija   Iglesia   hoy,   1igada
de  mil  maneras  consciente  o  inconscientemente  al  orden  in-
justo  opresor,  se  liberara  ella  misma  de  todo  aquello  que  le
impide  ser  aut6nticamente  fiel  al  Evange|io 66.

El texto citado  de la  Epistola  a los  Filipenses  habla  de  la  obediencin
de  Cristo  y  no  de  las  "luchas  y  contradicciones"   (Guti6rrez  tampoco  usa
explicitamente  estos  t6rminos) 67.    Su  uso  en  el  parrafo  citado  de  Iquitos
parece  ser  la  "retroproyecci6n"  al  nivel  de  la  cristologia  de  una  conflic-
tividad experimentada al nivel de la Iglesia en su  acci6n rnisionera  actual 68.

Si  los  primeros  parrafos  de  esta  secci6n  sobre  la  "encarnaci6n  de
la  lglesia"  en  la  historia  humana  se  inspiran  en  Gutierrez,  los  siguientes
revelan  la  influencia  preponderante  de  Mons.  Ruiz,  quien  en  su  ponen-
cia  habia  enfatizado  la  valoraci6n  teol6gica  de  la  diversidrd  cultural.   La
inserci6n  de  la  Iglesia  en  la  vida  cultural  de  los  pueblos  es  el  segundo
aspecto  de  la  ``Iglesia  encarnada"  subrayado  por  Iquitos:

Asi  la  Iglesia,  enviada  a  todas  los  pueblos,  no  puede  oumplir
plenamente  su  misi6n  si  s6lo  se  identifica  con  un  pueblo,  con
una   cultura.    For   eso   los   misioneros   "deben   insertarse   en
t.odos  los  grupos  con  el  mismo  afecto  con  que  Cristo  se  uni6,
por  su  encarnaci6n,  a  las  determinadas  condiciones  sociales  y
culturales   de   los   hombres   con   quienes   convivi6"   (A.G.10),

El  lector  puede  apreciar  aquiv,.ra_our±_g_s_£ETa_o,gr:;ch:uE:reesdegeaarc:toandorse,speqcut:£a]areo±aocgc££Ffa,d[ea:3:mtaet¥:::efc:

66.  Ibid.,  p.  86,

67.  S8nme:c]yaa dhea%£.avBREVSS£°io:.I c]€€,:g;:j;2.de   la   "lucha"   estaba   presente   en   |a

68F.grem=asi.9g#Er:ari:i.;Edt:3;id6:nnh:,iEinigfigtii:gdgeu'n:aq£?s?:ijcaiap(¥`emme:toisaendeu:a

65.  GUTIERREZ,   po"e#cfa   cf fa!da,   Zoc.   c{f.,   p.   82.
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para  descubrir  en  ellos   la  presencia  oculta   del   Sefior,   cuya
energfa salvadora ya esta haciendo  de  su  historia  una  Historia
de  Salvaci6n.

Por  este  camino,  el  misionero  podra   ir   reveland.0   1a  presen-
cia del  Sefior  en  la historia,  de suerte  que  esta  presencia  vaya
tomando  forma  visible  y  se  vaya,  constituyendo  en  oomunidad
cristiana,  en  18lesia  visible 69.

Encontramos  aqui   tres   temas  distintos,   aunque   conexos   entre   si.
El primero es el de la iriserci6n de la Iglesia y de los misioneros  en la vida
de  un  pueblo,  "identificindose"  con  su  cultura.   El  segundo  es  la  consi-
deraci6n  de  la histol.ia  cultural  de  cada  pueblo  como  ``una  historia  de  sal-
vaci6n".    El  teroero  se  refiere  al  aspecto  "teleol6gico"  del  designio  divino
sobre  las  cultures:  1a  "presencia  oculta  del  Sefior"  en  ellas  encuentra  su
plenificaci6n o  oumplimiento  dentro  de la Iglesia,  en  la  que  esta  presencia"vaya  tomando  forma  visibe".   Tambi6n  podemos  discernir  en  estos  tres
temas  log  diversos  pasos  en  el  proceso  hist6rico  de  la  evangelizaci6n  de
un  pueblo,  partiendo  del  acercamiento  misionero  y  la  iuserci6n  de  su  vi-
da cultural, pasando  por  el  discemimiento  evangelico  del  sentido  teol6gico
de  esta,  y  llegando  al  anuncio explicito  de  la  Buena  Nueva  y  la  expresi6n
de  la fe  en las  categorias  y  formas  de  esa  cultura.

Lo  mds  interesante  (y  extrafio)  es  que  la  idea  explicita  de  la  "Igle-
sfa encarnada" ocurre solo en el titulo de esta secci6n, y no en los parrafos
que   siguen.    Como  ya  habiamos  observado   cuando   estudiamos   el   docu-
mento   de   Xicotepec,   el   vocabulario   de   la   "encarnaci6n"   ocurre   (tanto
en ese  Enouentro  como  en  el  de  Melgar)  no  en  el  contexto  de  una  expo-
8ici6n  doctrinal  sino  en  el  de  las  "proyecciones  pastorales".    Se  habla  de
urn  ``encarnaci6n"  en  la  formulacidn  del  merLsaje  evang6lico,  en  la  litur-
gia  y  en  la  vide  moral  e  institucional  de  la  comunidad  eclesial  insertada
en las diversas culturas.   Algo semejante aourre en Iquitos, pero  en este  ca-
so  encontrames  un  esfuerzoo  por  insertar  la,  idea  en  la  misma  reflexi6n
teol6gica.    Esto  se  hace  dedicado  una  secci6n  de   esa  re£1exi6n  al  tema
de  la  "Iglesia  encarnada".   En  esta  secci6n  la  palabra  encarmaci6n  se  usa
explicitamente  s6lo  en  referencia  a  Cristo  mismo7°,  pero  se  propone   su
"camino"  como  el  paradigma  para  la  Iglesia,  que  prolonga  o  perpettia  su
misi6n  entre  los  pueblos7'.    Pero  en  otra  secci6n  de  la  reflexi6n  doctri-
nal  (en  el  tiltimo  parrafo,  casi  como  una  recapitulaci6n  de  todo  lo  que
precede),  Iquitos  dice:

69.  Iqultos,  n.  Z].
7o.;:ni#Ei?.!,reES:Ne.,Sgif:;2:i;lmd:ni:;ts;:¥du„aj3ed,ea`|CgTensci':`io:nq,uaevTg:`acufteurii,ec,i

71.  Esta   noci6n,   al   a§umir   rna   a"cl!og€cz   teol6gica   entre   la   misi6n   de   Cristo
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. . .   1a  Iglesia  decide  hacerse  ella  misma  amaz6nica,   solidari-
zfndose  con  estos  pueblos  a  la  que  ha  sido  envieda  y  encar-
nandose  en  sus  cultures,  sus  ritos,  sus  ministros  y  sus  es-
estructuras . . . 72.

Aqui  por  vez  primera  encontramos  una  formulaci6n  que  habla  ex-
plicitamente  de  la  "encarnaci6n"  de  la  lglesia  en  las  culturas.  6Qu6  sig-
nificedo tiene esta "encarnaci6n de la Iglesia"  en el Dooumento  de  Iquitos?

Ya  hemos  visto  que  el  Documentd  se  refiere  bajo  este  lema  a  dos
maneras  en  las  que  la  lglesia  debe  seguir  el  camino  de  Cristo:  en  su  so-
lidaridad  con  los  pobres  y  sufridos  (No.  26)  y  en  su  iuserci6n  en  la  vida
cultural  de  los  diversos  pueblos  (No.  27).  Ha,biendo  comentado  ya  sobre
el  primer  aspecto,  consideraremos  aqui  el  segundo,  que  es  mss  ccmplejo.
Ya  hemos   observado   que   Iquitos   asocia   tres   ideas   distintas   pero   rela-
cionadas  en  su  exposici6n  sobre  este  punto:  a)  1a  inserci6n  de  la  Iglesia
en  la vida cultural de  los  diversos  pueblos,  hasta  "identificarse"  con  elles;
b)  la  valoraci6n  teol6gica  de  la  historia  cultural  de  estos  pueblos  como
una  ``Historia, de  Salvaci6n";  y  c)  la  culminaci6n  de  esta  valoraci6n  de  las
culturas  a  trav6s  de  su  participaci6n  plena  en  la  vida  eclesial.  Examina-
remos  a  oontinuaci6n  cada  uno  de  estos  puntos.

a)    ha iuseroi6n  de  la  lglesia  en  las  diversas  culturas

Este  aspecto  de  la  "encarnaci6n  de  la  Iglesia",  a  nuestro  parecer,
quiere  subrayar  dos  puntos.  EL  primero  es  la  superaci6n  del  lenguaje  I
de  la  actitud  misionera  de  la  "adaptaci6n".  El  segundo  es  la  valoraci6h
teol6gica  del  pluralismo  cultural,  el  rechazro  del  "monoculturalismo"  ecle-
sial.   Ambos   son   reacciones   contra   menta}idades   misionol6gicas   precor}.
ciliares  que  todavia  perduran  en  algunos  s?ctores  eclesia,1es.

ha  "encarnaci6n":   rcacei6n  a  la  "adaptaci6n"

La  idea  de  que  el  concepto  de  la  "encarnaci6n"  indica  una  supera-
ci6n   de   la   "adaptaci6n"   aparece   clara   en   la   primera   ponencia   pre-
sentada  en  Iquitos,  la  de  la  historia  Beatriz  Toro  Isaza73.  En  su  analisis
de  la  historia  de  las  misiones  en  la  Amazonia,  ella  distingue  cuatro  eta-
pas:  1)  la  evangelizaci6n  con  una  actitud  de  "conquista";  2)   1a  de  la  mi-
si6n como  instrumento  de  "civilizaci6n"  (tipica  de  la era  en  que  se  erigie-
ron  las  actuates  jurisdicciones  misionales);   3)   la  de  la  "adaptaci6n"   (ca-
racteristica  de  los  primeros  afros  del  periodo  posconciliar,  hasta  Melgar);
y  4)  1a  de  la  evangelizaci6n  basada  en  la  "encamaci6n"   (el  fruto  de  una
toma  de  conciencia  misionera  actual,  vinculada  a  un  compromiso  social) 7`.

72.  Iquitos,  n.  32.
73.  ``Analisis   hist6rico'',   en   A#fropo!og€a   y   feo!og;cz   eft   jci   acct.67t   7„!.s{o7tercz,   pp.

21-37.

74.  Ibid.,  pp.   25-27.
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La  histoi`ia  describe  la  etapa  de  la  "adaptaci6n"  asi:

En  esta  etapa  los  misioneros  se  ham  visto  en  la  necesidad  de
revisar  sus  m6todos  para  renovarlos  y  adquirir  una  formaci6n
adecuada para su labor.  Surge la preocupaci6n por  conocer  los
valores  culturales  de  cada  grupo  para  "tratar  de  descubrir  la
forma  como  Cristo  esta  realizando  ya. el  plan  de  salvaci6n  que
engloba  a  todos  los  hombres".  La  administraci6n   de   los   sa-
cramentos  vuelve  a  ser  condicionada  a  una  catequesis  previa.
Hay  adaptaciones  en  algunas  celebraciones  lithrgicas  y  modifi-
caciones  en el  plan pastoral.  La  acci6n  civilizadora  se  convierte
en  promoci6n  humana,  tenida  como  un  elemento  pre-evange-
lizador 75.

Ella  atribuye  al  Concilio  Vaticano  11  el  "cambio  definitivo"  en   la
Labor  misionera  producido  por  esta  orientaci6n,  caracterizada  por  su  "ac.
titud  de  respeto"  hacia  las  culturas76,  una  linea  continuada  por  Melgar,
donde  ella  percibe  los  comienzos  de  una  "actitud  de  la  encarnaci6n":

A  lo  largo  de  todo  el  Documento  de  Melgar,  encontramos  t6r-
minos  como:  Encamaci6n,  adaptaci6n,  integraci6n,  insertar  y
asumir.  Sin  embargo,  parece  que  los  usa  indistintamente,  dan-
dole  el  sentido  de  adaptaci6n. . .   Sin  embargo  Melgar  ha,  sido
definitivo  pa,ra  la  actitud  del  misionero  en  la  cuarta  etapa,
o sea la de la encarnaci6n como un proceso en el cual el misio-
nero se despoja de ( * ) su presencia de Cristo quien ya se encuen-
tra  en  las  cu|turas 77.

Segtin  Tore  Isaza,  la  linea  de  la  ``adaptaci6n"  (o  1a  "actitud  de  res-
peto'')  tiene una limitaci6n inherente:  la vinculaci6n de la fe y  de  la  Iglesia
con  la  cultura  occidental.  Dice:

El  indigena  acepta  la  presencia  del  misionero  y  empieza  una
mutua  adaptaci6n,  que  si  bien  desemboca  en  una  integraci6n
6sta  no  logra  ser  recfproca  sino  unilatefal  porque  en  la  pr5c-
tica  la  Iglesia  sigue  ligada  a  una  cultura  y  a  una  civilizaci6n:
la   occidental.  . .78.

75.  Ibid.,  p.  26;   la  cita   intema  es   de  Me!gar,   n.   8.
76.  Ibid.,   p.   32.

77.  Ibid.,  p.  33.  Nos  parece   que  faltan   algunas   palabras   claves   en   el   lugar   in-
dicado   por   el   asterisco(*)   porque   la   oraci6n   en   su   forma   citada   no   es
inteligible.  Sospechamos  que  el  texto  original  habia  dicho  algo  asi:   " ...   el
misionero  se  despoja  de  su  prop{.a  c#Z£"ra  y  reco7coce  la  presencia  de  Cristo
quien  ya  se   encuentra   en  las   culturas".   Pero   tenemos   que   reconocer   que
nuestra  reconstrucci6n  del  texto  es  puramente  hipot6tica.

78.  Ibid.,  p.   33.
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Ella  subraya  dos  areas  de  particular  dificultad:   el  surgimiento  de
un  clero  nativo  y  la  integraei6n  del  simbolismo  aut6ctono  en  la  lifurgia
eucaristica 79.

6C6mo  se  caracteriza  la  linea  de  la  "encarnaci6n"?  La  descripci6n
dada  por  la  ponente  no  es  tan  clara:

La cuarta etapa  es  el  producto  de  una angustia  del  misionero,
que  mace  de  una conciencia  cada vez  mayor  de  lo  que  implica
su  misi6n.  Su  mentalidad  ha  cambiado  gracias  a  una  constan-
te  reflexi6n  sobre  la  realided.  Ya  no  le  queda  otra  alternativa
que seguir el camino de Cristo:  el de la Encarnaci6n. Unicamen-
te  en  61  se podra  dar  el  encuentro  con el  otro  y  con  los  otros.
Si no  hay  encuentro  no hay posibilidades  de  comunicaci6n;  sin
comunicaci6n  no  puede  haber  Revelaci6n  y,  sin  esta  no  puede
haber  Evangelizaci6n 80.

Asimismo,   1as   cousecuencias  de  una   actitud   de   "encarnaci6n"   se
desciiben  asi:

El  indigena  se  encuentra  consigo  mismo.  Su  cultura  se  torna
para  61  la  mejor  manera  de  expresar  su  fe  en  un  Cristo  que
se  manifiesta  a  traves  de  toda  la  realidad  social  de  su  comu-
nidad.  El dinamismo  de su propio  desarrollo  empieza  a cobrar
sentido  "1iberador",  "salvador".  La  autoconciencia  que  tenga  de
61  lo  llevara  a  transformarse  y  a  transformar  su  sociedad.  Se
hara  la  sintesis  entre  las  dos  estructuras:   1a  Ib5rica  y  euro-
pea  y  la  del  indigena  para  formar una aut6ntica estructura la-
tinoamericana.

En  el  encuentro  entre  el  misionero  y  el  indigena  se  hara  rna,-
nifiesto  Cristo,  se  les  revelar£.  En  la  medida  en  que  lo  reco-
nozcan   conscientemente,   empezarin   a   ser   CRISTIANOS   con
todo  el  contenido  que  esta  palabra  encierra,  porque:

El  cristiano  conoce  el  Plan  de  Salvaci6n.

El  cristiano  vive  a  Cristo  en  el  proceso  de  humanizaci6n 8`.

Leemos  tote   esto  y  todavia  no   tenemos  una   idea  clara   de   lo   que
caracteriza  especificamente  la  etapa  de  la  "encarnaci6n".  Sin  embargo,  se

79.::ig£EP.;s:i-t3a4aaS]ge:naiisp,r8E:;S:%;onr:sferpeanstteosraies:,Stas]aEenacsueE?::.]emat£Cas

80.  Ibid.,   p.   34.

8 1.  :2;£.;cPoP;  3€.3:.xpooEseer:3mso6S]oq:;  e][a Cpog:::¥ct£:  ednetreTOLao  a[ds£2£acjgn„o ytaEbfee„j

en  la  del   "EOUIPO  MISIONERO   DE   VAUPES"   (MONS.   BELARMINO   CO-
RREA,   NOEL   OLAYA   y   BENJAMIN   CARDONA),   intitulada   "Pastoral   Mi-

:;°p?e;:''£24?nLaAs"ia°eg:`%8o€£  cyasfr€fi°ag:%.  e"    /fl   acc`!.6#    77€{.sfo7ie7'a,    pp.    117-133,
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vislumbran  algunos  elementos  indicativos  de  lo  que  se  busca  en  la  pro-
posici6n  de  esta  linea:

a)  La  superaci6n  de  las  limitaciones  inherentes  en  la  "etapa  de  la
adaptaci6n",  particularmente  una  actitud  en  la  que  se  identifica,  1a  fe  con
la  "cultura  occidental";

b)  La  superaci6n  de  una  actitud  de  mero  "respeto"  hacia  las  cul-
turas nativas y el reconocimiento de su valor propio en el Plan de Salvaci6n;

c)  Un  nuevo  tipo  de  presencia  del  misionero  entre  los  grupes  nati.
vos,  caracterizada  por  el  acercamiento,  1a  solidaridad  con  sus  problemas,
1a participaci6n  en  su  vida cultural,  etc.;

d)   Una  espiritualidad  o  vision  teol6gica  basada  en  el   seguimiento
del  camino  trazado  por  Cristo  en  su  encarnaci6n  en  una  cultura  deter-
minada  (1o  que  da  el  nombre  a  esta  linea");

e)  Una  integraci6n  de  la  promoci6n  humana  en  el  mismo  proceso
evangelizador  (no  es  una  mera  "pre-evangelizaci6n");

I )  Una  participaci6n  del  indigena  mismo  en  el  proceso  de  la  evan-
gelizaci6n:  el  fambi6n  aporta  mucho  de  su  propia  vida  cultural;

g)  La  nueva  expresi6n  de  la  fe  en  las  categorias  y  formas  culturales
de  los  pueblos  evangelizados.

Todo  esto  mos  permite  apreciar  algo  de  lo  que  se  quiso   decir  en
Iquitos  sobre  el  sentido  de  "1a  Iglesia  encarnada"2.  Pero  en  lquitos   el
concepto  de  la  ``encarnaci6n"  representa  no  solo  una  reacci6n  a  las  de-
ficiencias  de  la  ``adaptaci6n"  sino  ta,mbien  una  reacci6n  teol6gica  al  "mo-
noculturalismo"  en  la  Iglesia.  Examinaremos  este  aspecto  ahora.

Ifa  "encarnaci6n":  reaeei6n  a-  una  "mono€ultura"  eclesia]

E1  6nfasis  en  el  pluralismo  edtural  en  la  Iglesia  es  un  punto  cen-
tral  en  la  visi6n  teol6gica  de  Mons.   Ruiz.   Recordamos   que   su   enfoque
parte  de   las   misiones   trinitarias,   considera   la   "revelaci6n   natural"   ma-
nifiesta  en  la  creaci6n,  culmina  en  la  encarnaci6n  del  Hijo   de  Dios,   la
que  se  prolonga  visiblemente  en  la  historia  a  trav6s  de  la,  misi6n  de  la
Iglesia.  Esta  comunidad  es  "sacramento  de  la  encarnaci6n";   ella:

. . .  tiene  la  obligaci6n  de  convertirse  en  un  signo  de  verdad  y
de  amor  para  todo  el  hombre  y  para  toda  la  creaci6n:   reali-
zar  sacramentalmente  lo  que  es  y  significa  en  la  creaci6n,  en

82.  Hubo  un  esfuelzo   tambien  en   el   Encuentro   de   intemalizar  en   la   concien-
cia  de  los  participantes  la  idea  de  la  "encamaci6n"   como   un   nuevo   enfo-

::us:ci¥8139:eori3gpaa:r:i;imaeps3f:;t:ugbr!:laeEn:C,=L:a:ji6:n,;'',.oyn:i:r?::o;Sue:;isip:eeT:i:-
9e¥jpo:§a Efy?arma:g}3# r:f!:jo#er]a:Spi:e?i.7;e;TF8£.€8§.  aqui.   Cf.   A%fropo!og€a   y
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1as  culturas,  en  el  hombre,  es  decir  la  prolongaci6n  de  la  en-
Camaci6n  del  Verbo 8a.

Ruiz  luego   explica  las  consecuencias   concretas   de   esta  misi6n:
Irfu  Iglesia  recibe  la  misi6n  de  Cristo  de  perpetuar  su  encar-
naci6n.  Ella  debe  encarnarse  en  cada  situaci6n  hist6rica,  en
cada cultura.  Su  tarea no  es  ante  el  pluralismo  oultural,  hacer
una  gran  monocultura  universal;   muy  por  el  contrario  debe
realizar en cierta forma en el mundo el Misterio Trinitario pues
asl como en la Trinidad hay riqueza  de  personas,  asi  la  Iglesia
para  Cristificar  al  mundo,  debe  encamarse  en  cada  cultura,
dina.mizandola  como  Cristo  dinamiz6  1a  historia  humana.  Asi,
agudiza  el  pluralismo  cultural  e  imprime  un  movimiento  libe-
rador  del hombre  en la cultura y  en el  amor  del  Espiritu  San-
to,  de  cuya  misi6n  la  Iglesia  es  el  sacramento,  hace  posible  y
establece  la  comunidad  autentica  en  el  pluralismo  de  personas
y  de  culturas. . .8t.

El  argumento   que   Ruiz  propone   para  fundamentar   el   pluralismo
cultural  en  la  Iglesia  tiene  tres  elementos  que  fluyen  el  uno  del  otro.  EI
primer   elemento   es  cristol6gico:   tal   como   Cristo   en   su   encamaci6n   se
uni6 a una determinada cultura, asi  la Iglesia, enviada a  todos  los  pueblos,
debe  insertarse  en  una  pluralidad  de  culturas85.  El  segundo  elemento  es
trinitario:  tal  como  hay  una  pluralidad  de  personas  en  la  divinidad,  asi
tambi6n  la  pluralidad  cultural  existente  en  el  mundo  tiene  un  sentido  po-
sitivo  en  la  economia  divina  de  la  creaci6n  y  salvaci6n  y  se  "dinamiza"
por  la  "encarnaci6n"  de  la  Iglesia  en  cada  cultura.  El  tercer  elemento  es
neumatol6gieo:  tal  como  el  Espiritu  Santo  es  el  vinculo  de  amor  entre  el
Padre  y  el  Hijo  y,  en  la  economia  de  la  salvaci6n,  entre  una  pluralidad
de  personas  humanas,  asi  tambi6n  la  Iglesia,  por  su  inserci6n  en  una  di-
versidad  de  culturas,  debe  ser  "sacramento"  de  la  misi6n  del  Espiritu 86.
Aqui,  a  nuestro  parecer,  Ruiz  pasa  de  una  teologia  exclusivamente  ``encar-
nacional"  a  los  umbrales  de  un  enfoque  "pascual".

Este  6nf asis  de  Ruiz  en  el  pluralismo  cultural  tiene  dos  consecuen-
cias  concretas  para  la  actividad  misionera  de  la  Iglesia.   La  primera  se
refiere  a  la  situaci6n  teol6gica  de  los  pueblos,  aun  antes  de  su  evangeli-

83.  E`HIZ,  ponencia  citada,  loc.  cit.,  p.  92.
84.  Ibid.,   pp.   92-93.

85.tE:Sit;:inn:¥:r]e°gg#m£¥::z:e%±afe%n:tgA#:c9KeL"£fzAsaeunin.¥u]:0;trl:a:P:i:n:egfs::qu:e:,e:I;g:=:e;::e:S:
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de  Ruiz.
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zaci6n,  en  el  plan  salvlfico  de  mos.  En  otras  palabras,  6c6mo  se  inser-
tan  ellos  en  la  "historia  de  la  salvaci6n"?  Ira  segunda  consecuencia  se  re-
£iere a la Iglesia local que mace de la evangelizaci6n en los  diversos pueblos.
6Expresaran  estas  Iglesias  su  fe  comtin  de  un  modo   "monocultural"   o
mas  bien  a  trav5s  de  un  pluralismo  de  formas  culturales?  Debemos  con-
siderar  en  detalle  ambos  puntos,  pero  primeramente  hay  que  esclarecer
otro  punto  referente  al  concepto  general  de  la  "encarnacidn  de  la  Iglesia
en  las  culturas",  el  de  la  ``identificaci6n"  de  la  Iglesia  con  los   diversos
pueblos  y  culturas.

C6mo  se  "identifica" la Iglesia con los puchlos?

EI  Documento  de  Iquitos,  desputs  de  exponer  la  primera  dimension
de  una  "Iglesia  encamada"  -la  solida,ridnd  con  los  pobres  y  sufridos-,
dice  que  ella  "no  puede  cumplir  plenamente  su  misi6n  si   s61o   se  iden-
tifica con un pueblo,  con una cultura" 87.  No  dice  ``si  no  se  identifica"  sino
"si  s61o  se  identifica".  Es  una  formulaci6n  que  excluye  uns  identificaci6n
absoluta  pero  que  admite  una  identificaci6n  rehativa;   de  algiin  modo   se
"identifica"  con  una  cultura,  peso  6sto  en  si  mismo  no  expresa  adecuada-
mente  la  misi6n  de  la  Iglesia.  6C6mo  entender  esta  Erase,?

En  primer  lugar,  la  colocaci6n  de  la  frase  parece  ser  significativa.
Se  encuentra  entre  dos  temas:   la  solidaridnd  con  los  pobres   (No.  26)   y
la  valoraci6n  tcol6gica   de  la   diversidad  cultural   (No.   27).   Posiblemente
quiere  decir  que  no  basta  aquella  "identificaci6n"  impl{cita  en  lo  que  se
dijo  en  el  No.  26.  En  segundo  lugar,  inmediatamente   despuds   de   decir
``con  un  pueblo"  se  afiade  otra  frase  calificativa:   "con  urn  cultura".  En
las  teologias  de  la  ``liberaci6n"  1a  palabra  pueblo  es  clave  y  tiene  un  sig-
nificado  particular:   el  "pueblo"   son  los  pobres,   1os   marginados,   1os   ex-
plotados,  etc.  Desde  esta  perspectiva,  se  contempla  a  los  indfgenas  en  su
condici6n  econ6mica  y  politica,  y  no  tanto  en  su  identidad  cultural.  Pero
en  la  misionologia,  con  su  caracteristica  perspective  ad  gentes,  lee  "pue-
blos"  (casi  siempre  en  el  plural)   se  aprecian  particularmente  desde  una
perspectiva  cultural   (sin  excluir,  por  supuesto,  los  otros  aspectos  de  su
condici6n  social).   6Serfa  la  formulaci6n  dada  un  esfuerzo  por   evitar   el
uso  univoco  de  la  palabra  "pueblo"?  En  tercer  lugar,  1a  colocaci6n  de  la
frase puede  indicar una simple  transici6n del  aspecto  ``ken6tico"  de  la  "en-
carnaci6n"  misionera  al  aspecto  cultural.  Finalmente,  debemos  hacer  una
observaci6n  importante.   Seguramente  los  participantes   en  el  Encuentro,
particularmente  Mons.  Ruiz  y  sus  colaboradores  del  DMC,   debian   cono-
cer  los  textos  del  Concilio  que  afirman  que  la  Iglesia  y  su  mensaje  tras-
cienden  cualquier  cultura  particular,  excluyendo  asi  una  identificaci6n  con
ninguna88.  La  crftica  de  una  Iglesia  "monocultural"  ha  sido  un  tema  en

87.  Jg"ifos.   n.   27.   Nuestro   comentario   supone   que   la   palabra   "s6lo"   modifica

:ie¥:i:;°£n¥d:?„.]a  frase   Si8uiente;   V.g.,  "Si   se  identifica   con   solo   #"   pueblo
88.  Cf.  GS  58  y  AG  8;   extrafiamente,  no  podemos   encontrar  una   referencia   di-

recta   a   estos   textos   en   la   documentaci6n   del   DMC   hasta   el   periodo   en
consideraci6n   aqui.
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las  deliberaciones  del  DMC  desde  Melgar 89  hasta  Iquitos  y  mos  parece  que
seria  16gica  y  teol6gicamente  inconsecuente  rechazar  una  identificaci6n  de
la  Iglesia  con  la  "civilizaci6n  occidental"  y   aceptarla   en  el   caso  de   las
culturas  indigenas.  El  sentido  de  esta  identificaci6n  de  que  habla  Iquitos
seria  una  solidaridad  con  los  pueblos  y  sus  culturas,  porque  ninguno  de
6stos  puede  ser  tenido  como  extrafio  a  la  Iglesia9°,  que  entra  en  una  co-
muni6n  mutuamente  enriquecedora  con  cada  cultura 9`.   Para   Iquitos,   la
consideraci6n  teol6gica  que  subyace  la  relaci6n  de  la  Iglesia  y  de  sus  mi-
sioneros  con  las  culturas  es  la  manera  en  que  6stas  se  insertan  en  la  his-
toria  de  la  salvaci6n,  el  tema,  que  consideramos  a  continuaci6n.

b)    Ira  inserci6n  de  los  pueblos  en  la  historia  de  salvaci6n

EI  Documento   de  Iquitos   dice  que   los  misioneros  no   s6lo   deben
insertarse  en  los  pueblos  seg`in  el  modelo  de  Cristo,  sino  tanbi6n  "des-
cubrir  en  ellos  la  presencia  oculta  del  Sefior,  ouya  energia  salvadora  ya
esta  haciendo  de  su  historia  una  Historia  de  Salvaci6n" 92.  La  idea  no  es
totalmente  nueva  en  la  reflexi6n  teol6gica  del  DMC  peso  debemos  exami-
narla  en  el  contexto  de  las  ponencias  teol6gicas  de  Mons.  Ruiz  y  del  P.
Guti5rrez,  ambos  de  los  cuales  la  exponen,  aunque  con  diferentes  rna,tices.

EI  Documento  de  Melgar,  en  un  texto  citado  arriba,  ya  abaro6   e]
tema:

La  energia  salvadora  de  la  muerte  y  resurrecci6n  de  Cristo,
presente  en  la humanidad,  hace  de  su  devenir  una  historia  de
salvaci6n  en  la  que  se  insertan,  en  fQrma  diversa,,  los  diferen-
tes  grupos  religiosos de  la humanidad,  entre  los  que  se  hallan
tambi6n  de  algiin  modo  los  de  nuestro  continente 93.

La  dependencia  textual   de   Iquitos   de  Melgar   es   evidente   (ver   la
frase:   "energia   sa.1vadora",   por   ejemplo).   Sin  embargo,   hay   algunas   di-
ferencias.  Melgar  se  refiere  explicitamente  al  misterio  pascual  de  Cristo;
Iquitos  habla  de  "la  presencia  oculta  del  Sefior",  una  formulaci6n  valida,
aunque   memos  precisa.   Melgar   habla   de   la  "inserci6n"   de   los   diversos
grupos  humanos  "en  forma  diversa"  y  "de  alg`in  modo"   en  la  historia
de  la  salvaci6n;   Iquitos  es  mss  directo  en  su  afirmaci6n:   1a  historia  de
estos  pueblos  se  hace  una  historia  de  salvaci6n.  6Afirma  Iquitos  algo  dis-
tinto,  o  algo  mas  de  lo  que  afirm6  Melgar?  Veremos  si  las  ponencias  teo-
16gicas  presentadas  en  el  Encuentro  ofrecen  algunas  luces.

Mons.  Ruiz  abarca  el  tema  explfoitamente.  Su  reflexi6n  parte  de  la
consideraci6n  de  que  el  cristianismo   no   es  meramente  un  conjunto   de

89.  MeJga!r,   n.   8.

90.  Cf.   Ad   Ge7efes,   n.   8.

91.  C£.  Gaudium  et  spes,  n.  58.
92.  Iqultos,  n. Z].
93.  Melgar,  n.  8.
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creencias  y  prdeticas  eticas,  ``no  es  una  cultura,  ni  se  identifica  con  nin-
guna", no es una religi6n  (en el sentido  antropol6gico)  entre  otras. Es  algn
muy  distinto:

El  cristianismo  es  el  movimiento  de  un  Dios  que  se  introduce
por  la  Encarnaci6n  en  la  historia  del   g6nero  humano  para
darle  un  dinamismo  escatol6gico  y  trascendente.  El  cristianis-
mo  es  un  acontecimiento,  es  una  historia  salvifica9'.

A  continuaci6n,  Ruiz  desarrollo  la  idea  desde  su  enfoque  trinitario-
creacional-encarnacional:

A  trav6s  de  la  creaci6n  Dios  se  comunica  al  hombre;  pero  esa
comunicaci6n  -revelaci6n  na.tural-  es  como  el  vestigio  que
de  una  persona  deja  el  pintor  en  la  t6crrica  que  usa  en  los
temas  preferidos  de  sus  cuadros.  Iia  familia  trinitaria  escogi6,
ademas,  otro camino:  se  hizo  "acontecimiento"  en  el  hijo  y  as{
la  "palabra"  eterna  que  expresa  todo  lo  que  es  el  Padre  de
quien  procede  y  por  quien  es  enviado,  se  hace  hombre  por
obra  del  Espiritu  Santo  sin  dejar  de  ser  Dios.  Y  esta  palabra
humanizada,  diluida  en  el  mar  del  tiempo,  reducida  a  una  fe+
cha  del  calenda.rio,  resuena  en  toda  la  historia  del  genero  hu-
mano al grado de que ya no exista ni puede existir, una historia
natural de  la humanidad;  sino  que  debe  ser,  y  es,  una  historia
de  salvaci6n gs.

La  Iglesia,  prolongaci6n  de  la  encarnaci6n  del  Verbo  en  la  historia,
debe  reconocer  c6mo  las  diversas  cultures  participan  en  esta  historia  de
salvaci6n,  c6mo  Dios  habla  a  traves  de  ellas,  ". . .   debe  entender  las  di-
versas  culturas  cbmo  palabra  de  IHos. . . " 96.  Ruiz  busca  fundamentar  este
concepto  en  la  doctrina  del  Concilio:

Es  una  verdad fundamental  que  Dio,s  quiere  eficazmente  la  sal-
vaci6n de  todos los  hombres  de todos  los  tiempos,  de  todas  las
razas,  de  todas  las  culturas.  Lo  cual  significa  que  misericordio-
samente  ha  act,uado  salvlficamente  no  solo  en  su  pueblo  esco-
gico  en  orden  a  la  preparaci6n  de  su  Divino  Hijo:  sino  tarn-
bich  en  los   pueblos   que   lo   rodearon.   Como   tambi6n   ahora
acttia salvificamente en los hombres y en las culturas  que  estan
al  margen  del  cristianismo.  (L.  G.  16,  22).
Esta  presencia  actuante  de  Dios  se  manifiesta  en  las  culturas
de  dos  modos:   A)   Como  valores  re]igiosos   preparatorios   del
cristianismo,  como  pe.dagogo  hacia  Cristo  (L.  G.   16;   A.  G.  3),
en una  espeeie  de  Antiguo  Testamento  dentro  de  cada  cultura,
y  8).   Como una  acci6n  ya  salvifica  aunque  implicita  (semillas

94. R"Z,  ponencia  citada,  loc.  cit„  p.  92.
95.  Ibid.
96.  Ibid.,  p.   93.
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del  Verbo),  pero  actuante  en  el  seno  de  cada  cultura  (A.  G.
No.  9b).  Es  mas,  amtes  de  que  el  Verbo  se  hiciera  carne,  es-
taba  ya  en  el  mundo  como  una  luz  que  ilumin6  a  todo  horn-
bre  (G.  S.  57).  Por  eso  no  es  de  extrafiar  que  en  el  seno  de
algunas  culturas  se  encuentren  carismas  misticos,  asc5ticos  y
contemplativos  que  la  vida  religiosa  cristiana  debe  asumir  en-
riqueciendose  (AG.  i8b) 97.

Finalmente,   Mons.   Ruiz   demuestra   que   la   asunci6n   de   elementos
religiosos  y  culturales   de   los   pueblos   "gentiles"   no   es   algo   ajeno   a   la
historia  de  salvaci6n  revelada  en  la  Biblia.  Ya  en  el  Antiguo  Testamento
can6nico   vemos   c6mo   tos   autores   inspirados   del   pueblo   elegido   expre-
saron  la  experiencia  privilegiada  que  tuvo  Israel  del  acontecimiento   sal-
vifico  y  revelador  de  Yahv6,  a  trav5s  de  elementos  y  formas  sacados  de
los  pueblos  y  religiones  vecinos:

La  synkatabasis  o  condescedencia  de  la  revelaci6n  de  Dios  al
hombre  es  un camino  ilustrativo  que  no  quiero  dejar  de  men-
cionar  de  paso  antes   de  terminar,   aunque  los   ejemplos   no
sean  los  mss  significativos:  la  creaci6n  se  los  revela  utilizando
un  poema  litiirgico  y  atin  con  t6rminos  de  reminiscencias. . .
EI  Deuteronomio  tiene  en  sus  leyes  de  tipo  casuistico  marcada
semejanza y  dependencia con el  c6digo de  Hammurabi.  E1  ``he-
rein",  barbara  costumbre  b6lica  de  incinerar  las  ciudades  con
sus  habitantes,  se  convierte  para  Israel  en  un  sacrificio   de
holocausto.  La  Circunscisi6n  usada  por  otros  varios  pueblos
como signo cultural, es para Israel un  simbolo  religioso  que  se
proyecta  en  la  historia  salvifica  hasta  el   nuevo   testamento.
. . .  La adivinaci6n y agoreria tiene su contrapartida en  Samuel
que  da  noticias  a  Satil  sobre  los  asnQs  perdides. . . 98.

Estos   ejemplos  no  solo   demuestran  c6mo   algunos   elementos   reli-
giosos  de  las  naciones  se  introdujeron  en  la  revelaci6n  bfolica   (se  pue-
den  aducir  otros  ejemplos  del  Nuevo  Testamento  tambien)   sino  tambi6n
implican  una  relaci6n  teol6gich  entre  e,stas  expresiones  y  el  acontecimien-
to  salvifico  hist6rico  en  que  Dios  se  reve|a 99.

97.  Ibid„   pp.   93-94.

98.  Ibid„  pp.  96-97.
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Intentaremos  resumir  el  argumento   de   Ruiz.   Observamos   que   su
enfoque  es  netamente  teoc6utrico  (mds  que  antropoc6ntrico).  No  parts  in-
ductivamente  de  los  datos  antropol6gicos  sobre  los  valores  y  expresiones
religiosos  que  se  hallan  en  las  diversas  culturas,   sino   del   designio   sal-
vifico  de  Dies  sobre  toda  la  humanidad,  una  salvaci6n  que  culmina  en
el  acontecimiento  de  Cristo.  Ya  que  Dios  quiere  eficazmente  la  salvaci6n
de  todos  (no  solo  los  individuos  sino  tambien  los  grupos  humanos,  log
pueblos), El  ordena providencialmente  la historia  de  ellos  a  esa  `inica  sal-
vaci6n en  Cristo.  Irios  acttia  salvificamente  no  solo  en  Israel  y  en  la  Igle-
sia  sino  tambi6n  entre  los  diversos  pueblos.  Asi  toda  la  humanidad  par-
ticipa,  aunque  de  diversos  modos,  en  la  misma  y  universal  historia  de  la
salvaci6n   (esta  participaci6n   diferen€inda  no   se   expresa   explicitamente,
sin  embargo,  es  impl{cita  en  la  referencia  a  rna  disposici6n  particular
en  favor  del  pueblo  escogido  y  en  la  orientaci6n  de  toda  es fa  reflexi6n
hacia  Cristo  y  su  Iglesia).  Iia  acci6n  salvifica  de  Irios  en  la  historia  de
los  pueblos  es  experimentada  y  expresada  por  ellos  de  diversos  modos,
que  el  creyente  puede   reconocer   como  una  "pedagogia  hacia   Cristo"   o
como   "semillas   del   Verbo";   manifestaciones   de   una   presencia   ilumina-
dora  de  Dios  en  sus  historias.    Son  como  "una  espeeie  de  Antiguo  Tes-
tanento  dentro  de  cada  cultura" loo.  Asi,  en  un  sentido   (  un  sentido  que
seguramente   tiene   que   ser   precisado),   se   puede   ``entender   las   diversas
culturas  como  palabra  de  Dios".

La Palabra de Dios  en  las  culturas

Esta  ultima  idea  encuentra  su  eco  en  aquella  parte  de  las  reflexio-
nes  teol6gicas  de  Iquitos  que  se  habia  pasado  a  la  Intreducci6n  de  su
Documento:
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fasis  es  nuestro.
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telosa,  casi  negativa,  pero  durante  la  conversaci6n  ambos  reconocieron  que
compartian   una   comtin   preocupaci6n   y   bdsqueda   misionol6gica.
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. . .   hemos  tratado  de  descubrir  la  llamada  de  Dios   que  mos
interpela  a  trav6s  de  los  hombres  de  la  selva.
Cristo  naci6,  muri6  y  resucit6  para  todos  y  su  mensaje  de  li-
beraci6n  no   se  limita  a  ninguna  cultura   especifica,   no   esta
restringido  por  el  espacio  y  el  tiempo.
Por  eso  sentimos  la angustiosa urgencia de  reunirnos  para  des-
cubrir  la  Palabra  del  Sefior,  que  mos  esta  ha,blando  desde  el
fondo  mismo  de  estas  culturas  nativas. . .]°'.

En  primer  lugar  se  habla  de  una  "llamada  de  Dios  que  mos  inter-
pela"   a  trav6s  de  los  indigenas.   Una   "interpelaci6n   de  Dios"   puede   ser
entendida  en  un  sentido  6tico;   es  un  aspecto  bfsico  de  una  espirituali-
dad  cristiana  reconocer  a  Cristo  mismo  en  sus  herrnanos  necesitados `°2.
Tambi6n  puede  ser  entendida  en  un  sentido  teol6gico,  1o  que  parece  en-
contrar  una  cierta  justificaci6n  en  los  Documentos  de  la  Conferencia  de
Medellin:

Esta  evangelizaci6n  debe  estar  en  relaci6n  con  los  "signos  de
los  tiempos".  No  puede  ser  atemporal  ni  a,hist6rica.  En  efecto,
1os  "signos  de  los  tiempos",  que  en  nuestro  continente  se. ex-
presan  sobre  todo  en  el  orden  social,  constituyen  un   ``lugar
teoldgico"  e  interpelaciones  de  Dios 1°3.

El  concepto  de  "lugar  teol6gico"  significa  una  de  las  varias  fuentes
de  las  cuales  la  Iglesia  saca  su  conocimiento  teol6gico ]°4.  En  Medellin,  se
extiende  el  sentido  tradicional  de  este  concepto  para  incluir  a  los  "signos
de  los  tiempos",  fen6menos  hist6rico-sociales  que  llaman  la  atenci6n  de
la  Iglesia  sobre  la  manera  en  que  el  Inos  revelado  en  Cristo  esth  actuan-
do   salvificamente  en  la  historia'°5.   Esta  extensi6n  no   implica  una  nega-
ci6n  o  una  minimizaci6n  de  la  importancia  del  contenido  objetivo,  cons-

101.  Jq"{.£os,  "Introducci6n",  n.   1.
102.  Cf.   Ma!£eo   25,   40.

103.  Mec€e!C€r!,   "Pastoral  de  6lites",  n.   13.
104;eigga;;§o:nr:exs:o::::pZ#;Ceivdi::c:is6i:::;eis;;£;oi::!i,¥efg:.!S;t;:a:;S:ir;dri]i]iieg;£:ecy;§er¥qi:I;C:Oil;;

pp.  264-265.
105.  Mede"n  implicitamente  hace  la  misma  extensi6n  cuando  afirma   que  "Las

Si::taeci?:?;sp:Lsstfgi:asdey  :3iteansiE1:acd:n::  ::tt:#iecsai='?nt6f . hEL=?gz?`s", f?`E:en-
quesis",  n.  6.
Para  una  aclaraci6n   del   concepto  de   los   "signos   de   los   tiempos",   ver   el

3#„Ce7]°Tg:eM53:S#.E¥U{T:nT;fer:±g[nge6S5,,de3p:eF9P3S9,:,#e°„:a,L9guev#:f±:fee;3,n°:.

;o;#::i±ri::i:;Sff:n:essed=;e:,tsiiii¥3:;.|g:;riEha6nnt°E:Fesbes8o6E€ra:±ts6i:se:¥:i:£t¥:::
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titutivo  y  normativo  de  la  verdad  revelada  (por  ejemplo,  1o  contenido  en
las  Sagradas  Escrituras  y  en  la,  Tradici6n)  recibida  y  transmitida  por  la
Iglesia,  sino  mds  bien  un  6nfasis  necesario  en  la  actualizaei6n  de  esto
revelaci6n/salvaci6n  en  la  historia '°6.  Aqui  podemos  observar  que  las  btis-
quedas  teol6gicas  de  Medellin,  de  Iquitos  y  de  Ruiz  para  expresar  esta
necesaria  actualizaci6n  de  la  Palabra  de  Dios  en  la  historia  socio-cultural
del  hombre,  entran  en  un  area  de  la  epistemologfa  y  metodologia  teol6-
gica  que  pide  muchas  aclaraciones  y  profundizaciones,  tal  vez  mss  que
ellos  mismos  sospecharon.

Ahora  debemos  preguntar  si  es  correcto  o  justificable  teol6gicamen.
te  "entender  las  diversas  culturas  com.o  palabra  de  Dios",  como  dice  Ruiz,
o  decir  que  descubrimos  "1a  Palabra  del   Sefror   que   mos  esta  hablando
desde  el  fondo  mismo  de  estas  culturas  nativas",  como   dice   Iquitos   en
su  Introducci6n.  Inmediatamente  mos  salta  a  los  ojos  una  diferencia  orto-
gr5fica-  en  las  dos  formulaciones:  una  dice  palabra  en  mintiscula  (lo  que
implica  un  sentido  mds  general)  y  la  otra  la  escribe  con  una  maytiscula
(evidentemente  refiriendose  a  Cristo,  el  Verbo  de  Dios). .Seguramente  la
revelaci6n  personalizada  de  Dios  en  su  divino  Verbo  es  ontol6gicamente
la  primera,  que  funda  los  demas  usos  del  t6rmino:  "palabra  de  Dios",  y
de alg`in modo  los explica ]°7.   Tal  vez  la  referencia  de  Iquitos  a  la Palabra
personal  de  Dios  sea  una  manera,  de  evitar  el  problema  teol6gico  impli-
cito  en  el  uso  del  t6rmino  general  "palabra  de  Dios",  lo  que  facilmente
podrfa  ser  entendido  como  una  revelaci6n  en  el  senso  de  un  conterido
objetivo  de  la  fe.  Ya  que  el  Concilio  habl6  de  una  presencia  oculta  del
Verbo  de  Dios  en  la  historia  cultural  de  los  pueblos   (evocando  el  tema
de  las  "semillas  del  Verbo"  en  A.  G.  11,  15  y  18,  refiri6ndose  a  El  como
``1a  luz  que  ilumina  a  todos  los  hombres"   en  G.   S.   57,   o   indicando   la
acci6n  del  Verbo  creador  en  el  mundo  en  D.  V.  3),  podemos  reconocer
una  legitimidad  en  la  formulaci6n  de  Iquttos.  Pero  tenemos   que  obser-
var  que  en  estos  casos  el  Concilio  habla  de  una  aNIto-manifestaci6n  mise-
ricordiosa y providencial de Dios para. iluminar a aquellos  que  no  ham sido
beneficiados  del  conocimiento  de  la  palabra  revelada  a  israel  y  a  la  Igle-
sia,  y  no  de  una  palabra  que  descubren  los  misioneros  cristianos,  como
dice  Iquitos.    Pero  si  descartamos  una  posible  interpretaci6n  equivocada,
la que propondria una "revelaci6n desde abajo" de alg`in modo contrapuesta
a  la  revelaci6n  recibida  y  transmitida  por  la  Iglesia,  podemos  reconocer
otra  interpretaci6n  v£1ida.    Pues   los  misioneros,  conscientes   de   la  pala-
bra  revelada  en  Cristo,  pueden  y  deben  descubrir  signos  de  la  acci6n  ilu-
minadol'a  de  Dios  en  el  seno  de  las  diversas  culturas,  reconocerla  como

]°6§]%gdpVI¥ba¥eN¥:a?i':ae)[nae;a:i:tce±t;£8];a§£f=°±tg:%Ce%:I:£i:yp:eefh£%r%ec{.¥as#reia:£ei:a:

:i:c#.T „cBggE:+%;c yT£%o%E;:9T pie ]%.os  en  La  hfstoria  de  La   sa]vac£6n;   Cf,
107.  Cf.   LUIS   ALONSO   SCHOKEL,   Co"e#farz.os   cz   Zcz   Co7zs££.I"c!.67t   De£   Verz7z477t,

Ed,  B.A.C.   (Madrid:   1969),  pp.  48an89
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una  "preparaci6n  evang6lica"  (Cf.  A.G.  2),  y  asi  despertar  en  esos  pueblos
un  "deseo  mas veinemente  de la verdad y  de la caridad  revelada  por  Dios"
(A.G.  11).   Y,  como  veremos  en  el  estudio  de  lo  que  dice  Iquitos  a  con-
tinuaci6n,   date   es   el   sentido   expresado   y  deseado   por   el   Encuentro.
Igualmente, 1o que dice Mons.  Ruiz  tiene  que  ser  entendido  en este mismo
sentido.   Su  intenci6n  no  es  la  de  postular  la,  suficiencia  de  una  "revela.
ci6n"  a  los  pueblos  que  de  algiin  modo  quitarla  o  disminutria  la  impor-
tancia,  1a  necesidad  o  la  urgencia  de  la  actividad  misionera,  sino,  al  con-
trario,  la  de  impulsar  una  evangelizaci6n  que   detectara  en  las   culturas
una  "pedagogia  haeia  Cristo",  como  una  acci6n  de  Dios  misericordioso.
Su intenci6n  es  la  de  rechazar  una  equivocada  actitud  misionera  que  con-
sideraria  la  situaci6n  de  los  pueblos  previa  a  su  evangelizaci6n  como  un
factor  totalmente  negativo  o  como  una  "tfbula  rasa".   Su  postulado  es
que  el  descubrimiento  de  una  "palabra  de  Dios"  ya  sembrada  en  el  cora-
z6n de los hombres es  y debe ser el punto  de partida  de  la evangelizaci6n:

Se  sigue de  esto  que  el  primer  paso  de  la  tarea  misionera  no
es  predicar  un  mensaje  a  quien  nadie  ha  Ofdo  de`  el;  sino  in-
vestigar  las  culturas  para  desoubrir  lo  que  Dios  esta  haciendo
ya  en  el  coraz6n  del  hombre. . .  ]°..

Asi,  este   discernimiento  permitira  la   formulaci6n   de   una   "Buena
Nueva"  inserteda  en  la  historia  cultural  de  un  pueblo,  que  es  tambi6n
una  historia  en  que  Dios  es  el  protagonista  principal.    En  este  sentido
es  rna  ``historia  de  salvaci6n".

Ifl historia, humana  come historia  de  salwaci6n

Antes  de  estudiar  el  concepto  de  "una  sola  historia"  del  P.  Guti6-
rrez,  podemos  preguntar  si  lo  que  afirman  Ruiz  e  Iquitos  sobre  la  inser-
ci6n  de  la  historia,  de  los  diversos  pueblos  en  la  tinica  Historia  de  Sal-
vaci6n es teol6gicamente valido.    Nos referiremos a lo  que ensefia  el  ilustre
te6]ogo Karl Rahner, quien trata explicitamente de esta cuesti6n en una obra
reciente.

Intentaremos resumir brevemente la, argumentaci6n y las conclusiones
de Rahner.   Comienza con la proposici6n de  que el hombre como  sujeto  y
como  persona  es  un  ser  hist6rico,  precisamente  en  su  apertura  a  lo  que
le  trasciende.   Esta  trascendencia  misma  tiene  una  historia,  no   solo   la
historia  individual  de  una  persona  individual,  sino  tambi6n  la  historia  de
las  unidades  sociales,  de  los  pueblos  y  de  la  raza  humana  total.    Es  urn
historia  de  la  relaci6n  del  hombre  con  el  Dios  quien  se  comuhica  a  si
mismo,  a  traves  de  las  misiones  del  Espfritu  Santo  y  del  Verbo  divino,
para  la  salvaci6n   del  hombre.    Esta  historia  de   salvaci6n   es,   entonces,
una  historia  de  parts  de  Inos  y  tambi6n  de  parte  del  hombre.   Cada  ac-
ci6n  salvifica  y  reveladora  de  Dios  tambi6n  implica  una  acci6n  en  que
el hombre la acepta.  Rahner concluye diciendo que el hecho de  que  la his-

to8. B:UIZ,  ponencia  citada,  loc.  cit.,  D.  94.
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toria de  salvaci6n es  coexistente  con  la  entera  historia  de  la  raza  humana
(aunque  no  dice  id6ntica,  porque  en  esta  historia  tinica  hay  tambi5n  el
pecado  y  el  recha,zo  de  Dios,  y,  entonces  lo  opuesto  a  la  salvaci6n),  ya
no  presenta  ningiin  problema  hoy  para  la  interpretaci6n  normal  del  Cris-
tianismo.   La  historia   del   mundo,   entonces,   quiere   decir   la  historia   de
la  salvaci6n:  es la historia  de  la oferta  de  Dios  y  de  la  respuesta del  hom-
bre  (1a  aceptaci6n  o  el  rechazo  de  esta  oferta).   Y  esta  historia  universal
de  la  salvaci6n  es  a  la  vez  la  historia  de  la  revelaci6n,  que  tiene  lugar
dondequiera  se  tiene  lugar  la historia individual  y  colectiva  de  la  raza  hu-
mana,  incluyendo  la  historia  de  las  religiones.    Sin  embargo,  Rahner  insis-
te que  en  todo esto  es  necesario  tener presente  no  solo  la realidad  del  pe-
cado  sino  tambi6n  la  requerida  distinci6n  entre  la  historia  universal  de  la
revelaci6n y  la  historia  especial,  cristiana  de  la  revelaci6n  manifiesta  en  el
Antiguo  y  Nuevo  Testamento,1a  que  tiene  su  propio  valor  y  significado log.

De  lo  que  hemos  visto  anteriormente,  podemos  concluir  que  tanto
la  ponencia  de  Mons.  Ruiz  como  la  formulaci6n  de  Iquitos  sobre  la  in-
serci6n  de  la  historia  cultural  de  los  diversos  pueblos  en  la  historia  de
salvaci6n   concuerdan   sustancialmente   con   la   argumentaci6n   de   Rahner
y  que  se  apoyan  en  intuiciones  semejantes,  si  no  iguales.    Pero  el  aporte
de  Mons.  Ruiz  no  fue  la  rfuca  contribuci6n  a  la  reflexi6n  teol6gica  de
Iquito,s.    Aparte del aporte importante de los misioneros participantes en  el
Encuentro,  en  base  a   sus  propias   experiencias,  preocupaciones,   intuicio-
nes   y   aspiraciones`]°,   hubo   otra   influencia   teol6gica   en   Iquitos,   aquella
contenida  en  la  ponencia  de  Gustavo  Guti6rrez.   Veremos  ahora  ,si  lo  que
61  dijo  sobre  la  unidad  de  la  historia  de  salvaci6n  corresponde  a  lo  con-
siderado   hasta   ah.ora.

"Una  sola  historia"

Para  Guti6rrez,  el  concepto  de  "una  sola  historia"   es   clave  y  Cen-
tral   en   su   visi6n   teol6gica   sobre   la   misi6n.    Recordemos   los   aspectos
sobresalientes  de  su  enfoque,  ya  resumido  en  las  paginas  anteriores.   De
la  visi6n  conciliar  sobre  las  misiones  trinitarias,  61  concluye  que  "1a  sal-
vaci6n  no  es  algo  extramundo. . .;  es  una  realidad  intrahist6rica." "I.    Esta
idea conduce  a su  desarrollo  del  tema  de  "una sola historia":

Lo  anterior  mos  lleva  a  la  confirmaci6n  de  que   en  concreto,
hay  una  sola  historia.    Toda  existencia  humana  se  define  en
tiltima  instancia  frente  al  Pa-dre.    No  hay  dos  historias,   pro-
fana   y   sagrada   separadas   o    "estrechamente    ligadas"   ...  ]]2.

109.  8:.  c¥;.s%„TSN„Eo?' Hce¥£Se°r  J("B"adr%#:Z;#Z  is9°769r):  £aar{f:ui`#rz£°edn"t:C`.fa"s  ap!p.Col"7C4eip8`i:

110.  Estos  aportes  de  los  participantes  en  las   "mesas   sobre  las  ponencias"   re-
velan   una   orientaci6n   mis   "pastoral"   que   "teol6gica".   Ver   A77fropozogfa
y  teologia  en  la  acci6n  misionera,  pp.  98-103.

111.  GUTIERREZ,   po7te"cz.c!   c€.fa!c€c!,   Zoc.   cff.,   p.   83.

112.  Ibid.,   pp.   83-84
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Como  ya  hemos  explicado  anteriormente,  en  la  visi6n  de  Guti6rrez
la creaci6n ``es  el  primer  acto  salvifico"  y  "el  acto  creador  es  ligado,  hasta
la  identidad,  con  el  gesto  que  liber6  a  Israel  de  la  esclavitud  de  Egipto
(Cf.  Isalas  51,  9-10)" ,...    "un  acto  politico.. .",    el  cual   "es   enfocado  co-
mo  una  re-creaci6n  y  como  un  acto  salvlfico".    Este  movimiento  de  re-
creaci6n/salvaci6n/1iberaci6n  es    llevado  a  su   plenitud  en  "1a    obra    de
Cristo    encarnado   y    resucitado   y    del   Espiritu".    En    consecuencia,    el
trabajo  y  la  liberaci6n  politica  son  actos  salvificos:   "No  son  toda  la  sal-
vaci6n  pero    son  ya  la    salvaci6n".    Es  en  este    sentido   que    Guitidrez
afirma:   "La  historia  de  la  salvaci6n  es  la  entrafia  misma  de  la  historia.
Toda  la  historia   es  una  historia   salvifica" ".

Si  comparamos  el  enfoque  de  Gui6rrez  y  con  el  de  Ruiz  vemos  rna
afirmaci6n  oom`in  -asi  id6ntica  pero  no  exactamente  idchtica-  sobre
el   caratter   existencialmente    salv]'fica  de    la  humanidad.   Pero    tambien
vemos  que  los  puntos   de   interes,   los   5nfasis   y   la   argumentaci6n   tcol6-
gica  son  muy  diferentes.   Para  Gutierrez,  el  punto   de  partida  socio-his-
t6rico   de   su   reflexi6n   es   una  situaci6n   de   injusticia   socio-econ6mica   y
politica  existente  en  America  Latina.    Aunque  Ruiz  se  muestra  muy  sen-
sible  a  esta  realidad 1",  su  punto  de  partida  es  una  preocupaci6n  por  ha
valoraci6n  evang51ica   de  la  historia  cultural  y   religiosa  de   los    pueblos
indigenas  (oontextualizado  en  America  Latina  pero  a,plicable  a  otros  con-
tinentes  tambich).    Para  Guti6rrez,  el  objetivo  de  la  acci6n  misionera  es
la  creaci6n  de  un  nuevo  orden  econ6mico  y  politico:  una  sociedad  justa.
Para Ruiz,  es  el  nacimiento  de  la  Iglesia  entre  las  oulturas  indigenas  para
que  estos  pueblos  puedan  ser  cristianos  sin  dejar  de  ser  lo  que  son,  ex-
presando su  fe  a  trav6s  de  sus  propios  simbolos,  formas  y  categorias  cul-
turales.   Guti6rrez  enfatiza  el  valor  salvlfico  del  trabajo  humano  y  de  los
proycctos  liberadores  en  la  historia.    Ruiz  mira  siempre  la  acci6n  mise-
ricordiosa  y  providencial  de  Dios  que  habla  al  coraz6n  de  los  pueblos  en
su  historia  cultural  y  religiosa.    Ambos  posfulan  una  acei6n   salvifi€a  de
Dies  en  la historia  que  anticipa  la  acci6n  misionera  de  la  Iglesia,  la  cual
debe  anunciar  la  Buena  Nueva  de  esta  presencia  del  Sefior  entre  los  pue-
blos  para  que  ellos  tomen  conciencia  de  ella  y  acepten  colaborar  en  el
Plan  de   Dios.    No   obstante   este   postulado   comtin,   podemos   preguntar-
nos  si  Guti6rrez  y  Ruiz  dicen  la  misma  cosa. cuando  afirman  que  la  his-
toria  de  la humanidad  es una historia  de  salvaci6n.    6Es  el  antropocentris-
mo  aparente  de  Gutierrez  solo  un  matiz  que  enfatiza  la  dignidad  y  la
responsa,bilidad  hist6rica  del  hombre  y  la  legitima  autonomia  de  las  rea-
1idades  terrenas  (en  el  sentido  de  G. S.  36),  o  mas  bien  se  opone  al  teo-
centrismo  de  Ruiz?    Es  diffcil  dar  una  respuesta  firme  a  este  interrogante

113.  Ibid.;   todas  las  citas  son  de  la  p.  84.
114.  Cf.  EtuIZ,   ponencia  citada, .Ioc.   cit.,  pp.  95,  96  y  97.
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y  a  otros  semejantes  que  surgen  de  una  compa,raci6n  de  los  dos  enfo-
ques

Tambi6n podemos  preguntarnos  si  el  Documento  de  Iquitos,  cuando
dice  que  la  energia  salvadora  del  Sefior  hace  de  la  historia  de  los  diver-
sos  pueblos  "una  Historia  de  Salvaci6n",  abarca  ambas  perspectivas  teo-
16gicas  o  si  se  identifica  simplemente  con  una  o  la  otra.    Sabemos   que
un  reportaje  sobre  Iquitos  preparado  con  la  ayuda  del  personal  del  DMC
subraya  varias  citas  de  Guti6rrez  que  hablan  de  "una  sola  historia",  en
su   resumen    de   la    reflexi6n   teol6gica   del   Encuentro``6.    Pero    tambi6n
vemos  que  el  contenido  fundamental,  la  argumentaci6n  teol6gica  y  la  to-
nalidad   general  del  parrafo  de  Iquitos    que   estamos   examinando   aqui
(el  que  trata  de  la  dimensi6n  cultural  de  una  "Iglesia  encarnada")   refle-
jan  mas  bien  una  influencia  de  Mons.  Ruiz.    Se  evita  el  1ema  "una  sola
historia"  y  se  ofrece  una  formulaci6n  mas  neutral.    ise  trata  de  una  de-
cision  concienzuda  para  evitar   la  identificaci6n  del   Encuentro   con   una
linea   particular?    Nos   parece   evidente    que   ambas   prespectivas    hayan
tenido  una  cierta  influencia  en   Iquitos,   pero   tambi6n  mos   parece   claro
que  el  Encuentro  no  ha  querido   adoptar  una  postura   ideol6gica   deter-
minada.    Su  intenci6n  ha  sido  pastoral  y  no  pol6mica;  ha  querido  formu-
lar  sus  afirmaciones  de  tal  modo  que  su  ortodoxia  apareciera  "nitida" ``7.

La  intenci6n  teol6gico-pastoral  de  Iquitos  se  la  puede  resumir  en  la
afirmaci6n de que en la historia cultural de los pueblos se descubre una ``pre-
sencia oculta del Sefior" y es 5sta que hace de ella una "historia de salvaci6n".
Irfu  intenci6n  no  es  la  de  hacer  de  esta  afirmaci6n  el  "punto  final"  de  su
reflexi6n.    No  se  trata  de  una  "glorificaci6n"  del  estado  actual  de  las  cul-
turas  (ni de su historia previa)  sino  de un reconocimiento  de  su  valor  teo-
16gico  en  el  Plan  de  Dios.    Como  veremos  a  continuaci6n,  Iquitos  ve  la
historia  cultural  de  los  pueblos  orientada  a  su  plena  inserci6n  en  la  Igle-
sia  visible,  mediante  una  evangelizaci6n  explicita.

c)    Ijas  cu]turas,  el  anunGio  evangdico  y  la  Iglesfia

Las  dos  primeras  partes  de  la  secci6n  del  marco  doctrinal  de  Iqui-
tos  trataron de  dos  aspectios  de una  "Iglesia encarnada":  1a  solidaridad  con

115.  Debemos   observar   que   desde   el   tiempo   de   Iquitos    (1971),   que   coincide
con  la  epoca  en  que  se  comenz6  la  popularizaci6n  de  las  "teologias  de  la
liberaci6n",  la  tesis  de  "r2¢  so!a  fefsfo7t.a  ha  ido   adquiriendo   un   contenido
conceptual  y  un  cargo   simb61ico   (tanto   para   sus   proponentes   como  para

;i¥rr:zP°a£:%re£)i8suecnyt::osmda:easLt]£t€:is:°83fiRTAa€ENeTnufapK°Ln6ECpfiNdBeufg:
ve  en  ella  varios  errores  doctrinales   (actuales   o  posibles)   referentes   a   la
negaci6n  del  misterio  del  pecado  operante  en  el  mundo,  a  la  minimizaci6n
o  distorsi6n   de  la  misi6n  especifica   de   la   Iglesia,  etc.   Cf .   Jgjes€.cz   Popztzcir,
Ed.  Paulinas   (Bogota:   1977),  pp.  87-91.  No  vemos  que  esta  critica   se   aplica
con  exactitud  a  lo   que   se   dijo   en   Iquitos,   ni   en   las   ponencias   ni   en   el
Documento  del  Encuentro.

116.   Cf.   Pro   M4!7ec€z.   V!.fcz,   No.   52   (1974),   p.   26.
117.  Cf.   RUIZ,   car fa   cz.fadcz,   Zoo.   cff.,   p.   149.
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1os  pobres  y  la valoraci6n evangelica de  la  historia  cultural  de  los  pueblos.
Esta  tercera  parte  fluye  de  la  segunda  y  trata  de  los  pasos  en  el  proceso
d.e la evangelizaci6n que parten del discernimiento  de la presencia del Sefior
entre los pueblos y que culmina en la inserci6n de 6stos en la Iglesia visible.
El  texto  dice:

Por  este  camino,  el  misionero  podra  ir  revelando  la  presencia
del  Sefior  en  la  historia,  de  suerte  que  esta  presencia  vaya  to-
mando  forma  visible  y  se  vaya  constituyendo   en  comunidad
cristiana,  en  Iglesia  visible "8.

El  texto  mismo  es  muy  conciso  en  su  formulaci6n  y  sera  necesario
referirnas  a  los  textos  conciliares  en  los  que  se  inspira  y  a  algunas  par-
tes  de  la  ponencia  de  Mons.  Ruiz  que  tratan  de  la  misma  tematica  para.
comprender  mejor  su  sentido.

Aunque  Iquitos  no  cita  al  Concilio  en  este  contexto,  el  uso  de  cier-
tas  palabras  y  frases  claves  mos  permite   discernir  con  relativa  faci|idad
las  fuentes  que  parecen  inspirar  la  formulaci6n  dada.    Estas  son  las  si-
guientes:   camino,  revelar  la  preseneia  del  Sefior,  comunidad   cristiana  e
Eglesia visible.    Nuestra tarea es  doblemente  facil porque  uno  de  los  textos
principales  referentes  a  estas  ideas  ya  se  habia  citado  al  comienzo  de  este
ntimero  (NQ  27)  del  Documento,  v. g.  Lumen  Gentium,  NQ  8,  cuando  se  pre-
sent6  el  "camino  de  Cristo"  como  un  paradigma  pa,ra  guiar  la  fidelidad  de
la  "Iglesia  encarnada".    Este  ntimero  de  la  Coustituci6n  sobre  la  Iglesia
se   refiere   a  todos   los   elementos   claves   mencionados   arriba,   como   .tam-
bi6n  establece  un  lazo  con  el  tema  tratado   inmediatamente   antes   (v.g.,
la  valoraci6n  de  las  culturas  y  religiones).    La   Iglesia   llamada   a   seguir
el   camino  de  Cristo,  1a  Iglesia  ``peregrina",   es   la   que   "revela   fielmente
en  el  mundo  el  misterio  de  Cristo,  aunque  entre  penumbras,  hasta  que
al  fin  de  los  tiempos  se  descubra  con  todo  esplendor",  en  las  palabras  del
quinto   y   tiltimo   parrafo   de   ese   niimero.    El   primer   parrafo   comienza
con  una  referencia  a  la  Iglesia  como  "comunidad  de  fe,  esperanza  y  de
caridad"  y  recalca  su  caracter  visib\le.    Y  en  el  tercer  parrafo  se  encuen-
tra  un  reconocimiento  de  que  fuera  de  esta,  Iglesia  visible,   "pueden  en-
contrarse  muchos  elementos  de  santificaci6n  y  de  verdad  que,  como  domes
propios   de   la   Iglesia   de   Cristo,   inducen   hacia   la   unidad   cat61ica".    As£
vemos   que   el   texto   citado   de   Iquitos   refleja  el   contenido   doctrinal,   1a
tonalidad y  atin el vocabulario  encontra,dos  en el  N9  8  de  Lumen  Gentium.

Asimismo, podemos encontrar el eco de algunos textos del Decreto Mi-
sionero  del  Concilio  en la cita de  Iquitos  que  estudiamos.    Por  ejemplo,  1a
frase  que  dice  que  "esta presencia [va]  tomando  forma  visible"  -una  idea
que  implica  un  movimiento  hist6rico  en  que  los  pueblos  vayan  alcanzan-
do  su  plena  participaci6n  en  el  plano  de  la  salvaci6n  mediante  la  activi.
dad  misionera-  puede  ser  leida  a  la  luz  de  estas  palabras:

118.  Iquitos,  n.  Z].
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. . .La  misi6n,  pues  de  la  Iglesia  se  realiza  mediante  la  activi-
dad por la, oral,  obediente al mandate de Cristo  y  movido  por
la  caridad  del  Espiritu  Santo,  se  hace  plena  y  actulamente
presente  a  todas  los  hombres  y  pueblos  para  conducirlos   a
la  fe,  1a  libertad  y  a  la  paz  de  Cristo  por  el  ejemplo  de  la  vi-
da  y  de  la  predicaci6n,  por  los  sacramentos  y  demas  medios
de  la  gracia,  de  forma  que  se  les  descubra  el  camino  libre  y
seguro  para  la  plena  participaci6n  del  misterio   de  Cristo "9.

Otro  texto   del  Ad  Gentes   expone   la  idea   de  la  "revelaci6n  de  la
presencia del  Sefior  en  la historia"  que hace  el  misionero:

La  actividad  misional  tiene  tambien  una  conexi6n  intima  con
la  misma,  naturaleza,  humana  y  con  sus  aspiraciones.   Porque
manifestando  a  Cristo,  la  Iglesia  descubre  la  verdad  genuirm
de  su  vocaci6n  total,  porque  Cristo  es  el  principio  y  el  mode-
1o  de  esta   humanidad  renovada,  llena  de  amor   fratemo,  de
sinceridad  y   de   espiritu  pacifico,   a   la  que   todos   aspiran]2°.

Aun  otro  texto  del  mismo  Ilecreto  describe  la  constituci6n  de  las
comunidades  cristianas  engendradas  por   el  Espfritu   Santo  y   suscitadas
por  la  acci6n  evangelizadora  de  sus  colaboradores,  los  misioneros,  coma
un  proceso  que  revela  la  presencia  de  Dios  en  la  historia:

Los   misioneros ...,  cooperadores    de   Dios ...,   susciten    tales
bomunidades  de  fieles  que,  viviendo  conforme  a  la  vocaci6n  a
la  que  ham  sido  llamados ...,  ejercitem  las  funciones  que  Dios
les  ha  confiado,  sacerdotal,  profetica  y  real.    De  esta  forma,
1a  comunidad  cristiana  se  hace  signo  de  la  presencia  de  Dios
en   el   mundo. . .  i2i.

Aunque   el  N9  27  del  Documento  de  Iquitos   no   cita   estos   textos
conciliares   directamente,   creemos   que   6stos   inspiran   su   contenido   (al
menos  implicitanente)  y  mos  ayudan  a  comprender  el  sentido  de  la  for-
mulaci6n  tan  breve  y  concisa.

La  ponencia  de  Mons.  Ruiz  tambi6n  mos  ayuda  a  llegar  a  una  com-
prensi6n  mss  clara  del  pensamiento  de  Iquitos.   Ruiz  expone  una  vision
global   de   un   proceso   de   evangelizaci6n   que   parte   del   descubrimiento
de  una  presencia  oculta  del  Sefror  en  la  historia  cultural  de  los  pueblos
(ya  cousiderado  arriba),  que  pasa  por  el  anuncio  de  rna  Buena  Nueva
contextualizada,  1lega  a  la  constituci6n  de  una  Iglesia  local  con  sus  pro-
pias expresiones culturales  de  la  fe y  que  culmina en  el  envio  de  sus pro-
pios  misioneros  a  otras  areas.

1)9. £g gt::'e5'a±f5o;: e:iecn±neorodefue]aci#Orepa?r  Gutierrez  en  relaci6n  al  tema

120.  Ibid.,   n.   8.   La   palabra   descc€Z)re   traduce   el   latin:    reveJef.
121.  Ibid.,   n.   15.
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La  presencia  oculta  del  Sefior  en  la  historia  cultural  de  cada  pue-
blo  es  el  punto  de  partida  teol6gico  para  su  eva,ngelizaci6n.    El  anuncio
de que Dios no ha estado lejos de un pueblo  en  su historia ya es  una  "Bue-
na  Nueva":

Se  sigue  de  esto  que  el  primer  paso  en  la  tarea  misionera  no
es  predicar  un  mensaje  a  quien  nada  ha  oido  de  61,  sino  in-
vestigar  las  culturas  para  descubrir  lo  que  Dios  ya  esta  ha-
ciendo  y  diciendo  en  el  coraz6n  del  hombre.    Esta,  investiga-
ci6n,   por   rna  fuerte   motivaci6n   teol6gica,   debe   ser   llevada
a  cabo  seria,  cientificamente  para  que  sus  datos  sean  luego
analizados  con   mirada  teol6gica  a   fin  de  descubrir  lo    que
Dios   ha  hecho   (Ad  G.   llb,   c)   ("Nova   et   vetera")  122.

Vemos  que  esta  acci6n  y  presencia  de  Dios  entre  las  culturas  entra
en  el  "contenido"  del  mensaje  evang61ico.  No  es  todo  el  mensaje;   es  e]
mensaje  en  su  aspecto  de  novedad,  de  actualizaei6n.  Es  un  mensaje  cuyo
sentido  se  esclarece  a  la  luz  de  la  tradici6n  del  Evangelio  recibida,  for-
mulada  y  anunciada  por  la  Iglesia  desde   antiguo.   Es  un  mensaje  a  la
vez mevo  y  antiguo,  como  se  insimia  en  el  par6ntesis  al  final  del  parrafo
("Nova  et  vetera").   La  evangelizaci6n  no   comienza  desde   la  predicaci6n
de  un  mensaje  que  puede  ser  valido  y  verdadero  pero  que  es  a  la  vez
ahist6rico, carente  de  sentido  para  quien no  conoce  todavia  a  Cristo.  Como
dice  Ruiz  en  una  pagina  anterior,  esto  s61o  resulta  en  el  sincretismo,  una
``religi6n  de  sandwich" `23.  I.a  formulaci6n  de  un  kerygma  actualizado  que
hable  a  los  hombres  en  su  situaci6n  hist6rica  partioular  es  fundamental-
mente  urra  tarea  teol6gica,  pero  es  una  tarea  que  se  enriquece  del  aporte
de  las  ciencias  sociales.  Como  ya  habiamos  observado  anteriormente,  Ruiz
habia  enfatizado   durante  su  presidencia  del   DMC   la   importancia   de   la
antropologia  cultural  (aunque  no  nombra  esta  ciencia  particular  en  este
contexto,  pensamos  que  se  refiere  a  ella).  La  antropologia  puede  proper-
cionar  al  misionero  da,tos  valiosos  para  el  conocimiento  de  una  cultura,
datos  frecuentemente  no  percibidos  por  el  observador  casual.  Pero  el  an-
trop6logo  s6lo  puede  observar,  catalogar,   comparar  y   analizar   los   fend-
memos  externos  de  una  cultura.  No  es   capaz,   dentro  de  los   limites   de
su  metodologia  cientifica,  de  interpretar  un  fen6meno  cultural  particular
comb  un  signo  que  expresa  la  experiencia  que  un  pueblo  ha,  tenido  del
Dios vivient,e en su historia. Pero  el misionero  es  (o  mejor,  debe  ser)  capaz
de  analizar  los  mismos  datos  con  una  mirada  teol6gica  y  detectar  en  ellos
una  preparaci6n  evang61ica.

Ruiz  luego  describe  las  dimensiones  y  las  exigencias  de  un  mensaje
(nisionero  situado  en  la  vida  cultural  de  un  pueblo:

El  mensaje  cristia,no  es  una  "Buena  Nueva".  Por  eso  debe  res-
ponder  a  las  preocupaciones,  a  los  problemas,   a  los  interro- ..

122.  FLwiz,  ponencia  citada,  loc.  cit.,  p.  94.
123.  Ibid.,   p.   90.
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gantes  del  hombre  que  vive  en  una  cultura  distinta  -y  muy
distinta en nuestro caso- de la cultura del misionero. For  otra
parte  esto  mos  hare  pensar  que  no  podemos  hablar   de  un
mensaje"  como  cosa  totalmente   hecha,    que  vamos    a  llevar
sino  de  un  descubrir,  junto  con  el  misionado,  en  comtin  re-
flexi6n con 61, aquellos aspectos, aquellas verdades  que el  Sefior
quiere  explicitar  o  acentuar.  Es  una  "Buena  Nueva"  que  debe
responder  a  sus  problemas,  no  a  los  problemas  de  quien  vive
en la cultura del misionero. Por otra parte esta "Buena  Nueva"
aparecera  al  misionado  como  una  afirmaci6n  de  su  personali-
dad,  sentirf  que  ser  cristiano  no  equivale  a  de  ser  I.o  que  es.
Captara  que  el  cristianismo  dinamiza  su  cultura  y  lo  libra  de
sus  temores  y  opresiones  cultura.Ies  (A.  G.  9b;   llc;   L.  G.  17) 124.

Aqui  mos  pa,rece  importante   distinguir   las   afirmaciones   fundamen-
tales  de  Mons.  Ruiz  de  sus  categorias  mentales.  El  obispo  desea  un  men-
saje  que  hable  al  coraz6n  de  los  hombres  de  una  cultura  pa,rticular,  un
mensaje  que  d6  sentido  a  su  vida,  que  "dinamice"  su  cultura  y  la  purifi-
que,  la  libere.  Reacciona  contra  un  mensaje  formulado  de  tal  modo  que
tenga sentido  tinicamente  en  la  cultura  del  misionero.  Quiere  que  las  per-
sonas  evangelizadas  participen  activamente  en  el  proceso  de  elucidar  los
elementos  mas  significativos  e  interpelantes   del  mensaje,  siempre  some-
ti6ndose  a  "lo  que  el  Sefior  quiere"  (un  criterio  que  excluye  un  mensaje
parcializado  o  incompleto,  pero  que  mas  bien  supone  la  acentuaci6n  de
algunos  elementos).  Todo  esto  esta  muy  bien.  Pero  en  su  ma`nera  de  ex-
presarse,  Mons.   Ruiz   cae  inconscientemente   (asi   nos   parece)   en   el   uso
de  categorias  mentales  prestadas  de  la  antropologfa  y  que  son  inadecua-
das  para  la  reflexi6n  teol6gica  como  un  modelo  para  describir  el  mensa-
je  evang61ico.  Veamos  c6mo  51  defini6  1a  "cultura"  en  una  pagina  anterior:

Entiendo  aqui  la  cultura  en  el  sentido  antropol6gico:   La  res-
puesta  que  un  gnipo  humano  da  a  los  interrogantes  y  proble-
matica  que  le  plantea  lo  trascendente  (como  quiera  que  sea
llamado),  los  otros  grupos  que  lo  circundan  y  el  ambiente  fi-
sico-geografico  en  que  se  desarrolla  su  vida.  Todo  este  bngaje,
transmitido  de  una.  generaci6n  a  otra  es  lo  que  se  llama  cul-
tura '2S.

El  describir  el  mensaje  cristiano  como  una  "respuesta,  a  las  preocu-
paciones,  a  los  problemas,  a  los  interrogantes  del  hombre"  puede  expre.`
sar  un  aspecto  de  la,  realidad  (ya  que  el  Evangelio  si  da  sentido  a  t.odo
lo  humano)  pero  no  la  agota,  y  atin  puede  conducir  a  ciertas  distorsiones.
Pues  es  la  acci6n  salvifica  y  reveledora  de  Dios  en  la  historia,  culminada
en  el  acontecimiento  de  Cristo,  1a  que  da  al  mensaje  cristiano  ,su  conte-

124.  Ibid.,  p.   94.
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nido  y   forma   fundamental,   no   una  problematica  humana   determinada.
Ruiz  reconoce  esto  claramente  en  su  vision  teol6gica  global,  y  algo  de  la
claridad  de  esta  visi6n  se  pierde  en el  modo  en  que  el  se  expresa  aqui.

Pero el Evangelio  se da a conocer no  solo con palabras  sino  tambien
con  el  testimorio,  como  Ruiz  explica  a  continuaci6n:

Un papel  importante  de  la  Iglesia  misionera  es  su  testimonio.
El  misionero,  encarnandose  culturalmente  a  si  mismo,  sin  re-
negar  de  su  propia  cultura,  es  el  inquietante  reactor  que  im-.
pulsa  a  "preguntarnos"  en  posici6n  de  respeto  y  aceptaci6n
de  la  persona  con  todos  sus  condicionamientos.  Este  testimo-
nio  no  sera  plenamente  eficaz  si  la  acci6n  misionera  no   se
ejerce en el  seno  de la comuhidad cristiana  de  donde el  misio-
nero  ha  salido,  a  fin de  que se  libre  de  todo  tipo  de  antitesti-
monios,  de  toda  conveniencia  consciente  o  inconsciente  con  la
opresi6n  y  la  injusticia. . .  „6.

Aqui  haremos  solo  dos  observaciones.  En  primer  lugar,  Ruiz  observa
sabiamente  que  la  "encarnaci6n"  del  misionero  no  supone  la  p6rdida  de
su  propia  cultura  (1a  que  es  existencialmente  imposible  en  casi  todos  los
casos,  a  pesar  del  romanticismo  de  algunos  que  la  proponen  o  exigen).
Respecto  al  mismo  tema,  Ruiz  ya  habia  observado  que  tambi6n  los  mi-
sioneros  nacionales  son  "extranjeros"  a  las  oulturas  nativas '27.   El  segun-
do  punto  que  destacamos  es  la  responsabilidad  de  los  misioneros  en  la
concientizaci6n  de  las  Iglesias  locales  de  donde  han  salido   (v  g.,  1as   si-
tuadas  en  el  "Primer  Mundo"  o  en  la  ``sociedad  nacional")   sobre  su  po-
sible  complicidad  en  las  injusticias  sufridas  por  los  indigenas  y  sobre  su
responsabilidad  en  la  promoci6n  de  los  cambios  necesarios.  Esta  dimen-
sion  de  la  actividad  misionera  rue  algo  nuevo  en  1971;  desde  ese  entonces
varios  Institutos  misionel'os  la  ham  asumido  como  un  aspecto  integrante
de  su  apost.01ado.  Es  la primera menci6n  de  la  "problematica  social"  como
tal  en  la  ponencia  de  Ruiz.

A  continuaci6n  Ruiz  enfatiza  que  la,  actualizaci6n  de  la  Buena  Nue-
`'a  y  el  testimonio  misionero  estan  al  servicio  de  la  acci6n  de  Dios  que
suscita la conversi6n:

Y  Dios  seguira  haciendo  su  obra ...,  el  hombre  oira  su  voz  y
sin opresi6n  de  ningiin  genero,  en  el  acto  sublime  de  acepta-
ci6n  de  aquel  ``Dios  desconocido"  orientara  su  vida  hacia  61.
se  convertira i28.

126.  ::££:g]Pdpo.  9a49,5;o::±v[eancv±:?,:;6Eespdueb[££#t'os]a egt±abia:a" Cs°e¥¥£V:::i%ZaEa  S£3

Ruiz.
127.  Ibid.,   p.   90.
128.  Ibid.,   p.   95.
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Es  evidente  el  6nfasis  puesto  por  Ruiz  sobre  la  importancia  de  la
conversion  en  ct  proceso  de  la  evangelizaci6n `29.  Nuestro  iinico  comenta-
rio sera sobre  la, frase:  "sin opresi6n  de  ning`in  g6nero".  Qu6  quiere  decir
Ruiz  con  esta  frase?  En  su  Decreto  misionero  el  Concilio  habia  iusistido
en  la  libertad  de  la  conversion,  diciendo  que  "La  Iglesia  prohibe  severa-
mente  que  a  nadie  se  obligue,  o  se  induzca  o  se  atraiga  por  medios  in-
discretos  a  abrazar  la  fe. . ."`cO.  Ruiz  quiere  aplicar  este  principio  no  solo
a  los  individuos  sino  tambien  a  los  pueblos,  las  cultures.  Anteriormente
en  su  pcmencia  habia  insistido  en  la  aplicaci6n  de  la  ensefianza  conciliar
sobre  la  dignidad  humana  y  la  libertad  religiosa  a  la  evangelizaci6n  de
las culturas "`.  Asi el afirma que:

. . .  Ia  cultura  -poseida  por  todo  gru]ap  6tnico  determinado-
fruto  del  relacionamiento  humario,  mos  merece   tanto   o   mds
respeto  que  la  misma  persona humana. . .  El  respeto  a  la  cut-
tura mos exige  abstenernos  de  todo  cambio hecho  desde  afuera
y sin el consentimiento plenamente libre  de la comunidad:  tan-
to mss cuanto que  los cambios -aiin en  lo  aparentemente  se-
cundario-  son  cause  de  una  reacci6n  en  cadena  de  modifica-
ciones  subsiguientes.

. . .  si  la  dignidad  de  que  estan  revestidas  las  culturas  mos  im-
pide el atropello aiin en lo que es secunda,rio dentro de las mis-
mas,  con  mucha  mds  raz6n  mos  exige  el  respeto  a  la  religi6n
que  es  parte  esencial  y  aglutinante  de  las  culturas   aborfge-
nes .  .  . '32.

Ruiz   reconoce   que   este   planteamiento   puede   aparecer   "conflicti-
vo" "3;  parece  contradecir  de  alg`in  modo  el  objetivo  de  la  actividad  mi-
sionera,  al  memos  en  su  concepci6n  tradicional,  en  la  que  se  identifica  la
conversi6n  a  Cristo  con  la  conversi6n  a  un  cristianismo  monocultural  y
con  el  abandono  de  la  cosmovisi6n  religiosa  ancestral  de  un  pueblo.  EI
obispo  expone  su  dilema  en  una  serie  de  preguntas:

Sustituir  la  mitologfa  por  el  cristianismo,  no  es  destruir  lo
mas nuclear de una cultura? En qu5 consiste entonces la acci6n
misionera?  Misionar  es  `inicamente  contemplar  con  los  brazos
cruzades  una  cultura  dando  tan  solo  con  la  propia  vida,  un
ejemplo,  un  testimonio?  Es  construir  arqueol6gicamente  una

129.§E¥ue±ai§£:iF%!ioo;sgfrestue3l:]e£:iLp::i6i.£:11.]]¥f:Eaepffi;:]sl]€:?Ei?:a:;i:6n]:edce:Vmgu:-

nidad  cristiana,  Im.   15-20).
130.  Ad   Ge7!fes,   n.   13.

131.  Cf.   D!.graffafis   fe24mar2ae,.   Ruiz   cita   esp.   Ios   nn.   2   y   30.
132.  RUIZ,  pone#cl.fl   c*.fada,   joc..   c!.f.,   pp.   90-91.
133.  Ibid.,  p.  90.
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cultura devolvichdole su primitivo esplendor?  Todo  esto  no  mos
suena  a  evange|izar! 134.

Es  el  esfuerzo  ]apr  reconciliar  los  dos  aspectos,  aparentemente  con-
flictivos,  de  esta  problematica  utl  respeto  por  las  experiencia,s  y  expre-
siones  religioso-culturales  propias  de  los  pueblos  y  la  necesidnd  de  evan-
gelizarlos-  1o  que  motiva  la  btisqueda  teol6gica  de  Ruiz  ya  expuesta  en
las  paginas  anteriores.  Una  fidelidad  a  la  economia  de  la  salvaci6n  reve-
lada  en  Cristo,  en  la  que  se  va,1oran  teol6gicamente  las  diversas  culturas
como  una  "preparaci6n  evang61ica",  es  lo   que  hara  posible   una   evange-
lizaci6n  "sin  opresi6n  de  ningtin  g6nero".

Finalmente,  Ruiz  describe  el  fruto   de  esta  evangelizaci6n:   el   naci-
miento  de  la.  Iglesia  entre  las  diversas  culturas:

Entonces  surgira  una  Iglesia  verdaderamente  encarnada,  una
Iglesia, por decirlo asi autoctonizada:  "por  sus  formas, por  sus
miembros,  por  la  presentaci6n  misma  del  conterrido  cristiano
y  por  sus  proyecciones  futuras.  Las  necesidades  mismas,  1oca-
les  o  regionales,  de  las  comunida,des  indigenas   iran  dicta,ndo
los  pasos  que  habran  de  seguirse  en  estos  senderos  de  encar-
na,ci6n,  de  todo  lo  que  sea  compatible  con  el  Evangelio:   for-
mas  de  participaci6n  local,  adaptaciones  en  la  vida  religiosa
en  los  diferentes  estados  de  vida,  etc.,  y  el  coronamiento  de
tod.o:  la  direcci6n  de  las  comunidades  cristianas  indigenas,  en
comuni6n  con  la  Iglesia Universal  y  con  el  Papa,  en  manos  de
laicos,  religiosos,  sacerdotes  y  pastores  aut6ctonos,  que  inclu-
sive  pueden  colaborar  como  misioneros  de  otras  areas  indige-
nas  o  de  otras  partes  del  mundo.  Estas  nuevas  fisionomias  de
las  Iglesias  locales  que  estan  en  la  penumbra,  1legaran  a  reve-
larse  en  colores,  que  no  haran  sino  embellecer  el  rostro  es-
Plend.oroso  de  la  Iglesia  de  Jesucristo 135.

Casi   seria   redundante   hacer   un   comentario   sobre   esta   visi6n   de
Ruiz,  llena  de  esperanza  y  de  entusiasmo  misionero.  Los  rasgos  de  una
Iglesia  "encarnada"  o   "autoctonizada"   en  la  descripci6n  de  Ruiz   corres-
ponden  fundamentalmente  a  los  presentados  en  el  Ad  Gentes   (nn.  15-21)
en  su  vision  de  las  ``Iglesias  j6venes".  Ya  hemos  explicado  nuestras  re-
servas  acerca  de  las  "necesidades"  de  la  comunidad  como  criterio  (tinico)
para la  acomodaci6n  de  la vida  cristiana  a  una  cultura,  y  no  es  necesario
repetirlas   aqui;   ademas   Ruiz   mismo   manifiesta   que   la   "compatibilidad
con  el  Evangelio"   queda  como  un  criterio  indispensable.   solo   queremos

134.  Ibid.,  p.   91.

135.  Ibid.,   p.   95.   La   cita   introducidai   en   la   segunda   linea   (se   supone   que   las

;:as:g];I;%£efdg£§:efj:3z]aoeEp]ot#ee%s5;a3,qdE:6[.::fz,B:e%dn&aFceovt%e:pefc:n%:etdp:.£t:6:dno£G§:6Sdu;.
21   y   G.S.   23.
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recalcar  un  aspecto  casi  inesperado  en  su  visi6n   de  la  Iglesia  local   au-
toctonizada:  su  necesaria  apertura  a  la  responsabilidad  misionera  univer-
sol.  Entre  toda  la  documentaci6n  de  Iquitos,  la  menci6n  de  la  dimensi6n
universal  de  la  misi6n  ocurre  tinicamente  en  la  ponencia  de  Ruiz.  Pero
esto  no  es  de  extrafiar;  es  un  aspecto  fundamental  de  su  visi6n  misiono-
168ica.

Ruiz   concluye   de   todo   lo   anterior  que   la   Iglesia,   "encarnada"   en
diversas  culturas,  dejara  de  ser  "monocultural":

Como  consecuencia  de  todo  se  desprende  no  s6lo  un  pluralis-
mo  cultural  dentro  de  la  Iglesia  (L.  G.  23a),  sino  tambi6n  un
pluralismo  en  las  formulaciones  de  la,  fe,  con  un  engaste  muy
distinto  del  lenguaje  escolastico,  con  una  connotaci6n  dogma-
tica  diferente  a  la  que  poseemos. . .136.

A  continuaci6n,  dentro  de  un  par6ntesis  que  no  citamos,  el  obispo
observa  que  este  pluralismo  ya  fue  evidente   durante   el   Concilio,   donde
la  teologia  occidental  se  enriqueci6  de  los  aportes  de  las  Iglesias  orien-
tales,  Como  tambien  en  la  Iglesia  primitiva.  Podemos  observar   que  este
"pluralismo"   en  la   Iglesia  tambi6n  es  no   solo   tolerado   per   el   Concilio
sino  tambi6n  es  valorado  por  61,  particularmente  en  el  contexto   de  sus
afirmaciones  sobre  la  "variedad"  que  ya  se  manifiesta  o  que  debe  mani-
festarse  en  las  diversas  Iglesias  particulares "7.  Asimismo,  la  Exhorta,ci6n
Apost6lica  del  Papa  Paulo  VI  sobre  la  Evangelizaci6n  favorece  esta,  diver-
sidad, .atin  en  las  formulaciones  teol6gicas,  reconociendo  la  delicada  pro-
blematica  implicita  en  la  tension  entre  la  pluriformidad  cultural  en  las
expresiones  de  la  fe  y  la  conservaci6n  de  la  int,egridad  de  su  contenido  y
la  unidad  ec|esiai i38.

Asi  vemos   que   la  formulaci6n  concisa   del   Documento   de   Iquitos
sobre  la  manera  en  que  la  presencia  del  Sefior  en  la  historia  de  los  pue-
blos  vaya  tomando  forma  visible  en  la  Iglesia,  implica  un  contenido  teo-
16gico  muy  amplio  y  muy  rico.  En  una  breve  oraci6n  se  sugieren  las  di-
mensiones  de  todo  un  proceso  de  eva`ngelizaci6n.  Hemos  buscado  investi-
gar  sus  implicaciones  mediante  un  estudio   de  los   textos   conciliares   en
que  se  basa  y  de  la  ponencia  de  Mons.  Ruiz,  que  seguramente  la  ha  in-
fluenciado.  Si  hemos  dado  mucha  importancia  a  6sta,  es  porque  nuestro
estudio  no  se  limita  a  lo  que  dijo  Iquitos  sino  tambi6n  considera  la  evo-
1uci6n  de .1a  reflex`i6n  teol6gica  en  el  DMC.

136.  Ibid.,   p.   95.

t3].CE£;cfe##:xpn.:t#n#C2°#!,umu#dt3iFs.'rLeud#net2grg##ot:#L."n4:LL36yyz3r].,°r#dntga:t#t#s
nn.   19   y   22.

138.  C£.   Evangelii  nuntiandi,  r\n.   62  y   63.
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7.2.3.    Iglesia  transformante

La  tercera  parte  de  la  reflexi6n  teol6gica  en  el  Documento  de  Iqui-
tos se  dedica a la problematica  socio-econ6mica y  politica.  El  hilo  conduc-
tor  de  la  parte  anterior  sobre  la  "Iglesia  encamada"  fue  el  tema  de  la
presencia  salvif ica del  Sefior  en  la  historia.  Dentro  de  ese  contexto,  no  se
consider6   explicitamente   el   misterio   del   pecado   que   tambi6n   esfa   ope-
rante  en  la  historia  humana.   Aqui   se   presentan   el   pecado   (particular-
mente  es  sus  manifestaciones  sociales)  y  otros  factores  humanos  que  "li-
mitan"  1a  eficacia  salvifica  del  Sefior  en  la  historia.   Iia  reflexi6n  sobre
la  "Iglesia  transformante"  pasa  de  esta  realided  a  sus  implicaciones  para
la  misi6n  de  la  Iglesia,  y  se  divide  en  dos  ntimeros  correspondientes  a
estos  aspectos.

La primera parte  de e.sta secci6n presenta una  reflexi6n  general  den-
tro  de  la  cual  se sittia  la  misi6n  eclesial:

Pero,  puesto  que  la presencia  y  eficacia  salvlfica  del  Seflor  se
ve limitada, en su realizaci6n, por las finitudes  de  la condici6n
humana,  por  la  deficiencia  de  nuestra  libertad,  por  el  pecado,
que  se cristaliza en estructuras opresoras y  desintegradoras  de
las personas y comunidades,  1a comunidad cristiana  se  mantle-
ne  en  b\isqueda  constante  de  fidelidad  al  Sefior.  La  luz  de  la
fe mos manifiesta asi como fuerza que critica y transforma, que
libera  permanentemente  tanto  a  la  Iglesia  misma,  como  a  la
sociedad en la que es fermento.  "Asi, cuanto  de bueno  se halla
sembrado  en  el  coraz6n  y  en  la. mente  de  los  hombres. . .  no
solamente  no  perece,  sino  que  es  purificado,  elevado  y  consu-
mado  para  gloria  de  Dios"   (A.  G.  9) 130.

Ya   hemos   observado   varies   veces   que   en   la   reflexi6n   teol6gicor
pastoral  del DMC  desde  sus  comienzos,  se ve  una  atenci6n  a  dos  aspectos
principales  y  globales  de  la  situaci6n  social  de  los  pueblos:  su  identidad
e  historia  cultural  y  las  condiciones  socioecon6micas  y  pol{ticas  en  que
viven.  En  la  secci6n  previa,  el  No.  27  se  refiri6  directamente  al  aspecto
cultural  y  aqui  el  NQ  28  se  refiere  al  aspecto  "social".   Asimismo  vemos
que  el  No.  26,  que  trat6  de  la  solidaridad  con  los  pobres,   sirve  pare
contextualizar  esta  dimensi6n.

La  aserci6n  principal  en  la  primera   oraci6n  del  pfrrafo   en  con-
sideraci6n   (el  N9   28),  y  de  la  cual   dependen  las  frases   modificadoras,
es  que  "la  comunidad  cristiana  se  mantiene  en  biisqueda  constante  de  fi-
delidad  a  su  Sefior".  En  los  pfrrafos  anteriores  ya  se  estableei6  el  para-
digma  para  la  Iglesia  misionera:   el  seguimiento  del  camino  del   Sefior.
Fiel  a  su  Sefior,  la  Iglesia  busca  mediante  su  actividrd  misionera,  que
los  hombres  se entreguen a el  libre y conscientemente  y  colaboren  con  su
designio  de  salvaci6n.  La  misi6n  de  la  lglesia  se  sitLia  concretanente  en

139.  Jq"I.fas.  n.  28.
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una  historia  en  que  estan  presentes  y  operantes  dos  realidades:   la  ener-
gia  salvifica  del  Sefior  y  la  fuerza  destructora  del  pecado.  For  consiguien-
te,  se ve  que  la  misi6n de  la Iglesia  tiene  dos  aspectos,  el  de  ser  ``profeta"
(la  palabra  no  se  usa  aqui  en  el  Documento)  y  el  de  ser  "fermento"  li-
berador  y  transformante.  Como  "profeta,"  1a  Iglesia  cumple  su  misi6n  de
dios   maneras:   anunciando   d6nde   y   c6mo   esta   obrando   el   Sefior   en   la
historia   (un  aspecto  subrayado  explfcita,mente  en  la  secci6n  anterior  so-
bre  el  valor  evang6lico  de  la  historia  cultural,  pero  no  enfatizado  aquf,
aunque  est6  presente  implicitamente  la  idea  de  una  acci6n  de  Dios  pro-
motora  de  la  dignidad  humana),  y  denunciando   (o  en  las  palabras  de
Iquitos,  criticando)  d6nde  y  c6mo  se  manifiesta  el  pecado.  El  aspecto  de
"fermento  transformante"  recalca  que  la  Iglesia  no  solo  es  el  "signo"  del
designio  de  Dios  sobre  los  hombres  sino  tambi6n  el   "instrunento"   que
colabora  eficazmente  con  61  en  la  realizaci6n  de  su  plan.  Lo  que  hemos
expuesto  aqui  parece  ser  el  "marco  doctrinal"  implicito  en  la  reflexi6n  de
Iquitos  sobre  la  misi6n  de  la  Iglesia  frente  a  una  situaci6n  social  injus-
ta.  Muchos   de  ltos  conceptos  y  palabras  usados   son  nuestros,   y   no   los
del  Documento,  pero  representan  el  pensamiento  generalizado  en  la  Igle-
sia  latinoamericana  durante  los  tiltimos  quince  afros,  e   Iquitos   tambi6n
se  sitiia  dentro  de  este  contexto  eclesial  y  conceptual.

Iquitos  sittia  el  misterito   del  pecado   en  referencia   a   dos   aspectos
del  proceso  de  la  evangelizaci6n:  su  punto  de  partida,  y  su  objetivo  his-
t6rico.  El  punto  de  partida  hist6rico  de  la  acci6n  misionera'4°  puede  ser
considerado  desde  una  perspectiva  positiva:   como  la  experiencia  que  un
grupo  human.o  ha  tenido  de  Dios  en  su  historia,  consciente  o  incouscien-
temente,  la  cual  puede  ser  interpretada  como  una  "preparaci6n  evang6-
lica".  Esta,  fue  la  perspectiva  de  la  secci6n  anterior   (No.  27).  Pero  tam-
bi5n  puede  ser  considerado  como  un  sistema  social   opuesto   al   designio
de  Dios,  y  por  lo  tanto  llamado  a  la  transformaci6n,  o  como  un  condi-
cionamiento  social  que  impide  la  respuesta  libre  y  consciente   del  hom-
bre  a  Dios.  Tradicionalmente  en  la  historia  de  la  actividad  misionera,  se
dirigi6  la  atenci6n  del  misionero  al  sistema  religioso  no  cristiano  estable-
cido  en  una  cultura  (y,  por  tanto,  se  busc6  1a  "extirpaci6n  de  las  idola-
trlas"  o  el  aislamiento  de  los  catectimenos  del  ambiente  de  "paganismo"
que  condicionaba  negativamente  su  acogida  del  Evangelio).  En  el  contexto
latinoamericano   reciente,   vemos  un   "celo   misionero"   semejante   dirigido
contra  sistemas  socio-econ6micos  y  politicos  que  causan  o  apoyan  estruc-
turalmente  graves  injusticias  y  que  interfieren  con  la  libertad  y  la  con-
ciencia  critica  de  las  personas.  Pensamos  que  podemos  leer  en  este  sen-
tido  la  primera  clausula  del  No.  28  de  Iquitos:

. . .   1a  presencia  y  eficacia  salvffica  del  Sefior  se  ve  limitada,
en  su  realizaci6n,  por  las  finitudes  de  la  condici6n  humana,
por  la  deficiencia  de  nuestra  libertad,  por  el  pecado,  que  se

140.  Cuando  se  dice  "hist6rico"   aqur',   se  implica  la  contextualizaci6n  soc!.aj   de]
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cristaliza  en   estructuras   opresoras   y   desintegradoras   de   las
personas  y  comurridades. . .
Es  significativo  que  Iqultos  no  considera  solamente  el  pecado  ``que

se  cristaliza  en  estructuras  opresoras"  sino  tambi6n  "las  finitudes  de  la
condici6n  humana"  y  "1a  deficiencia  de  nuestra  libertad".  Freeuentemente,
la  literatura  sobre  la,  "1iberaci6n"  toma  en  cuenta  s61o  el  llamado  ``pecado
social".  Cuando  dice   "1a  deficiencia  de  nuestra  libertad"   no   es   claro   si
esto  se  refiere  a  una  debilidad  inherente  en  la  situaci6n  existencial   del
hombre,  sujeto  al  pecado  y  a  la  corrupci6n,  o  mss  bien  a  lo  que  resulta
de  ciertas  condiciones  sociales.

Iquitos   tambi6n  se   refiere   a  lo   que   podemos   llamar   el   "objetivo
hist6rico  de  la  evangelizaci6n":   lo  que  se  busca  como  el  resultado  de  la
actividad  misionera.  EI  No.  27  ya  habl6  del  objetivo  teol6gico  fundamen-
tal:  el  nacimiento  de  la  Iglesia  entre  los  diversos  pueblos  y  culturas.  Aqui
parece   insinuar   otro   objetivo   hist6rico:   la   transformaci6n   de   la   socie-
dad.  En  este  caso  la  influericia  de  la  ponencia  de  Gustavo  Guti6rrez  es
evidente I",  como  tambi6n  la  de  otras  corrientes  popularizadas.   6Se   pro-
pone este objetivo como una condici6n previa para, la realizaci6n de la evan-
gelizaci6n?  6Se  lo  propone  como  el  fruto  de  la  evangelizaci6n  y  de  la  con-
version?   Nos   parece  que   se  puede  responder   afirmativamente   a   ambas
preguntas,  que  desde  cierta  perspectiva  no  son  mutuamente  contradicto-
rias.  Con  respecto  a  la  primera,  se  puede  observar  que  la  actividad  mi-
sionera  en  su  realizaci6n  hist6rica,  al  promover  la  dighidad  humana,  crea
condiciones  favorables  al  ejercicio  de  la  libertad  y  al  despertar  de  la  con-
ciencia  humana,  y  asi  suscita,  la  conversi6n  por  la  cual  los  hombres  ini-
cian  su  participaci6n  en  el  Evangelio.  No  es  todavia  una  "nueva  sociedad"
pero  ya  es  un  anticipo  de  ella:   una  experiencia  de  la  dignidad  y  de  la
libertad  de  los  hijos  de  Dios.

Si  el  primer  punto  de  inter6s  de  Iquitos  en  su  reflexi6n  sobre  la
"Iglesia  transformante"  es  el  de  crear  una  situaci6n  en  la  que  "la  presen-
cia  y  eficacia  del  Sefior"  no  sea  obstaculizada  por  ciertes  condicionamien-
tos  sociales,  su  mayor  6nfasis  parece  ser  puesto  en  la  "construcci6n  de
una  nueva  sociedad".  La  segunda  oraci6n  del  parrafo  No.  28  contiene  lo
que  aparentemente  es  la  aserci6n  central  de  esta  parte:  "La  luz  de  la  fe
mos  manifiesta  asi  como  fuerza,  que  critica  y  transforma,  que  libera  per-
manentemente  tanto  a  la  Iglesia  misma,  como  la  sociedad  en  la  que  es
fermento"t42.   Se   dedica   todo   el   ntimero   siguiente   al   desarrollo   de   este
tema:

Constituye,  pues,  1a  fe  cristiana,  que  se  va  viviendo  en  la  vida
humana  total,  una  energia  que  se  va  comunicando  a  la  socie-
dad  humana  (cfr.  GS  42),  criticando  y  trausformando  su  eco-

141.  GUTIERREZ,   po7ter3cfci   ci.£c[d¢,   Zoc.   ci.I.,   esp.   pp.   84-86.

142.  Consideraremos  primeramente  lo  que  se  refiere  a  la  transformaci6n  de   la
sociedad  y  posteriormente  lo  que  se  refiere  a  la  Iglesia  misma.
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nomia,  su  cultura,  su  politica,  de  manera  que  estas  estructu-
turas  vayan  permitiendo  la  constituci6n  de  una  sociedad  de
hermanos  unidos  en  un  solo  cuerpo,  por  un  mismo  Espiritu
Como  hijos  de  un  solo  Padre   (Ef.  4,  4s) 143.

Unas   paginas   atras,   ya  hemos   intentado   exponer   el   marco   teol6-
gico  global  dentro  del  cual  se  sittia  la  doble  misi6n  de  la  Iglesia  frente
a  la  problematica  social,  descrita  en  Iquitos   como   la   de   criticar  y   de
transtoirmar;  no  lo  repetiremos  aqui.  El  texto  conciliar  citado  aqui  afir-
ma  lo  siguiente:

La  misi6n  propia  que  Cristo  confi6  a  su  Iglesia  no  pertenece
al orden politico, econ6mico  o  social:  el  fin que le asign6  es  de
orden  religioso.  Con  todo,  de  esta  misi6n  religiosa  emanan  un
encargo, una luz y unas fuerzas que pueden servir para estable-
cer  y  consolidar  seg`in  la  Icy  divina  la  comunidad  humana. . .
Pues  la  eficacia que la Iglesia puede  aportar  al  mundo  de  hoy
consiste  precisamente  en esa  fe  y  caridad  convertidas  en  fuer-
zas  vitales:  no  en  ninguna  especie  de  poderio  exterior,  que  se
haya  de  ejercitar  por  medios  humanos. . .]44.

La  parte  de  esta  cita  de  la  Gaudium  et  spes  que  tiene  una  referen-
cia  directa  a  lo  que  dice  Iquitos  es  aquella  que  se  refiere  a  la  "luz"  y
las  "fuerzas"  que  emanan  de  la misi6n  propiamente  religiosa  de  la  Iglesia
y  que  "pueden  servir  para  establecer  y  consolidar. . .   1a  comunidad  hu-
mana''.  Igua]mente,  la  idea  de  que  esta  comuhidad  sea  "una  sociedad  de
herman.os  unidos"  (en  las  palabras  de  Iquitos)  se  encuentra  reflejada  en
otras  partes  de  ese  texto  que  no  citamos  aqui.  Pero  la  idea  de  que  la
Iglesia  tenga  una  misi6n  de  ``criticar"  y  "transformar"   el   orden   econ6-
mico  y  politico  no  se  apoya  directamente  en  este  texto '45.  S6lo  se  podria
decir  que  cualquier  presencia   (por  palabra,  testimonio  o   acci6n)   de  la
Iglesia o de  los fieles  en estos  campos  fluye  de  su  misi6n  religiosa y  tiene
que  ser  fiel  a ella.  La  inspiraci6n  de  esta  idea  procede  mas  bien  de  otras
fuentes,  entre  las  cuales  ya  hemos  sefialado  la  ponencia  del  P.  Gutidrez.
Segiin  61,  "el  anuncio  de  la  palabra. . .   pasa  hoy  necesariamente   por   la
denuncia  de  la  injusticia. . .[46  y  "liberar  politicamente. . .   es   ya   salvar" "7.

143.  Iqultos,  n.  29.
144.  Gaudium   et   spes,   n.   42.
145!a;i;.:;!jo'c;;ET::r,!F::?:t:n;ii!:u:£:;:tga:[ee!::£:i:.::fe:s;e:i:ei::ii:i:;t;r:!:av::j*!es:?bst;r;:2s:Ilo?§!.I;:

:&aEi££a6rn tfa ]%st]a8]edsof:|]£%nte:c£%im£:u,:emporal.   No   es   nuestra   intenci6n
146.  GUTIERREZ,   po7tertct.a   ct.fada,   foc   CZZ.,   p.   86.
t47.££d].;¥ia&€.foEa:F6t:redseani:%b£S£,Z,aerzaq::roGu:;errd%Z]£a3:acfeednad:uH¥bn]:nc£:

la   "construcci6n   de   rna   sociedad   justa"   pero   no   dice   directamente   que
esta  es  rna  tarea  eclesial.
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Todavia  no  hemos  comentado   sobre  la  frase   de   Iquitos   que   dice
que  "la luz  de la fe  [es]  una fuerza  que  crit.ice y  transforma,  que  libera. . .
a  la  Iglesia misma",  y  no  solo  a  la  sociedad '48.  Es  muy  probable  que  esta
idea  se  base  en  el  texto  de  la  Lumen  gentium  que  dice  que:

. . .   1a  Iglesia,  recibiendo  en  su  propio  seno  a  los  pecadores,
santa  que  al  mismo  que  necesitada  de  purificaci6n  constante,
busca  Sin  cesar  la  penitencia  y  la  re.novaci6n 149.

EI  Concilio  tambi6n  admite  que  los  creyentes,  por  ciertos  descuidos
o  defectos  en  la  cualidad  de  su  testimonio  en  el  mundo,  "en  vez  de  re-
velar  el  rostro  autchtico  de  Dios  y  de  la  religi6n,  se  ha  de  decir  que  mas
bien  lo  velan" t5°.  Es  la  fidelidad  a  Dios  y  a  su  plan  de  salvaci6n  la  que
pide  de  la  Iglesia  una  continua  purificaci6n  -lo   que  implica  una  auto-
critica  transformante  y  libgradora,  para  usar   las  palabras   de   Iquitos-
para  que  ella  sea  un  signo  siempre  mas  transparente  del  desighio  divino
y  su   instrumento   siempre  mds   fiel.   Pero   esta   idea   tambi6n   refleja  un
tono  de  autooritica  intraeclesial  que  se  ha  manifestado  de  diversas  mane-
ras   dentro   del   Encuentro   mismo.   Por   ejemplo,   Guti6rrez   dijo   en   las
pentiltimas  lineas  de  su  ponencia:

La  Iglesia  hoy,  1igada  de  mil  maneras  consciente  o  inconscien-
temente  al  orden  injusto  opresor,  se  liberara  ella  misma  de
todo  aquello  que  le  impide  ser  aut6nticamente  fiel   al  Evan-
gelio  '51.

Varias  paginas  atrds  citamos  un  texto  casi  paralelo  de  M.ons.  Ruiz
sobre  la  necesidad  de  liberar  a  la  comunidad  cristiana  de   donde   salen
los   misioneros   de   sus   antitestimonios   en   cuestiones   de   justicia`52.   Asi
mismo,  un  punto  central  de  su  ponencia  habfa  sido   la  critica  de  una
"monocultura"  eclesifstica,  un  tema  que  ya  habia  surgido  en  Melgar ]53.  La
intenci6n  de  estas  criticas  fue  teologia  y  pastoral,  en  el  sentido  de  lo
enunciado  por  el  Concilio:   la  purificaci6n  de  la  Iglesia  para  que  se
vistiera  de  una  mayor  libertad  evang6lica  frente  a  "los  poderes   de
mundo"  y  para  que  promoviera  la  penetraci6n  del  Evangelio   en  las
versas  culturas.

Per.o   estas   no   fueron   las   tinicas   cr{ticas   escuchadas   en   Iquitos.
Tambi5n  se  escucharon  duras  criticas  sociol6gicas  sobre  la  Misi6n  misma
en  sus  realizaciones  hist6ricas  en  la  Amazonia.  Se  acus6  a  la  Misi6n  de

148.  Jgcdffos,   n.   28.

149.  I,„r"e7€  ge"f{.G[77£,  n.   8   (ya   citado   en   Iquitos,   n.   26).

150.  Goudium  et   spes,  n  19.
151.  GUTIERREZ,  po#e7tc{.a   cffac!a,   joc.   c£.f.,  p.   86.
152. T`ulz,  ponencia  citada,  loc.  cit.,  p.  95.
153.  Me!gar,   n.  4.
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"ser  un  instrumento  mas  de  la  sociedad  dominante  y  colonialista" `54,  y  de
transformarse,  "a  pesar  suyo,  en  una  productora  de  proletarios  sumisos,
poco  conscientes,  obedientes   que   son  absorbidos   por   las   sociedades   cla-
sistas   latinoamericanas   dentro   de   un   sistema   de   explotaci6n   perfecta-
mente   articulado" "5.   El   antrop61ogo   que   lanz6   estas   criticas   contra   la
Misi6n  record6  el  planteamiento   del   simposium  de   Barbados   (celebrado
dos  meses  antes  de  Iquitos),  en  que  "algunos  latinoamericanos  sefialaron
que  lo  mejor  para  las  poblaciones  indigenas  es  la  suspensi6n  de  toda  ac-
tividad  misionera" '56.  El  mismo  no  estaba  de  acuerdo  con  esta  conclusi6n,
pero  no  porque  juzgaba  falso  el  analisis  en  que  se  basaba.  Mas  bien  pen-
saba  que  esta  medida  "radical  y  revolucionaria"   s61o  contribuiria  a  em-
peorar  la  situaci6n  de  los  indigenas  vinculados  a  las  misiones.  A  su  vez
propuso  no  una  "purificaci6n"  evang61ica  de  la  actividad  misionera  sine
mas  bien  una   "introversion   diametral"   de   sus   relaciones   socio-politicas:
dejar  de  ser  el  c6mplice  de  un  orden  social  injusto  y  convertirse  en  pro-
tagonista  o  aliado  de  un  movimiento  liberacionista  popular ]57.

Vemos  que  el  Documento  de  Iquitos  no  acoge  ni  la  tonalidad,  ni
los  criterios  analiticos  (si  no  marxistas,  al  memos  pro-  o  para-marxistas) ls8,
ni   la   perspectiva   ideol6gica,   ni   las   conclusiones   socio-politicas   de   esta
critica  sociol6gica  de  la  Iglesia  en  su  actuaci6n  misionera,   La  intenci6n
y  la  perspectiva  de  Iquitos  son  propiamente  pastorales.  Pero  tenemos  que
reconocer  que   Iquitos  habia  criticado  a  los   misioneros   por   su   coopera-
ci6n  hist6rica  en  la  ``desintegraci6n"  de  los  pueblos  amaz6nicos  y  por  su
"subestima  de  las  culturas  nativas" ]59,  matizando  esta  critica  con  el  reco-
nocimiento  de  lo  que  hicieron  algunos  misioneros  en  la  defensa  de  los  in-
dfgenas '6°.   Sabemos   que   este   tema  fue   la   ocasi6n   de   algunas   tensiones
sentidas  entre  los  participantes  en  el  Encuentro [6].

Lo  que  vemos  en  Iquitos  es  el  brote  de  un  fen6meno  que  florece-
ria  durante  lee  afros  siguientes,  no  solo  en  el  campo  de  la  actividad  mi.
sionera  sino   tambi6n   entre   otros   sectores   de   la   Iglesia   latinoamericana

154.  STEFANO   VARESE.   portecfa   c{.fadcz,   Zoo.   c£.f.,   p.   64.
155.  Ibid.,   p.   70.

156.:¥|.#|..Zii::E;teei¥stie!:ggi:oogd:e:f:::i::e:ns:%¥:ut,i:i;:,a:!:!osprE|?;::o?n;:nii=:uin:

;:teu£#6nu:eaboesczgruaeci:o"S,i:¥gcenpt::6d|:i::u::iB=dtero|3:caE::addoesl,::n|ti:cEtie-
:::Fteos  ]ri]i8af:tsoas ex  €:  bofrcan::Op8[]Og%sn,oE;smqous:   eEs:tuad±f£%Zsar%cd.gz  t8fTO pur:
M""d£   Vjfa,   N9   52   (1974),   pp.   27-28.

157.  VARESE,   pp.   71-72.
158.  Ibid.;   ver  por  ejemplo   las   pp.   64   y   70.
159.  C£.   Iqtlitos,   n.   22.
160.  Ibid.,   n.   23.

161.   Cf.   RUIZ,   c&7.f¢   c!.fflc!cz    (abril   5,    1971),   Zoo.    c!.£.,   pp.    148-149.
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que   buscan   la   renovaci6n   pastoral:   1a   autocritica   de   la   Iglesia   en   sus
miembros,  en  sus  instituciones  y  en  sus  modelos  teol6gicos  y  pastorales.
Es  una  autocritica  en  que  se  entremezclan  varias  motivaciones:   el  deseo
sincero  y  evang6lico  de  buscar  rna purificaci6n  de  la  Iglesia  en  sus  miem-
bros,  en  sus  estructuras  y  en  sus  modos   de  acci6n   para  que   6sta  sea
mss  fiel  a  Dios,  a  su  designio  salvifico  y  a  la  misi6n  que  61  habia  con-
fiado  a  ella;  el  deseo  de  que  la  Iglesia  se  revista  de  una  mayor  libertad
evang6lica  en  las  cuestiones  sociales;   el  deseo   de   superar  una  uniformi-
dad  en  las  expresiones  doctrinales,  littirgicas  y  vivenciales  de  la  fe  para
favorecer  la  penetraci6n  del  Evangelio  en  las  diversas  culturas;   el  deseo
vago,    posiblemente    sin    mucha    claridad    teol6gica,    de    promover    un
aggiormam€nto   posconciliar   en   la   Iglesia;   un   sentimiento   de   desencanto
con  el  "elemento  humano"  en  la  administraci6n  eclesiastica,  o  una  reac-
ci6n   contra   su   aparente   obstinaci6n,   1entitud   o   indiferencia   en   areas
donde  la necesidad  de  ciertos  cambios  es  sentida;  1a  influencia  de  corrien-
tes   sociales   contemporaneas   que   espontaneamente   cuestionan   cualquier
"instituci6n",   "estructura"   o   "estableciemiento";   el   condicionamiento   de
ciertas  ideologias  sociales  que  postulan  que  la  autoridad  eclesiastica  s61o
se  iuteresa  en  mantenerse  en  una  situaci6n  privilegiada;  o,  finalmente,  1a
influencia  de  ciertas  corrientes  teol6gicas   popularizadas   que   conducen   a
actitudes  anti-jerarquicas   (p.e.,  1a  oposici6n  entre  una  "Iglesia  institucio-
nal"  y  una  llamada  "Iglesia  popular",  entre  la.  Iglesia  y  el  Reino  de  Dios,
entre  el  magisterio  del  Papa  y  de  los  obispos  y  el  de  los  te61ogos,  eta. ]62.
Lo  que  vemos  expresado  en  el  Documento  de  Iquitos  (y  en  la,s  ponencias
de  Ruiz  y  de  Guti6rrez)  es  una  intenci6n  y  una  motivaci6n  fundamental.
mente  evang6lica  y  pastoral.  6Pero  podemos  excluir  la  posibilidad  de  que,
al   memos   entre   algunos   de   los   participantes   en   el   Encuentro,   intervie-
nen  algunos  de  los  otros  factores  mencionados?

La   autocritica   de   la   Iglesia  puede   resultar   en   diferentes   efectos,
algunos  de  ellos  deseados  y  otros,  no.  El  efecto  principal  deseado   es  la
purificaci6n  de  la  Iglesia  para  que  ella  sea  ]a  servidora  mas   fiel   de   su
divino  Maestro,  el  testigo  mss  elocuente  y  creible  de  su  Evangelio,  y  la
evangelizadora  mss  compentente   de   log  hombres   vivientes   en  sus   diver-
sos ambientes  y  situaciones  de  vida.  En  este  sentido,  1a  autocritica  es  rna
tarea  permanente  e  indispensable  en  la,  vida  y  en  la  misi6n  de  la  Iglesia.
Pero,   no   raras   veces,   hay   otros   efectos   no   deseados   (algunos   de   ellos
tal I vez  existencialmente  inevitables,  pero  controlables  con  la  ayuda  de  una
atenci6n  pastoral  disc,emiente  y  un  profundo   sentido   de  comuni6n  ecle-

162.  Cabe   observar   que   hay   ciertos   esfuerzos    de   investigaci6n   hist6rico-bibli-
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teamientos   teol6gicos   francamente   err6neos.
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sial),  que  resultan  en  que  los  agentes  pastorales  y  los  fieles  en  general
se  desorienten.  Surgen  interrogantes  fundamentales  sobre  la  misma  iden-
tidad  de  la  Iglesia  y  el  sentido  de  su  misi6n.  Estos  no  son  meramente
cuestiones   te6ricas;   afectan   profundamente   la   vida   de   los   misioneros.
Por  este  motivo  el  tema  de  la  ``identidad  apost6lica"   de  la  Iglesia  y  de
sus  ministros  y  miembros  se  convertira  en  un  tema  central  de  la  reflexi6n
teol6gico-pastoral   del   DMC  en  la  gesti6n   de   1975-1979.

Antes  de  cerrar  este  comentario  -ya  muy  extenso-  de  la  reflexi6n
de  Iquitos  sobre  el  tema  de  la  "Iglesia  transformante",  cabe  hacer  una
observaci6n  breve  sobre  la  cita  conciliar  con  el   cual   el   No.   28   del  Do-
cumento  termina:

ASI,  cuanto  de  bueno  se  halla  sembrado  en  el  coraz6n  y  en  la
mente  de  los  hombres...   no  solamente  no  perece,   sino   que
es purificado, elevado y consumado  pa,ra  gloria  de Dios  (AG  9).

A   primera   vista   mos   pareci6   extrafia   la   selecci6n   de   este   texto
porque   su  contenido   no   se  refiere   a  la  problematica   socio-econ6mica   y
polftica   sino   mds   bien   a   los   valores   religioso-culturales.   Las   palabras
omitidas  en  la  cita   (indicadas  por  los  puntos   suspensivos)   son  precisa-
mente:  ". . .  en  los  propios  ritos  y  en  las  culturas  de  los  pueblos. . .''.  Por
qu6,  entonces,  se  emplea  este  texto  en  este  contexto?

Podemos   aducir   tres   posibilidades.   La   primera   se   deduce   de   las
palabras  que  anteceden  inmediatamente  en  el  texto  de  Ad  Gentes  9,  que
se  refieren  a  la  manera  en  que  la  acci6n  misionera  colabora  en  la  victo.
ria  de  Cristo  sobre  el  peca,do:

La  actividad  misionera  es  nada  mas  y  nada  memos  que  la  rna-
nifestaci6n  o  epifanfa  del  desighio  de  Dic}s  y  su  cumplimiento
en  el  mundo  y  en  su  historia,  en  la  que  Dios  realiza  abierta-
mente,  por  la  misi6n,  1a  historia  de  la  salud ....   Ia  actividad
misionera  hace  presente  a  Cristo  autor  de  la  salvaci6n.  Libera
de  contactos  malignos  todo  cuanto  de  verdad  y  de  gracia  se
hallaba  entre  las  gentes  como  presencia  velada  de  Dios  y  lo
restituye  a  su  Autor,  Cristo,  que  derroca  el  imperio  del  dia-
blo  y  aparta  la  multiforme  malicia  de  los  pecados. . .

Ya  que  el  tema  de  la  liberaci6n  del  pecado  y  de  sus  efectos  y  rna,-
nifestaciones  sociales  es  central  en  el  No.  28  de  Iquitos,  1as  palabras  ci-
tadas  arriba  son  muy  apropiadas  para  orientar  la  reflexi6n.   6Se  citaron
en un  anteproyecto  del  Dooumento  para  ser  luego  eliminadas  por  motivos
de  brevedad?   Nos   parece   ir6nico   que   las   palabras   omitidas   serfan   las
mas  pertinentes  al  tema  considerado '63.

t63. E;Sstgfi;£biee i:e sifruEefeef;a:;%a aeia e:::acj8rtoenht:;a ]ainEi:i:a£3,  #m£::osy e]:

parte,  las  ideas  de  Mons.  Ruiz  sobre  este  tema;  confesamos  que  no  lo  hajbia-
mos  percibido  antes.
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La  segunda  posiblidad  es  atin  mas  remota.  Observamos  que  hay  un
cierto paralelismo  entre las palabras  del Ad Gentes  citados  aqui -" . . .cuan-
to  de  bueno se  halla  sembrado. . .  en  tos  hombres. . .  no  perece ,...  etc."-
y   estas   palabras   de   niimero   de   la   Constituci6n   Pastoral   citadas   al   co-
mienzo  del  proximo  parrafo  de  Iquitos:

.   cuanto  de  verdadero,  bueno  y  justo  se  encuentra  en  las
variadisimas  asociaciones  que  el  hombre  ha  fundado  y  no  cesa
de  fundar,  el  Concilio  lo  mira  con  el  mayor  respeto ]64.

Este   texto   se   refiere   a   la   problematica   social   (el   tema   principal
de  la  reflexi6n  sobre  la  "Iglesia  transformante")   pero  aparte  de  esto,  no
tiene  una  relaci6n  directa  con  la  argumentaci6n  encontrada  en   el   texto
de   Iquit,os.   Aqut  podemos   observar   que   la   reflexi6n   teol6gica   del   DMC
se  ha  inspirado  hist6ricamente  no  s61o  en  los  textos  conciliares  mas   di-
rectamente  pertinentes   a  "cuestiones  misionol6gicas"   (v.   g.   ciertas   par-
tes  de  la  Lumen  gentium,   de  Ad  gentes  y   Nostra  aetate)   sin.o   tambit5n
en  la  Gaudium  et  spas.  Esto  se  debe  no  s61o  al  alto  grado  de  conciencia
social   existente   en   la   Iglesia   latinoamericana,   ni   tampoco   solamente   al
hecho  de  que  las  poblaciones  culturalmente  distintas  del  continente   (par-
ticularmente   los   indigenas)   sufren   de   variadas   injusticias   sociales,   sino
tambi6n  porque  el  DMC  ha  encontrado  en  la  Gaudium  et   spes  algunas
orientaciones  teol6gicas  muy  valiosas  y  enriquecedoras  para  la  reflexi6n
misionol6gica.

La  tercera  posibilidad  para  explicar   la  selecci6n  del  texto   mencio-
nado  -y  una  que  no  podemos  excluir  a  priori-  es  que  Iquitos  hubiera
querido  recalcar  la  dimensi6n  escatol6gica  del  efecto   socialmente   trans-
formante  de  la  actividad  misionera.   El  tema  del  No.  9  del  Ad  gentes  es
precisamente  el  caracter  escatol6gico  de  la  actividad  misionera.  Podemos
interpretar  lo  que  dice  Iquitos  sobre  la  manera  en  que  la   Iglesia   "cri-
tica,   transforma  y   libera"   1a   I.ealidad   social   marcada   del   pecado   en   el
mismo   sentido  en  que  el  Decreto  habla  de  aquella  purificaci6n   que   es
una   condici6n   para   su   "elevaci6n  y   consumaci6n  para   gloria   de   Dios",
sin  distorsionar  el  sentido  ni  de  lo  que  dice   Iquitos  ni   de  lo   que   dice
el  Concilio.

Toda  esta  reflexi6n  de  Iquitos  sobre  la  "Iglesia  transformante"  evi-
dentemente  corresponde  a  aquella  parte  del  an£1isis  de  la  ``Situaci6n  del
hombre   amaz6nico"   que   se   refiere   a  la  problematica   socio-econ6mica   y
politica,  ta.1  como  sobre  la  "Iglesia  encamada"  se  refiere  al  aspecto  de  la
diversidad  cultural.  Ahora  examinaremos  la  ultima  parte   de   la  reflexi6n
teol6gico-pastoral  que  corresponde  a  la  unidad  cultural  del   area.

164.  Gaudium  et  spes,  n.  42.
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7,2.4.    Iglesia  en  bdsqueda  de  la  unidad

Como   ya  habiamos   observado   anderiormente,   en   el   analisis   reali-
zado  en  el  Encuentro  de  Iquitos  sobre  la  situaci6n  cultural  de  la  cuenca
amaz6nica,  se  resaltaron  dos  fen6menos  interconexos  entre  si:   el  plura-
lismo  de  los  pueblos  nativos  y  la  unidad  que  estos  tienen  como  un  "area
cultural" `6S.  Esta  cuarta  secci6n  de  la  reflexi6n  teol6gico-pastoral  del  Do-
oumento   se  dedica  a  este  segundo   aspecto.   El   objetivo   de   la   reflexi6n
actual  es  doble:  el  de  interprctar  tcol6gicamente  esta  unidad  cultural  y
el  de  orientar  y  coordinar  la  acei6n  misionera  de  tat  modo  que  promo.
viera  esta  unidad.

Iquitos   considera   la  unidad   cultural.  del   area   amaz6rrica   no   solo
como  un  fen6meno  geografico  o  antropol6gico  sino  tambi5n  como  un  he.
Oho  cargado  de sentido teol6gico.    Dice el Documento:

El  pueblo  que  habita  en  la  Hoya  Amaz6rica  posee  cierta  per-
sonalidad  propia,  con  caracteristicas  comunes,   que   se   mani-
fiestan   como   signos   de  la  voluntad   unificadora   de   Dios   en
esta  area i66.

Se  llama  la  atenci6n  de  la  Iglesia  Ilo  solo  a  las   raices  hist6ricas
de  esa unidad,  ni  tampoco  solamente  a  su  configuraci6n  actual,  sino  tam-
bien  se  la  describe  como  un  germen  que  debe  ser  cultivado  para  que
crezca:   es   una   "uni6n   que   Dios   ha   depositado   germinalmente   en   esta
geografia» "7.

6Existe   alguna  fundamentaci6n  doctrinal  para   corroborar   esta  in-
tuici6n  de   Iquitos   sobre   la  valoracidn  teol6gica   de   la   unidad   cultural
existente  en  una  regi6n  determinada?   Intentaremes  investigar   esta  pro-
blematica  brevemente  sin  entrar  en  un  estudio  profundo  sobre  el  tema
y  sin  ofrecer  referencias  documentales   detalladas.   Sabemos   que   existen
fundamentos  teol6gicos  para  valorar  la  situaci6n  de  los  pumablos  particu-
lares  en  la  economia  de  la  salvaci6n  y  tanbi6n  para  afirmar  la  vocaci6n
escatol6gica de  todos los pueblos a la plena  unidad  en  Cristo.  Con  respec-
to  al  primer  aspecto,  podemos   sefialar   el  puesto   singular   ocupado   por
el  pueblo  de  Israel  en  la  historia  de  la  salvaci6n  y  de  revelaci6n  que  lo
distingue  teol6gicamente  de  los  otros  pueblos.  Pero  tambien  sabemos  que
en  la  ``historia  general"  de  la  salvaci6n  ning`in  pueblo  ha  sido  excluido
del  amor  y  de  la  providencia  de  Inos.  No  intentaremos  proponer  aqui
una  argumentaci6n  teol6gica,  sobre  este  punto;   creemos  que  basta  recor-
dar  las  mtiltiples  veces  que  el  Decreto  misional  del  Concilio   ha  urgido
a  los   misioneros   a  valorar  a  los   distintos   pueblos   y   gmpos   humanos
desde  una   perspectiva  teol6gica ]68.    Asimismo,   el   Concilio  ha    ensefiado

165.  Cf.  Jg«!.fas,  nn.  4,  5  y  13.
166.  Ibid.,   n.   30.
167.  Ibid.,   n.   31
168.  Cf.  Ad   Ge#£es,  nn.   9,   10,   11,   15,   16,   18,   19,   21,   22
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que  ttodos  los  hombres  y  pueblos  estan  llamados  a  la  unidad  del  nuevo
Pueblo  de  Dios "9.  Pero  aqui  la  cuesti6n  propuesta  trata  de  una  agrupa-
ci6ri  intermedia,  entre  los  pueblos  particulares  y  la  universalidad  del  g6-
nero  humano:   1a  unidad  de  un   ``£rea  cultural"   determinada.

En  cuanto  sepa`mos,  esta  cuesti6n  ha  sido  tratado  como  un  tema
mds  pastoral   que   teol6gico.   Sin  embargo,   podemos   sefialar   algunas   pis-
tas  de  reflexi6n  sobre   este  tema.   En  primer   lugar,   podemos   considerar
el  hecho  de  que  la  Iglesia,  a  lo  largo  de  su  historia,  ha  visto  la  conve-
niencia  o  la  n.ecesidad  de  establecer  algunas  estructuras  intermedias  en-
tre  las  Iglesias  locales  y  la  Iglesia  universal:   v.g.,  las  provincias  eclesias-
ticas,  1os  sin.odos  o  concilios  regionales  y  las  actua,les  Conferencias  Epis-
copales.  Estas,  al  prestar  un  seivicio   de  coordinaci6n  pastoral,   tambi6n
parecen  tener  un  sentido  teol6gico  como  signos  e  instrumentos  de  la  co-
muni6n   eclesial   en   todos   sus   niveles ]7°.   Asimism.o,   podemos   pensar   en
los  esfuerzos  hechos   en  varios  momentos  hist6ricos   de   atribuir  una.  va-
1oraci6n  teol6gica  particular  a  algunas  agrupaciones  culturales  que  de  he-
cho  no  eran  universales:  v.g.,  al  mundo  cultural  greco-romano,  a  la  "cris-
tiandad  occidental"  o  a  las  diversas  naciones.  Sin  embargo,  esta  linea  de
investigaci6n   no   parece   ser   muy   fecunda '7[.   Mis   recientemente,   encon-
tramos   dos  casos   interesantes de   reflexi6n  teol6gico-pastoral   que   tal  vez
sirvan' para   iluminar   la `discusi6n.   La   Tercera   Conferencia   General   del
Episcopado   Latinoamericano    (1979)    ha   considerado   significativa   la   re-
lativa   unidad   cultural   de   ese   continente,   y   la   relaci6n   especial   entre
esa  "cultura  general"  y  la  fe  cat61ica'72.   tse  la  valora   tinicamente   como
un   fen6meno   socio-hist6rico   que   favorece   o   que   estimula   la   evangeliza-
ci6n  actual  (y  atin  en  este  caso,  se  reconoceria  en  el  una  disposici6n  de
la   P.rovidencia   divina),   o   se   le   atribuye   tambi6n   un   sentido   teol6gico
explicito?  Al  memos  un  texto  da  una  interpretaci6n  teol6gica  directa,  di-
ciendo  que  "America  Latina  que  desde  los  origenes  de  la  Evangelizaci6n
sell6  una  Alianza  con  el  Sefior,  tiene  que  renovarla  ahora. . ."'73.  El  otro
caso,   tambi5n  del   afro   1979,   rue   la  valor.aci6n   de   la   unidad   cultural   de

169.  Cf.,  por  ejemplo,  I,#mcrt  Gei€f€"",  nn.   1,  7,  9,   13,  etc.
170.  Cf.  Ia  reflexi6n  al  comienzo  de  Cfert.sf"s  Dot"!rzzts,  n.   36.  Cabe  observar  que

a[afa:f£:erpryec]iasacd°o¥Pce:emn;igtad£::rtfena:ens]:et]eaos[o€?ant:::a:i?Sc¥£%C[°cpa{:;8g):
cc.   447459.

171.  L;s   dificultades    yacen   en   las    pretensiones    universalistas   e    implicaciones
etnocentristas  de  aquellas  visiones  hist6ricas  que  han  identificado  al   Evan-
gelio   o   a   la   Iglesia   con   una   "macro-cultura"   determinada   con   una   "mo,-
nocultura"   (en   las   palabras   de   Ruiz),   y   en   el   aislamiento   de   las   Iglesias
un  estado  de  la  comuni6n  universal  o  de  su  subordinaci6n  a  los  intereses  de
un   estado   u  otra   agrupaci6n   social   en   el   caso   de   las   teorias   "nacionalis-
tas"   (Cf.   EN,   nn.   62-64).

172.  Cf.   Pc4ebza.,   nn.   1,   4,   7,   ?00,   412,   413,   445,    1028,    1047,    1099   y   1'300.

173.   Ibi.d.   n.   200.
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1os  pueblos  eslavos  hecha,  por  el  Papa  Juan  Pablo   11`74.   Ninguna  de   las
pistas   exploradas   aqui   parece   conducir   directamente   a   la   soluci6n   de
nuestro  problema.

Tal  vez  el  problema  no  sea  tan  complicado.  No  cabe  duda  que  la
Ig`lesia  debe  prestar  una  especial  atenci6n  pasitoral  y  misionem  a  la  situa-
ci6n  de   "cada  gran  territorio  socio€ultural",   1a  cual   implica   una   nueva
investigaci6n  teol6gica '75.   La  reflexi6n   realizada  en   Iquitos   sobre   el   sen-
tido   tcol6gico  de  un  "area cultural"   determinada   evidentemente   respon-
de  a  esta  orientaci6n  conciliar.  La  idea  de  que  la  unidad  cultural  obser-
vada   en   la   cuenca   amaz6nica  sea   interpretada   como   un   signo   "de   la
voluntad  unificadora  de  Dios"  se  apoya  en  dos  verdades  doctrlna,1es  fun-
damentales:   la   de   la  providencia  divina  y   la   del   efecto   reconciliador   y
unificador  del  misterio  de  salvaci6n.  No  es  extrafio  percibir  en  la  inter-
relaci6n  de  varios  de  estos  pueblos  una  disposici6n  de  la  providencia.  Es
muy  interesante  ver  que  lquitos  subraya  aqui  el  aspecto  unificadoir  de  la
salvaci6n.  Es  rna  idea  que  es  central  en  toda  la  cristologia  del   Nuevo
Testamento,  pero  no  surge  de  por  si  del  tema  de  la  encamaci6n  expues-
ta  a.nteriormente  en  la  reflexi6n  teol6gica  del  Encuentro.   Este  tema  re.
calca   mas  bien   la'  solidaridad   con  una  situaci6n   socio-cultural   determi-
nadaL76.   E|   chfasis   en   la   reconciliaci6n   o   unificaci6n   de   los   hombres   y
de  los  pueblos  supone  mss  bien`  una  cristologia  pasoual.  Seria  superfluo
demostrar   que   el    Nuevo   Testamento    atribuya   esta   comuni6n   de   los
hombres  entre  si  y  con  Dios  a  los  efectos .de  la  muerte  y  la  resurrecci6n
de  Jestis  y  a  su  envio  del  Espiritu.  Esta  orientaci6n  pascual  ya  estaba
presente   en   Melgar,   cuyo   Documento   afirma   que   "Cristo...    ejerce   su
sefrorio  por  medio  de  su  Espiritu,  por  El  enviado,  que  penetra  todo   el
universo  y  lo  impulsa. . .   hacia  su  plenitud" '77.  Pero  aqui  el  caracter  pas-
cual  de  la  reflexi6n  es  solo  impl£cito;   lo   significativo   es   su   paso   de  la
va.Ioraci6n  de  solo  la  identidad  cultural  de  cada  pueblo  a  la  de  la  comu-
ri6n  con  otros  pueblos,  aunque  6sta  sea  limitada  a  una  misma  area  cul.
t;ural.    Tanto   la   dimensi6n  pascual   como   la  valoraci6n   de   la   identidad
cultural  dentro  de  una  perspectiva  de  una  comuni6n  universal  sera  de.
sarrollada  durante  la  gesti6n  de   1975-1979  del  DMC.

No  obstante  las  implicaciones  teol6gicas  de   este  enfoque  de   Iqui-
tos,  el  interds  principal  del  mcuentro  parece  ser  el  de  fundamentar  los
juicios  y  proyecciones   pastora,1es   contenidos   en   los   parrafos   siguientes.
El  documento  observa  que  esta  unidad  des;eada  por  Dios  se  ve  rota,  por

174.  Homilia  en  la   Catedral    le  Gniezno,   Polonia   (3   de  junio   de   1979),   en:   J7€-

Sep5"f3%.Ifuf£.   Gfova;ff"Z.   P¢°Z°   JJ;    Vol.   11,   primera   parte,   Lib.   vaticana,
175.  Cf.   Ad   Ge7tfes,   n.   22.
176.  Cf.   Ad   Ge#fes,   n.    10.
177.  Me7gar,   n.   9.   Melgar   enfatiza   la   dimensi6n   ec!esjflz   de   esta   plenitud`  y   no

tanto   sus   aspectos   de   la   comuni6n   entre   los   hombres   y   pueblos.  \
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factores  impuestos  por  las  sociedades  nacionales  y  que  no  estf  bien  ser:
vida  por  la  forma  actual  en  que  la  Iglesia  ejerce  su  misi6n.   Por  eso,
Iquitos  proyecta  una  forma,  de  "encarnaci6n"  eclesial  que  sirva  para  apo-
yar  y  fomentar  esa  urridad.

Iquitos  hace  el  siguiente  juicio  sobre  la  forma  en   que  la  unidad
cultural  del  area  se  ve  amenazada:

Sin  embargo,  esa  unidad,  que  deberia  estar  dentro  de  un  pro-
ceso  de  activaci6n,  se  ve  actualmente  rota  por  divisiones  eco-
n6rnicas  que  convierten  a  la  selva  del  Alto  Amazonas  en  un
sector   marginado   y   explotado   por    la   respectiva   sociedad
nacionai i78.

Esta situaci6n  generalizada  en el  ambiente  social  repercute  en  la  ac-
cidn  misionera  de  la  Iglesia.    Asimismo,  algunos  factores  intraeclesiales
contribuyen  a  intensif icar  la  divisi6n  del  area.  Contintia  el  texto  del  Do.
cumento:

La  Iglesia  se  ve  involuntariamente  condicionada  por  este  con-
texto hist6rico, apareciendo  fragmentada en demarcaciones  que
dan  la  impresi6n  de  ser  apendices  de  la  respectiva  Iglesia  na-
cional.   En   consecuencia,   se   desarrolla   una   acci6n   pastoral
orientada  con  diferentes  criterios,  que  mds  conducen  a  inten-
sificar  la  division  que  a  ser  fermento  de  aquella  uhi6n  que
Dios  ha  depositado  germinalmente  en  esta  geografia ]79.

En  este  parrafo  se  entremezclan  diferentes  ideas.  Los  Encuentros
de  Melgar  y  de  Caracas '8°  ys  habian  pedido  una  revision  de  las  actuales
estructuras  de  las  circuuscripciones  misionales   (v.g.,  las  Prelaturas  y  Vi-
cariatos  Apostolicos),  sugiriendo   que   6stas   sean  elevadas   a  la   categoria
de  di6cesis.  dEs  6sta  la  "fragmentaci6n"  a  que  se  refiere  este  parrafo?
No  se ve  tan  claramente  c6mo  las  diferentes  orientaciones  pastorales  sean
la  consecuencia  de  este  tipo  de  estructuraci6n,  a  menos  que  se  refiera
al hecho de  que  estas  jurisdicciones  estfn  encargedas  a  diferentes  Institu-
tos  misioneros,  cada  uno  con  sus  propias  caracteristicas.  De  todas  ma-
neras,  Iquitos  desea  que  la  Iglesia  sea  "fermento"  de  la  union  de  esta
area,  una  uni6n,  "depositada  germina`1mente"  por  trios  mismo,

EI  Encuentro  cree  que  la  "encamaci6n"  de  la  Iglesia  en  las  cultu-
ras  amaz6nicas  contribuira  al  fortalecimiento   de  esta  unidad,   como   ve-
mos  en  las  iiltimas  palabras  de  su  reflexi6n  teol6gica:

For  eso,  1a  Iglesia  decide  hacerse  ella  misma  amaz6nica,  soli-
darizandose  con estos pueblos  a los  que  ha  sido  enviada  y  en-
carn5ndose  en  sus   culturas,  sus  ritos,   sus   ministros   y   sus

178.  Jqgtilos,  n.  30.  I.as  rupturas  en  ]as  relaciones   econ6micas   tradicionales   han
sido  descritas  y  analizadas  en  el  n.  20.

179.   Ibid.,  n.  31.
180.  Me!gar,   n.   50  y   Caracas,   n.   39.
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estructuras, y, dandose a si mismas estructuras de mayor unidad
se  propone  ser  fermento  de  aquella  cristiana  comuni6n  que
se  realiza  en  la  caridad ]8].

Este  parrafo   recapitula  los   temas   de  las   reflexiones   anteriores   y
ofrece   rna   introducci6n   a   las   siguientes   ``proyecciones   pastorales".   El
tema  del  envio  a  los  pueblos  refleja  el  contenido  de  la  primera  secci6n:
la  "Iglesia  misionera".  El  de  la  soHdaridad  en  la  encarnaci6n  se  reffiere
a  la  segunda  secci6n:  1a  "Iglesia  encamada".  ha  descripci6n  de  la  Iglesia
como  ``fermento  de  comuni6n"  recoge  verbalmente  un  tema  de  la  tercera
secci6n:  1a  "Iglesia  transformante".  Mientras  se  enfatiza  una  Iglesia  pues-
ta  al  servicio  de  la  unidad  del  area  amaz6hica,  se  implica  tambien  rna
apertura  a  la  comuni6n  universal  al  hablar  de  "aquella  cristiana  comu-
ni6n  que  se  realiza  en  la  caridad"  '82.    Las  dimensiones   concretas   de  la
"solidaridad  encamacional",  v.g.,  en  los  ritos,  ministros  y  estructuras  de
la  Iglesia  "que  se  hace  amaz6hica",  se  desarrollarfn  en  la  tercera  y  lil-
tima  parte  del  Documento:  "Proyecciones  pastorales".

7.3.    I,as  proyecoiones  pastorales  de  Iquitois

La  tiltima  parte   del  Documento  de   Iquitos  presenta   sus   ``proyec.
ciones  pastorales"  sobre  la  orientaci6n  de  la  acci6n  misionera  futura  er}
la Amazonia.  Esta parte  se divide  en  dos  secciones  relativamente  extensas:
la  "Organizaci6n  Regional"  y  la  "Pastoral  de  Conjunto".  La  primera  trata
de  los  cambios  estnicturales  en  la  Iglesia  propuestas  para  promover  la
renovaci6n  misionera  ya  insinuada  en  las  reflexiones  teol6gico-pastorales
ya  descritas  y  examinadas  en  la  parte  anterior   de  nuestro  estudio.  Le
segunda  proyecta  algunas  lineas  concretas  de  acci6n  pastoral   que  bus-
can  traducir  a  la  realidad  la  vision  ya  expuesta.  Ambas  partes  mos  ayu-
dan  a  aprecia.r  algunas  de  las  implicaciones  particulares  del  enfoque  del
Encuentro.

7.3.1.     La  "Organdzaci6n  RQgional"

¥a  vimos  que  Iquitos  habia  dado  mucha  importancia  a  la  uridad
cultural  de  la  cuenca  amaz6nica.  Aqui  el  Encuentro  propone  una  super-
estructura  grandiosa  para  coordinar  el  apostolado  en  esa  zona:  un  "Con-
sejo  Pastoral  Regional":

Dada  la  unidad  socio-etnol6gica  de  la  Arrrazonia  y  en  orden  a
una, pastoral  coordinada,  es  necesaria  la  unificaci6n  de  esfuer-
zos  a  trav6s  de  un  Consejo  Pastoral  Regiorml  que  represente
a  los  misioneros  de  la  Region  Amaz6nica  de  cada  pais`y  de
todos  los  Vicariatos  y  Prefecturas I.3.

181.  Jqw{.fas,   n.   32.

182.  El  contenido  fundamental  de  este  parrafo  tiene  un   cierto  paralelismo  con
el  de  los  nn.   15  y  19  del  Ad  ge%fes.

183.  Jqu!.fos,    n.    33.
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Este   "Consejo   Regional   del   Alto   Amazonas"   seria   compuesto   por
dos  personas  de  cada  pals,  un  obispo  y  un  misionero,  y  su  Obispo  Presi-
dente  deberfa  ser  el  miembro  de  la  Comisi6n  Episcopal  del  DMC  respon-
sable   del   area   amaz6nica ]84.   Asimismo,   "se   sugiere   iniciar   los   tramites
correspondiente  para  la  constituci6n  de  la  Conferencia  Episcopal  Amaz6-
rica"8S.   Seria   nombrado   un   Secretario   Ejecutivo   permanente   con   fun-
ciones   de   coordinaci6n   (al   interior   del   Consejo   y   entre   las   jurisdiccio-
nes  misionales  del  area),  de  animaci6n  pastoral   (1ittirgica,  catequ5tica  y
social)   y  de  formaci6n  teol6gico-pastoral  y  espiritual  del  personal  misio-
nero,   mediante   informaciones,   cursos   especializados   y   la   posible   crea-
ci6n  de  un  Instituto  Regional]86.  Este  Secretario   serfa  asesorado   "por  un
equipo   de  expertos   califica,dos   en   teologia,   pastoral,   pedagogia,   antropo.
I.ogia,  sociologia,  salud,  etc."  que  le  colaborarian  en  las  areas   de  planifi-
caci6p,  de  formaci6n  y  d.e  la  orientaci6n  de  programa;  y  proyectos  mi.
sioneros   locales ]87.    Asimismo,   cada   jurisdicci6n   nombraria   un   delegado
local  para  vincular  6sta  con  el  Consejo  Regional  y  con  los  delegados  de
otros   Vicariatos,   para   proporcionar   informaciones   locales   al   Secretario
Ejecutiv.o  y  para  promover  actividades  locales  de  acuerdo   con   su   Ordi-
nario '88.   Finalmente,   el   Consejo   mantendria   coordinaci6n   con   las   Comi-
siones   Episcopales   de   cada  pals   paia   apoyarlas   en  sus   relaciones   con
"organismos   nacionales"   encargadas   de   la   soluci6n   de   problemas   socio-
eeon6micos  en  las  areas  de  misi6n "g.

Es  un  hecho  hist6rico  que  este  suefio  orga.nizativo  de  Iquitos  nunca
se  tradujo  a  la  realidad.  Se  proyect6  una  superestructura  muy  idealista
en  sus  objetivos  y  actividades,  mejor   equipada  que   cualquier   Conferen-
cia  Episcopal  de  la  zona.  Uno  apenas  puede  imaginar  el  monto  de  su  pre-
supuesto  operativo.  Su  Secretario  Ejecutivo  hubiera  sido  como  un  "zar"
en  sus  atribuciones  y  poderes,  a  pesar  de  su  subordinaci6n  estructural  a
una  "mesa  directiva"   compuesta   (solo   en  parte)   de   obispos   (no  se   ex-
plica  si  6stos  tendrfan  la  misma  autoridad  de  los  misioneros  .miembros
del  consejo).  Es  un  poco  dificil  reconciliar  el  plan  propuesto  con  las  pa-
labras  pronunciadas  en  el  Encuentro  por  el  primer  Presidente  del  DMC,
Mons.  Valencia,  quien  advirti6  sobre  el  "peligro  de  la  tecnocracia"  y  el
"equivoco"  de  hacer  "depender  la  eficacia  de  la  evangelizaci6n  del  acierto
en   la   estructuraci6n" `9°.   Finalmente,   podemos   observar   que   si   el   Conci-

1 84. |E;ds.I dn:  3s4ti ¥%£;se£6tfeEB::c:Ipa,Mfcunt:ignvefsa  a:  ::g£:sea:`ETt#£° dae ]i:s mgfrea¥:

g:a  rg§i?nes   "geo€ulturales"   del   continente,   tal   como   hizo   a   partir   de|
185.  Ibid.;  el  enfasis   es   nuestro.
186.  Ibid.,  n.   35.
187,  Ibid.,  n.  36.
188.  Ibid.,  n.  37.
189.  Ibid.,  n.  38.
190.  MONS.   GERARDO   VALENCIA   CANO,    ``Estructuras    para    tierras    de    mi-

st6n'',   en   Antropologia   y   teologia   en   la  acci6n   misionera,   p.   138.
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1io  habia  considerado  la  posibilidad  de  Conferencias  Episcopales   regiona-
les  internacionales ]9],  es  poco  probable   que  habrfa  contemplado   la. crear
ci`.6n  de  una   Conferencia  compuesta   de  porciones   de   otras   Conferencias
ya  existentes.

6De  d6nde  surgi6  esta  idea  de  un  Consejo  Regional  del  Alto  Ama-
zonas?  Un  estudio  de  la  documentaci6n  del  Encuentro  revela  lo  siguien-
te.  Uno  de  los  ponentes,  el  liturg61ogo  Jos6  Camps,  propuso   al  final   de
su  presentaci6n  "1a  creaci6n  inmediata  de  una   `Conferencia  Episcopal'   de
la  zona  amaz6nica. . .  con  su  comisi6n  de  liturgia"  que  ofreciera  las  bases
juridicas  para  regular  y  asesorar  las  experimentaciones  y  adaptaciones  en
esta  materia,  "€n  la  linea  de  desbloquear  la  fijeza  en  los  nuevos  ritos" ]92.
El  contexto  sugiere  que  la  creaci6n  de  la  comisi6n  litLirgica  fuera  el  obje-
tivo  deseado,  y  que  la  Oonferencia  Episcopal  seria  una  pre-condici6n  para
6sa.    ELtonces   se   propuso   para   la   discusi6n   de   los   participantes   rna
pregunta  sobre  la  oportunidad  de  crear  esa  comisi6n]93.   S6lo  uno  de  los
grupos   de   estudio   repiti6   la  idea  de   la   Conferencia,[9¢;   otros   sugirieron
que  esa  comisi6n  dependiera  del  CELAM  o  que  bastaria  crear  un  equipo
tecnico'9S.   En  la  tiltima  etapa  previa  a  la  elaboracidn  del  Documento,  se
reiter6   la  propuesta  de   una  Conferencia  Episcopal   regional,   la   idea,   de
la  comisi6n  littirgica  habiendo  pasado  a  un  segundo  plano,  y  se  sugirid
como  un  paso  inmediato  "la  formaci6n  de  un  Cousejo  Regional  integra-
db   al  Departamento   de   Misiones   del   CELAM"   para   "adelantar   la   inte-
graci6n  pastoral  de  toda  la  zona  amaz6nica"tL96.   Asi  parece  que  la  idea  de
un  Consejo  Regional  surgi6  como  un  proyecto  mis  factible  a  corto  plaza
que  la .oonstituci6n  de  una  nueva  Conferencia  Episcopal  Regional,  1a  cual
por  su  naturaleza  requeriria  mucho  mds  tiempo  para  que  fuera  aceptada
por  las  Conferencias  existentes  y  aprobada  por  la  Santa  Sede.    De  esta
manera, :1a  idea  de  una  comisi6n  lithrgica  regional  parece  haber   engen-
drado {.el  concepto  de  un  Consejo  Regional  del  Alto  Amazonas.    Veremos
que  la  cuesti6n  de  la  "encamaci6n  littirgica"  tambi6n  sera  un  tema  can-
dente  de  la  segunda  secci6n  de  las   "proyeeciones   pastorales'',   que   estu-
diaremos  ahora.

7.3.2.   `.`Pastoral  de  Conjunto"

Con  este  titulo  s.e  presentan  las  grandes  lineas   de   acci6n  pastoral
propu?stas   en   Iquitos.    Esta   segunda   secci6n   de   las   proyecciones   pas-
torales  del.  Ericuentro  incluye  cinco  partes:   1)  1a  solidaridad  con  los  gru-
pos  marginados;    2)   laicos  en  la  misi6n;    3)   1a   religiosa  en   la    misi6n;

191.  CE.   Christus   Domintts,   nn.   37   y   38.
[92i3rsag„,CfnMPAS„fr#pEB'g€:E;£S!:3£j:Sadee„u,Eaafc]!For££am;s3:#r:,clap.en]][]:SCu]-

193.  Cf.   "Mesas   sobre   la   ponencia",   ibid.,   pp.   112-116.
194.  Ibid.,   p.   116   (Mesa   n.   5).
195.   Ibid.,   pp.   112-116,   pczss!.on.

196.  "Proyecci6n  pastoral  de  la  misi6n:  Apuntes  al  Documento'',  ibid.,  pp.  141-  144.
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4)  el  clero  na,tivo;  y  5)  pastoral  lihirgica  y  experimentaciones.    Examinare-
mos los  contenidos principales  de  estas  partes  ahora.

La  primera  orientaci6n  fundamental   propuesta  por   Iquitos  es   la
soHdaridrd  con  los  grupus  marginndos.   Estos  son  los  grupos  humarios
marginados  no  s61o  de  la  sociedad  sino  tambi6n  "de  la  acci6n  pastoral
por  mtiltiples  causas".    La  "situaci6n  desesperada"  de  estos  grupos  hace
a  los  misioneros  "tomar  conciencia  del   caracter   liberador   de   [su]   pas-
toral   misionera" `97.    Profesan   una   solidaridad   preferencial,   pero   no   ex-
clusiva,  con  los  pueblos  nativos:

Dentro  de  estos  grupos,  mos  solidarizamos  de  manera  especial
con  la  suerte  de  los  indr'genas,  y  especialmente  con  aquellas
minorias  6tnicas  que,  a  pesar  de  constituir  un  potencial  hu-
mano  de America  La,tina,  estan  en  acelerado  proceso  de  desin-
tegraci6n . i98 .

Debemos  observar  que  los  pueblos  indigenas  no  se  consideran  tan-
to  como  un  "objeto  de  compasi6n"  como  un  "potencial  humano"  capaz
de  enriquecer  a  la  sociedad  mss  amplia  con  sus  apo.rtes  culturales  hu-
manizantes;   este  es  un  acento  tipico  en  el  enfoque  del  DMC  desde  sue
condenzos i99 .

Cuales   son   las   caracteristicas   concretas   de   esta   "so|idaridad"   de
los  misioneros  con  los  grupos  marginados?   El  documento  dice  que  ella
implica:

1.   Compromiso   de   mckima   comprensi6n,   respeto   y   acepta-
ci6n  de  las  culturas  aut6ctonas   (encarnaci6n  cultural).
2.  Compromiso  serio por  asegurar  la  supervivencia  biol6gica
y  cultural   de   las   comunidades   nativas.    Esto   exige   nuestra
inserci6n  en  su  proceso  hist6rico.
3.  Constante  evaluaci6n autocritica  del  misionero  y  de  la  obra
misionera.
4.   Denuncia  abierta,  serena  y  sistematica  de  la  injusticia  ins-
titucionalizada  por  el  atropello  de  la  socieda-d  nacional  a  log
grupes  nativos.
5.   La  Iglesia  misionera,  local,  nacional,  latinoamericana  debe
asumir  la  responsabilidad  de  procurar  que  los  grupos  nativos
tomen  conciencia  de  su  situaci6n  frente  a  la  sociedad  naciona,1,
se organicen y se conviertan asi en los impulsores de  su propio
desarro||o Zoo .

19].  Iquitos, n.  90
198.  Ibid.
199.  Cf.  Mezgar,  n.   3.
Zoo.  Iqultos,   n.   39.
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Vemos  que  esta  solidaridad  se  realiza  principalmente  en  dos  areas:
la  valoraci6n  de  las  culturas   (puntos  1  y  2)   y  la  transformaci6n  de  u]ra
sociedad   injusta    (puntos   4    y    5).    Asi     se   reflejan    los  dos    aspectos
de  la  situaci6n   de   los   evengelizados   constantemente   enfatizados   por   el
DMC  y  se  recogen  dos  temas  centrales  de  la  reflexi6n  teol6gica  de  Iqui-
tos:   1a   Iglesia   "encarnada"   y   "transformante".    La   autenticidad   de   esta
solidaridad   tambi6n   requiere   una   actitud  purificadora   intraeclesial:   una
"evaluaci6n  autocritica'';   observamos  que  esta  autocritica  se   dirige  a  los
misioneros  mismos  y  a  las  formas  concretas  de  acci6n  misionem,  y  no
a  la  Iglesia  como  tal  (punto  3).   Asimismo,  observamos  que  la  denuncia
de  la  injusticia  debe  ser  serena  y  que  los  protagonistas  de  los  cambios
sociales   deben   ser   los   grupos   nativos   mismes2°t.    Es   aparente   un   es-
fuerzo  de  matices  de  estais  formulaciones.

La   preocupaci6n  de  los  misioneros    no  se  limifa  a  sus    contactos
directos   con   los   pueblos   selvaticos.   Ya   que   muchas   de   las   injusticias
existentes  en  la  zona  puede  atribuirse  a  las  polfticas  econ6micas  e  indi-
genistas  de  la  "sociedad  nacional",  se  busca  promover  una  labor  de  con-
cientizaci6n  tambi6n  a  ese  nivel  para,  lograr  los  cambios  necesarios.   Iios
misioneros   no   buscan   una   autonomia  ni   el   aislamiento   de   los   grupos
culturales  -nativos   sino   mfs   bien   "un   sano   pluralismo   de   culturas"   y
la  inserci6n  de  esos  pueblos   ``dentro   de  la  dinamica  del   desarrollo  na-
cional",  sin  los  cuales  no  "puede  darse  una  aut5ntica  unidad  nacional" 202.
Finalmente,   1os   misioneros   recalcan  "los   valores   autchticos   y   la  poten-
cialidad  humana  del  hombre  anaz6rrico":   sus  tipos  propios   de   vida  fa-
miliar,  de  liderazgo  social  y  de  propiedad  comunitaria  y  su   sentido   de
responsabilidad   y   de   libertad2°3.   Ya   hemos   observado   arriba   la   impor-
tancia  que  tiene  este   tema  en   la  reflexi6n  misionera   latinoamericama.

Despu6s   de  presentar   las   dimensiones   de   la   "solidaridad"   de   los
misioneros  con  los  pueblos  amoz6nicos  -la  que  constituye  una  orienta-
ci6n  fundamental  para  toda  la  pastoral-,  Iquitos  considera  algunos   as-
pectos   concretos   referentes   a   los   agentes   de   la   acci6n   misionera.    Se
llama  la  atenci6n  particularmente  a  tres  categorfas  de  personas:   los  lai~
cos,  las  religiosas  y  el  clero  nativo.

Primero   se   considera   el   papel   evangelizador    de   los   lalcos   en   la
misi6n.    El  documento  aprecia  con  agrado  la  responsabilidad  que  ya  ham
asumido   los  laicos   aut6ctonos   en   la  actividad  misionera   de   la   Iglesia.
Asimismo,  observa  que  su  papel  evangelizador  se  hace  mss  definido  cuan-
do  se  va  unido  con  una  participaci6n  en  el  desarrollo  integral  de  sus  co-
munidades.    Urge   su   capacitaci6n   continua   mediante   encuentros,   cursos
y   el    asesoramiento   de   sus    labores   pastorales.    Finalmente    describe   la

201.  Cabe   observar   que   el   lenguaje   y   el   tono   empleado   aqui   reflejan   mas   el
•  enfoque  de  Gutierrez  que  el  de  Varese.

202.  Jqz4£fos,   n.   40.

203.  Ibid.,   n.   41.
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participaci6n   del   laico   en   la   pastoral   como   "fundamental",   recalcando
que  el  aut6ctono  no  s6lo  se  ha  probado  capaz  de  aprender  las  necesida-
des  comunitarias  de  orden  religioso,  sino  que  es  tambi6n  la  persona  "mfs
indicada   para   impulsar   la   evangelizaci6n   dentro   de   su   comunidad" 204.

En segundo  lugar,  se  considera  el  papel  de  la  relistosa  en  la  misi6n.
Se  describe  su  inserci6n  en  la  pastoral  del  conjunto  como  "de  vita.I  im-
portancia",  ya  que  como  mujer,  tiene  cualidades  y  capacidades   que  en-
riquecen   la   acci6n   misionera   de   un   modo   particular.    Se   pide   que   la
religiosa  sea  tomada  en  cuenta  en  la   planificaci6n  y  evaluaci6n  pastoral
y  en  la  distribuci6n  de  los  ministerios.    Se  describe   su  inserci6n  en  la
pastoral   como   una   que   debe   ser   caracterizada   por   la   "corresponsabi-
dad  y  no  de  dependencia  vertical".    Se  observa  que  una  "pastoral  de  en-
carnaci6n"  exige  la  estabilidad  de  la  religi6n  en  su  sitio  de  trabajo,  para
que  su  labor  evangelizadora  no  sufra  los  trastornos   ocasionados  por  el
cambio   de   personal.    Finalmente,   se   encomienda   a   las   Superioras   reli-
giosas la cap'acitaci6n y renovaci6n continuas  de las hermanas misioneras as.

En  tercer  lugar,  Iquitos  llama  la  atenci6n  a  la  urgencia  de  consti-
tuir  el  clero  nativo  en  las  comunidades  indigenas.    Citamos   el  texto  del
Documento:

Ha  sido  pre.ocupaci6n  de  la  Iglesia  la  formaci6n  del  clero  na-
tivo.  Su  ausencia  se  ha  considerado  como  una  manifestaci6n
de  inmadurez  que  puede  tener  origen  en  causas  diversas:  con-
sideramos  que  una  de  ellas  reside  en  la  actual  forma  de  vida
Presbiterial  y  en  la  formaci6n  que  a  ella  conduce.    En  conse-
cuencia,  mos  parece  urgente  que  se  tenga  en  cuenta  el  ntimero
45  del  documento  final  del  Encuentro  de  Melgar  sobre  la  plu-
ralidad  de  formas  de  vida,  sacerdota,1.
Recomendamos  que  este  problema  se  estudie  a  fondo  con  el
fin  de   que  los   pasos  que   se  hayan   dado,   correspondan   al
ambiente y mentalidad de  las  culturas  de  esta  regi6n 206.
Es  evidente  que  la  preocupaci6n  por  la  formaci6n  del  clero  nativo

es  una  inquietud  sentida  no  s61o  entre  los  sectores  misioneros  de  America
Latina  sino   tambi6n  al  nivel  de   la  Santa  Sede.    Las  grandes   "enciclicas
misioneras"  de este  sigto  insisten en este pupto2°7,  como  tambi6n  lo  hace  el
el  Concilio  Vaticano  112°8.   Es  tambi6n  evidente-que  la  falta  del  clero  na-
tivo  entre   las  poblaciones   indigenas  es  un   fen6meno   generalizado  hasta

204.  Ibid.,  n.  42.
205.  Ibid.,   n.   43.
206.  Ibid.,   n.   44.
207.  Cf.   BENEDICTO   XV,   Ma#{.7tt#fft   Jzjztd   (30   noviembre,   1919),   n.   5;   Plo   XI,

f2er]gr#£o?Cf;8S]£):en(.282o:ebyrefS'Ak926x)k[E;[#.3„;c£::°p¥s[f[;r„E#a"fz#.£n:#T:fa°b"r%
1959),   n.   2.

208.  Cf.  Ad  Ge#fes,  n.  16.
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hey 209  y  que  se  debe  a  "causas  diversas".    Iquitos,  como  Melgar,  se  refiere
particularmente  a  una  de  ellas:  "la  actual  forma  de  vida  presbiterial  y  la
formaci6n  que  a  ella  conduce".   dprecisamente  qu6  quiere  decir  esta  frase
tan  sucinta?

El  texto  de  Iquitos  mos  refiere  a  otro  de  Melgar  sobre  "1a  pluralidad
de  formas  de  vida  sacerdotal".    Entre  estas  "formas  de  vida"  acomodadas
a  las  diversas  culturas  se  ilrsintian  discretamente  la  problematica  del  celi-
bato  sacerdotal 2'°.  Ni  Melgar  ni  Iquitos  se  atreven  a  introducir  la  cuesti6n
directamente  -evidentemente  en rna  atenci6n  a  la  delicadeza,  con  la  cual
se  debe  tratar  este  punto  dentro  de  la  Iglesia  romana-  sino  indirecta-
mente,  tal  vez  para  enfatizar  que  el  problema  fundamental  no  es  el  del
celibat.o  como  tat  sino  mas  bien  el  de  la  posibilidad  de  admitir  una  di-
versidad  cultural  en  las   formas   estructura,les   y   disciplinarias   referentes
al   estado   presbiterial   y   su   ejercicio.    Por   eso   se   habla   no   solo   de   la
forma  de  vida  presbiteral  sino  tambi6n  de  la  fomiaci6n  que  a  ella  con-
duce.    El  problema  del   sacerdote   indigena  es   analogo   al   problema   que

209.  Cf.  Ill  CONFERENCIA  GENERAL  DEL  EPISCOPAD0  LATINOAMERICANO,
Visi6n  Pastoral   de  ALm6rica   Latino,   Libro   auxiliar   NP   4,  Ed.  CELAM   (Bo-
gota:   1978);   ver  el  aporte  del  DMC:   "Panoi-ama  misionero   de  America   La-
tina",  p.  30?

2]°g:e:jags;;']l£}ar]#;gE=:r:a::::I/air:£t:°;;,S;;i;did:i?niit|Tg::i;;§nr£::C:eu5=:::ill::Saf:ci:r:SsS±9£Ei:e%jd;;

se  siente  la  necesidad  de  presb{teros   suficiente§   que  presidan  y   coordinen
estas  comunidades   eclesiales   y   celebren   en  ellas   la   Eucaristia;   presbiteros

::e]£sduerrjaazngo:e;a::nTosmtsu¥]oesd:sdi;cetgsafi%moTrfodatd±;s6g:ee££j£:Z:Fasenyeo]{:g
estimulo   de  vida  presbiteral".    Una  nota  en  este   texto  mos   refiere   a   otro

aE:e¥:r|£.sis)'sequperegjs:;`;Mvuecche:SeFc[es:?vnaeE°esnt:ufcraernga|aaac%#S:iapg:ova:
1a  herencia  socio-cultural  del  occidente,  tanto  en  lai  expresi6n   de   sus   dog-
mas,  coma   en   su  disciplina   e   instituciones .....    La   disciplina   de   los   sacra-
mentos  y  formas  litlirgicas,  aunque  en  proceso  de  reforma,  conservan  ba-

ic;fugffr:a:se:s:f¥:;:n:t:i:sE±uie:i:cf,:disepnifie:Enroa:,uoestftaasfo,¥::c:ig:ie!sre:t:io::£:rga':eisj;
S%£%]s  :eut|%Sondi::reE:;S sec°ombfiguld£:' e¥  8:fs±£#]:ii%  ]naoEr:]m3:£6]nas d=£¥gaa;
comunidades".    Y   una   nota   ligada   a   este   texto   observa   que,   segrfu   una
encuesta  del   DMC   los   Superiores   misionales   opinan   que   "la   falta   de   vo-

:#a;ii,o:eesyu:a::c8ti?ean:u;ee::i!?ree:t3.#?cli:i,g:an?t:ecraei3:r:fap:::i:dif;atfg,::,::et:c:t.e;I:;,
blema   del   ceJg.Z7afo   para   los   sacerdotes   indigenas.    No   es   el   tinico   proble-
rna,  ni  el  fundamental   (la  preocupaci6n  basica  es  la  de   encontrar  formas
en   que   los   presbiteros   nativos   pueden   conservar   su   identidad   cultural),
pero  esta  presente.

El   contenido   de   las   siguientes   paginas   y   de   sus   notas   respectivas   de-
mostrara   que   lquitos   tambi6n,   con   mucha   probabilidad,   quiso   establecer
un   marco   dentro   del   cual   se  puede   insertar   la   problematica   del   celibato
sin  mencionarla  explicitamente.
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siente   cualquier   indigena   en  una   situaci6n   en   la   que   la   eva.ngelizaci6n
n.o  toma  en  cuenta  su  cultura:   6c6mo  ser  cristiano  sin  dejar  de  ser  lo
que  es? 2'].    Si  el  celibato   no  es  el  problema    fundamental    considerado
aqui,  y  si  no  se  lo  menciona  explicitamente  en  el  texto,  dtenemos  nosotros
el  derecho  de  insinua.r  que  esta  cuesti6n  se  halle  implicitamente  en  lo  que
dijo   Iquitos?    No    podemos    afirmarlo    categ6ricamente,    pero    tenemos
razones    para   fundamentar    nuestra   sospecha.    La   documentaci6n    con-
temporanea  del  DMC  demuestra  que  la  cuesti6n  de  un  "sacerdocio   uxo-
rado"   estaba   presente   como   una   inquietud   durante   ese   tiempo2[2.    Una
confirmaci6n  mss  fuerte  consiste  en  el  hecho  de  que  la  cuesti6n  rue  pla-
neada  en  Iquitos  mismo  en  la  etapa  previa  a  la  preparaci6n  del  Docu-
mento2".   Tenemos  que  recordar  que  hasta  el  Sinodo  de  1971   1a  cuesti6n
fue  mss  "abierta"  de  lo  que  es  ahora2".   Y,  a  pesar  de  la  decision  pro-

211.  Un  documento  preparado  por  el  DMC  poco  despu6s  del  Encuentro  de  Iqui-

i%sce:!s::toe:`J¥dii3.gis::eesit:aTac:oi:Er:e:!ig:Miii.ii[!dpa::3'fr::e!::beLP:a:;:;anfie:n!e:
sentada   al   CELAM   con   ocasi6n   del   Sinodo".    Se   public6   como   "Apendice

i:]eonsLDaocpu%fe°nrtao`se¥£nza%sfflj:£°#%iggre,€Z:re;rc££8:ail"ua±to(S;,I:bnr°]a8uSp?r£;.?3:

B:sp]|eevsadfeec££a]£2::°e]tfepnreobTeufase(Iadfaiatg°c=n;tr:bsaob[#:ayde°C:Febr:e±£8{g[e9n7:;.
Ia  inadaptaci6n  y  la  escasez  del  clero  "extranjero";   1a  necesidad  de  la  Eu-
caristia;   etc.),  el  documento  expresa  una  "opci6n":   "lo   que   esta   en   juego
cuando  hablamos  de  un  sacerdocio  aut6ctono,  de  un  sacerdocio  encamado,

a:j[ueesg]auennaetsotgaesd:apfs;:;oin£Fs±oamdoeTasig::si:,nqoueesd:3:iboa:?anio.potoc!i:
plir  su  misi6n   liberadora   del  hombre  y   de   las   culturas,   encamandose   en

ill:a=6i;' a°boEpgrenacctoufiro  :%Ed°icigrapnaj::a seyr  :=Ssttq::to:liz:?::  iBPs°enr±eg]d°m±%:

eToqEear%] vLv£]srm:n s:rissfte££Fa[±;#]ro c:omno ¥£:f££jecr::.:i.r,:]etsp. e#,:njeros   y   en
2]2.;inbs:?lie::agT:aifo°d:qnufigs¥£[egi?[€:C:`tiaLda:]a;?ijc:on¥:;:pdi:o§,tee:E::1'as::s::°ts:eEn¥ieny:°ae[l:°dbf

8#:?i]a°nodadde3  S:]ibhafts:°refsa psai:j££icda6  a::  ]]:Scoq::nfdft£:mo±ngfraEabsrfa e|u:a]s°e=

#sranggue#atesdfvp£:ra  ept%5:5og;a  gg:erLooscfo]]evfofrdaod.ua+E#esobare p etroc££r[e:;
donde  se  realiza  la  palabra  del   Sefior  a  los  Ap6stoles   cuando   contempla-
ron  el   esplendor  de   la  vida   celibataria:    `No   todos   captan   esta    palabra'
(Mt.   19,   11)."   (a.   92,   Goo.   cff.).

213.  En   los   "Apuntes   al   Documento",   encontramos   estas   palabras:    "Convenci-
dos  de  que  el  sacerdocio  nativo  afianzara  la  implantaci6n  de  la  Iglesia  lo-
cal   y  basados   en   el   conocimiento   de   la   cultura   e   idiosincracia   de   nues-

!oi+.agEE;,s; a;:r,!#g6i:6aef„aed,1i=:i;cot.;?re s?;a..:;:rcaa:;o;Fppr:oeT4.Fo  sj:ie¥:libnaut:y,?  g:
214.  La   cuesti6n   rue   planteada   explicitamente   en   ese   Sinodo   y   sometida   al

ai?8ff°orfeui::is6n?a9,rLe:xsig:fi%[:tsiss:ac%:#i±£esroFndE°Sc]:£%St±£:te;iab€S:Ceanss.
integre  servari  debet",   168  de  los  202  Padres  votaron  p!¢cef.    Sobre  la   or-
denaci6n  de  hombres  casados   (la  cuesti6n  planteada   aqui),   la  opci6n   que
excluiria.   esa   posibilidad   totalmente   recibi6    107   votos   y   la    que    dejaria
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nunciada  por  ese   Sinodo,  y  confirmada  explfcitamente   por   el   Papa  Pa-
blo  VI,  sobre  la  conservaci6n  de  la  disciplina  actual   del   celibato   sacer-
dotal,   algunas   Conferencias   Episcopa]es   de   paises   latinoamericanos  'vol-
vieron a expresar una inquietud sobre esta cuesti6n antes  de  mebla 2`5.  Asi-
mismo, sin mencionar la cuesti6n del celibato, el CEI.AM  en  1975  incluy6 en
su Plan Global de Actividades un estudio sobre  "1a diversificaci6n del Minis,
terio  Presbiterial"  y  pidi6  al  DMC  participar  en  61,  aparentemente  recono-
ciendo   la   validez   de   la   problematica   general   planteada   por   Iquitos 2!6.

Despu6s  de  presentar  su  inquietud  general  sobre  la  diversificaci6n
de  "formas   de  vida  sacerdotal",  y   despu5s   de  pedir   que   este   problema
sea   estudiado   a   fondo,   Iqultos   formula   la   siguiente   observaci6n   sobre
los  misioneros   (implicita.mente   sacerdotes,  en   este   c.ontexto)   que  `vienen
de  otros  ambientes  culturales:

Mientras   que  no  exista  un  c.lero   aut6ctono,  1a  presencia  del
inisionero,   que   llega   desde   afuera,   sigue   sierido   neceseria.
Pero  solo  sera  valida  si  asume  una  actitud  de  encarnaci6n2".

Este   juicio   tan   categ6rico   evidentemente   refleja   la   intensidad   de
las  6onvicciones   sentidas   en  el   Encuentro   sobre   la   importancia   de   una

8i]rfaftiF°vi8:|cpaapda6'i:.dps:ipti3g:Sag}a:;r:i'33aE]e°nvorviee:Pb]i:£tageFgt;1.C%E:
AAS   63   (1971),   pp.   917,   918   y   897.

215.  Cf.  Ill  CONFERENCIA  GENERAL  DEL  EPISCOPADO  LATINOAMERICANO,
Aportes  `de  las  Conferencias  Episcopates,  Libro  Awiliar  3,  Ed.  CE:LAM  (Bo-
go fa:   1978).   La  Conferencia  del  Brasil   dijo  lo   siguiepte   en   el   n.   98  de   su
aporte:  ,`:Considerando  a  carencia  de  presbiteros  e  a  necessidade  espiritual'   das  peduenas   comunidades,   examine-se   a   possibilidade   de   ordenacao   pres-

I   biteral  de  homens  casados,  que   se  recomendam   por   sua  vida   crista  e   li-

deranca   apost6lica  na   sua  propia   comunidade"   (p.   29).   EI   Episcopado   de
Bolivia. expres6   una   inquietud   semejante   pero   con   rna   formulaci6n   mas
discreta:   "Por  la  continuidad  del  ministerio  sacerdotal  y  de  la  celebraci6n
eucan'stica.en  las  comunidades  apartadas  se  habia  pensado  en  la  convenien-
cia  de  estudiar  la  ordenaci6n  de  hombres   casados.   Pero,   sabiendo   que   el
S.into  Padre  se  reserva  totalmente  este  asunto,  no  se  insisti6  mas  en  eso,
•dejando  solamente  la  inquietud''.   (p.  67).

216.  Cf.   CONSEJO   EPISCOPAL   LATINOAMERICANO   -CELAM-,   P!fl7t    G!oZ7a!
de   Acffv€.dczc!es:    /975./978    (Bogota:    1975).    Se   propuso    como    el    ``Objetivo
especfico"   N9   7.16:    ``Favorecer   la   realizaci6n,   diversificaci6n   y   multiplica-
ci6n  de  los  agentes   de  pastoral,  asi  como  la  capacitaci6n   de   los   mismos"
(p.  23).   Para  la  realizaci6n   de  un   aspecto  particular   de   este   objetivo,   se
propuso   el   "medio   especifico   (i)":    "Estudiar   la   diversificaci6n   del   Minis-

IBn;:o. Pdreesbttoecr£!i'6nessuy  #?sgtreanquo%:£6:n  S:oiaqbeosf:i?j£   :S=   #sioneDSEyY#

F;.d23).RBf6bi[dEoq¥ip°he8foRde:]eqxi€nia]p±Fe±S±aarraacio9£tud¥°]aac:ivfee]re::£aexdpeertp°uS::
bla   exigi6   la   atenci6n   prioritaria   de   todos   los   Departamentos   en   1977   y
1978,  este  estudio  nunca   se   llev6   a   cabo;   Cf .   J7?forowe   dez   DMC   presentado
a  la  XVII  Asamblea  del  CELAM   (diciembre  de   1978),  p.   6.

217.  Jg#i.fos,   n.   44.
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1inea  de  "encarnaci6n"  y  sobre  la  necesidad  de  que  las  fuerzas  humanas
y  las  orientaciones  concretas  de  la  Iglesia  sean  coordinadas  eficazmente
dentro  de  una  "pastoral  de  conjunto".   Es  cierto  que  la  autenticidad  de
las  formas  concretas  de  la  actividad  misionera  tiene  que  ser  juzgada  a
la  luz  de  una  doble  fidelidad:   una  fidelidad  a  la  economfa  en  la  cual
el  Dios  viviente  se  revela  y  salva  al  hombre,  y  una  fidelidad  al  hombre
viviente   situado   en   un   contexto   socio-hist6rico   determinado   y   llamado
desde  alli  a  participar  en  el  plan  divino.    Iquitos  busc6  explorar  las  di-
mensiones  de  esta  fidelidad  y  expresarlas  en  referencia  al  misterio  de  la
encarnaci6n.    Se  entusiasm6  con  este  enfoque  y,  hasta  cierto  punto,  lo
absolutiz6.   Observamos  -on  rna  cierta  nota  de  irohia,  pero  no  con
malicia-  que  mientras   que  Iquitos   rectamente  valora  con  simpatfa  la
situaci6n  socio-hist6rica  de  los  pueblos   evangelizados,   no   parece  aplicar
el  mismo   criterio   a  la  condici6n  existencial   de   muchos   evangelizadores
"no  actualizados"  en  la  linea  de  la  encarnaci6n";   que  mientras  que  re-
comienda  una  pedagogia  gradual  para  llevar  a  aquellos  a  la  plenitud  del
Evangelio,  no  parece  reconocer  que  una  pedagogia  semejante  es  necesa-
ria  para  llevar  a  dstos  a  la  debida  renovaci6n  posconciliar;  que  mientras
que  reconoce  el  aporte  de  las  cultures  indigenas  a  la  Iglesia,  no  parece
valorar el  posible  aporte  dialogal  de  los  "tradiciormlistas"  a  la  aelaraci6n,
la   profundizaci6n,   1a   purificaei6n   y   el   enriquecimiento   de   un   enfoque
evangelizador;   y   que   mientras   busca   una   "pluralidad   de   formas   de
vida  sacerdotal"  el  clero  nativo,  no  pareee  admitirla  entre  los  misione-.
ros  extranjeros.

Si  la  acomodaci6n  de  las  formas  de  vida  presbiteral  a  la  diversas
culturas  es  urn,  cuesti6n  may  compleja  y  delicadr  -pero  no  por  tanto
desatendible+  em   la   actividad  misionera,   tambi6n   lo   es   la   adecuaci6n
de  las  formas  litlirgicas  a  los  diferentes  alnbientes   culturales.   Iquitos
ahora pasa  a la presentaci6n  de sus  proyecciones  referentes  a  este  punto.

La  tiltima  parte  de   las   ``Preyecciopes   pastorales"   referentes   a  la
"pastoral  de  conjunto"  lleva  el  titulo:  Pastoral  Litdrgica  y  Experinenta.
ciones.   Esta  parte  comienza  con  rna  observaci6n  critica  sobre  la  situa-
ci6n  de  la  vida  littlrgica  en  las  comunidades  amaz6ricas,  1a  compara  con
su  vision  de  lo  que  debe  ser,  presenta  su  proyecci6n  del  camino  por  el
cual  la  evangelizaci6n  debe  conducir  a  una  liturgia  "encamada"   en  las
diversas  culturas  natives  y,  finalmente,  sugiere  algunas  estructuras  ecle-
siales  para  orientar  este  proceso.

Antes  de  estudiar  lo  que  dice  el  Documento   mismo,  debemos  se-
fialar  la  influencia  que  habia  ejercido  en  esta  parte,  la  ponencia  del  P.
Jos6  Camps  Aleu  sobre  las  "Exigencias  de  una  liturgia  encarnada  en  lan
culfuras"2t8.   El  ponente  "da  por  supuesto  que  hay  que  llegar  a  una  li-
turgia   encarnada  en   cada   cultura"   y   ``da  por   conocida   la   justificaci6n
teol6gica  de  este  principio,  expuesta  en  diversos  documentos  de  la  Igle-

218.  Ya   citada   en   la   nota   (192);   !oc.   c!.f.,   pp.   105-111.
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sia",  ]imitindose   "a  algunos  planteamientos   de   carfroter   practico   aplica-
bles   a   cualquier   cultura. 2".    Estos   "planteamientos"   consisten   en   tres
``presupuestos"  y  tres   "criterios",  expuesos  concisamente  en  los   subtitu-
1os   que  introducen  las   partes   respectivas   de   su   ponencia.    I.os   "presu-
puestos",  definidos  como  "las  condiciones  minimas"  que  deben  ser  veri-
ficadas  "antes  de  celebrar  una  acto  lithrgico" 22°,  son  los  siguientes:

1.     "No  puede  hafoer  Liturgia  donde  no  hay  justicia," 22`.
2.     ``No  Puede  haber  Litungia  donde  no.,hay  fe" 222.
3.    "No  puede, haber  Iiiturgia  donde  no hay  |g|esia" 223

Los  tres  ``criterios"  (el  concepto  no  se  define)  son  estos:

1.    "No  hay  que  adaptar  la  Liturgia,  sino  crear  una  Liturgia
nueva» 221;

2.    "La creaci6n de  una  Liturgia  encarnada  sera  obra  del  pue-
blo  y  no  del  misionero»22s;

3.    "Iia  misi6n  del  evangelizador  es  desencadenar  el  proceso
y  prestarle  ayuda» z26.

Ya  que  estos  planteamientos  se  presentan  en  una  forma  bastante
clara,  sera  relativamente  fatil  reconocer  d6nde  y  c6mo  estos  ham  influido
en  las  formulaciones  expuestas  en  el  Documento,  sin  que  tengamos  que
citar  repetidamente el texto  de  Camps.   De  todas maneras,  parece  que  son
estas afirmaciones tajantes, mss que la argumentaci6n  que  las subyace,  1as
que ham tenido  el mayor  impacto en  el Encuentro.

Pasaremos  ahora  al  estudio  de  lo  que  dice  el  Documento.    Se  parte
de  una  observaci6n  del  estado  de  la  vida  litdrgica  en '1as  comunidades
amaz6nicas,  evidentemente  desde  la  perspeetiva  de  los  "presupuestos  de
Camps:

Causa  angustia   constatar  el  hecho  de  que   los  signos   sacra-
mentales  no  son  para  muchos  expresiones   de   fe,   sino   mds
bien  acto§    ininteligibles  que  ninguna  relaci6n   tiene   con  la
vida  del  individuo  o  de  la  comunidad.
Esta  situaci6n,  la  uni.formidad  ritual,  o  una  simplificaci6n  a
lo  esencial  dando  libertad  al  misionero  para  que  adopte  y  es-
coja  el  1os  signer  cultura,les  mss  adecuados,  no  es  ir  al  Ion-

219.  Ibid.,  p.  105.

220.  Ibid.
221.  Ibid.;  la  exposici6n   del   punto   continda   en   la   p.   106.
222.  Ibid.,   p.   106;
223.  Ibid.,   p.   107;
224.  Ibid.,   p.   108;

225.  Ibid.,   p.   109;

226.  Ibid.,   p.   110;

la  exposici6n  sigue  en  la  p.   107.
Ia  exposici6n  sigue  en  la  p.   108.
Ia  exposici6n   sigue  en  la  p.   109.
Ia  exposici6n   sigue  en   la   p.   110.
Ia  exposici6n   sigue  en   la  p.   lil.
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do  del  problema  que  radica  en  la  ausencia  de  la  evangeliza-
ci6n,   en  la   inexistencia  de   una  comunidad  eclesial,   o   en   la
presencia  de  una  comunidad  "cristiana"   en   estado   de   injus-

.      ticia.    La  liturgia,   en   estas  circunstancias   esta   en   tensi6n   o
sencillamente    len    contradicci6n    consigo     misma   (Vease   la
nota  al  final  del  Documento) 227.

En  la  constataci6n  inicial  sobre  una  liturgia  que  para  muchos   ca-
rece  de  sentido,  se  observa,  un  tono  pastora.I,  critico  pero  bastante  sereno.
Confesamos  que  es  un  poco  dificil  comprender  la  estructura  gramatical
de  la  segunda  oraci6n,  que  vincula  elementos  dispares  -"Esta   situaci6n,
1a  uniformidad   ritua.I,   o  una    simplificaci6n..."-con   la   frase    verbal:
". . .  no  es  ir  al  fondo  del  problema. . .''.   Lo   que  sigue   refleja  casi   exac-
tamente  las  ideas  de  Camps,  con   s6lo  una  leve   inversion   de   los   t5rmi-
nos   (v.g.,  la  ``injusticia"  se  aparece  en  el  tercero,  no  en  primer  lugar).
Asimismo,  mientras  que  Camps  hafola  de  una  falta  de  fe,  Iquitos  habla
de  una  "ausencia  de  evangelizaci6n",  y  en  vez  de  decir  tajantemente  que
``no  puede  haber  liturgia",  dice   que  ella   "esta  en   tension   o...   en   con-
tradicci6n   consigo   misma".    Al   asumir   bdsicamente   el   pensamiento   de
Camps,  el  Documento  lo  matiza.

Seria   muy   tentador   entrar   directamente   a   un   comentario   critico
sobre   las   varias   implicaciones   de   este   parrafo,   pero   tal   vez   sea   mejor
procurar   situarnos   primero   en   el   contexto   de   los   participantes   en   el
Encuentro.    Algunos  habrian  encontrado  a  comunidades  habituachs  a  la
contraproducente   rutina   de   una   ``sacramentalizaci6n"   no   siempre   prece-
dida  o  acompafiada  de  una  evangelizaci6n  adecuada.    Otros  habrian  expe-
rimentado  la  frustraci6n  de  intentar  una,  comunicaci6n  de  la  fe  a  grupos
reci6n  evangelizados  a  trav6s  de  formas  liturgicas  poco   a.daptadas   a  sus
lenguas  o  culturas.    Estos  misioneros  tambien  saben  que  la  liturgia  cris-
tiana  supone  la  fe  y  la  conversion,  vivida  en  una  comunidad  eclesial,  con

227.  Jgc!£fos,   n.   45.   La   jvofcz   cze   Rec!accfd7t   al   final   del   Documento   se   refiere   a
rna  critica  recibida   (aparentemente  despues   del   Encuentro  pero  antes  de
la  publicaci6n  del   texto)   y  la   respuesta   dada  por   el   Presidente   del   DMC
a  ella.   Un  misionero  capuchino   de   Colombia  pidi6  .la   supresi6n   de   las   li-

z:as,gri€t£Ca°n¥,£e:Zanesct°aEo]aaep?ii.::?£Sc';a.`.:.....,.,enha[satapr:;e¥£Cfa£:[upnaarr:?oTunEfi
fraile   observa   que   ya   que   los   primeros   cristianos   celebraron   la   fe   con
canticos   en   medio   de   las   persecuciones,   "una   comunidad   en   estado   de
opresi6n   y   de   injusticia   y   atln   de   esclavitud   puede   celebrar   su   fe   y   la
Z€Derczcfc;„   con   alegria".   Despues   se   presenta   la   respuesta   de   Mons.   Ruiz

8T]ee:t;`degp|fec6}nejE.stq:E6a.,.SeEtsftdo°e¥s€ec%Ett:nmd;[r:ee]unc%s;C°d=u:£ndaadcoir#±3ga

gil:nce£Sotad=n::finp[r£:Fdc:a.C°Enn]aot±rnajsust;Cffab°rasp,°ru:]aag:¥°un:a:i£Cffc°ris°tiapn°ai
que  ella  misma  se   encuentra  en  estado  de   injusticia.   En  esa   situaci6n   la
liturgia   esta   en   contradicci6n   consigo   misma.    Cuando   el   caso   es   el   de
una  sociedad  injusta  contra  la  cual  la  comunidad  cristiana  protesta  o  por
la   cual   es   oprimida,   la   celebraci6n   es   una   denuncia   y   un   anuncio   profe-
tico   de   liberaci6n.
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la   participaci6n   consciente   y   activa   de   los   fieles228.    Se   encuentran   en
una  situaci6n  en  la  que  las  normas  doctrinales  no  concuerda.n  con  la  rea`
lidad   experimentada.    Reaccionan,   haciendo   un   analisis   critico   de   esta
situaci6n  y  buscando  soluciones  que  van  hasta,  1a  raiz  del  problema.    En
esta  situaci6n,  1a  tentaci6n  de  un  "purismo"  pastoral  se  siente  con  fuer-
za.    Es   muy   facil   olvidarse   del   criterio   sano   enunciado   por   la   Confe-
rencia  de  Medellin:

Los  hombres  adhieren  a  la  fe  y  participan  en  la  Iglesia  en  di-
versos  niveles.    No  se  ha  de  suponer  facilmente  la  existencia
de  la  fe  detras  de  cualquier  expresi6n  religiosa  aparentemente
cristiana.    Tampoco  ha  de  negarse  arbitrariamente  el  caracter
de   verdadera   adhesion   creyente   y   de   participaci6n   eclesial
real,  atin  cuando   d6bil,  a  toda  expresi6n  que   manifieste   ele-
mentos  esptireos  o  motivaciones  temporales,  atin  egoistas.  En
efecto,  1a  fe,  como  acto  de  humanidad  peregrina  en  el  tiempo,
Se  ve  mezclada  en  ]a  imperfecci6n  de  motivaciones  mixtas 229.

Al  proponer  este  criterio,  Medellin  no  niega  la  necesidad  de  superar
las  motivaciones  inautchticas  ni  la  urgencia  de  una  re€vangelizaci6n   in-
terpe|ante 23°,  ,sino  mas  bien  implicitamente  pide  que   aquella  actitud   que
debe  asumir  la  Iglesia  misionera,  en  la  comprensi6n  de  las  religiones  no
cristianas,   sea  aplicada   tambi6n   al   problematico   contexto   socio-hist6rico
y  religioso  de  America  Latina  en  el  que  muchos  grupos  humanos  estin
ya  "cristianizados"  sin  ser  plenamente  evangelizados   (son  muy  pocos   los
grupos  indfgenas  que  no  entran  al   memos   en   contacto   con   esta  proble-
matica,  si  no  se  insertan  en  ella  de  alg`in  modo).  Pero  aqui  estamos  es-
tudiando   Iquitos  y  no   Medellin,  y   regresamos   al   punto   que   estabamos
cionsiderando.   Es   la   observaci6n   de   que   el   sentido   de   urgencia   apost6-
1ica  no  raras  veces  conlleva  consigo  una  cierta  radicalidad  de  perspectiva:
al  elifatizar  un  aspecto  importante  de  una  problematica,  el  misionero  pue-
de   olvidarse   temporalmente   de   otros   aspectos   igualmente   importantes.
De   todas   inaneras,   mos   parece   justo   situar   nuestras   criticas   de   Docu-
mento  -y  algunas  son  necesarias-  delante  de  este  tel6n  de  fondo   de
las  experiencias  e  inquietudes   de  los   misioneros.

El   texto   mismo   de   Iquitos   (en   su   referencia   a   la   Nota   al   final
del  Documento)  admite  que  lo  que  dice  sobre  la  liturgia  en  "rna  comu-
nidad    `cristiana'    en   estado   de   injusticia"   puede   ocasionar   criticas.   EI
problema  no  esta  en  comprender  mal  lo  que  dice   (como   sugiere   la   ex-
plicaci6n   dada   por   Mons.   Ruiz   en   esa   Nota),   sino   en   aceptar   lo   que
dice.  Si  la  fe  y  la  comunidad  eclesial  se  suponen  como  condiciones  too-
16gicamente   necesarias   para   la  celebraci6n  de   la   liturgia,   particularmen-

228.   Cf.    Sczcroscir2c£#77t    Co7tci.Z{c477t,    nn.    9-11,    etc.

229.  Medellin,   "Pastoral   Popular",   n.   6.
230.  Ibid.,   nn.   7   y   8.
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te  a  la  luz  de  la  doctrina  del  Concilio 23[,  la  insistencia  en  la  justicia  pa-
rece   s.er   condicionada   por   el   contexto   latinoamericano   contemporaneo.
Esta  tambi6n  puede  ser  justificada  teol6gicamente.   Camps  lo   hace   invo-
cando  la  ensefianza  biblica  sobre  la  primicia  de  la  justicia  sobre  las  prac-
ticas  meramente   rituales232.   Sin   embargo,   des   valido   llegar   a   la   conclu-
si6n  de  que  "no  puede  haber  liturgia  donde  no  hay  justicia"?   Examina-
remos  el  argumento  de  Camps  para  comprender  mejor  el  sentido  de  lo
que  dice   Iquitos:

En  una  situaci6n  de  opresi6n  y  explotaci6n  sistematica,  en  la
que  participen  o  de  la  que  sea  agente  (aun  de  buena  fe  o  in-
conscientemente)   1a  Iglesia  visible,  no   es   posible   la   liturgia.
Porque  la  liturgia  celebra  la  liberaci6n  integral  de  los  horn-
bres  en  Cristo.  Donde  este  proceso  de  liberaci6n  no  actiia  no
hay  nada  que  celebrar.
Los   textos   biblicos   son  claros   y   abundantes. . .    [aqui   el   PCL
nente   cita:   Mt.   9,13;   12,   7;   Os.   6,   6;   Is.   1,   12-17;   Jn.   4,   23;   y
I   Cor.   11,   20-21].

Habra   que   esperar   el   establecimiento   de   una   sociedad   nue-
va  de  justicia  y  libertad,  fruto  de  un  cambio  radical  del  sis-
tema  socio-econ6mico  para  celebrar  esta  liturgia?  No,  porque
el  culto  cristiano  no  se  funda  en  la  justicia  del  hombre  sino
en  la  de  Cristo.  Pero  esta  no  es  "celebrable"  por  un  grupo
humano  si  no  esta  actuando  en  61,  es  decir,  si  no  ha  iniciado,
cuand.o  menos  el  proceso  de  encarnaci6n  hist6rica  en  los  horn-
bres  que  van  a  celebrarla.
Evidentemente,   en  una  situaci6n  estructuralmente  injusta,    1a
liturgia  se  convierte  en  un  constante  clamor  prof6tico  de  con-
testaci6n   de   la   sociedad233.

El  argumento  parece  buscar  responder  mas  a  los  sentimientos  ge-
neralizados  de  los  misioneras  en  favor  de  la  justicia  social  que  a  1.os  re-
querimientos  inherentes   a  un  discurso   teol6gico   (o   16gico).   tcuales   son
los  signos  concretos  de  una  Iglesia  en  convivencia  con  un  sistema  social
injusto,  o   de  una  en  la  que  un   ``proceso   de  liberaci6n"   esta  actuando?
Si  al  hablar  de  la  "Iglesia  visible",   se   quiere   decir   la   instituci6n   jerar-
quica  de   la   Iglesia,    6se   toman   las   denuncias   de   las   injusticias   hechas
por  los  tiltimos  Papas,  numerosas  Conferencias  Episcopates  y  tantos  obis-
pos  como  un  signo  de  complicidad  o  mas  bien  de  compromiso  con  la  li-

23].:aarmfaindisfanJgr`ee£Si;3';]dqeu±i:Svai];ere:c£6Cffflc%:';£amdpo%`£:;a'.dep[:ge#c°osmft€::

des  de  base"  en  la  Iglesia  latinoamericana.    Al  valorar  la  contextualizaci6n
!oca!  de  la  liturgia,  €se  tom6  plenamente  en  cuenta  que  ella  es  el  acto  de
foda   la   Iglesia?

232.  CAMPS,   po7!e#ct.a   c!.fadcz,   Zoc.   cf I .,   p.   106.

233.   Ibid.,   pp.    105-106.
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beraci6n  integral  del  hombre?  0  si  se  refiere  mas  bien  a  una  comunidad
eclesial   local,   6se   requiere   que   6sta   se   identifique   con  un   movimiento
liberaciorista  determinado?  dBasta  que  algunas  personas  o  categorias  de
personas  dentro  de  una  comunidad  sean  agentes,  c6mplices   o  beneficia-
rios   de   un   sistema  .opresivo   o   explotador   (dlos   "publicanos"   de   hoy?),
para  que   esta  sea  considerada   en   "estado   de   injusticia"?   Hay   algunos
presupuestos   teol6gicos  y   objetivos   pastorales   validos   en  la   argumenta-
ci6n  de  Camps   (y  por  derivaci6n,  de  Iquitos):   v.g.,  que  la  dignidad  hu-
mana  exige  ciertas  transformaciones  sociales  estructurales  y  atin  radica-
1es,   que   existen   lazos   muy   fuertes   entre   la   evangelizaci6n   y   la   libera-
ci6n  integral  del  hombre,  y  que  la  conversion  que  se  supone  en  la  viven-
cia  cristiana  y  particularmente  en  su  "cumbre",  la  celebraci6n  littirgica,
debe  producir  frutos  de  justicia  y  de  caridad  fraternas.   6Pero   fluye  ne-
cesariamente   su   conclusi6n   concreta   de   estos   presupuestos?   6No   pue-
den  fluir  otras  conclusiones  de  6stos?  Sin  embargo,  se  recibe  la  impresi6n
de  que  si  uno  no  acepta  la  oonclusi6n,  tal  cual,  implicitamente  rechaza-
ria  tambi6n  a  los  presupuestos  cayendo  asi  en  alg`in  error   doctrinal   o
cu|pa  moral 234.  ¥,  aunque  esto  no  se  propone  directanente  aqui,  podemos
discernir   una  posible   instrumentalizaci6n   de   la   liturgia   para   fines   poli-
ticos  determinados  y  ambivalentes,  aunque   bien   intencionados.

El   segundo   parrafo   de   esta   parte   presenta   la   visi6n   de   Iquitos
sobre  la  manera  en  que  las  expresiones  littirgicas  fluyen  de  la  ``encarnar
ci6n"  de  la  fe  cristiana  en  una  cultura.  Aqui  tambi6n  vemos  la  influen-
cia  de  Camps.  El  texto  dice:

Para  el  caso,  pues  de  las  culturas  na-tivas  en  proceso  de  evan-
gelizaci6n  no  hay  mds  camino  verdadero  para  la  liturgia,  que
el  de  una  fe  cristiana  encarnada  en  la  cultura,  que  encuentra
sus  propios  medios  de  expresi6n  en  simbolos  culturales   que
revelan  al  mismo  tiempo  la  personalidad  de  cada  grupo  hu-
mano  y  su  propia  vivencia  de  la  fe  con  dimensiones  y  aspeo-
tos   del   misterio   cristinno   desconocidos   hasta   el   momento,
por  tratarse  de  una  experiencin  cristiana  que  nunca  se  ha  da-
do  porque  es  fruto  del  encuentro  entre  el  hecho  salvador  y
una  sitraci6n  humana  nueva 235.

234.  Podemos   observar   un   fen6meno   que   ocurre   a   veces   en   los   encuentros
pastorales.    El   ambiente  mismo   de   la   convivencia   fratemal   en   la   oraci6n
y  en  la  vida  comrin.  una  dininica  grupal  en  la  que  se  comparten  inquie-
tudes  e  ideales   semejantes,  la  confianza  puesta  en  los   ponentes,   etc.  con-
ducen   hacia   la  asunci6n   de   adhesiones   casi   unanimes   a   propuestas   idea-
listas,    pero   tal   vez   no    p]enamente   p?nsadas.    El   enfasis   en   un    aspecto
valido  e  intelpelante   de  la   fe   (pero   sin  considerar  otros   aspectos   impor-
tantes),   la   suscitaci6n   de  un   sentido   de   culpabilidad   y   la   fueraa   psicol6-
gicamente  atractiva  de  una  idea  nueva  pueden  combinarse  en   tal  contexto
para  tener  un  `impacto  poderoso  en  los  participantes.

235.Jpfoupt€%'±anbersaxpLpass_Eo%\a%rt=pSp:b_iToai#L=nreEsearce%dc££#%u%!pmeer%#neiE3ai?

del   gmpo   refleja   el   lenguaje   de   Ruiz,   cf.   po7€e7ec2.cz   cz.fac!a,   loc.   c!.f.   p.   94.
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Lo   que   percibimos   aqui   es   una   interacci6n   entre   el   anuncio   del
Evangelio  y  su  aceptaci6n  en  un  grupo  humano.   Se  enfatiza  el   segundo
de   est.os   elementos:   la   manera   original   en   que   esa   comunidad   recibe,
asimila  y  re-expresa  el  mensaje  evang61ico.   Camps   no   habla  expresamen-
te  de  la  evangelizaci6n  (Iquitos,  si);   habla  mds  bien  del  he€ho  salvador
hist6rico  y  de  la  adhesion  de  fe  de  los  misionados,  sin  recalcar  la  me-
diaci6n  hist6rica   de   la   Iglesia   evangelizadora.   Pero   Camps   subraya   una
dimensi6n  no  expresada  en  el  Documento:   el  caracter  pascual  del  hecho
salvador:

La  fe  es  fundamentalmente  la  aceptaci6n  de  un  hecho  hist6-
rico  que tiene  que vcr con  todo  hombre  y con  toda  cultura:  La
resurrecci6n  del  Hijo  de  Dios  hecho  hombre  para  la  salvaci6n
de  toda  la  humanidad 236.

Es  este hecho  pascual  1o  que  se  celebra  en  la  liturga:

1o  que  el  cristiano  celebra  en  la  liturgia  es  ni  mas  ni  memos
que  la  resurrecci6n  salvadora  de  Cristo  y   su  personal  parti-
cipaci6n  en  ella.  Mientras  el  hombre  no  haya  comprendido  y
aceptado   esto   no   hay  posibilidad   de   |iturgia 237.

Aqui   se   recalca   que   la   Pascua   de   Cristo   no   es   s61o   un   hecho
hist6rico   sino  tambi6n  un  misterio   en  que  participan   los  hombres  por
la  fe.   El   texto   de   Iquitos   refleja  todo   esto   s6lo   d6bilmente:   habla   del
"misterio  cristiano"  sin  mencionar  la  Pascua  y,  usando  las  palabras   de
Camps,  del  "encuent,ro  entre  el  hecho  salvador  y  una  situaci6n  humana
nueva".  La  idea  de  que  el  Evangelio  sea  expresado  de  nuevo  a  trav6s  de
los  simbolos  culturales   del  grupo  evangelizado  no  parece   contredecir   lo
que  dicen  el  Ad  Gentes,  la  Evangelfi  Nuntiandi  u  otros  textos  eclesiales
ya   citados   arriba   en   otros   contextos.   Sin   embargo,   hay   una   dificultad
con  la  manera  en  que  se  enfatiza  la  novedad  y  originalidad  de  estas  ex-
presiones.  Dice  Iquitos   (citando  a  Camps)   que  en  este  proceso   se   reve-
1an   "dimendiones   y   aspectos   del   misterio   cristiano   desconodidos   hasta
el  momento".   No  hay  problema  si  se  entiende  que  lo  nuevo  es  c6mo  un
grupo   dcterminado   participa   en   el   misterio   de   Cristo;   esto   evidentcr
mente   no   se   ha   conocido   antes.   Pero   hay   un   problema,   si   se   infiere
que  se  afiade  algo  nuevo  al  mismo  contenido  del  misterio   revelado  rna
vez  para  siempre  y  plenamente  en  Cristo238.  En  este  5nfasis  dado  al  aporte
de   la   €xperiencia   del   misterio   cristiano   actua`lizada   en   un   grupo   cultu-
i.al,  pareciera  que  se  minimiza  el  aporte  de  la  Iglesia  evangelizadora  me-
diante  los  misioner.os.   Esta  minimizaci6n  no  parece  ser  inconsciente  sino
mas   bien   intenci.onal,   como   veremos   al   estudial`   1o   que   sigue.

236.  CA.MRS,   ponencia   citada,   loc.   cit.,   p.   lou
237.  Ibid

238.   Cf.   De£.   Verz)#77t,   n.   4.
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El   tercer   p5rrafo   de   esta   parte   indica   que   el   objetivo   deseado
por  Iquitos  no  es  la  ndapfati6n  de  una  liturgia  ya  existente  sino  la  crea-
ci6n  de  un  nuevo  sistema  littirgico",  y  que  los   agentes   en  este   proceso
no  son  1.os  misioneros  sino  los  miembros  de  la  comunidad  nativa.  Dice  el
texto :

El  evangelizador,  no  adapta  la  liturgia,  no  selecciona  los  sfm-
bolos  rituales,  ni  mucho  memos  crea  el  1a  liturgia  de   la  co-
munidad.   Son   los   creyentes   quienes,   al   interrelacionarse   co-
munitariamente,  reinterpretan  colectivamente  su  sistema  reli-
gioso  tradicional  a  la  luz  del  hecho  salvador  de  Cristo,  for-
mulan  su  profesi6n  de  fe  y  su  propia  teologia.  Ello  permitirf
desembocar  en  la  creaci6n  de  un  nuevo  sistema  litiirgico.  Al
misionero  le  corresponde  desencadenar  este  proceso  con  una
evangelizaci6n  encarnada  y  asistir  a  la  comunidad  en  actitud
de  verdadero  dialogo  en  el  cual  comunique  la  vivencia  de  la
fe  y  vele  por  la  fuerza  de  sus  expresiones 239.

Nos  parece   que   la  Sagrada  Ctongregaci6n  para  el   Culto   Divino   es-
taria  plenamente  de  acuerdo  con  la  primera  oraci6n,   tal  como   esta   ex-
presada,  pero   con   una  intenci6n  muy   distinta  de   la   de   Iquitos:   1a  de
enfatizar  que  s6lo  la  autoridad  eclesiastica  competente  puede  determinar
la  forma  de  la  liturgia 24°.  La  idea  de  Iquitos,  mas  bien,  es  que  este  tipo
de   cambio  -sol.o   una   adaptaci6n   y   realizado   por   extranjeros-   no   es
suficientemente   radical,   no  va   "al   fondo   del   problema",   como   dijo   an-
teriorm€nte   en   el   No.   45.   Ya   vimos   anteriormente   que   en   Iquitos   la
encarlraci6n  se  distingue  de  la  adrptaci6n.  Aqui  vemos  otro  tema  del  En-
cuentr.o:   la  participaci6n   de   los   pueblos   indigenas   mismos   en   la   evan-
gelizaci6n 2''.  Aparte  de  las  consideraciones  juridicas,  £c6mo  debemas  eva-
1uar  la  propuesta   de   que   son   ``1os   creyentes"   quienes   son   lo.s   responsa-
bles  de  la  profesi6n  de  la  fe  y  la  creaci6n  de  una  nueva  liturgia?  Deja-
mos   la   re,spuesta   a  un   liturg61ogo   latinoamericano   competente   en   esta
materia  y  quien  ha  buscado  promover  una  liturgia  acomodada  `a  las  di-
versas   culturas.   EI   P.   Alvaro   Botero,   Secretario   Ejecutivo   del   Departa-
mento   de   Liturgia   del   CELAM,   se   dirigi6   directamerlte   a   este   phantca-
miento  d€.  Iquitos  en  un  curso  coordinado  por  el  DMC  en   1974:

239.  Iquitos,   n.   47.
240.  Cf .   el   Documento   I,Zfztrgfccze   z.7€sfa"rczft.or!es   de   ese   Dicasterio   fechado   en   5

de   septiembre   de   1970,    nn.   1   y   2;    publicado    en:   AAS   62   (1970),    pp.   692-
704.  EI  P.  Comps  cit6  este  Documento  al  final  de  su  ponencia,  refiriendose
a   las   normas   segtin   las   cuales   las   Conferencias   Episcopales   podrian   soli.
citar  ciertas   experimentaciones.

241.  Este   tema   es   mas   evidente   en   las   varias   ponencias   (de   Ruiz,   de   Camps,
etc.)  y  en  las  "proyecciones  pastorales"  que  en  la  parte  del  Documento  en
que   se  exponen  las   reflexiones   teol6gicas,  donde   el   sujeto   de   la   actividad
mis±onera  es  `Ia  Iglesia  o  los  misioneros.

-153



La  adaptaci6n  littirgica  debera  ser  obra  de  todo  el  pueblo  de
Dios  con  el  servicio  orientador  y  eficaz  de  la  autoridad  ecle-
siastica,   especialmente   la    Sede    Apost6lica,   las    Conferencias
Episcopales  y   los  Obispos   (cf.   SC   22   y   39-44.   AG   21).

Es  facil  afirma_r  que  la  liturgia  la  hace  el  pueblo,  y  es   evi-
dente  si  se  trata  de  las  acciones  littirgicas  en  si,  pero  al  tra-
tar.se  de  diversas  formas  de  celebraci6n,  de  la  reglamentaci6n
littirgica  y  de  las  adaptaciones  locales,  es  ut6pico  afirmar  que
una  "1iturgia  encarnada  sera  obra  del  pueblo  y  no  del  misio-
nero  [cita  CAMPS,  loo.  cit.,  p.  109  y  este  ntimero  de  lquitos].
Utopia no s61o  en orden de  la fe,  si  se  acepta  en  una obedien-
cia  de  fe  la  constituci6n  jerarquica  de  la  Iglesia,  sino  tambien
utopia  practica  si  se  ana,liza  la  situaci6n  de  los  pueblos  y  de
los  diversos  estados  de  las  culturas.
Pero  esto  no  excluye,  al  contrario  exige,  una  constante  y  viva
labor  conjunta  entre  la  jerarquia  y  el  pueblo,  entre  el  misio-
nero   que   lleva  el   Evangelio   y   el   pueblo   que   lo   acoge   y   lo
encarna  para  ir  tra,duciendo  una  liturgia  viva  y  expresi6n  de
la  comunidad.
Se  requiere,  por  tanto,  un  constante  movimiento   de   flujo   y
reflujo  entre  la  base  y  la  ctipula.  Y  ademas,   dada  la  situa-
ci6n  actual,  el  proceso  hist6rico  vivido  por  la  Iglesia   y  por
nuestros  pueblos,  dada  la  importancia,  complejidad  y  trascen-
dencia  del  problema,  no  puede  memos  de  recurrirse  a  la  cola-
boraci6n  de  expertos  en  antropologia,  en  liturgia,  en  pastoral,
etc.  Asi  lo  pidi6  tambi6n  Melgar  No.  39  e  Iquitos   No.   48,  y
asi  lo  preve  la  legislaci6n  littirgica  vigente   que   analizaremos
posteriormente 242.

Iquitos   tambien   reconoce   la   complejidad   del   problema,   pero   no
exactamente  en  la  misma  manera  que  Botero.  Quiere  impulsar  la  crea.
ci6n  de  nuevas  liturgias  no  solo  porque  expresarian  mejor  la  fe  en  las
comunidades  mismas  sino  porque  ofrecerian  un  aporte  a  la  vitalidad  de
toda  la  Iglesia.  Asf   dice  la  tiltima  oraci6n  del   ntimero   del   Documento
que  estudiamos  aqui:

La  configuraci6n  de  una  nueva  liturgia,  expresi6n   de   la   co-
munidad,  es  algo   que  sentimos  como   aportaci6n   que   el   Se-
fior  quiere  dar  por  nuestra  mediaci6n,  a  la  Iglesia  universal.
Ello  significa  balbuceos  iniciales,  una  mentalidad  nueva  y  ries-
gos  constantes 2o.

242.:#pV:£g%{nB£:eE3Too%€:I"%!ri¥%;ra:e#?da±°:e±Se%!a:cai!g,d:::t%£S3enp:a:i]:oasfi;Ss:°:

el  17  de  agosto  de  1974),  Ed.  Paulinas   (Bogota:   1975),  p.   186.
243.  Iquitos,   n.    47.
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Aqui  aparece  algo  que  faltaba  en  los  pfrrafos  anteriores:   urra  re-
ferencia  explicita  a  la  Iglesia  universal.  Iquitos  reconoce  un  aporte  "des-
de  abajo  para  arriba"  pero  no  toma  en  cuenta  suficientemente  el  valor
que   aportan   a   las   Iglesias   j6venes,   las   experiencias   y   expresiones   del
misterio  cristiano  que  ya  pertenecen  al  patrimonio  de  la  Iglesia  universal.
EI  Concilio  mos  recuerda  que  ambas  dimensiones  deben  ser  tomadas  en
cuenta  en  la  actividad  misionera:

Cons6rvese  la  intima  union  de  las  Iglesias  j6venes   con   toda
la   Iglesia,  cuyos   elementos   tradicioanles   deben   asociar   a   la
propia  cultura,  para  aumentar  con  efluvio  mutuo  de  fuerzas
la  vida  del  Cfuerpo  mistico 2#.

Si   Iquitos    no   afirma  esta  mutualidad    de   relaTciones,    tampoco    la
niega.   Su  inquiet.ud  es   trazar  un  camino  para  el   futuro;   en  este   afan.
tal  vez  se  ha  olvidado  de  que  6ste  necesariamente  tiene  que  estar  en  con-
tinuidad  con   el   camino   ya  recorrido   por   la   Iglesia,   a   pesar   de   las   es-
cabrosidades  que  aparecen  en  51,  debido   a  las  deficiencias  y  fallas  his-
t6ricas  de  sus  miembros.

6Debemos   considerar   a   Iquitos   tan   audaz   en   sus   planteamientos
sobre  la  liturgia  que  el  Encuentro  se  halla  en  un   "estado   de   rebeldia"
contra   las   normas   vigentes   en   la   Iglesia?   A   la   luz   del   tiltimo   parrafo
de  esta  parte,  nuestra  respuesta  tiene  que  ser  negativa.   Evidentemente,
muchos  de  los  participantes  hubieran  deseado  algunas  modificaciones  ma-
yores  (y  tal  vez  drasticas)   en  las  normas  littirgicas  de  la  Iglesia,  dando
mucha   mss   libertad   para   las   iniciativas   locales.   Sin   embargo,   el   En-
cuentro  mismo  respeta  la  legislaci6n  vigente  y  busca  los  modos  rnas  ap-
to,s   para   encauzar   las   reformas   deseadas   por   los   canales   establecidos
por  la  autoridad  eclesiastica.  Asf  dice  el  Documento:

De  aqui  que  sea  necesaria  una  Comisi6n  Littirgica  que,  a  nivel
de  regi6n,  preste,  con  los  criterios  expresados,  una  asistencia
a  los  misioneros  que  faciliten  las  experiencias,  asesore  el  1a-
borioso  proceso,  intercomunique  las  experiencias,  tramite  ante
la  Santa  Sede  las  debidas  autorizaciones  y  obtenga  la  acepta-
ci6n  de   las   nuevas   formas   littirgicas   respaldfndolas   con  su
autoridad  y  con  la  garantia  de  una  vigilancia  en  la  seriedad
del   trabajo,   liberfndolo   asf   de  toda   sospecha   de   arbitra,fie-
dad  o   de  mero  afan  de  novedades245.

Habiamos   visto  al   inicio   de   nuestro   estudio   de   las   "proyecciones
pastorales"   de   Iquitos   que   la   idea   de   un   ``Consejo   Regional   del   Alto
Amazonas"  probablemente  naci6  de  la  btisqueda  de  una  estructura  ecle-
sial  que  podria  amparar  a  una  Comisi6n  Littirgica  a  nivel  regional.  Aqui,
al  final  del  mismo  estudio,  otra  vez  mos  encontramos  con  esa  Comisi6n.

244.  Act   Ge72fes,   n.   19

245.  Jg4£t.fos.    n.    48.
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Se   proyecta   aqui   como   una   estructura   ideada   para   servir   de   ``puente"
entre  los  misioneros  (si  no  son  6stos  sino  las  comunidades  nativas  quie-
nes  son  responsables  de  los  cambios  lithrgicos,  su  menci6n  aquf  no   es
consecuente  con  el  contenido  del  No.  47)   y  la  Santa  Sede.  En  su  apuro
de   llegar   a  una   estructura   eclesial   para   promover   la   renovaci6n   littir-
gica   y   para   tramitar   las   debidas   autorizaciones,   Iquitos   evidentemente
no  habia  consultado   a  la  legislaci6n  pertinente.   Pues   la   Santa   Sede   no
concede   las   facultades   de   realizar   experimentos   en   esti   materia   a   las
Comisiones  Litiirgicas  como  tal,  sino  mas  bien  a  las   Conferencias   Epis-
copales 2J6.   Aquf   tambi6n   se   reflejan   las   deficiencias   del   enfoque   eclesio-
16gico   que   se  manifiesta   en   esta  parte   del  Documento.

7.4.     El  "Epflogo"  de  lquitos

En  sus  pa]abras  finales,  el  Encuentro   recapitula  su  objetivo   prin-
cipal   y   sus   fuentes   inspiradoras,   sefialando   las   limitaciones   inherentes
en   el  Documento   mismo,   cuya   importa.ncia   es   subordinada   a   la   acci6n
pastoral.  EI  Epilogo  dice:

N,o  hemos  pretendido  en  estas  paginas  recopilar   todas   nues-
tras  preocupaciones  misioneras;  sino  poner  de  relieve  las  ba-
ses   de   una   renovada   acci6n   pastoral   que   son   exigidas   por
nuestra  realidad  y  que  se  desprenden  de  los  nuevos  enfoques
dados  por  los  documentos  del  Concilio  Vaticano  Segundo,  de
Medellin  y  de  Melgar,  como  mas  clara  y  urgentemente  aplica-
bles  a  esta  zona.

Juzgamos   que   la   importancia  de   todo   esto   se   revelara   mas
bien  en  nuestra  acci6n  pastoral  concreta,  que  en  nuestros  pro-
nunciamientos   te016gicos-pastora|es 247.

Vemas  que  el  objetivo  principal  habia  sido  el  de  "poner  las  bases
de  una  renovada  acci6n  pastoral"  en  la  Amazonia.  Las  orientaciones  para
esta  acci6n  se  sacan  de  dos  fuentes:  "nuestra  realidad"  y  los  dcoumentos
eclesiales   recientes.   Es  interesante   observar   que   6sta  es   la   primera   vez
que  se  nombra  a  Medellin  en  el  Documento;   nunca  se  cite  en  el  texto
(y  Melgar  se  cit6  una  sola  vez,  al  hablar  del  clero  nativo).  Aun  las  citas
explicitas  del  Concilio  han  sido  pocas   (cinco).   No   se   menciona  el  papel
decisivo  que  ham  ejercido  las  diversas  ponencias,  tanto  en  ct  analisis   de
la  realidad  socio-cultural  como  en  las  reflexiones  teol6gicas  y  en  las  pro-
yecciones   pastorales;   sin   ellas   hubiera   sido   muy   dificil   comprender   el
sentido   y  las  implicaciones   de  varias   afirmaciones  en   el   texto.   Tal   vez
ellas  inspiraron  su  contenido  mss  que  los  "documentos".

246.  Cf.   £z.f"rgi.cae    z.7ts£¢krcif!.o"es,    n.    12    (citado    arriba).
247.  Jg#!.fos,   n.   49.
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7.5.    Una  recapitulaci6n  de  las  orientaciones  de  Iquitos

Habiendo  examinado  en   detalle   el   texto   del   Documento   a   la   luz
de  las  ponencias  y  las  deliberaciones  del  mcuentro,  y  arites  de  proceder
al  estudio  a  las  reflexiones  posteriores  del  DMC,  intentaremos   una  bre-
ve  r€capitulaci6n  de  sus  aspectos  sobresalientes.

Iquitos  parti6  de  un  analisis  socio¢ultural  de  la  realidad  de  la  re-
g.ion   amaz6nica,  particularmente   la  sit.uaci6n   de   los   pueblos   nativos.   El
analisis  de  la  situaci6n  cultural  result6  en  la  acentuaci6n  de  dos   fend-
memos  generales  ligados  entre   si:   el  pluralismo  de  .Ios   grupos   humenes
y  la  unidal  del  "area  cultural"  amaz6nica.    El  analisis  de  la  realidad  so-
cia-coon6mica  y  politica  describi6  1a  situaci6n  de   desintegraci6n,   de  de-
pendencia,  de  explotaci6n  'y  de  marginaci6n  sufridas  por  los   grupQs  na-
t`ivos  en  sus   contactos  con  la  ",sociedad   nacional"'.     El   analisis   hist6ri6o
biisc6   identificar  a  los   responsables   de   estas   injusticias   y,   entre   otros,
critie6  a  los  misioneros  que  habian  menospreciado  las   culturas  nativas
y   contribuido   a   su   desintegraci6n.   Observamos   que   una   atenci6n   a   la
identidad   y   diversidad   de   las  `culturas   indigenas   ha   sido   un   elemento
constante  en  la  reflexi6n  del  DMC  pero  la  valoraci6n  explicita,  de  la  uni-
dad  de  rna  area  cultural  es  un  6nfasis  nuevo.   Asimismo,  una  atenci6n
a   la   situaci6n  socio-econ6mica   de   los   evangelizados   ha   sido   otra   cons-
tante  pero  la  acentuaci6n  de  la  dimensi6n  politica,  y  la  critica  explicit;
de  los  misioneros  son  elementos  nuevos.  Estos  aspectos  del  analisis  so-
cial  realizado  en  el  Encuentro  encontraron  su  eco  en  las  reflexiones  teo-
16gicas  y  las   proyecciones   pastorales   de   Iquitos   y,   hasta   cierto   punto,
determinaron  la  selecci6n  y  la  organizaci6n  de  los  temas  doctrinales.

La  reflexi6n  teol6gica  de  Iquitos  se  organiz6  en  base  a  un  esque-
ma  ecleedol6gico,  recalcando  cuatro  "notas"  de  la  Iglesia,  que  es  o  debe
ser  misionera,  encarnada,  transformante  y  "en  brisqueda  de  la  uridad".
Las  tres tiltimas  notas  reflejan  aspectos  particulares  de  la  situaci6n  anali-
zada   previamente.   La   reflexi6n   sobre   la   "Iglesia   encarnada"   se   rerfiere
(en  parte)  a  la  valbraci6n  del  pluralismo  cultural.  Aquella  sobre  la  "Igle-
sia   transformante",   a   la,   relaci6n   entre   la   actividad   misionera   y   la   si-
tuaci6n  social  y  a  la  purificaci6n  de  la  lglesia  misirm.  La  tiltima,  a  la
valoraci6n  de  la  unidad  del  area  cultural.  No  obstante  su  esquema  ecle-
siol6gico,   la  reflexi6n   doctrinal   abarca  va,rios   aspectos   de   la   cristologia
y  de  la  teologia  de  la  salvaci6n  y  de  la  revelaci6n.

El  tema  de  la  "Iglesia  misionera",  expuesto   muy  breve  y   concisa-
mente   en   dos   oraciones,   parece   tener   varias   funciones.   En   primer I lu-
gar,  al  afirmar  que  la  Iglesia  es,  por   su  naturaleza,   misiionera,   Se   esta-
blece  un  lazo  con  un  tema  central  del  Concilio  y  de  los  Encuentros  de
Ambato,  Melgar  y   Caracas.   Asimismo,   parece   contrastar   la   diferencia'entre  una  Iglesia  que  concienzudamente  es  misionera  y  rna  "Iglesia  no

misionera",  y  tambi6n  enfatizar  que  la  actividad  misionera,  no   es  mera-
mente   una   acci6n   opcional   de   la   cual   la   Iglesia   puede   prescindir.   La
segunda  oraci6n,  que  sittia  la  misi6n  de  la  Iglesia  dentro   de   las   misio-
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nes  trinitarias,  tambi6n  refleja  el  enloque  misionol6gico  del  Ad  Gentes
y  de  Melga.r.   Hemos  visto   c6mo  las   dos  ponencias  teol6gicas  presenta-
das  en  el  Encuentro  ,  1a  de  Mons.  Samuel  Ruiz  y  la  del  P.  Gustavo  Gu-
tierrez,   partieron   del   mismo   princip.io   trinitario   y,   empleando   elemen-
tos   tematicos   idchticos   (creaci6n,   encarnaci6n,   historia   de   salvaci6n   y
misi6n  eclesial),  desarrollaron  dos  visiones  misionol6gicas   bastante  dife-
rentes,  aunque  no  mutuamente  contradictorias.

El  tema  de  la  "Iglesia  encarnada"  primeramente  establece  el  para-
digma  cristol6gico   que   debe   guiar   la   acci6n  evangelizadora   de   la   Igle-
s±a:  el  de  seguir  el  mismo  camino  que  recorri6  Cristo  en  su  encamaci6n.
De  este  principio  derivan  dos  aspectos  concretos  de  la  "encarnaci6n  de
la  Iglesia"  (un concepto  nunca  aclarado  explicitamente  en  el  Documento).
El  primero  es  la  solidaridad  de  la  Iglesia  misionera  con  los  pobres  y
sufridos  y  refleja  un  tema  central  de  Guti6rrez.  El  segundo  trata  de  la
inserci6n  de  la  Iglesia  y  de  los  misioneros  en  las  diferentes  culturas  y
refleja   la   tematica   fundamental   de   Ruiz.   Este   segundo   aspecto   de   la
"encarnaci6n"   eclesial   es   el  punto   mss   desarrollado  teol6gicamente.   Se

presentan  los  elementos  de  la  pedagogia  revelada  en  el  designio  salvador
de  Dios  que  establecen  las  pautas  para  la  actividad  misionera.  A  la  "pre-
sencia  oculta  del  Sefior"  en  la  historia  de  las  culturas,  corresponde  una
acci6n  discernidora  de  la  Iglesia,  que  descubre  en  esa  historia  oultural
una  "Historia  de  Salvaci6n".  Hemos  visto  que  este  tema  apareci6  en  las
ponencias   de   Ruiz   y   de   Guti6rrez,   pero   con   esquemas   conceptuales   y
matices  muy  diferentes.  La  presencia  del  Sefior  en  la  historia  de  los  pue-
blos  es  la  base  de  uno  "Buena  Nueva"  contextualizada,  a  partir  de  la
cual  los  misioneros  van  revelando  las  dimensiones  del  misterio  salvifico.
FThalmente,  esta  presencia  toma  forma  visible  por   la  insercidn  de   las
pueblos  en  la  Iglesia  visible,  en  una  comunidad  con  sus  propias  expre-
siones  culturales  de  la  fe.  Hemos  visto  que  la  formulaci6n  encontrada
en  el  texto  de  Iquitos  fue  tan  concisa  que  tuvimos  que  reourrir  a  la
ponencia  de  Ruiz  para  poder  apreciar  la  riqueza  de  su  contehido.

El  tercer  tema  en  la  reflexi6n  teol6gica  -I  de  I.a  "Iglesia  trans-
formante"-  comienza  con  una  consideraci6n  sobre  las  maneras  en  que
las  finitudes  de  la  condici6n  humana  y  el  pecado  (concretamente  en  sus
manifestaciones  sociales)  1imitan  la  eficacia  salvlfica  del  Sefior  en  la  his-
toria.  En  esta  realidad  tambi6n  la  Iglesia  busca  ser  fiel  al  Sefior.  Ella
busca  promover  aquellas  condiciones  que  favorezcan  la  participaci6n   li-
Ore  y  consciente  de  los  hombres  en  el  designio  divino  y  contribuir,  como
profeta  y  fermento,  a  la  constituci6n  de  una  sociedad  mss  justa  y  fra-
ternal.  IIa  fuerza  transformante  es  la  de  la  fe,  que  a  la  vez  ilumina  y
critica.  Se  transforma  no  solo  la  sociedad  sino  tambi6n  la  Iglesia  misma.
De  este  modo  discreto  se  introduce  en  la  reflexi6n  teol6gica  de  Iquitos
el  tema  de  la  autocritica  de  la  Iglesia.  Es  un  tema  ya  introducido  indi-
rectamente  en  la  critica  de  la  actuaci6n  hist6rica  de  algunos  misioneros
que  hubieran  menospreciado  las  culturas  natives  y  sido  c6mplices  en  la
desintegraci6n  de  ellas.  Esta  critica  fue  m5s   directa  en   algunas   ponen-
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cias,   o   en   los   sentidos   ya   mencionados   o   en   el   cuestionaniento   del
``monoculturalismo"  en  la  Iglesia.  Aunque  la  intenci6n  manifiesta  en  esta
critica   fue   una  purificaci6n   evang61ica   de  la  Iglesia   que  le   diera   urn
mayor  libertad  frente  a  los  poderes  terrenos  y  que  le  impulsara  a  urn
acci6n  misionera  mas  fiel  al  designio  del  Sefior,  es  posible  que  algunas
otras   motivaciones   oriundas   de   ciertas   corrientes   sociol6gicas   y   teol6-
gicas  contemporfneas  se  hayan  mezclado  con  6sta.  Un  resultado  de  este
cuestionamiento  de  la  Iglesia  seria  la  atenci6n  dada  por  el  DMC  en  la
gesti6n   de   1975-1979   al   tema   de   la   "identidad   apost6lica"   de   los   evan-
gelizadores.

El  cuarto  y  tlltimo  tema  teol6gico  -"la  Iglesia  en  btisqueda  de  la
unidad"-  trata  de  la  valoraci6n  teol6gico-pastoral  de  la  uhidad  del  area
cultural  arnaz6nica.   Al  afirmar  que  la  atenci6n  evangelica  a  las  cultures
implica  una  valoraci6n  no  s6lo  de  la  identidad  e  historia  de  los  grupos
particulares  sino  tambi6n  de  la  comuni6n  de  los  diversos  pueblos  entre
si,  se  introduce  implicitamente  una  dimension  del  misterio  pascual.   Perm
la  reflexi6n  no  11eg6  a  explicitar  este  punto,  quedandose  mds  bien  den-
tro' de  un  enfoque  "encamacionalista"  que  impulsara  a  la  Iglesia  a  "ha-
cerse  ella  misma  amar6nica,  solidarizandose   con  estos   pueblos"   y   "en-
camandose  en  sus  culturas,  sus  ritos,  sus  ministros  y  sus  estructuras",
esperando  que  la  misma  unidad  estructural  de  la  Iglesia  en  esa  regi6n
conduciria  a  la  comuni6n  deseada.    Este  tiltimo  tema  tambi6n  sirve  pars
introducir  la  tercera  secci6n  del  Documento.

Esta  ultima  secci6n  presenta  las  preyecciones  pastorales   del   Em
cuentro,  divididas  en  dos  pautes:   1a  organizaci6n  regional  y  la  pastoral
de  con6unto.  Para  la  organizacidn  de  la  pastoral  en  la  zona  se  sugiere
la  creaci6n  de   una   superestructura  coordinadora:   "el   Cousejo   Regiorml
del  Alto  Amazonas".   Este  Consejo  prfcticamente   estaria   dotado   de   las
atribuciones   de  una  Conferencia  Episcopal  regional  y  buscaria  la  crea-
ci6n   de   esta.   Esta   estructuraci6n   regional   panece   responder   principal-
mente  a  tres  consideraciones:  1a  impresi6n  de  que  las  jurisdicciones  mi-
sionales  del  area  sean  meros   "apendices  de   la  respectiva  Iglesia  nacic+
nal",  1a  necesidad  de  contar  con  una  estructura  eclesial  capacitada  para
promover  una  renovaci6n  de  la  pastoral  misionera  en  la  zona   (la  que
incluiria  algunas  experimentaciones,  particularmente  en  la  liturgia)  y,  mds
basicamente,  una  atenci6n  a  la  misma  unidad  de  esa  area  cultural.

Bajo   el   titulo   "Pastoral   de   Conjunto"   se   agrupan  varies   orienta-
ciones   generales   y   especfficas.    Primeramente   se   sefialan   las   implicacio-
nes   de   la   solidaridnd   de   los   misioneros   con  los   grupos   marginados,
particularmente  con  los   indigenas.    Luego   se  presentan   algunas   orienta-
ciones  especificas  referentes  a  tres  categorias  de  agentes  pastorales:   los
l`aieos,  las  religiosas  y  el  dlero  nativo.   Al  considerar  este  tiltimo  tema,  se
urge  una  "pluralidad  de  formas  de  vida  sacerdotal",  lo  que  introduce  in-
directa y  directamente  (no de  un  modo explicito)  la  problematica  delicada
del  celibato  presbiteral.   Finalmente,  se  expresa  la  inquietud  del  Encuen-
tro   de   promover   experimentaciones   que   conduzcan   a   una   ``lifurgpa   en-
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carnada".    Aqui  vimos  la  influencia  que  hubiera  tenido   la  ponencia   del
lifurgista  Jos6  Camps.    La  complejidad  de  estos  dos  temas  exigi6  un  co-
mentario  nuestro  mas  detallado  y  extenso.

Aqui   podemos   observar   otra  vez   que   las   diversas   sugerencias   de
los  Encuentros  del  DMC  de  orden  estructural  habian  tenido  un  impacto
hist6rico   memos   exitoso   de   sus   orientaciones   teol6gico   pastorales.    Re-
cordamos  que  Ambato,  Mel.gar  y  Caracas  habian  pedido  el  reconocimiento
juridico  del  caracter  misional  de  ciertas  zonas  del  continente,  solicitando
una  revisi6n  de  las  estructuras  eclesiasticas  existentes  y  surgido  la  crea-
ci6n  de  un  Instituto  continental  de  Pastoral  Misionera.    Ninguna  de  estas
ideas  se  tradujo  a  la  realidad.    Asimismo,  1a  propuesta  de  Iquitos  sobre
la  creaci6n  de  un  "Consejo  Regional  del  Alto  Ainazonas"   con  su  respec-
tiva  Comisi6n  Littirgica  no  tuvo  mas  exito.    Una  de  las  razones  que  pue-
de  `explicar  e`sto  es  la  posibilidad  de   qu`e   los   participantes   en  estos   En-
cuentros  tuvieron mds  6xito  en convencerse  a  si  mismos  sobre  la  idoneidad
de  estas  estructuras  que  en  convencer  a  otros  sectores  y  niveles  de  la
Iglesia.    Ot.ra  posible  'raz6n  fue  el  no  haber  a-islado   las  sugerencias  mss
practicables  en  el  contexto  eclesial  existente   (e.g.1a  creaci6n  de  un  Ins-
tituto. de  Pastoral  Misionera)   de  las  solicitudes  referentes  a  cambios  ju-
ridicos  mss  radicales.    Asimismo,  se  da  la  impresi6n  de  que  se  pens6  que
la .modificaci6n  de  las  estructuras  de  por  si  resultaria Jen  una  Iglesia  mas
misionera.    Es  cierto  que  los  Ericuentios  de  Ambato,  Melgar  y  Caracas
dieron  mucha  importancia  a   la  mentalizaci6n   de` toda.1a   Iglesia   sobre
la  problematica  misionera,  pero  en  Iquitos  se  da  la`  impresi6n  de  que  los
rhisioneros  estabah  convenci6ndose,  a  si  mismos  y  no  a  los  demas.    Du-
i:ante  la  gesti`6n  de  L1975-1979,  el  DMC  darla  memos  irii)orta`ncia  a  las  pro-
puestas  de  reforma  estluctuial  y  rna;  6nfasis  a`-la  cbncientiza6i6n  mi£:ip]
nera  de  tdda  la  Iglesia.  Iatinoamericana  a  base   de   una  visi6n  tebl6giea
mss  clara  y  mas  prbfunda.

7.`6.    Observaciones   sobre  la  teologia  expuesta  en   Iquitos

Ya  que  nuestro  estudio  trata  principalmente  del  enfoque  teol6gico
del  DMC,  revisaremos  brevement,e  el   ``marco   doctrinal"   de   Iquitos.    Pri-
meramente   consideraremos  el   contexto  de   una  reflexi6n  y   sus    rasgos
generales   y   luego   examinaremos   algunos   aspectos   particulares.

Iquitos  se  situ6  en  un  contexto  temporal,  ambiental  y  eclesial  par-
ticular.    Ya  habian  pasado  mas  de  cinco  afros  desde  el  Concilio  Vaticano
Segundo  y  casi  tres  desde  el  Encuentro  de  Melgar  y  la  Conferencia  de
Medellin.    En   Melgar,   la   influencia   del   Concilio   fue   clara,   sustanciosa
y  decisiva.    En   Iquitos,   en  cambio,   esta   influencia   fue   ya  mas   remota
e  indirecta,  a  excepci6n  notable`  de  la   orientaci6n   conciliar   presente   en
la.  ponencia  de  Mons,  Ruiz.    Se  observan  no  pocos  elementos   de  la  re-
flexi6n  teol6gica  de  Melgar  (tambi6n  gracias  al  aporte  de  Ruiz)  reflejados
en  el  texto  de  Iquitos,  pero  casi  nunca  se  citan  explicitamente.    Y  aunque
algunos  de  los  temas  y  marcos  conceptuales  caracteristicos   de  Medellin
(pero   tambi6n  tipicos   del   ambiente  eclesial   contemporanco)   se   recogen
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en   Iquitos   -e.g.,   la  liberaci6n   y   la  pastoral   de   conjunto-,   no   se   ve
una  dependencia  directa  en  textos  particulares.

Ya  hemos  observado  anteriormente  que  la  reflexi6n  dct  DMC  desde
sus  comienzos  se  nutrian  de  dos  fuentes  principales:   1a  doctrina  conci--
liar  y  las  corrientes  teol6gico-pastorales   contemporineas   de   America  La-
tina.    En  Iquitos,  el  balance  se  inclina  hacia  la  segunda.    Parece  que  las
ponencias   presentadas   en   el   Encuentro   mismo   tuvieron   una   in£1uencia
mas  fuerte   que  la   de  los  documentos   eclesiales   anteriiores,   aiin   los   del
Episcopado  Latinoamericano  y  los  del  DMC  mismo.    £Seria  esto   porque
las  ponencias  correspondieron  mas   exactamente  a  las   inquietudes   y  las
btisquedas  inmediatas  de  los  misioneros?

Los  participantes  en  Iquitos  contemplaron  una  reaiidad  humana  y
y  pastoral  inquietante.    Vieron  a  los  pueblos  indigenas  amaz6nicos,  ricos
en  sus  valores  y  organismos  culturales  amenazados   no   solo   en   su   inte-
gridad   cultural   sin.o   tambi6n   en   su   misma   sobrevivencia   biol6gica   por
las   acciones   y   politicas   explotadoras   de   las   respectivas   "sociedades   na-
cionales".    Reconocieron  que  algunas  formas   de  acci6n  misionera  contri-
buian    a   esta   situaci6n.    Buscaron,   entonces,   una   orientaci6n   teol6gica
directamente    pertinente    a    esta    situaci6r}    multidimensi.onal.    Desearon
proponer  un  enfoque  que  valorara  tanto  la  identidad  cultural  de  los  diver-
sos  pueblos  amaz6rricos  como  tambi6n  la  unidad  de  esa  area  cultural,  y
que  impulsara  una acci6n  evangelizadora  cuyo  fruto  seria  no  s61o  1a  trans-
formaci6n de  un  orden  social  opresivo  sino  tambi6n  la  purificaci6n  interna
de  la  Iglesia.    Iris  ponencias  presentadas  en  el  Encuentro  contribuyeron
no  s6lo  a establecer  los  parametros  conceptuales  dentro  de  lo,s  cuales  esta
realidad  fuera  descrita  y  analizada  sino  tambi6n  a  proponer  una,  visi6n  de
lo  que  deberia  ser  el  programa.  de  acci6n  de  la  Iglesia  misi.onera  en  esa
Zona.

Encontramos,  entonces,  en  Iquitos  un  enfoque  teol6gico  bipolar,  cen-
trado  en  la  Iglesia  que  evangeliza  y  en  la  situaci6m  de  los  pueblos  evangei.
F.zados.    Vemos   que   el   esquema   organizativo    en   su    reflexi6n   es   eele.
si,ol6gico,  pero  no  eelesio€6ntrico.    Hubiera  sido  eclesiocchtrico  si  comen-
zaba  desde  la  Iglesia  y  se  termina,ba  otra  vez  en  ella.    Comienza  mas  bien
del  designio  salvlfico  de  Dios  y  responde   a  la   situaci6n   de   los   pueblos
(el   fin  escatol6gico   de   la  misi6n  es   discernible   en  algunos   textos   pero
no  se  enfatiza  tanto;  se  acenttia  mas  lo  hist6rico  que  lo  teol6gico).   Pero
el  caracter  eclesiol6gico   del  esquema  es   evidente.    Todas   las   reflexiones
se  agrupan  bajo  cuatro  subtitulos  que  describen  lo  que  la  Iglesia  evan-
gelizadora  de  la  Amazonia  debe  ser:    misionera,  encarnada,  transforman-
te y en brisqueda de unidad.    Como  ya observamos  antes,  las  tres  tiltimas
"notas"  corresponden  a  las  caracteristicas   sobresalientes   de   los   pueblos
amaz6nicos.    Asi  la  eclesiologia  de  Iquitos  fue   configurada   concretamen-
te  (pero  no  sustancialmente)  per  su  analisis  de  la  situaci6n  humana.   No
se  presenta  una  eclesiologia  completa  en  el   Documento;   tampoco   es   li-
bre  de   ciertas  deficiencias.    Estas   se    detectan    mas   claramente    en   las
"proyecciones   pastorales"   del   Encuentro   (particularmente   las   referentes
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a  la  liturg`ia)   que  en  su  reflexi6n  teol6gica.    En  nuestro  analisis   del   tex-
to  ya  sefialamos  algunas  de  esas  deficiencias  o  ambigtiedades:   una  vision
"purista"  de  la  Iglesia  que  incluye  a  los  justos  pero   excluye   a  lan  peca-
dores,  una  posible   instrumentalizaci6n  politica   de   la   Iglesia  y   de   la   li-
turgia,  y  una  posible  exageraci6n  de  la   localidad  de   la  Iglesia   (rna  di-
mension  indispensable)  hasta  el  punto  de  menospreciar  su  universalidad.
Pero   estas   deficiencias   (muchas   de   ellas   s6lo   insinuadas   y   no   patentes
en  el  texto)  no  quitan  de  la  eclesiologia  fundamental  de  Iquitos  su  con-
sistencia   con   la   doctrina   conciliar,   como   ya   hemos   demostrado   en   el
analisis   del   texto.    Esta  eclesiologia  de   Iquitos   tambi6n   supone   una   vi-
si6n   teol6gica  mas   completa,   como   veremos   en   los   parrafos   siguientes.

La  pre.ocupaci6n  central   de   Iquitos   fue   la   de   motivar  una   acci6n
misionera  que  seria  fiel  al  designio   de  Dios  revelado   en  el   "camino   de
Cristo"  y  fiel  a  la  situaci6n  concreta  y  a  la  vocaci6n  de  los  pueblos  ama-
z6nicos.    EI   Encuentro   no   pretendi6   trazar   las   lineas   de   una   sintesis
misionol6gica   completa    (tal  como  la   de  Melgar)    sino   mss   bien  busc6
iluminar   ciertos   puntos   particulares   en   su   reflexi6n   teol6gica.    Sin   em-
barg`o,  podemos  decir  que  Iquitos  dio  por  supuesta  la  teologia  de  la  mi-
si6n  introducida  y  desarrollada  por  el  Concilio  y  luego  re-expresada  por
Melgar.     Podemos   ver   una   referencia   de   6sta   (tal   vez   suficientemente
clara)  en  el  primer  punto  de  su  "marco  doctrinal":   la  Iglesia  misionera.
Es  el  tinico  punto  no  directamente  referido  a  alg`in  aspecto   de  la   reali-
dad  amaz6nica  y  es  el  mas  breve  y  conciso  de  todos.    Tal  vez  lo  que  mss
facilmente  puede  explicar  la,  misma  existencia  de  un  punto   tan  breve  y
"no  funcional"  al  mismo   inicio   de  la  reflexi6n  teol6gica  es   esa  referen-
cia   implicita   a   una   visi6n   misionol6gica   global.    Pero   una   visi6n   s6lo
"dada  por  supuesta"   en  un  Encuentro,  por   fundamental   que   sea,   facil-
mente  puede  ser  olvidada,  privada  de  sus  fuerza  orientadora  o  relativizada
con  respecto   a,  1o   que  se  afirma  explicitamente   en  un  Documento.

La  cristologi'a  de  Iquitos  parece   estar   ``en   funci6n"   de   su   eclesio-
log`ia,  tal  c.omo  6sta  esta  "en  funci6n"  de  los  desaffos  concretos  de  la  ac-
ci6n   misionera.    Est.a   cristologia   fluye   de   la   teologia   de   las   misione`s
trinitaria.s  presentada  en  el  Ad  Gemtes:   ``Como  Cristo  fue  enviado  por  el
Padre,  asi  la  Iglesia  es  enviada  a  todos  los  pueblos"  (NO  25).    En  la  evan-
gelizaci6n,  "1a  Ig.1esia  ha  de  recorrer  el  mismo  camino   de  Cristo"  en  su
encarnaci6n,  en  su  solidaridad  ken6tica  con  los  pobres  y  en  su  asunci6n
de  una  cultura  determinada  (Nos.  26  y  27).  Aunque  el  Documento  (memos
fuertemente  que  algunas  de  las  ponencias)   hace  una  referencia  pasajera
a  la  muerte  y  resurrecci6n  de  Jestis,  el  misterio  pascual  cede  su  centra-
lidad  a  la  encarnaci6n.    La  encarnaci6n  de  Cristo  parece  ssr  valorada  de
un  modo  particular  no  tanto  porque  se  la  considera  objetivamente  el  mis-
terio  central  de  la  fe  cristiana  como  por  su  fuerza  simb6lica  de  motivar
una  renovacj6n  de  la  pastoral  misionera,  como  veremos   ahora.

Si  hay  un  tema  central  en  la  reflexi6n  tcol6gico-pastoral  de  Iquitos,
es  el  de  la  encarnaci6n.    Y  se  trata  mas  directamente  de  la  "encarnaci6n
de,1a  Iglesia"  que  la  de  Cristo.    El  hecho  de  que  los  Encuentros  previos
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este  tema  no  se  apareci6  en  las  reflexiones  doctrinales  sino  mas  bien  en
las  proyecciones  pastorales  es  indicativo  de  esta  intenci6n.    Casi  todas  las
ponencias  se  refirieron  a  una  pastoral  de  encarnaci6n  como  el  modelo  de
una.  renovada  actividad  misionera.    Este  modelo  deriva  su  nombre  e  ins-
piraci6n  de  la  encamaci6n  de  Cristo  y  su  contenido  concreto  de  su  con-
traste  con   otros  modelos   anteriores,   particularmente   el  de   la  "adapta-
ci6n".   La  "encarnaci6n"  de  la  Iglesia  exige  la  superaci6n  de  una  actitud
de  mero  "respeto"  a  las  culturas  natives  desde  una  perspectiva  occiden-
tal.    Busca  una  Iglesia  ya  no  identificada  con  una  "monocultura  univer-
sal",  y  que  asumira  una  verdadera  pluriformidad  cultural  en  sus   expre-
siones  de  la  fe.    Pide  una  nueva  forma  de  presencia  misionera  entre  los
pueblos,  en  que  l.os  misioneros  se  insertan  en  su  vida  cultural  y  se  soli-
darizan   con   ellos   en   su   liberaci6n   integral.    Implica   la  plena   participa-
ci6n  de  los  indigenas  en  el  proceso  de  su  propia  evangelizaci6n,  aportando
de  sus  riquezas  culturales  a  la  vitalidad  de   toda   la   Iglesia.    Asi   vemos
que  este  modelo  se  inspira  en  la  encamaci6n  de  Cristo  pero   se  refiere
mas  directamente  a  la  Iglesia  y  a  los  misioneros.    Bajci  este  lema  se  agru-
pan  los   diversos   rasgos   de   la  deseada.   renovaci6n   misionera.    Como   en
el  caso   de   otros   ``slogans",  su  valor   simb61ico   puede   ser  mayor   que   la
claridad  de  su  contenido  conceptual.

En  Iquitos  se  presentan  tambi6n  unos   elementos   de   una   tenlogia
de  la  salvaci6n  y  de  la  revelaci6n.    La  misi6n  teol6gica  de   la  salvad6n
presentada  en  Melgar  es  mas  completa  que  la  de  Iquitos.    Este  depende
de   aquel   Documento   y   subraya   tres   elementos   principales:   1)   la   "pre-
sencia  oculta"  del  Sefior  en  la  historia  cultural  de  los  pueblos   (un  tema
conciliar);   2)   1a  inserci6n  de  esta  historia   (o  estas  historias)   dentro   de
la  Liltima  historia  de  la  salvaci6n;   y  3)   1a  misi6n   reveladora  de   la  Igle-
sia  que  discierne  y  anuncia  esta  presencia  divina  entre  los   pueblos,   lle-
vandose  a  5stos  a  su  plena  pa,rticipaci6n  en  la  Iglesia  visible.    El  aspecto
mas  problematico  en  la  teologia  es  el  segundo.    En  nuestro   analisis   ob-
servamos  la  necesidad  de  tener  claros  ciertos  puntos:   1)   la  historia  de
la  salvaci6n  es  coexistente  con  la  historia  humana  (en  general  y  de  los
grupQs   particulares   pero   no   se  identifica   simplemente   con   ella;   2)   ya
que  en  la  historia  se  manifiesta  no  s61o  1a  participaci6n  de  los  hombres
y  pueblos  en  el  designio  salvifico  de  Dios  sino  tambi6n  el   misterio   del
pecado,  hay  que  reconocer  esta  realidad;  y  3)  dentro  de  la  historia  gene-
ral  de  la  salvaci6n  se  opera  una  historia  especial,  manifiesta  en   el  An-
tiguo  y  Nuevo  Testamento  y  que  tiene  un  valor  propio  -constitutivo   y
normativo-  en  relaci6n  a  toda  esta,  historia.    Hemos  visto  que  el  texto
de  Iquitos  (ilustrado  por  la  ponencia  de  Ruiz,  que  parece  haberlo  inspi-
rado)   contiene   estos   element.os   al   memos   implicitamente.    Con   respecto
a  la  teologia  de  la  revelaci6n  expresada  en  Iquitos,  hemos  visto  que  6sta
va  mas  alla  de  Melgar  cuando  se  afirma  que  los  misioneros   descubren
"la   Palabra   del   Sefior...   hablando   del   fondo   mismo   de   estas   culturas
nativas".   En  nuestro  analisis  vimos  que  esta  afirmaci6n  es  capaz  de  va-
rias  interpreta,ciones  validas   (una  referencia  a  la.s   "semillas   del   Verbo",
una  interpelaci6n  moral,  o  un  reconocimiento  de  que  en  su  historia,  Dies
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misericordi.osamente  ha  hablado  al  coraz6n  de  los  pueblos),  con  tal  que
se  tenga  claro  el  caracter  objetivo,  constitutivo  y  normativo   de   la  pala-
bra  de  Dios  revelada  en  Cristo  y  se  evite  la  idea  de  una  "revelaci6n  desde
abajo"  independiente  de  esa.    I-o  que  dice  Iquitos   (aqui  y  en  otras  par-
tes)    puede   ser   convalidado   teol6gicamente.    Sin   embargo,    subsiste    un
problema.    Sus    formulaciones    frecuentemente    no    son    suficientemente
claras   para   excluir   ciertas   interpretaciones   equivocadas,   particularmente
si  uno  no  tiene  en  cuenta  los  presupuestos  fundamentales  de  la  teologia
cat61ica  que  "se  dan  por  supuesto"  en  el  Documento.

Finalmente  en  esta  recapitulaci6n  del  enfoque   teol6gico   d.e   Iquitos
debemos  sefialar  la  importancia  de  un  tema  "latente"  que  apareci6  de  di-
versas  maneras  en  el  Encuentro:   el   de   la  critica   interna   de   la   Iglesia.
Ya  vimos  en  nuestro  analisis  que  el  Concilio  mismo  habia  hablado  de  la
necesidad de una purificaci6n constante en la Iglesia peregrina para que  ella
fuera  un  testigo  mss  fiel  de  Diios  y  de  su  designio  salvifico  en  el  mundo
(LG  8  y  GS  19).   Asimismo,  Melgar  observ6  c6mo  el  peso  de  la  herencia
socio-cultural  del  occidente  con  la  cual  se  carga  la  Iglesia  impide  su  in-
serci6n  en  diversas  culturas   (N9   4).   En  Iquitos,  esa   critica   se   expres6
de  diversos  modos  y  se  introdujo   otra,  dimensi6n:   1a   connivencia   de   la
Iglesia  o  de  los  misioneros  con  un  orden  social  injusto.    Aunque  el  to-
no  del  Documento  mismo  es  sereno,  el  de  varias  ponencias  e,s  mas  agudo.
Tal  vez  lo  mas  significativo  en  esta  critica  no  es  tanto  su  preocupaci6n
valida  por  la  purificaci6n  evang6lica  de  la   Iglesia  como   su   introducci6n
de  una  actitud  que  cuestiona  la  validez  de  las  expresiones  hist6ricas   de
la  fe,  relativizando  .su  contenido  o  su  caracter  normativo,  y  que  comien-
za  a  contraponer  una  Ig]esia  "jerarquica  e  institucional"  a  otra  que  sur-
ge "desde el pueblo''.    Esta actitud afecta negativamente la misma capacidad
de los misioneros  (y de otros)  de "pensar con la Iglesia" y de tener presente
lo que "se da por supuesto" en ciertas formulaciones teol6gico-pastoral no tan
precisas.    Admitamos que no podemos encontrar en el Documento mismo rna
manifestaci6n  clara  de  esta  actitud,  pero  seriamos  ingenuos  si  negabamos
categ6ricamente  que  ella  estuviera  presente  en  la  mente  de  algunos  par-
ticipantes   en   el   Encuentro,   condicionados   por   algunos   participantes   en
el  Encuentro,   (con  respecto  a  los  analisis  meramente   sociol6gicos   de   la
realidad  humana  y  pastoral,  1a  acusaci6n  de  que  los   misioneros  fueran
culpables  de   la   desintegraci6n   de   las   culturas   nativas,   el   tono   ]aplitica-
mente  comprometedor  de  algunas  afirmaciones  y  la  imposibilidad  de  una
celebraci6n  littirgica  donde  hay  injusticias)  se  puede  explicar,  al  memos  en
parte,  la  reacci6n  de  algunos  de  esta  actitud.    De  todas  maneras,  el  DMC
en   su   gesti6n  de   1975-1979   tendria   que  prestar   atenci6n   a   este   fen6me-
no  de  la  autocritica  de  la  Iglesia  y  a  sus  consecuencias  concretas.

Podriamos  afiadir  alguna  observaci6n  sobre  la  influencia  de  la   an-
tropologia   cultural   y   de   la   nueva   "teologia   de   la   liberaci6n"   en   el   en-
foque  teol6gico-pastoral  de  Iquitos.  Pero  preferimos  reservar  nuestro  exa-
men  del  primer  punto  hasta  el  proximo  ca,pitulo  de  nuestro  estudio,  que
trata   del   periodo   de   1972-1974,   en   que   el   aporte   de   la   antropologia   al
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enfoque   del   Departalnento   se   ve   mas   claramente.   Ademfs,   en   Iquitos
esta  influencia  se  manifiesta  mss  en  el  analisis  social   (donde  vemos  no
s6lo  la  ayuda  prestada,  por  esta  ciencia  en  el  conocimiento  de  las  cultu-
ras  nativas  sino  tambi6n  su  critica  de  la  actuaci6n  de  los   misioneros)
que  en  la  reflexi6n  doctrinal   (donde  el  desarrollo   del   tema  cultural  es
mas  propiamente  teol6gico  y  pastoral).  Con  respecto  a  la  teologia  de  la
liberaci6n,  seria  dificil   aislar  el  aporte  de  una  1£nea  particular   (e.g.,  de
Gutierrez)   de   la   influencia   de   las   orientaciones   de   Medellin   y   de   las
corrientes    generalizadas   en    la    Iglesia    latinoamericana   contemporanea.
Hay  dos  temas  particulares  de  la  ponencia  de  Guti6rrez  que  encuentran
su  eco  en  el  Documento:  la  solidarided  con  los  pobres  como  una  dimen-
si6n  de  la  "encarnaci6n"  eclesial  y  la  realidad  hist6rica  del  pecado  en  sus
manifestaciones  sociales.

Hemos   intentado   un  analisis  bastante   detallado   del  Encuentro   de
Iquitos,  a  base  no  solo  de  su  Documento  Final  sino  tambi6n  de  las  po-
nencias  en  61  presentadas  y  oera  clocumentaci6n  auxilia,r,  por  varios  mo-
tivos.  En  primer  lugar,  este  fue  el  `inico  Encuentro  que  organiz6  el  DMC
durante  las  gestiones  presididas  por  Mons.  Ruiz  y  tipifica  su  orientaci6n
durante  este  periodo.  En  segundo  lugar,  Iquitos  es  representativo  de  un
periodo  en  que  la  reflexi6n  del  DMC,  aunque  todavia  basaba  fundamen-
talmente  en  la  visi6n  misional  conciliar,  se  nutre  mas  decididamente  de
corrientes  latinoamericanas  contemporaneas.  Finalmente,  1as  variadas  te-
maticas,  inquietudes  y  btisquedas  expresadas  en  Iquites  y  tipificadas  por
el  impulsaron  al  DMC  desde  1975  a  buscar  rna  vision  teol6gica  mss  co-
herente,  clara  y  profunda.
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CAPITUIO  VIII

UN  PERIODO  DE  CONSOLIDIFICACION
Y  DE  TRANSICION

(LA  GESTION  DE   1972 -1974)

8.1.     La  situaci6n  del  DMC  a  fines  de  1972

La   primera   gesti6n   del   DMC   presidida   por   Mons.   Samuel   Ruiz,
cuyo  punto   culminante   habia  sido  el  Encuentro   de   lquitos,   11eg6   a   su
conclusion  con  la  realizaci6n  de  la  XIV  Asamblea  Ordinaria  del  CELAM
celebrada  en  Sucre  (Bolivia)  en  noviembre  de  1972,  en  el  cual  el  obispo
mexicano   fue  reelecto  por   otro   bienio'.    El  periodo   entre   el   Encuentro
de  Iquitos  y  la  Asamblea  de  Sucre  fue  un  tiempo   de  intensa,  actividad
para  el  DMC2.  Ifurante  ese  afro  y  medio  el  Departamento  prepar6   para
la  publicaci6n  tres   libros   conteniendo   la  documentaci6n   de   los   Encuen-
tros  de  Melgar,  Caracas  e  Iquitos3,  realiz6  mas  de   diez  trabajos   de  in-
vestigaci6n  y  planeaci6n   en   diferentes   areas   del   Ecuador,   de   Mexico   y
de  Panama4,  dio   21   curses   de   antropologfa  y  teologfa   misioneras   a   di-
ferentes  niveles   (4  continentales,  2  regionales  y  15  locales) S,  particip6  en
varios  encuentros  pastorales  y  program6   otros  para  el   futuro 6,   y   tam-
bi6n  estuvo  presente  en  varias  reuniones  de  los  indigenas  mismos  en  el

1.   Cf.   Doc"17eer2fcic!.6"   CELAM,   Afro   V,   Ng   26,   p.   471.
2.  Cf.   DEPARTAMENTO   DE   MISIONES,   J„/orone   presentado   a   la   XIV   Reu-

ni6n   Ordinaria    del    Consejo   Episcopal    Latinoamericano,    presentado    por
MONS.    SAMUEL    RUIZ    GARCIA    (Pdte.)    y   el    P.    ALFONSO    GORTAIRE
(Strio.   Ejvo.),  con  la  fecha   de   Noviembre   de   1972   (sin   lugar),   pp.   28   mas
5  pp.  de  anexos.,   cita[do  como..   Informe  DMC   1972.

3.   Ibid.,   p.   20.   Los    libros    son:    A"fropozog€cz   y    Et;&#gezfzc2ci.c;71,    CoZ.    DMC,   N9
1    (reimpresi6n   de   la   documentaci6n   de   Melgar);    L¢   Pcisforciz   e7t   fas   77tz.-

§`.°E£:ugftrAo.s)I.S£%Zf.roJ;#C;afaJvy"eyea;,o¥;a]%„(I,°¢SaDc:%„me£::£So„fe£Faa]e(S]aendo:°uS.
mentaci6n   de   Iquitos).

4.   Ibid.,  p.18
5.   Ibid.,  pp.18-19.
6.   Ibid.,  pp.   19-20.
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Ecuador,   Gua.temala,   Mexico   y   Panama7.    Asimismo,   el   DMC   estaba   en
ciontacto  con  varios  proyeetos,  centros  e  instituciones   de  caracter  misio-
nero   (e.g.,  la  S.  C.  para  la  Evangelizaci6n  de  los  Pueblos,  las   Obras  Mi-
sionales  Pontificias,  varios   Institutos   y  Asociaciones   misioneros),   ecum6-
nico   (1a   "Union   [6Cousejo?]   Mundial   de   Iglesias",   1as   Sociedades   Bibli-
cas   Unidas   y  un   movimiento   luterano)   e   indigenista   (varias   Facultades
universitarias   de   Antropologia  el   Instituto.  Indigenista   Interamericano   y
la  UNESCO,  con  la  cual  busc6  desarrollar  un  programa  para  la  forma-
ci6n  de  personal  e  investigaci6n  de  areas  indigenas) 8.

Un   cambio   significativo   en   la   estructuraci6n   interna   del   Departa-
mento   fue   la   atribuci6n   de   responsabilidades   regionales   a   los   Obispos
miembros  de  su  Comisidn  Episcopal.  Cinco   grandes   areas   geo-culturales
fueron  identificadas:   1)   la  meso-americana   (Mexico  y   los   paises   centro-
americanos);   2)   1a  del  Caribe;   3)   1a  andina;   4)   1a  amaz6nica-Orinoco;   y
5)   1as  areas  morenas 9.   Asimismo,  se  sefial6   la  existencia  de   "otros   sec-
tores'':  marginados  o  pueblos  de  minorias  6tnicas  que  entran  en  la  aten-
ci6n   del   Departamento   pero   todavia   no   atendidas   especlficamente   por
61 '°.  Un  grupo   de   veinte   expertos   (misioneros,   te61ogos   y   antrop61ogos)
rue  nombrado  para  colaborar  al  DMC  en  sus  programas  en  favor  de  esas
areas  culturales ]].    Asi   se   busc6  traducir  a,   programas    concretos  la  in-
quietud  indeterminada  de  la  Gonferencia  de  Rio  sobre  la.  atenci6n  misio-
nera  a,1os  ``indios  y  gente  de  color"'2,  la  que  adquiri6  una  mayor  preci-
sion  en  Melgar  cuando  ese  Encuentro   llam6   la  atenci6n   a  las   diversas
``situaciones   misionera.s"   existentes   en  el   continente ".   EI   DMC   proyect6
varios  encuentros  regionales  para  el  periodo   1972-1974   para   promover   y
orientar  la  pastoral  misionera  en  esas  areas '`.

7.   Ibid.,  pp.  20-21.
8.:Pis.in8P}2i`a-22jNe±s8To:X?asN:Laiesdes[eJfjg#€iiad£::rip:o:asiasre[daeci:i:Sreensterr:

vas"  y  en  consultaci6n   con   la   Secretaria   del   Estado   en   el   Vaticano,   que
demostr6  un   inLeres   alentador  en   el   proyecto.

9.:9£€.acpupe.n?:i.nsc°obnrcee::rsacai:enaess¥3rmeg:oS;a:ndJe"f£:8ifcid6££e:de"gonio:]cCo°nntfcnaernatc:

teristicas  culturales  y  en  situaciones  muy  diversas  que  exigen  una  atenci6n

E:S::r::A:Paenct£;f5::.cLo3%mcb°±Sat,asvepnaeczfj:C[::Gd:ayE:#°e[,cca°±#±a:ntpr%:ammefcg

go:idpnrfa];]'n%aEtafe3::mei:i3:E&i]a:I:%:::aiiaar¥££acui]itnaedadpeasat:Faa[re¥:r:::baJ;3
Dpto.   en  beneficio   de  estas   Iglesias".

10.  Jofd.,  p.  3.   EI  Jrof.orme   observa  que   el   DMC   ya   ha   estado   en   contacto   con
grupos  norteamericanos  culturalmente  relacionados   a  la  realidad  latinoame-
ricana:    las   minorias   hispanas   en   los   Estados   Unidos   y   los   indigenas   de
ese   pals   y   Canada.

11.   Ibid.,  pp.1-2.   Ya  que   el   autor   de   este   estudio   fue   uno   de   los   "expertos",
el  puede  atestigtiar  que,  al  memos  en  unos   casos   los   contactos   con   el   DMC
eran   solo   ocasionalee

12.   Cf.   R€o,   pp.   71-73.
13.   Mezgczr,   nn.14-19.
14.   Informe   DMC   1972,  pp.  22-23.
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Aparentemente,   la   decidida   atenci6n   del   DMC   en   favor   de   estas
poblaciones   culturalmente   pa,rticulares   (y   concretamente,   1os   indr'genas)
y  su  promoci6n  de  una  pastoral  especifica  que  valorara  su  propia  idem-
tida,d,  hasta  la  formaci6n  de   Iglesias  aut6ctonas   entre   ellas,   habfa   sus-
citado   una  reacci6n  crftica  y  negativa:   ya   que   estos   grupos   tienden   a
ser  "integrados"  a  la  respectiva  "sociedad  nacional",  tales  esfuerzos  serian
una  p6rdida  de  tiempo   y   de   energias[S.   EI   Irlforme  departamental   res-
ponde  a  esta  critica  presentando  dos  "consideraciones  te6ricas"  (sobre  el
concepto  de  "Indio"  y  el  de  la  ``integraci6n")  y  un  hecho  contemporaneo:
el  despertar  del  llamado  ``poder  india".

EI  Informe  observa  que  el  concepto  de  "Indio"  no  se  basa  tanto
en  la  aplicaci6n  de  ciertos  criterios  raciales,  lingiiisticos  y  culturales  co-
mo  en  un  contexto  hist6rico  determinado:  el  del  "sistema  colonial".  Den-
tro  de  este  sistema,  se  le  riega  al  indigena  una  identidad  propia  y  se  lo
define  en   t6rminos   globales   referentes   a   su   relaci6n   con   el   sector   do-
minante  de  la  sociedad  colonial.    El  termino   "indio"   identifica  al   ``colo-
nizado".   Aunque   en  el   siglo  XIX   se   cambi6   el   sistema  po.1itico   con  la
creaci6n  de  los  estados  nacionales,  perduran  toda,via  las  estructuras  de
relaciones  econ6micas  y  sociales  establecidas  anteriormente,  las   que  su-
ponen  la  superioridad  racial  o   cultural  de  los   "civilizados"L6.   Finalmente
se  presenta  una  distinci6n  entre  el  concepto  de  "Indio"  y  el  de  "Etnia":

El  indio,  como  hemos  visto,  aparece  mss  bien  una  categoria
resultado  de  la  situaci6n  colonial.  La  etnia  es  mss  bien  una
categoria   descriptiva   que   define   la   trayectoria   hist6rica   de
los  diversos  grupos  que  mantienen  su  identidad  propia  y  dis-
tintiva.    En  este  seutido,  la  desaparici6n  de  la  situaci6n  colo-
nial,  no  implicaria  la  desaparici6n  de  las  etnias,  sino  por  el
contrario,  abriria  la  posibilidad  para  que  vuelvan  a,  tomar  en
sus  manos  el  hilo  de  su  historia  y  se  conviertan  en  conduc-
tores  de  su  propio  destino ".
Aqui  vemes  insinuada  una  relaci6n  entre   la  valoraci6n   de   las   et-

nias  y   la  transformaci6n  del   orden   social   vigente.

EI  Informe  luego  examina  el  problema  de  la  "integraci6n"   de   los
indigenas  a  las   sociedades  nacionales   y  cuestiona  el   juicio   de   que   este
proceso  sea  inevitable  o  que  sea  la  iinica  opci6n  para  el  futuro   de  las
minor fas   5tnicas.   Mss   bien   se   observa  una   crisis   actual   en   el   proceso
de  la  integraci6n.  Se  citan  los  ejemplos  de  otras  minorfas  (e.g.  1os  negros
y  los  chicanos  en  los  Estados  Unidos)  que  ya  no  buscan  una  mere  inte-
graci6n  en  la  sociedad  nacional  sino  mss  bien  una  afirmaci6n  y  valora-
ci6n  de  su  propia  identidad  5tnica.    Asimismo,  se  nota  el  crecimiento  de-

15.  :?j£.'eE.  :€ioNc°onetsex:;ar:c]%£s±:i.ta  Critica  Se  dio  en  el  CELAM   mismo  y  mas

16.   Ibid.
17.   Ibid.'   p.    15.
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mografica  de   la  poblaci6n  indfgena  en  ntimeros   absolutos,   y   dos   facto-
res  parad6jicos:   1)  la  misma  politica  proteccionista  de  los  gobiernos  que
ha   controlado   politicamente   a   los   indigenas   tambi6n   ha   permitido   su
mantenimiento;   y   2)   el   proceso   de   modernizaci6n   industrial   ha   dismi-
nuido  la  demanda  de  mano  de  obra  no  cualificada,  lo  que  repercute  ne-
gativamente   en   el   proceso   de   integraci6n.   En   este   contexto,   se   ve   una
nueva  toma  de  conciencia  entre   los   indigenas   mismos:   un   "indigenismo
de   los   indigenas",   protagonizado   y   definido   por   ellos `8.

Asi  se  llama  la  atenci6n  del  CELAM  y  de  la  Iglesia  latinoamericana
sobre  un  nuevo  acontecimiento:  el  surgimiento  del  "poder  indio".  Se  ob-
serva  que  dos  factores  hist6ricos  ham  contribuido  a  este  despertar  indi-
gena:   una   reacci6n   contra   la  manera   en   que   las   so.ciedades   nacionales
tratan   injustamente   a,  ellos  y,   positivamente,  una   acci6n   evangelizadora
que   valora  sus   culturas,   que   les   hare   conscientes   de   su   dignidad,   que
defiende   sus   derechos  y   que   contribuye   a   su   unidad.   Se   citan   algunos
ejemplos   contemporineos   de   ese   despertar   en  varios   parses.   Se   conclu-
ye  afirmando  que  el  objetivo  funda-mental  del  DMC  en  la  promoci6n  de
Iglesias  aut6ctonas  en  America  hatina  no  solo  responde  a  esta  realidad
sino  tambi6n  se  fundamenta  en  las   orientaciones   misioneras   del   Conci-
1io  vaticano   || i9.

Es  en  el  contexto  de  esta  solicitud  del  DMC  por  el  nacimiento   de
la  Iglesia  entre  los  pueblos  culturalmente  particulares  que  podemos  com-
prender   mejor   las   "1ineas   doctrinales"   del   Departamento,   expuestas   en
detalle  en  el  mismo  Informe.

8.2.     Las  lineas  doctrinales  del  DMC  a  fines  de  1972

Tenemos   dos  documentos   que   revelan   la   orientaci6n   del   DMC   en
el  periodo  de   1972-1974,  ambos  presentados  en  el  contexto   de   las   Asam-
bleas  Ordina.rias  del  CELAM,  una  al  comienzo   de  esa  gesti6n  y  la  otra
al  finalizar  esa.  El  primero  es  el  Infome  departamental  al  que  ya  mos
hemos  referido  aqui.  El  otro,  son  las  Observaciones  entregadas  por  Mons.
Ruiz  a  su  sucesor  en  la  Presidencia  del  DMC,  Morrs.  Roger  Aubry,  cuan-
do  5ste  fue  elegido  en  noviembre  de  1974;  lo  consideraremos  en  su  opor-
tunidad.   solo   notamos   la   existencia   de   otra   documentaci6n   auxiliar   co-
rrespondiente   a   este   bienio,   concretamente   unas   ponencias   presentada`s
por   Mons.   Ruiz   en   varias   ocasiones   en   1973   y   1974,   y   cuyo   contenido
teol6gico   es   virtualmente   id5ntico   a   lo   expuesto   en   otros   documentos
considerados  en  este  estudio 20.  Ya  que  nuestra  metodologfa  para  el  perio-

18.    Ibid.,   pp.   15-16.

19.   Ibid.,   pp.   16-17;   se   cita  AG   6c:   "Deben   crecer   de   la   semilla   de   la   Palabra
de   Dios,   en   todo   el   mundo,   Jgzes{.as   parffc"fczres   cz4tf6cfo„cis,   suficientemen-
te  fundadas  y   dotadas   de   propias   energias . . .".

20.  MONS.   SAMUEL   RUIZ,   "C6mo   buscan   los   cristianos   la   justicia   en   Ame-
rica  Latina"   (presentado   en   el   encuentro   de   CICOP   73   en   Dallas,   Texas),
publicado   en:    Mz.sz.o"es   Exfr¢"/.e7.as,    No.    15    (mayo-junio,    1973),   pp.    65-81;
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do  de  1967-1974  consiste  principalmente  en  el  estudio  de  los  documentos
producidos  en  los  Encuentres  del  DMC,  no  intentaremos  un  analisis  com-
pleto  de  las  orientaciones  doctrinales  contenidas   en  el   Informe   de   1972
y  las  Observaciones  de  1974;  mos  limitaremos  a  presentar  un  resumen  de
sus  contenidos,  haciendo  algunas  observaciones  oportunas   sobre   algunos
puntos  particulares,  para  presentar  una  visi6n  panoramica  del  desarrollo
de   la  reflexi6n   misionol6gica   del   DMC   durante   estos   afros.

EI  Informe  presentado  por  el  DMC  al   CELAM  a  fines   de   1972   (y
que,  dada  la  continuidad  en  sus  directivos,  representa  sus   orientaciones
al  inicio  de  la  gesti6n  de  1972-1974)   ofrece  rna  sintesis  misionol6gica,  ba,s-
tante  completa2'.  Es  una  reflexi6n  muy  superior  a   las   expuestas   en  los
Encuentros  de  Caracas  y  de  Iquitos  y  no  s61o  recapitulan  los  temas  ante-
riores  sino  tambi6n  los  orgamizan  de  un  modo  nuevo,   introducen  otros
temas   y   matices   y   explicitan   algunos   conceptos   que   estaban   presentes
solo   implicitamente  en  la  reflexi6n  anterior,  particularmente   la   teologia
de  la  revelaci6n  y  la  centralidad  del  misterio  pascual.

Las  "Lineas  doctrinales  del  DMC"  se  dividen  en  tres  partes  mayo-
res:   "Revelaci6n   y   Misi6n",   "Misi6n   y   Salvaci6n"   e   ``Iglesia   y   Misi6n''.
Cada   parte   contiene   varios   puntos   sobre   aspeetos   teol6gicos   particula-
res  referentes  a  la  problematica  misionera.   Cada  uno  de   estos   consiste
en  una  concatenaci6n  de  textos  bfblicos  y  conciliares  que  sirven  para  apo-
yar  el  argumento  teol6gico  propuesto.  De  estos  principios  se  deducen  las
aplicaciones  concretas  para  la   orientaci6n  de   la  actividad  misionera.

8 . 2 . 1 . - . "Revelaci6n   y   Misi6n"

Esta  primera  area  de  reflexi6n  conti?ne   cinco   punt.os.   El   primero
establece  un  principio  general,  que  "1a  actividad  misionera  no  tiene  nin-
gLin  sentido  fuera  del  contexto  de  la  Revelaci6n  Divina",  manifestada.  en
la  Historia  de  la  Salvaci6n  uen  funci6n  de  la  cual  esa  actividad   "nace
y   se   orienta"-  y  plenificada  en   Cristo.   Ya   que   en   toda   a,ctividad   mi-
sionera  el  agente  principal  es  Dios,  ``1a  misi6n  ha  de  tener. . .   1os  mismos
h.orizontes   que   la  acci6n   reveladora   de   Dios,  el   mismo   ambito   que   la
Pascua   de   Cristo   y   el   mismo   dinamismo   comunicado   por   el   Espiritu
en  pentecost6s» 22.

esta   ponencia   expone   dos   puntos   teol6gicos:    lai   Z{.aerczc€.67€   y   la   7#£s{.d„,   y
este   resume   el   contenido   del   I"/orme   DMC   j972.   En   un   curso   de   Antro-
pologia   y   Teologia   para   la   actividad   misionera   en   America   Latina   tenido
en   Caracas   en   agosto   de   1974   y   coordinado   para   los   Capuchinos   por   el
DMC,   MONS.   RUIZ   present6   dos   ponencias   publicadas   en:    tl7€ftopozogzcz   y

`     £eozog€cz   7772.sz.o#eras,   Ed.   Paulinas   (Bogota:    1975):    "Iglc`sia   y   culturas"    (pp.

126-128)   y  "La  evangelizaci6n  y  la  justicia"   (pp.   170-178).   Se   observa   la   ere-
ciente   inquietud   de   Ruiz   en   este   periodo   sobre   cuestiones   de   justicia;   cf.
sus   OZ)servczcfo"es   de    1974.

21.   "Lineas   doctrinales   del   D.M.C.",   J7t/orme   DMC   J972,   pp.   3-13.

22.   Ibid.,  pp.   3-4.
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Los  cuatro  puntos  siguientes  recalcan  la  pedagogfa  progresiva  ma-
nifiesta  en  la  Revelaci6n.  El   segundo   describe   el   objetivo   (1a   salvaci6n
de  todos  los  hombres),  el  contenido   (1a  Buena  Nueva  del  Reino)   y  el
m6todo   (el   realismo   de   la   encarnaci6n)   de   esa   pedagogia   divina.   Por
consiguiente,  la  actividad  misionera,  debe  proyectarse  hacia  el  mismo  obje-
tivo,  ser  fiel  a  ese  mismo  contenido  y  seguir  el  mismo  met.odt)2!.

El  tercer  punto  enfa,tiza,  que  la  Revelaci6n  es  un  proceso  his`t6rico
situado  en  el  tiempo  y  espacio.   Se   hace  por   "palabras   y   acontecimien-
tos  intrinseca.mente   ligados"   (DV   2).   Como   revelaci6n   hist6rica,   "asume
todos  los  valores  del  entorlro  cultural  del  hombre  al  cual   se  dirige"  y,
al  asumir  la  realidad  humana,  "1a  proyecta  hacia  un  futuro,  cuya  confi-
guraci6n  depende  del  compromiso  asumido  por  el  mismo  hombre".  Son
cuatro  las  consecuencias  para  la  actividad  misionera:

[Ella]  ha  de  respetar  tambi6n  la  capacidad  hist6rica  de   op-
ci6n  del  hombre. . .

La  misi6n  ha,  de  tener  en  cuenta  que  la,  historia  del  hombre
es,  en  el  fondo,  Historia  de  Salvaci6n,  historia  de  pecado  y
gracia  y  que,  en  esa  historia,  lo  tinico  profano  es  el  pecado,
personal  o  institucionalizado.
Iia  misi6n  ha  de  ser  fiel  a  los  dos  polos  de  la  Revelaci6n ...,
buscando  conocer  a  fondo  los  acontecimientos  pasados  y  pre-
sentes  de  la  cultura,  para  interpretarlos  y  dinamizarlos  a  la,
luz  de  la  tinica  Palabra,  dicha  una  vez  por  siempre,  que  es
Cristo   (GS  4a).

Finalmente ,...  1a  misi6n  tiene  que  huir  de  todo  tipo  de  "an-
gelismo"  y  asumir  la  realidad  concreta  del  hombre,   con  el
cual  ha  de  comprcmeterse  como  agents  de  cambio  hacia  un
futuro,  escatol6gicamente  abierto  para  la  segunda  venida  del
sefior 24.

Asi,  varios  temas  ya  presentes  en  la  reflexi6n  del  DMC  -1a  inser-
ci6n  de  los  pueblos  en  la  historia  de  la  salvaci6n,  1a  acci6n  sa,1vifica  de
Dios   en   la   experiencia   cultural   humana   y   la   responsabilidad   hist6rica
del  hombre  para  la  transformaci6n  de  la  sociedad-  se   integran  y   se
valoran  teol6gicamente  dentro  de  esta  vision  de  la  Revelaci6n.

El  cuarto  punto   (inspirado  en  AG  3)   recalca  el  caracter  progresi-
vo  de  la  revelaci6n:  se  realiza  en  diversas. fases:  1a  c6smica,1a  primitive,
1a  abrahamica,  1a  mosaica  y  prof6tica  y  la  de  la  plenitud  en  Cristo.  For
consiguiente,  1a  actividad  misionera  debe  obedecer  esta  progresividnd  de
la  pedagogia  divina:

23.   Ibid.,  p.   4.

24.   Ibid.'  p.   4.
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Eso   exige   de   la  misi6n  un   esfuerzo   priorita,rio   de   tipo   teo-
antropol6gico  para  descubrir  en  qu6  fase  de  la  revelaci6n  se
encuentra   determinada  cultura. . .

Determinada  esa  realidad,  1a  misi6n,  fiel  a  la  progresividad  de
la   Economia   de   la   Salvaci6n,   debe   establecer...    Ias   etapas
para   su   actividad,   etapas   que   deben   ser   pacientemente   lle-
Vadas   a  cabo 25.

Aqui  vemos  por  vez  primera  un  neologismo  acufiado  para  expresar
la  armonizaci6n  deseada  entre  los  enfoques  antropol6gico  y  teol6gico  en
misionologia:   la   "teo-antropologia";   este   t6rmino   aparecera   varias   veces
en  la  reflexi6n  de  Mons.  Ruiz.  No  se  ve  muy  claramente  c6mo  las  fases
"abrahamica,  mosaica  y  profetica"  se  verifiquen  en  una  determinada  cul-
tura.  Tal  vez  los  paralelismos   (indicados  en  algunas  ponencias  de  Ruiz)
entre   ciertas   creencias   y   practicas   religiosas   veterotestamenta,rias   y   las
de  las  culturas  indigenas  sean  una  btisqueda  en  este   sentid.o.

El  quinto  punto  afirma  que  "la  progresividad  de  la  Revelaci6n  di-
vina  coincide  con  un  creciente  proceso   de  encarnaci6n":

Es  revelaci6n  encamada  en  el  mismo  mundo  (DV  3);  es  reve-
laci6n  en  los  acontecimientos  hist6ricos  (DV  2);  es  revelaci6n
en  plenitud,  cuando  la  Palabra  se  hace  carne   (DV  4). . .

No  hay  misi6n  sin  encarnaci6n.  Iia  misi6n  tiene  que  realizar,
ella  tambi6n,  en  total  pobreza,  el  misterio   de   la  condescen-
dencia  divina  de  Aquel   ". . .   que   se   despoj6   a   si   mismo. . ."
(Fil.  2'  6-8).

Tratandose  de  la  actividad  misionera,  esa  encarnaci6n  no  pue-
de  ser  superficial,  sino  que  debe  tener  la  misma  profundidad
de  la  encamaci6n  del  Verbo.  Ha  de  ser,  por  eso,  encarnaci6n
socio-cultural,  como  la  de  Cristo  en  la  cultura  judia. . .   Ha  de
ser  encarnaci6n  del  mensaje,  dentro  de  los  valores  y  catego-
rias  de  la  cultura,  y  no  solamente  en  el  idioma ...,  favoreci6n-
dose  inclusive  el  aparecimiento   de  una  teologia. . .    [y]   de   la
Liturgia...   en  moldes   aut6ctonos...   Ha   de   ser   encarnaci6n,
en cuanto  se posibilite la misma comunidad  eclesial  nacer  y  de-
sarrollarse,  con  estructuras  o  configuraci6n  propias,  en  lo  que
a   sacerdocio,   1aicado,   vida   religiosa,   disciplina   se   refiere. . .26.

Aqui  el  tema  central  de  Iquitos  -el  de  la  "encarnaci6n''-  se  in-
serta  dentro  de  una  vision  teol6gica  mas  completa.

25.   Ibid.,  pp.   4-5.

26.   Ibid.,  p.  5-
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8.2.2.     "Misi6n  y  salvaci6n"

La  segunda  area  de  reflexi6n  es  la  de  la  soteriologia.   Las   relacio-
nes  entre  la  teologia  de  la  salvaci6n  y  de  la  actividad  misionera  se   ex-
ponen  en  seis  puntos.

El  primer  punto  se  refiere  a  la  universalidad  de  la  voluntad  salvi-
fica  de  Dios,  de  la  cual  la  Iglesia  es  signo.  Por   consiguiente:

La  actividad  misionera  no  puede  atropellar  esa  misteriosa  ac-
ci6n  salvifica  universal  de  Dios,  en  las  culturas.  Animada  de
un  gran  espiritu  de  fe,  debe  la  misi6n  detectai  "1as  semillas
del  Verbo,  ocultas  en  las   culturas. . .".

La  misi6n  debe  evitar  todo  espiritu  de  fanatismo   o   sectaris-
mo,   sabiendo   que   ``todos   los   hombres   estan   llamado,s   a   la
unidad   cat6lica  del  pueblo   de   Dios. . ." 27.

Habi6ndose   afirmado   este   principio   general,   se   procede   a   la   con-
sideraci6n  de  otros  aspectos  del  plan  salv.ifico  de  Dios.

El  segundo  punto  declara  que  "la  sa,lvaci6n  es  para  el  hombre  todo
entero   y,   con   61,   para,   toda   la   creaci6n".   Ya   que   Cristo,   al   asumir   la
naturaleza  humana,  1a  sana,  la  salvaci6n  es  para  el  hombre  todo  entero:

I,a  salvaci6n  biblica  aba,rca  la  persona  humana  en  todos  sus
aspectos  pues  Cristo,  asumiendo  una  naturaleza  humana  con-
creta,  asumi6,  en  ella,  nuestra  condici6n  hist6rica,  social,  eco-
n6mica,   politica,   cultural. . .28.

Esto   implica   que  la  actividad   misionera   debe   orientarse   hacia   la
liberaci6n  integral  del  hombre:

La misi6n  tiene  que convencerse  de  que  la  Salvaci6n  que  anun-
cia -si es fiel  a la salvaci6n biblica-  consiste  en una  reorien-
taci6n  total  de  la  Historia  personal  y  colectiva  del  hombre.
La misma  S.  Escritura  presenta  esa salvaci6n. . .  como  un  pro-
ceso  de  liberaci6n. . .

Anunciar  la  salvaci6n  biblica  es  desencadenar,  por  eso  un  pro~
ceso   de  liberaci6n  integral  del  hombre   contra  todo   tipo   de
esclavitud   que,  hoy,  pecaminosamente   lo   somete.

El  misionero  debe  saber  que  anunciar  esa  salvaci6n  implica-
ra,  casi  siempre,  para  61  rna  participaci6n  mss  fuerte  en  la
cruz  de  cristo. . .29.

27.   Ibid.'  p.  6.

28.   Ibid.,  p.   6.  Aqui   no   se   cita  un   texto   conciliar   particular;   mss   bien   se   re-
fiere  a  la  Gcz#dt."77t   ef  spes   en  general,   recalcando   su   "sentido . . .   por  exce-
lencia  misionero".

29.   Ibid.,  pp.   6-7.
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Esta   valoraci6n   teol6gica   del   aspecto   socio-temporal   de   la   activi-
dad  misionera,  ya  introducida  en  la  reflexi6n  sobre  la  historicidad  de  la
Revelaci6n,  se  desarrolla  atin  mas  en  el  punto  siguiente.

El  tercer  punto  recalca  que  la  salvaci6n  es  intra.temporal:

La   salvaci6n   biblica  es   realidad   ya  presente,   aqui   y   ahora,
y  no  una  realidad  que  deba  manifesta,rse   exclusivamente   en
un  "mss  alla. .    La  salvaci6n  escato16gica  no  vendra,  como  un
deus  ex  machina,  sino  que  tiene,  ya  aqui,  su  preparaci6n  y
anticipaci6n . . .

For  consiguiente,

La  actividad  misionera  no  puede,  pues,  anunciar  un  mensaje
salvifico  a-temporal. . .;  1o  cual  en  nada  disminuye,  antes  por
el  contra,rio,  aumenta  la  importancia  de  la  misi6n  que  les  in-
cumbe  [a  los  cristianos]  de  trabajar  con  todos  los  hombres,
en  la  edificaci6n  de  un  mundo  mds  humano3°.
De  estas  consideraciones  sobre  las  dimensiones  integrates  y  tempo.

rales  de  la  salvaci6n,  se  pasa  a  contemplar  su  mismo  centro.
El   cuarto   punto   afirma   que   "la  salvaci6n   divina   tienei  su   centro

en  el  misterio  pascual  de  Cristo,  hecho  el   Sefior  y  en  quien   todas   las
cosas  y  todos  los  hombres  estan  recapitu|ados".   Esta  reflexi6n  conside
ra  sobre  todo  las  implicaciones  de  la  pasi6n  y  exaltaci6n  del  Sefior  para
la  historia  y  la  humanidad:

La  Pascua  del  Sefior  es  el  marco  decisivo  de  la  Hist.oria  de
la   Salvaci6n  y   mos   revela   los   horizontes   inmensamente   am-
pliados  de  la  salvaci6n  de  Dios:  En  la  Pascua  del  Sefior  todo
el  universo  "pasa"  a  un  nuevo  regimen. . .;  toda  la  humanidad
"pasa"  radicalmente  de  una  situaci6n  de  no-pueblo  a  si-pueblo
de  Dios . . .

Asi,   la   actividad  misionera   ha  de   tener   en   cuenta   que   todos   los
hombres,   y   no   solo   los   cristianos,   "de   manera   misteriosa   y   en   grado
diferente,  ya  estin  bajo  el  iutlujo  salvificQ  de  la  Pascua  del  Sefior. . ."3'.
I.a  afirmaci6n  explfcita  de  la  centralidad  del  misterio   pascual   es  en   si
misma  significativa,  particularmente  cuando   consideramos   el   relativo   si-
lencio  sobre  este  punto  en  las  reflexiones   del  DMC   despu6s   de  Melgar.
Sin  embargo,  se  da  la  impresi6n  de  que  aquf,  es  s61o  un  punto   doctri-
nal   entre  otros,  y  no   el   verdadero   centro   y   fundamento   de   toda   esta
reflexi6n  misionol6gica.

El  quinto  punto  parte  del  concepto  de  que  todos  los  hombres  par-
ticipan  de  diversas  maneras  en  el  misterio  pascual  y  afirma:

30.   Ibid.'  p.   7.

31.   Ibid.
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Ija  salvaci6n  centrada  en  el  misterio  pascual   del   Sefior   pue-
de  realizarse  de  muchas  maneras,  dependiendo   de  las   situa-
ciones  religiosas  en  las  que  se  encuentra  el  hombre,  si  en  el
hay  buena  fe,  autenticidad  y  sinceridad.   EI   Concilio   Vat.   11,
sabiamente  reconoce  esa  pluralidad  de  caminGs  hacia  la  tinica
salvaci6n,  al  decir:   "Dios,  por  los  caminos  que  61  sabe,  pue-
de   traer   a   la   fe...    a   los   hombres..."    (AG   7a)...    La    ...
Lumen  Gentium  (13-17)  describe  sumariamente  estos  caminos.
Esa  d.octrina,  1ejos  de  mermar  la  actividad  misionera,  la  im-
pulsa,  con  dinamismo  nuevo,  a  un  dialogo  sa.lvlfico   (sin  nin-
guna  prisa,  angustia   o   fanatismo)   con  todos  los  ambientes
humanos,  sea  ambientes  ``todavia  no   creyentes"  sea  "ambien-
tes  ya-no  creyentes» 32.

Aqui,  al  Liltimo,  veremos  una  referencia  implicita  al  analisis  de  las
"situaciones   misicmeras"   hecho   en   Melgar,   en   el   cual   se   destacan   no
solo  los  grupos  no  evangelizados  sino   tambi6n  los   descristianizados 33.   Al
final  de  este  punto  se  afiade  una  reflexi6n  sofore  la  purificaci6n  interna
de  la  Iglesia  que  es  necesaria  en  este  dialogo  con  aquellos  que  estan  en
diversos  "caminos"  hacia  la  salvaci6n:

El  equipo  misionero,  61  mismo,  tiene   que   preguntarse  sobre
su  autenticidad  y  sinceridad  cristiana.  y  reali2ar  en  si  mismo
esa  perenne  conversi6n  a  la  originalidad  del  Evangelio.
La  Iglesia  entera,  tiene  que  revisar  su  actitud  pastoral  y  mi-
sionera,  preguntandose    si  su  acci6n  evangelizadora    esta    re-
velando   el   verdadero   Dios,   o   antes   velandolo. . .     (GS   19c) 3`.

Aqui  vemos  no  solo  el  eco  de  un  tema  insinuado  en  Iquitos   (v.g.,
la  "autocritica  evang6lica"  de  la  Iglesia)  sino  tambi6n  la  introducci6n  de
un  acento   nuevo:   se   sefiala  al   "equipo   misionero"   como   sujeto   privile-
gia,do  de  la  evangelizaci6n35.   Este   acento   se   repite   tambi6n   en   el   punto
siguiente.

El  sexto  punto   enfatiza  que   "la  salvaci6n  bfrolica  es   comunitaria",
ya  que  Dios  quiere  "santificar  y  salvar  a  los  hombres  no   aisladamente,
sin  conexi6n  alguna  de  unos  con  los  otros,  sino  constituyendo  un  pueblo
que  le  confesara  de  verdad  y  le  sirviera  (LG  9a)''.   Se  observa  que  la  ac-
ci6n  salvlfica  de  I)ios  en  el  Antiguo  Testamento  tiene  su  cumbre  en  la
formaci6n del pueblo  de  Israel, y  en el  Nuevo,  en  la  creaci6n  de  un  nuevo
pueblo  en  Cristo.    Este  principio  implica  que  "la  actividad  misionera,  an-

32.   Ibid.'  p.  8.
33.   Mejgar,   nn.   15,   18   y   19.
34.   Irrforme   DMC   1972,  p.  8.
35.   En  los  documentos  anteriores,  se  habl6   simplemente   de   la  Jgzesfcz   o   de   los

effls:Se!°g:f]%Sdoc°Fe°dseudj£%ta°bsadaeLaan%:S£6pnr.ogpa[mha:Chd°edfeorfauaeci:i3Msia::::F6t£
para   grupos   locales   dc   evangelizadores   puede   explicar   este   nuevo   acento.
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tes  de  ser  predicaci6n  debe  ser  inserci6n  en  la  comunidad  humana  y  pro-
moci6n  de   la  comunidad   del   hombre    (el  poder   indio,   por   ejemplo)".
12a) "  36 .

8.2.3.   "Iglersia   y   Misi6n"

La  tercera  area  de   reflexi6n  tcol6gica  considera  varios   puntos   de
la  eclesiologia,  expuestos  en  siete  puntos.

El  primer  punto,  afirma  la  naturalexa  misionera  de  la  lglesia,  en-
t,relaza  varias  ideas:

El  mandato  misionero  de  la  Iglesia  no  se  basa  en  un  texto  bi-
blico   (Mt.  28,   18-20)   sino  en  todo  el  contexto  de  la  IIistoria
de  Salvaci6n,  como  plan  salvifico  urriversal  de  Dios.    La,  Igle-
sia  es  misionera,  en  cuanto  manifestaci6n  progresiva  del  mis-
terio  pascual. . ,   [y]   en  cuanto. . .   esta  perennemente  animada
e  impulsada  por  el  Espiritu  que  no  le  permite  instalarse. . .
Y  finalmente  es  misionera,  en  la  medida  en  que  el  Reino  de
Dios,  del  cual  es  signo,  es  realidad  en  proceso  hacia  una  con-
sumaci6n. . .   La  misi6n  no  es,  por  eso,  consecuencia  del  mis-
terio   Pascual...   sino   que   es  su   manifestaci6n...   La   misi6n
no  es  un  mandato  transitorio,  hecho  a  la  comunidad  eclesial,
como  algo  optativo,  sino  que  es  el  a|ma  misma  de  la  Iglesia,
en  su  fase  de  Iglesia  Peregrina:  "La  lglesia  peregrina  es,  por
su   naturaleza   misionera..."    (AG.   2a) 37.

Aqui  vemos  no  solo  la  reiteraci6n  de  un  tema  constante  en  la  re-
i lexi6n  del  DMC  sino   tambi6n  una   referencia  a  unos   puntos   anteriores
(v. g.,  1a  historia  de  la  salvaci6n  y  el  misterio pascual)  y  a  los  puntos  que
siguen.

El   segundo   punto   establece   la   relaci6n   entre   la   actividad   misio-
nera  de  la  Iglesia  y  el  Reino  de  Dios:

La  Iglesia es  signo  del  Reino,  en  cuanto en  ella,  el  Reino  esta
revelad.o  en  plenitud  y  hacia  61  se  convierte  continuamente. . .
El  objetivo  de  la  actividad  misionera  de  la  Iglesia  no  es  por
eso,  promoverse  a  si  misma  como  Reino  de  Dios,  sino  pro-
mover  el  Reino  de  Dios,  realidad  mds  amplia  que  la  Iglesia,
realidad  de  la  cual  la  Iglesia  es  signo ....
La   Iglesia  vive   de   la   proclamaci6n   incesante   de   su   propia
provisionalidad  y  del   absoluto   del  Reino  de  Dios:   "La  Igle
sia  peregrina  lleva  en   sus  sacramentos   e   instituciones,  per-
tenecientes  a  este  tiempo,  la  imagen  de  este  siglo  que  pasa"
(IJG    48c) .  .  .  38.

36.   Iroforme   DMC   1972.  Fxp.  8J9.
37.   Ibid.,  p.  9
38.   Ibid.,  pp.   9-10.
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Opservamos  que  la  subordinaci6n  de  la  Iglesia  al  Reino  de  Dios  (ca-
racteristica   de   unas,   corrientes   misionol6gicas   contemporaneas   cuya   in-
fluencia  aqui  seria  dificil  documenta,r)  es  un  nuevo  tema  en  la  reflexi6n
del  DMC.    Parece   que   la  tiltima   frase   citada   (v.g.,   que   la   Iglesia   lleva
la imagen de este siglo. . . )  tiene la funci6n  de introducir el punto  siguiente.

El  tercer  punto  consiste  en  la  observaci6n  de  que  "hist6ricamente,
el  ejercicio  de  esa  funci6n  de  signo  universal  de  salvaci6n  siempre  estuvo
condicionado   por   una   vision  eclesiol6giea   propia   del   contexto   soco-reli-
gioso  determinado",  la  que  concibe  la  relaci6n  Iglesia-mundo  de  diversas
maneras.    Primeramente   se   describe   la   eclesiologia   "constantiniana'',   en
la  cual  la  Iglesia  "se  instala  `en  estado  de  cristiandad'  con  sucesivos   in-
tentos   de   establecer  un  `Sacro   Imperio".   En   este   modelo,   "el   mundo
es  absorbido   .por  la  Iglesia   y  asi:    'ser  ciudadano    del   Imperio'  implica
`ser  cristiano' '',  y  "la  misi6n  es  implantar  la  Cruz  y  dilatar  el  Imperio".
En  el  siglo  XVI,  cuando  el  mundo  empieza  a  emanciparse  de  la  Iglesia,
se  establece   una  relaci6n   pol5mica   entre  ella  y   sus  `enemigos'.    Al    des-
hacerse  la  unidad  de  la  cristiandad  en  Europa,   data  se  prolonga  en  el
Nuevo  Mundo.    Y  en  el  siglo  pasado,  1a  Iglesia,  enfrentado  por   el  capi-
talismo   y   el   marxismo,   comienza   a   considerarse   el   "principio   vital"   y
la  "anilhadora  del  orden  social",  buscando  construir   un   "mundo   cat6li-
co"  con  sus  instituciones  propias  y  paralelas  al  lado  del  mundo  secular.
Mas  recientemente,  1a  Iglesia  acepta  dialogar  con  un  mundo  ya  aut6no-
mo,  pero  acentuandose  la  divisi6n  entre  cristianos  y  no  cristianos.   Final-
mente,  esta  postura  llega  a  ser  superada  por  la  visi6n  eclesiol6gica   del
Vaticano   11,  que  "reconoce  que  todos  los  hombres,  creyentes  y   no   cre-
yentes,   deben  colaborar  en  la  edificaci6n   de   este   mundo"   (GS   2|f)   38a.

El  cuarto  punto  es  muy  breve,  y  dice  ``En  el  momento  actual,  1a
misi6n  debe  ser  la  expresi6n  de  la  Eclesiologia  renovada,  cuyos   elemen-
tos   estan  expuestos   en   los   documentos   del   Concilio   Vaticano   |1"39.

El  quinto  punto,  evidentemente  en  reacci6n  a  la  eclesiolagia  cons-
tantiniana  y  en  afirmaci6n  de  la  conciliar,  afirma:

La  Catolicidad  de  la  Iglesia  no  implica,  a  ningtin  titulo,  idem-
tificaci6n  con  la  cultura  occidental,  sino  que  el  misterio   de
la  catoticidad  puede  y  exige  expresarse  dentro  de  un  pluralis-
mo  cultural.   EI  Concilio ...,  tratandose  de  las  iglesias  orien-
tales. . .   [dice:]  "La variedad en  la  Iglesia lejos  de  ir  contra  su
unidad,  la  manifiesta  mejor"   (OE  2b)   [y  tambien  habla  de]
``iglesias  parti€ulares  aut6ctonas..."   (AG.   6c).

Como  consecuencia  de  esto,

Iia  actividad  misionera,  como  punto  de  partida,  ha  de  desha-
cer  toda  tensi6n  entre  Unidad  y  Pluralismo,  entre  Catolicidad
y  Autonomia,,  pues  no  hay  ninguna  opiosici6n  entre  una  cosa

.,\

38a. Ibid.,  pp.  10-11.
39.   Ibid.,  p.   11.
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y   otra.   Ifa   unidad   y  la   Catolicidad   de  la   Iglesia  Universal
supone  y  se  expresa,  como  misterio,  de  la  pluralidad  y   au-
tonomia  de  las  Iglesias  particularc,s.
La  actividad  misionera  "busque  descubrir,  con  gozo  y  respe-
to, las  semillas  de  la Palabra  que  en las  culturas  se  contienen"
(AG.  llb)  y trabaje  de tal manera fiel  a la  acci6n  de  Dios,  que
permita  que  la  comurridad  eclesial  que  va  naciendo,  nazca  y
se  desarrolle  por  su  propia  figura  y  su  manera  propia  de  ex-
presarse   en  la  fe  y  en  la  celebraci6n   del   culto4°.
Esta  insistencia  en  un  verdadero  pluralismo  cultural  dentro  de  la

unidad cat6lica de la Iglesia es uno  de los temas constantes  en la  reflexi6n
del DMC desde Melgar;  aqui se respalda con rna referencia mss clal.a a los
textos conciliares relevantes 4t.  La tiltima frase citada arriba encontrara des-
de  1975  su  eco  en  la  vision  preyectada  repetidas  veces  por  Mons.  Roger
Aubry   (el   proximo   Presidents   del   Departamento),   de   que   cada   Iglesia
local  tiene  que  "nacer  con  su  propio  rostro  -el  de   su  cultura"-42.

El  sexto  punto  reitera  otro  tema  coustante  en  el  enfoque  del  nMC:
"Toda  la  fglesia  es  misionera  y  no  un  sector  de  la  Iglesia".   Se  enfatiza
que   "1a  evangelizaci6n  es   deber  fundamental   del  Pueblo   de   Dios"   y   de
todos  sus  miembros:  de  los  Obispos,  los  presbiteros,  los  religiosos  y  los
laicos  (se  citan  los  textos  conciliares  pertinentes).    "For  eso,  1a  Iglesia  no
puede  descartar  su  compromiso  misionero   en  los   Heraldos   del   Evange-
1io  que  trabajan  en  `determinados  territorios  sefialados  por  la  Santa  Sede'
(AG.  6c)".    Esta afirmaci6n enfatiza  dos  puntos:  primero  que  la  acci6n  mi-
sionera  no  es  solo  el  asunto  de  los  misioneros  "profesionales";   segundo,
que  esta  actividad  no  puede  restringirse  a  los  llamados  territorios  de  mi-
si6n".   Esta  tiltima  idea  se  desarrolla  mds  completamente:

Cuando la Sagrada Escritura habla de la misi6n, en t6rminos geo-
graficos,  es  para  decir  que  todo  el  mundo  es  campo  de  mi-
si6n...    El  impulso  misionero  de  la  Iglesia  no  se  agota  en
los  llamadas  territ.orios  de  misi6n,  sino  que  se  expande  a  todo
el   ambiente   humano,   sea   un   ambiente   todavia   no-creyente,
sea  un  ambiente  ya-no  creyente.
Todo  el  Episcopado  Latinoamericano,  todo  el  clero  y  todo  el
laicado    deben  tomar    consciencia   del  mandato    misionero  y
comprometerse  con  ei 43.

40.   Ibid.
4].;:etgcs€tfx;T;uLnn:o%s:6e]:3:ea[E9nE;£]¥3::nfd:S:a:I:Pgofojs:m£;t£9o]:Ce:ftsE::85:£ec#ffiaga:

42.Ei:encce£#eextsuea]{raAt:bf;enTasec°rfgfci];dr:n:£aes¢:}n#rc,f„6enefeT§32q:nesdu:sEfo¥:

ciones  de  esta  idea.
43.   Informe   DMC   1972,   pp.   11-12.
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Aqui  encontramos  una  referencia  no  s61o  a  la  necesaria  aten-
ci6n  evangelizadora  a  las  "situaciones  misioneras"   dentro   de
America  Latina  sino  tambi6n   (mss  que  implicitamente)   a  la
dinensa6n  universal  de  la  misi6n.

El  s6ptimo   y  tiltimo  punto    trata  del  caracter    jerarquico    de    la
Iglesia  y  de  la  adecuaci6n  de  sus  instituciones  al  servicio  misionero.    Se
enfatiza  que  "en  la  Iglesia ,... Ia  autoridad  no  es  ni  aristocratica  ni   de-
mocratica'',  porque  ella  "no  estructura  su  visibilidad  en  los  modelos   de
la  sociedad  humana";  "es  mss  que  eso:  `servicio  en  la  caridad' ".    Se  afir-
rna  que:

Todos  los  elementos  institucionales,  en  la  Iglesia,  deben  estar,
pues,  al  servicio  del  pueblo. . .
Ila  misi6n,  como  actividad  eclesial,  se  realiza  dentro  del  prim-
cipio  de  la  jerarquia  (Santa  Sede,  S.  Congregaci6n  de  la  Pro-
pagaci6n  de  la  Fe,  CEIAM,  DMC,  Obispos,  ete.).   Todos  esos
organismos  deben  estar  al  servicio  de  la  actividad  misionera
y  no  bloquearla  con  peso  excesivamente  burocratico   o  jurist
ta.  .  .

Esos  organismos  no  pueden  detener  el  dinamismo  de  la  Fas-
cua  ni  el  impetu  del  Espiritu  del  Sefior,  sino  que  ham  de  res-
petar,   encausar   los   carismas   misioneros   en   la   Iglesia:   "EI
Espfritu  Santo  suscita  de  muchas  maneras  el  espiritu  misio-
nero  en  la  Iglesia  de  Pios,  y,  no  pocas  veces,  se  anticipa  a  la
acci6n  de  quienes  gobiernan  la  vida  de  la  Iglesia"  (AG.  29c) ".

6Seria  todo   esto   una  reacci6n  del   DMC   contra   una   insensibilidad
percibida  en  ciertas  autoridades   o  instituciones   eclesiasticas   con  respec-
to  a  algunos  de  sus  planteamientos  u  orientaciones   teol6gico-pastorales?
Sabemos  que  el  Departa,mento  desde  Ambato  habia  cuestionado   la  ade-
cuaci6n   de   ciertas   estructuras   eclesiasticas   a   las   realidades   misionales,
y  que  habfa  buscado  promover  el  nacimiento  de  Iglesias  aut6ctonas   en-
tre  las  diversas  etnias.    No  seria  extrafio  si  algunos  eclesiasticos  que  no
comprendian   la   base   experimental   o   la   visi6n   teol6gica   misionera   del
DMC  serian  indiferentes  u  opuestos  a  ciertos  propuestos  suyos.

8.2.4.  Conclusiones

Estas  IIineas  doctrinles  del  DMC  se  concluyen  con  seis  observacio-
nes  finales.    Las  tres  primeras  se  refieren  a  la  metodologia  empleada  (es
un esfuerzo  de  "vuelta a las  fuentes";  es  una  reflexi6n  predominantemente
hist6rica, "apoyada en  la  Sagrada Escritura y  la  Tradici6n";  y  esta  "abier-
ta  a  la  realidad  del  hombre  de  hoy",  a  los  "signos  de  los  tiempos").  Lag
dos  siguientes   enfatizan  la  necesidad   de  un  "espiritu   ecum6nico"   y  de
un  "di6logo  con  las  culturas  a  trav6s  de  las  `ciencias  del  hombre' ",   Fi-
nalmente,  se  proponen  algunos  proyeetos  para  el  futuro:   "abrir  urn  re-

44.   Ibid.,   p.    12.
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flexi6n  teol6gica,  seg`in  las  exigencias   del  ecumenismo";   "intensificar   la
reflexi6n  teol6gica,  por  regiones  culturales";   y  "llegar  a  urn  sintesis   de
teologia biblica  de  la  Misi6n  y  a  un  ensayo  de  teoantropologia  para  Ame-
rica  Latina"5.

Esta  vision  teol6gica  del  DMC  hubiera  merecido  un  analisis  mds
detallado  y  un  comentario  nrfes  completo,  de  los  que  no  hemos  podido
realizar  debido  a  las  limitaciones  impuestas  por  la  metodologia  emplea-
da  en  este  estudio.    Sin  embargo,  el  texto  mismo  es  bastante  claro  en  su
exposici6n   y   en   su   argumentaci6n.   Ademas,   algunos   puntos   interesan-
tes  ya  ham  sido   explorados   en  nuestros  capitulos   anteriores.   Pues   las
lineas   doctrinales   presentadas   aqut   estan   en   continuidad   organica   con
las  reflexiones  anteriores  del  DMC,  akin  si  es  cierto  que  introducen  algu-
nes   esquemas   organizativos   (e.g.   de   la   Revelaci6n),   temas,   acentos   y
matices.    El   esfuerzo   por   fundamenta,r   la   argumentaci6n   en   textos   bf-
blicos  y  conciliares  es  evidente;   por  motivos  de  brevedad,  no  habiamos
citado  todos  en  este  resumen.

Normalmente,  estos  textos  se   relacionan  organicamente  con  la  ar-
g'umentaci6n  presentada,  pero  en  algunos  gasos  se  mos  dio  la  impresi6n
de  que  la  conclusion  teol6gica  aducida  (aunque  valida  en  si)  no  siempre
correspondja  al  contenido  o  sentido  preciso  del  "texto-prueba".   De  todas
maneras, este  documento  ofrece un  testimonio  muy  valioso  sobre  la  orien-
taci6n  tcol6gica  del  DMC  en  este  periodo.

8.3.    El  enfoque  teol6gico.pastoral  del  DMC  en  la  transiei6n
entre  gestiones   (noviembre  de  1974).

La  XV  Asamblea  Ordinaria  del  CELAM  se  celebr6  en  Roma,  irme-
diatamente  despuds de  la  Ill  Asamblea General  del  Sinodo  de  los  Obispos
(el  llamado   "Sinodo   de  la  Evangelizaci6n"),   del   29   de   octubre   al   3   de
noviembre   de   1974.    Durante   esa   Asamblea,   Mons.   Roger   Emile   Aubry,
Vicario   Apost61ico   de   Reyes   (Bolivia)   rue   elegido   a   suceder   a   Mons.
Ruiz  en  la  Presidencia  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM46.   Des-
puds  de  esa  elecci6n,  los  obispos  se  encontraron  para  considerar  los  as-
pectos  concretos   de   la  transici6n  entre   gestiones   y  para   asegurar  una
continuidad  en  la  orientaci6n  y  en  los  trabajos  del  DMC.    Durante  esas
conversaciones,  Mons.  Ruiz  entreg6  a  su  sucesor  unas  observaciones   es-
critas  sobre  las  "Lineas  teol6gico-pastorales   del  Departamento   de   Misio-
nes  del  DMC" 47.  Ya  que  estas  constituyen  el  tiltimo  documento  que  revela

45.   Ibid.,   p.   13.

46.   Cf.  Doc#me72fczc{.67t  CEZ,AM,  'Afio   V,   N9   26   (1980),   p.   471.

47.  MONS.   SAMUEL   RUIZ,   "Lineas   teol6giccrpastorales   del   Departamento   de

ri§#:Sgs:i:::ga{]]¥#¥§{i':ca¥%aE|;:;;:sEis:n;g]9s;;;£;g,:;3rs8fjc€a;s::sFgnig;;afi:a;Gisie'r}§
ciones  Ruiz  1974.
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]a  orientaci6n  del  DMC  durante  el  periodo  de  1972-1974,  las  examinaremos
aqui 48 .

Mientras   que   el   Informe   Departamental   presentado   al   CELAM   a
fines  de  1972   (y  que  hemos  estudiado  en  las  paginas  anteriores)   expone
las   orientaciones   doctrinales   fundamentales   del   DMC,   estas   observacio-
I]es  mfs  bien  demuestran  con  mayor  claridad  el  enfoque   antropol6gico
del   Departamento.    Este   documento   supone   la   visi6n   too.16gica   del   an-
terior  y  la  complementa.   Su  perspectiva,  mds  que  antropol6gica,  es,  en
la   terminologla    de   Mons.   Ruiz,   "teo-antropol6gica".    Toda    la    reflexi6n
esta  centrada  en  la  evangetizaci6n  de  los  pueblos  indi'genas  en  su  situa-
ci6n  actual  para  que  surjan  entre  ellos  Iglesias  particulares   aut6ctonas,
y  en  la  capacitaci6n  de  la  Iglesia  para  esta  tarea.    Esta  reflexi6n  tiene
dos vertientes principales:  1a evangelizaci6n  de las culturas  y  la liberaci6n;
ya  se  comienza  a  acentuar  mas  la  segunda.    Dice  el  parrafo   inicial   del
documento:

Hasta  estas  fechas  el  Departamento. . .   mas  especialmente  ha
tenido  que  ver  con  las  cultures  minoritarias  del  Continente
denominadas  indigenas  y  es  la  situaci6n  de  6stas  la  que  ha
venid.o   impulsando   la  reflexi6n  teol6gica   misionera.    Esta   si-
tuaci6n  se  ha  impuesto,  desde  el  principio,  como  una  situa-
ci6n  de pluralismo cultural y gradualmente como una  situaci6n
de  dependencia  y  de  aplastamiento.    De  ahf  las.dos  vertientes
-evangelizadora  y  liberadora-  por  donde  se  ha  venido  enca-
minando  la  reflexi6n  de  una  praxis  misionera,  a  la  luz  de  las
orientaciones   del  Concilio   Vaticano  11   y  de   los   pronuncia-
mientos  de  Mede||fn 49.

Veremos  ahora  los  contenidos  de  esta  reflexi6n.

Las   "Lineas   teol6gico-pastorales   del   DMC"   en   1974   se   exponen   en
cuatro  secciones  principales:   1)   "Indigena  y  Cultura";   2)   "Indfgena  y  so-
ciedad  nacional";  3)  "Indigenas  y  acci6n  de  la  Iglesia";  y  4)   "Tarea  libe-
radora".   Pasaremos  ahora  al  estudio  de  estas  secciones  y  de  sus  puntos
particulares.

8.3.1.  Concepto§  antropol6gicos  basicos:  Indigena  y  Cultura
La reflexi6n comienza con una aclaraci6n de t6rminos y conceptos fun-

damentales. 6Qu6 significa el t6rmino indi'gena? 6Qu6 quiere decir el concepto
de  cultrra?   tcuales  con  los  aportes  principales  de  la  antropologia  sobre
las  implicaciones  de  este  concepto?

Primeramente,   se  considera  el  t5rmino  indr'gena,  en   una   ref lexi6n
semejante  a  la  presentada  en  el  lnforme  de  1972:

48.  Ya  observamos   la  carencia  de  otros   documentos    relevantes   del   DMC    du-

:gsteni:se:es:esteifg. ni:erie¥::::tr:lffi:gal:ursos  y  otros  Programas  a  Va.
49.  Observaciones  Rulz  1974,  p.1.
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Guando  hablamos  de.  "indigenas"  e  "indios"  estamos  ya  utili-
zando  un  t6rmino  ambiguo  y  de  amargo  contenido.    Nacido
de   una   equivocaci6n   hist6rica,   esconde   una   carga   discrimi-
natoria  y  opresiva,  pues  e]  vocablo  .niega  personalidad  a  los
diferentes  grupos  6thicos  existentes  a  lo  largo  del  Continente.
Al  usarlo  bajo  un  punto  de  vista  practico,  no  debemos  olvidar
que   ese   t6rmino  no  es    homogenizante,   sino  pluralizante   y
que  es  rebasado  por  una  realidad  que  va  desde  el  grupo  hu-
mano  mss  o  memos  transculturado,  pasando  por  el  conjunto
de  grupos  estructurados  con  la  lengua,,  traje  y   organizaci6n
social  propias,  hasta  los  grupos  de  tipo  selvaticos  que  pulu-
lan  especialmente  en  el  mundo  amaz6nico 5°.
Asi  se   observa  que  aunque   consideraciones   practicas  imponen  el

uso  de  un  t5rmino  concreto  para  hablar  de  los  hafoitantes  originales  del
continente,  es  preciso  reconocer  que  esta  terminologia  no  es  la  de  estos
pueblos  mismos  (cada  uno  se  identifica  con  una  denominaci6n  propia)
sino  la  de  los  no  indi'genas.   La  misma  problematica  requiere  urn  deli-
cadeza  humana  y  pastoral  y  una  atenci6n  cientifica  a  las  particularidades
de   estos   grupos.

Lo  que  define  a  estos  grupos  es  su  identidad  cultural:

Todos  estos  grupos,  que  tienen  conciencia  de  ser  mjembros
de  una  comunidad  distinta  de  la  comunidad  nacional,  obser-
van  conductas  colectivas  reguladas  por  un  sistema  de  valores
y  un  sistema  simb61ico.    I.a  manera  de  afrontar   los  proble-
mas  que  plantea  el  medio  ambiente,  1a  convivencia  y  lo  tras-
cendente,  transmitida  de  una  generaci6n  a  otra  en  un  grupo
humano,  verdaderamente  tal  es  lo  que  se  llama  cultura.  Desde
el   punto   de   vista   antropol6gico   no   existen   verdaderos   gru-
pos    humanos   que   no   posean    una   CULTURA.   La    cultura,
pue,s,  se  distingue  de  la  CIVILIZACION  que  consistiria  en  el
dominio  de  los  medios  t6cnicos  para  el  sometimiento  de  las
fuerzas  de  la  naturaleza  que  rodea  al  hombre 5!.

Esta  tiltima  afirmaci6n  y  distinci6n  evidentemente  tiene  la  funci6n
de  corregir  la  idea  que  tienen  algunos  de  que  solo  los  "civilizados"  poseen
una  cultura.

La  reflexi6n  ahora  procede  a  la  consideraci6n  de  algunas  implicacio-
nes  concretas.   La primera   trata  de  la integridad  y  la  coherencia  intema
que hay en cada cultura:

La, cultura tiene entre  si una ferrea  trabaz6n  de  elementos  de
suerte  que  un  cambio  o  modifcaci6n  de  uno  de  ellos,  reper-
cute  en  todo  el  sistema.  Cuando  el  cambio  es  arbitrario,  im-

50.  }8;8. e¥:::rT,:£d%se„ny° ,::tEieaps£,t:  aquj  la  distinci6n  hecha  en  el  J#/or7"e  DMc

51.   Ibid.
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puesto  y  no  asimilado  ni  reintexpretado  por  la  cultura,  ese
Cambio   repercute   destructivamente   en   e||a 52.

La tiltima  oraci6n  es  bien  matizada;  no  excluye  los  cambios  en  for.
rna   absoluta,   sino   aquellos   que   son   destructivos.    El   parrafo   siguiente
considera  la   capacidad   transformadora   de   las   culturas:

Pero  la  cultura  no  es  algo  estatico,  sino  que  posee  un  dina-
mismo  intrirrseco  que  le  hare  asimilar,  adaptar  o  rechazar  las
cosas  que  vienen  de  la  cultura  o  las  culturas  que  la  rodean.
Si  bien  se  dam  atropellos  e  irrupciones  violentas  que  pueden
producir  en una  cultura,  como  en  un  organismo  vivo,  1esiones
irreversibles   originando   lo   que   la   Antropologia   llama   "esta-
dos  an6micos",  en  los  que  una  cultura  determinada,  asediada
por   los   agentes   de   una   cultura   mayoritaria,   recibe   modi-
ficaciones   que   desequilibran   su   sistema   de   valores   y    de
simbolos,    conducichdola    asi   por    un   camino    decadencial5J.

La reflexi6n  ahora procede a analizar  la mentalidnd  ctnocchtrica  que
subyace  la  imposici6n  de  un  cultura  a,  otra:

Un   justificativo   de   estas   irrupciones   perpetradas   por   agen-
tes  de  otra  cultura,  ha,  sido  el  juicio  etnoc6ntrico  que  sobre-
valoriza  la  propia  cultura  como  la  tinica  o  la  mejor  forma  co-
rrecta  de  vivir,  negando  a  los  demas  practicamente  el  derecho
de  llevar  una  vida  cultura,1mente  distinta„    Se  erige  asi  a  la
etnia  a  la  que  uno  pertenece,  como  centro  de  todas  las   de-
mas;  es  decir,  1os  propios  valol'es,  los  mecanismos  de  autori-
dad,   1a   propia   religi6n,   las   propias   tradiciones,   1a   organiza-
ci6n  social  y  familiar,  1as  producciones  est6ticas,  todo  esto  y
solo   eso,   se   tiene   como   valido   juzgandose   como   inservible
lo  que  se  aparta  de  estas  formas  propias  de  ser.    Puede  exis-
tir  tambien  un   etnocentl.ismo  no   generalizado,  sino    restrin-
gido  sectorialmente  a  lo  politico,  econ6mico,  educativo,  cienti-
fico,  religioso.    De  cualquier  manera  subyace  tambi6n  en  esta
actitud  el  juicio  generalizado  de  la  supremacia  natural  de  un
grupo humano y de la inferioridad tambi6n natural de| otro . . . 54.
De esto  se  sigue la conclusion  de  que  algunas  culturas  no  son  "infe-

riores"  a  otras  sino  diferentes:

No  hay,  pues,  1egitimidad  para  afirmar  la  superioridad  o  in-
ferioridad  de  unas  culturas  sobre  otras  (lo  que  podria  afir-
marse,  bajo  ciertos  aspectos,  de  la  civilizaci6n  o  del  dominio
t6cnico),   sino  tinicamente   es  legitimo   afirmar   que   se    dan

52.   Ibid.
53.   Ibid.
54.   Ibid.,   pp.   1-2.
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cultures   diferentes,   es   deeir,   diferentes   formas   de   vivir   lo
que  es  ser  hombre 55.
Estos  parrafos  no  pretenden   delinear  una   exposici6n  completa   de

la  visi6n   antropol6gica  contemporanea    sobre  la  realidad   cultural    sino
recalcar  algunos  conceptos  basicos  y  llamar  la  atenci6n  a  la  relaci6n  de
los  pueblos  indigenas  con  otros  grupos   culturales.    En   las   secciones   si-
guientes,   se   presentan   algunas   observaciones   concretas   sobre   sus   rela-
ciones  con  las  respectivas  sociedades  nacionales  y  con  la  acci6n  pastoral
de  la  Iglesia.

8.3.2.  El  indigena  y  la  sociedad  nacional

Mons.  Ruiz  divide  esta  secci6n  en  dos  partes.    La  primera   descri-
be  y  analiza  las  injusticias  sufridas  por  las  culturas  indigenas  en  la  or-
ganizaci6n   socio-econ6mico   y   politica   que   prevalece   en   las   sociedades
nacionales.    La  segunda  trata  del  papel  de  los  antrop61ogos  en  la  trams-
formaci6n  de  esta  situaci6n.

Bajo  el  titulo:  "Sociedad  de  consumo  y  los  mecanismos  que  la  per-
pettian",  Ruiz  presenta  su  vision  de  c6mo  el  sistema  econ6mico   capita-
1ista,  que  valora  sobre  todo  el  dinero  y  la propiedad  privada,  que  proyecta
el afan de "tener mas" a costa del "ser mas", y que en vez de estimar  el  es-
fuerzo  humano,  1o  redittia  en  t6rminos   econ6micos,   engendra  en   la   so-
ciedad    el   individualismo   y   el   aspecto    competitivo.    Las    consecuencias
concretas  son  mtiltiples:

La  persona,  en  la  practica,  no  es  considerada  como  portadora
de  valores;   antes  bien,  todo   aquello   que   es   individuante   se
juzga  un  obstaculo  a  la  planificaci6n  y  como  algo  que  obsta-
culiza  el  sistema.    Ni  la  cultul'a,  ni  las  necesidades  rea,1es  son
tenidas  en  cuenta  por  la  sociedad  de  consumo,  cuya  preocu-
paci6n  es  producir  mas,  con  hat)il  propaganda  difundir  lo  que
se  va  a  imponer,  eliminando  ct  sentido   critico,   aumentar   el
capital.    Por  esto  las  comunidedes  minoritarias  se  juzgan  un
lastre  y  la  sociedad  produce  tambi6n,  dentro  de  ellas,  divisio-
nes  y  desniveles  en  el  campo  socia,1,  eeon6mico,  politico. 56.

Sigue  una  descripci6n  de  la  situaci6n  de  las  minorias  culturales:

Una   absorcidn,  asimilaci6n   o  aniquilamiento   de  los    grupos
minoritarios  que  difieren  de  la  cultura  dominante  o  que  caiga
fuera  de  su  esfera,  es  la  exigencia  de  esta  relaci6n  asf m6trica
que, per lo  tanto,  cuestiorm en  Su  raiz  y  en  su  raz6n de  ser  a
las  culturas indigenas.  Asi se  explican las  diferentes  formas  de
atentado  contra  ellas:  imposici6n  de  patrones  culturales,  pre-
siones  politicas  o  econ6micas  que  pexpethan  su  marginaci6n,

55.   Ibid.,  p.  2.

56.  Ibid.,  p.  2;   lo  resumido  en  el  parrafo  anterior  es   de  la  misma  pagina.
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manipulaci6n  de  sus  culturas  con  fines  turisticos  y  econ6mi-
cos  }  atin  la  misma  eliminaci6n  fisica  para  el  progreso  de  la
Naci6n.   Los   indigenas,   en  otras   palabras,   no   son   tolerados
como   grupos   diferentes   a   la   Cultura   Occidental   dominante
y  a  lo  sumo  se  les  concede  el  derecho  de  vivir  en  la  comuni-
dad  nacional  si  pagan  el  tributo  de  abandonar  su  ser  cultural,
dejando  de  ser  lo  que  son57.

El  resultado  es  rna  coexistencia  no  pacifica  de  las  poblaciones  na-
tivas  entre   si  y  con   los  mestizos   campesinos   o   suburbanos.   Marginado
de  la  vida  nacional,  el  indigena  vive  sin  recursos  jurfdicos  y  sin  benefi-
cios  sociales,  es  discriminado  de  muchas  maneras  y  tenido  por  muchos
como  un  ser  de  infima  categoria.  Aiin  en  lo  religioso,  frecuentemente  re-
cibe   atenciones   inadecuadas.   Finalmente,   Ruiz   llama   la   atenci6n   de   la
Iglesia  sobre  su  parte  en  esta  situaci6n:

A   todo   esto   deberiamos   agregar   el   reconocimiento   de   nues-
tras  actitudes  de  connivencia  con  el  caciquismo  y  las  estruc-
turas  de  opresi6n  y  aceptar  francamente  como  Iglesia,  nues-
tro  pecado  de  frecuente  omisi6n  silenciosa  ante  individuos  o
Sistemas  que  explotan  al  indigena 58.

En  su  analisis  de  esta  situaci6n,  Ruiz  atribuye  los  males  sufridos
por   los   indigenas   al   sistema   econ6mico   capitalista,   el   que   ejercia  una
vigencia  en  casi   todos  los  paises  latinoamericanos   en   197459.   Sus   obser-
vaciones  sobre  las  actitudes  y  los  mecanismos  sociales   engendrados   por
este  sistema  luego  serfan  respaldadas  casi  fntegramente  por  los  pronun-
ciamientos  de  la  Conferencia  de  Fuebla6°,1a  que,  sin  embargo,llama  la
atenci6n  tambi6n  sobre  los  males  inherentes  en  otro  sistema  frecuente-
mente  propuesto  como  una  altemativa  a  aquel:  el  colectivismo  marxista.
Un  analisis  mss  completo  tendria  que  averiguar   si   los  estados   socialis-
tas  de  hecho   tratan  mejor  a  las  minorias   6tnicas  y  tambien   investigar
los   complejos   factores   hist6ricos,   politicos   y   socio-culturales   que   inter-
vienen  en  la  discriminaci6n  de  ellas,  para  ver   si  el   sistema   econ6mico
capitalista  como  tal  es  la  causa  tinica  o  frontal  de  estas  injusticias.  De
todas   maneras,   hay   que   reconocer   que   Ruiz   no   propone   en   ninguna
parte  la  implantaci6n  de  otro  sistema  particular,  sino  que  habla  en  t6r-
minos   generales   de   la   "liberaci6n"   y   de   la   "tra.nsformaci6n   de   la   so-
ciedad" 6],1o   mismo   que   hacen   otros   documentos   eclesiales   contempora-

57.   Ibid.

58.   Ibid.

"  ;;oe:tai;:oiiac;eg;i*#!;e;:f;£:lei;e:¥;.:cl%Enaje;1|:o{:;3%i:e:£i;s,:p;:iijs|o:iEsi:i;,:i:nje:

docunento.
60.   Cf.  Pcteaza!,  rm.  92,  312,  418,  437,  494,  497,  542  y  546.
61.  Observaciones  Rulz  1974,  pp.1,  3,  4,  8  y  9.
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neos  y  posteriores.  El  tono   de   Rulz  no   es  politico   sino   mas   bien   reli-
gioso:  llama  a  una  toma  de  conciencia  y  a  rna  conversion.

La  segunda  parte  de  la  reflexi6n  sobre  el  "Indigena  y  la  sociedad
nacional"  lleva  el  titulo:   "Los   antrop61ogos   sociales  y   de   acci6n".   Trafa
de  la  participaci6n  de  ciertos  antrop61ogos  en  la  liberaci6n  de   los   pue-
blos  nativos.

Esta  reflexi6n  comienza  con  una  distinci6n  entre  tres  tipos  de  an-
trop61ogos.  Los  de  una  tendeneia  neutral  y  "puramente  cientifica"  se  in-
teresan  en  los  fen6menos  culturales  y  desean  conservar  la  situaci6n   de
lan  indigenas  hasta  que  se  despejen  ciertas  inc6gnitas  cientfficas.  Los  de
una  tendencia  absorcionista   (supuestamente  empleados   por   las   agencias
de   desarrollo)   buscan   "caminos   mas   rapidos   y   memos   dolorosos   para
una  dominaci6n  de  parte   de   la  Cultura  Mayoritaria".   Mas   recientemen-
te  hay  los  de  otra  tendencia  que  se  comprometen  con  la  liberaci6n   de
estos  pueblos.  Esta  corriente  ha  sido  ejemplificado  por  los  reunidos  en
Barbados  en  1971,  donde  criticaron  la  actuaci6n  de  los  gobiernos,  de  los
misioneros   y   de  los   antrop6logos   mismos.   Ruiz  explica   la   sinceridad   y
la  validez   de  su  critica,   reconociendo  que   el   lenguaje  usado   habia  pro-
vocado  reacciones  negativas,  y  afirmando  que  dsa  vale  s6lo  para  algunas
formas   preconciliares   de   la   actividad   misionera.   Luego   declara   que   la
misionologia   renovada   no   s61o   corresponde   a   las   inquietudes   de   estos
antrop6logos   sino   tambi6n   que   ofrece   una   visi6n   superior   del   hombre:

Pero  una  reflexi6n  teol6gica  y  sobre  todo,  una  praxis   misio-
nera  que  no  establece  dicotomia  entre  evangelizaci6n  y  libera-
ci6n,  que  descubre  la  acci6n  salvifica  del  Sefior  en  la  historia
y  la  cultura  de  los  grupos  humanos,  1ejos  de  estar  en  colisi6n
con  la  Antropologia  comprometida,  la  rebasa  en  todos  sus  as-
peetos  en  su  concepci6n  del  hombre,  en  la  dignidad  de   los
valores   culturales  concebidos   como   salvificos,   en   el   enfoque
de  la  liberaci6n  con  su  proyecci6n  y  sentido  escatol6gico,  en
la  concepci6n  misma  de  cultura  -ropaje  existencial,  manera
de  ser  hombre-  en  la  que  se  encarna  la  Iglesia  imprimi6n-
dole  una  dinamizaci6n   liberadora   del   hombre.   Si   bien   esto
presupone  una  mds  profunda  -y  por  ende  nueva-  forma
de  concebir  la  Iglesia  en  la  historia  generalizada  aun   como
vida  misionera  en  el  Continente   (aunque  ya  significativamen-
te   militante),   ni   suficientemente   conocida   -mucho   memos
aun  avaluada-por  la  antropologfa  de  la  acci6n62.

Ruiz,  entonces,  urge  un  "dialogo   entre  esta  Antropologfa   compro-
metida  y  una  Iglesia  que  descubre  una  nueva  forma  de  su  presencia  y
de  su  quehacer» 63.

62.  Ibid.,  p.  3.  Lo  resumido  en  el  parrafo  anterior  es   ¢e  la  misma  pagina.
63.   Ibid.
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8.3.3.    "Indigenas  y  acci6n  de  la  Iglesia"

Esta  secci6n  es  la  mas  extensa  de  todo  el  documento  y  se  divide
en  seis  partes:   1)   Iia  evangelizaci6n  del  pasado;   2)   Tendencias   actuales
en  la  pastoral  indigena;  3)  un  "Juicio  global"  sobre  la  situaci6n  eclesial
actual;   4)   Reflexi6n  teol6gica  misionera   sobre   evangelizaci6n   y   cateque-
sis;   5)   Cristia,nismo  y  pluralismo  en  la  etica;  y  6)   Tareas  teol6gicas.  I-as
primeras  tienen  un  caracter  mss  "pastoral"  y  las  tres  tiltimas  son  mss
propiamente  ``teol6gicas".

La   primera   parte   considera   la   evangelizaci6n   del   pasado,   cuyos
efectos  perduran  en  la  actualidad.  Ruiz  observa  que  si  a  la  luz  de  nue-
vos  criterios  hist6rico-sociales  y  tcol6gicos  se  puede  hablar  de  una  evan-
gelizaci6n   "que   destruye   culturas  y   que   someti6   a   las   etnias   del   Con-
tinente   a   una   dominaci6n   extranjera",   es   necesario   reconocer   y   ala,bar
los  m6ritos,  el  heroismo,  1os  esfuerzos  lingtiisticos  y   la  obra  protectora
y   civilizadora   de   los   primeros   misioner.os64.   Estos,   1imitados   por   una"teologia   gastada"   y   condicionados   por   "una   Iglesia   de   cristiandad"   y
un  a,mbiente  pol6mico  contemporaneo,   ``no  podian  mirar   sino   con   ojos
de  angustia  a  todos  aquellos  indigenas  que,  por  no  conocer  a  Cristo  y
a  su  Iglesia,  estarian  en  seguro  camino  de  condenaci6n'';  ni  podian  pen-
sar  en  una  valoraci6n  teol6gica  de  sus  culturas 6S.

En  la  segunda  parte,  Ruiz  describe  y  distingue  tres  tendencias  ac-
tuales  en  la  pastoral  indr'gena.  La  primera  es:

Una  actitud  cultura,I  y  sacramentalista  acritica,  en  la  cual  se
acttia  "tradicionalmente"  sin  pensar  ni  reflexionar  en  la  exi-
gencia   o   no   de   una   pastoral   especifica.   Se   acttia   como   se
actuaria  en  la  gran  ciudad  o  en  suburbios  de  la  misma,  con
la  tinica  preocupaci6n  de  ser  un  satisfactor  a  las  exigencias
de. . .   tipo  sacramental  que  las  comunidades  plantean.   Ni  si-
quiera  existe  una  preocupaci6n  por  el  conocimiento  de  la  his-
toria  de  la  comunidad,  de  su  mitologia,  de  su  problematica
actual  de  supervivencia  y  de  su  trayectoria  hist6rica  futura66.

La  segunda  es  semejante  a  la  primera  en  su  menosprecio  de  la  cul-
tura  nativa  y  en  su  actitud  "sacramenta,1ista",  pero  en  vez  de  ser  "acri-
tica",  es  consciente;   aduce  razones  teol6gicas  para  justificar  su  postura:

. .   Se  adopta  hacia  la  etnia  la  misma  actitud  que  se  tiene
generalmente  en  el  plano  oficial:  absorcidn,  aunque  claro  que
log   motivos   son   teol6gicos:   1a   unidad   dentro   de   la   Iglesia
universal  (entendida  como  uniformidad);   el  rechazo  a  la  re-
Iigiosidad  (indigena  por  su  sincretismo  y  pagarismo  y  el  jui-
cio  etnocchtrico  desde  el  angulo  teol6gico,  de  que  nada  bueno
puede  existir  en  estos  pueblos  que  no  alcanzaron  salir  a  cau-



sa   de   una   evangelizaci6n   incompleta   de   las   "tinieblas"   del
error   y   "la.s  sombras   de   la   muerte".   Ninguna   dimension   li-
beradora  del  hombre  se  da  en  este  enfoque,  tambi6n  por  ra-
zones  teol6gicas.   Hay,  si,  una  actitud  de  "caridad"   que  par-
tiendo    de    una    situaci6n   asim6trica   proporciona,   de   arriba
hacia  abajo,  servicios   que  se  transforman  en  medicamentos,
alimentaci6n,  vestidos,  t6cnicas,  etc.,  en  connivencia  con  una
politica  d.omesticadora  que  impide  a  estas  etnias   ser   duefias
de   sf   mismas   y   capaces   de   decidir   su   propio   camino   his-
t6rico  67.

Opuesta  a  estas  dos  actitudes,  hay  otra:

Una  actitud  de  btisqueda,  que  tiende  al  descubrimiento  de  ca-
minos   concretos   para   el   surgimiento   de   una   Iglesia   aut6c-
tona  con  una  liturgia  que  sea  expresi6n  viva  de   los  valores
y  simbolos   de   la  cultura,   creativa  en   sus   formas   y   en   sus
vivencias;   tambien   la   implicaci6n   del   surgimiento   y   recono-
cimiento   de  nuevos   ministerios  y  la  forma  de   una   teologia
a,ut6ctona.   Una   acci6n   evangelizadora,   en   suma,   que   implica
un   camino   personalizante   y   liberador.   Si   bien   esta   actitud
(por  mds  que  se  afianza  en  ambientes  may  dinamicos  de  las
misiones  en   America  Latina),  no   deja  de   suscitar   preocupa-
ciones  de  heterodoxia  por  conllevar   (a  la  luz  de  los  postula-
dos   conciliares  y   de   la   reflexi6n   misionera   latinoamericana)
fuertes  cuestionamientos  a  los  enfoques   tradiciomales    de    la
praxis   misionera   y   de   la   reflexi6n   teol6gica   preconciliar   en
que   se   apoyan68.

Ambas   de   estas   dos   tiltimas   actitudes   son   conscientes,   pero   se
basan  en  visiones  teol6gicas  distintas  y  contrarias:   la  una  en  una  teolo-
gia  preconciliar  y  la  otra,  en  la  conciliar  y  po,sconciliar.  Pero  tambi6n  hay
una   diferencia   socio-pastoral:   1a  una  adopta   las   actitudes   de   la   "socie-
dad  nacional";   1a  otra  se  solidariza  con  los  indigenas  mismos.    Y   si   las
dos  primeras  actitudes,  1a  rna  acritica  y  la  otra  co.misbiente,   tienen  los
mismos   efectos   en  la   evangelizaci6n   de   los   indfgenas,   la   distinci6n   en-
tre  ellas   (y  no  s6lo  de  la  tercera  actitud  de  bdsqueda)   debe  servir  al-
guna  funci6n.  La  segunda  no  es  un  "t6rmino  medio"  entre  la  primera  y
la  tercera.  Su  identificaci6n  aqui  mss  bien  parece  acentuar  la  dificultad
que  hay  en  la  renovaci6n  posconciliar  de  la  pastoral  misionera.

I.a  tercera  parte  de  esta  reflexi6n  pastoral  emite  un  ``juicio  global"
sobre  la  situaci6n  de  la  Iglesia  misionera.  En  primer   lugar,  se  observa
que   a  pesar   del   "ntimero   creciente   de   los   misioneros   que   comparten
nuevos   enfoques,   1a   Pastoral   Indigehista   contintia   siendo   desarticulada,
desconocedora   de   un   pluralismo   6tnico..."69.   En   segundo   lugar,   se   ex-
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presa  la  extrafieza  de  que,  despu6s  de  cuatro  siglos  de  acci6n  misionera,
no   ham   surgido   mtiltiples   "Iglesias   aut6ctonas   con   su   clero   propio   y
sus  formas  especificas  de  asc6tica  y  mistica",  y  de  que,  confronta,dos  con
este  hecho,  "no  lo  sentimos  como  una  vergiienza  ni  como  un  indice  de
no  haber  abordado  en  forma  correcta  la  evangelizaci6n"°.  En  tercer  lu-
gar,  se  llama  la  a,tenci6n  sobre  la  situaci6n  critica  de  las  etnias,  atrope-
lladas  y  su  vida  cultural  y  hasta  amenazadas  de  su  desaparici6n,  la  que
constituye   "un   reto  hist6rico   que   emplaza   a  nuestra   Iglesia   latinoame-
ricana  en  una  encrucijada  de  incalculable  repercusi6n  en  la  1£nea  de  su
ser   de  signo   salvific.o" 7].   Finalmente   se   declara:

Tampoco  podemos  negar  que  funcionando  con  las  categorias
teol6gicas   del  pasado,   al   favorecer  un  proceso   de   absorci6n
y  aun  al  desarrollar  rna  actividad  de  promoci6n  humana  en
que  la  comunidad  indigena  es  objeto  y  no  un  ser  consciente
y  pricipante,   queramoslo  o  no  estamos  en   connivencia   con
una  sociedad  dominadora  y  explotadora.  Tenemas  que  confe-
sar  que  una  Iglesia  prof6tica,  una  Iglesia  comprometida  con
el  proceso  hist6rico   del  indigena,  no  es  aun  la  imagen  que
proyecta  nuestra  Iglesia  latinoamericana 72.
En  estas  reflexiones  pastorahas,  1a  funci6n  orientadora  de  la  teolo-

gia  fue  enfatizada.  En  las  partes  siguientes,  se   exponen  algunas   dimen-
siones  particulares  de  la  btisqueda  teol6gica  del  DMC.

Las   reflexiones   teol6gicas   presentadas   por   Mons.   Ruiz   en   1974   se
exponen  en  tres  partes.  La  primera  es  una  Reflexi6n  teol6gica  misione-
ra  sobre  evangelizaci6n  y  catequesis.  La  segunda  trata  del  Cristianismo
y  pluraHsmo  en  la  6tica.   La,  tercera  propone  algunas  tareas  teol6gicas  es-
pecificas.

Desgraciadamente,   no   tenemos   a  nuestra   disposici6n   el   manuscri-
to  original  que  Mons.  Ruiz  entreg6  a  Mons.  Aubry  utl  que  contiene  el
texto  complete  del  documento  estudiado  aqui-  sino  la  transcripci6n  he-
cha   del   mismo   para   una   reurri6n   de   la   Comisi6n   Episcopal   del   DMC
realizada  nueve  meses  despu6s.  Esta  Refleri6n  teol6gica  misionera  sobre
evangdizaci6n  y  catequesis   es   la  Linica  parte   del   documento   no   trarLs-
crita  integramente.

6Por  qu6?  Una  nota  de  redacci6n  colocada  en  el   lugar   correspon-
diente  del  texto  da  esta  explicaci6n:

En  el  texto  original  de  Mons.  Ruiz,  esta  parte...   es  basica-
mente  una  condensaci6n,  con  algunos  leves  retoques,  del  es-
tudio  del  P.  Juan  Gorski:   "Las  Situaciones   Hist6ricas   como
`Contenido'    del   Meusaje    Evang6lico"   (su   edici6n   corregida
sera  publicada  pr6ximamente  por  las  Ediciones  Paulinas,  Bo-



gota),   y   puesto   que   las   mismas   ideas   se   exponen    en   el
Anexo  2,  no  la  reproducimos  aqui 73.

Ya  que  el  autor  del  estudio  citado  era  tambi6n  el  Secretario  Eje-
cutivo  del  DMC  durante  la  gesti6n  presidida  por  Mons.  Aubry,  y,  en  esa
calidad,  el  que  prepar6  la  documentaci6n  para  la  Reuni6n   de   la  Comi-
si6n  Episcopal  (y  6sa  incluia,  como  anexos  no  s61o  las  Observaeiones  de
Ruiz  sino  tambien  otros  articulos),  61  no  vio  la  conveniencia  de  redupli-
car  textos  con  un  contenido   semejante 74.   Su  intenci6n   inmediata   rue   la
de  preparar  la  agenda  de  una  reuni6n  y  no  la  de  preservar  iin  documen-
to  para  la  historia.   EI  Anexo  2,  al  que  se  refiere  en  la  cita,  son  log  apun-
tes   de  un  curso   misionol6gico   dado  por   el   mismo   Secretario   del   DMC
en   Varias   ocasiones   durante   esa   gesti6n 75.

Seria  casi  imposible  reconstruir  el  contenido  de  esta  parte  en  base
a  la  documentaci6n  disponible.  El  estudio   citado   (``Las   Situaciones   His-
t6ricas...)   contiene   69   paginas  y  el   curso   (Anexo   2),   28;   1as   partes   ex-
traidas   .o   resumidas   por   Mons.   Ruiz   hubieran   entrado   en   unas   pocas
paginas.  solo  podemos  observa,r  que  esta  parte  del  texto  de  Ruiz  debia
haber  parecido  tan  semejante  a  las  orientaciones   ya  compartidas   hasta
mediados  de  1975  por  el  nuevo  Presidente  y  Secretario  del  Departamento
que  6ste  no  vio  la  necesidad  de  incluirla  en  la  documentaci6n  preparada
para   la   Comisi6n   Episcopal.   Es   una   indicaci6n   indirecta   de   la   conti-
nuidad  entre  las  dos  gestiones  en  ciertos  aspectos   fundamentales   de   la
reflexi6n   misionol6gica.   Habiendo   hecho   estas   observaciones,   pasaremos
a  la  parte  siguiente.

La,   segunda   parte   de   la   reflexi6n   teol6gica   presentada   por   Mons.
Ruiz  trata  del  Cristiarismo  y  pluralismo  en  la  6tica.  Recordamos  que  el
Encuentro  de  Melgar  ya  habfa  tocado  ligeramente  esta  problematica,  a.fir-
mando   que:   ``hay   que   respetar   los   valores   morales   existentes,   orientan-
dolos   hacia   una   purificaci6n   evang6lica"   y   proponiendo   una   pedagogia
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paulatina  en  e`sta  materia76.  Aqui  se  trata  no  s6lo  de  los  valores  morales
sino   tambi6n   de   los   sistemas   6ticos   enteros   que   se   encuentran   en   las
diversas   culturas.   En   este   sentido,   esta   area   de   reflexi6n   es   nueva   en
el  enfoque  del  DMC.  Esta  parte  tambi6n  se  inspira  en  un  estudio  reali-
zado  por  un  misionero,  el  P.  Gregorio  Smutko  de  Nicaragua77.

La  reflexi6n  comienza  con  el  planteamiento   de   ``una  pregunta   an-
gust-.iosa:   6C6mo   puede   armonizarse   cultura   y   cristianismo?".   Se   obser-
va   que   el   problema   no   es   nuevo   sino   que   remonta   al   tiempo   de   los
Ap6stole,s,  cuande   se   pregunt6   si  habian  de   imponerse   ciertas   practicas
de  la  ley  judaica  a  los  otros  pueblos.  Este  problema  misionero   perenne
es  particularmente  sentidio  hoy,  pues  "EI  Concilio   . . .   y  la  reflexi6n  mi-
sionera   posterior   a   61,   insisten   en   que  el   cristianismo   debe   encarnarse
en  cualquier  cultura  seg`in  sus  propias  tradiciones  y  respetando   los  va-
1ores  de  la  misma".  Desde  un  principio  se  establece  "que  no  existe  nin-
guna   `cultura   cristiana",  sino   que   el   Evangelio   debe   "ser   la   levadura
en  la  masa,   dejando   su   influencia  profunda  en   todas   las   culturas. . ."78.

Despu6s  se  considera  la  relaci6n  entre  cultura  y  cristia,nismo,  afir-
mando  que:

El   objetivo   del   cristianismo   es   pues,   estar   presente   en   el
mundo  en  forma  de  levadura  [y  no  el  de]  importar  o  impo-
ner  las  observancias  [6ticas  ya  hechas  en  otra  cultura].  Mfs
bien  los  nuevos  cristianos  tienen  que  poseer  un  testimonio  y
una  creativida,d  en  el  proceso  dinamico  de  su  propia  cultura
para   que   la   levadura   del   cristianismo   pueda   transformar
poco  a  pocO  toda  su  cultura79.

A  partir  de  esta  idea  de  la  relaci6n  entre  cultura  y  cristianismo,  se
pasa  a  considerar  los   sistemas  6ticos:

EI  Nuevo  Testamento  muestra  la  convicci6n  de  que  todos  los
h.ombres  son  iguales  ante  Dios  y  que  la  salvaci6n  anunciada
y  realizada  por  Cristo  no  es  la  salvaci6n  de  una  elite  sino  de
toda  la  humanidad,  de  todos  los  hombres,  en  cualquier  lugar
o  tiempo.  Pues  todos  los  hombres  estamos  bajo  la  influencia
no  solo  del  pecado,  sino  tambi6n  de  la  gracia.  Y  todos  los  di-
vel.sos  sistemas  6ticos  desarrollados  por  los  hombres   duran-

76.   Melgar,  n.   32.
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te  la  historia  de  la  humanidad,  reflejan  al  mismo  tiempo  la
vergiienza  y  la  gloria  del  hombre.  Asi  como  no  hay  ser  hu-
mano  completamente  malo  o  completamente  bueno,  tampoco
existe   un   sistema,   6tico   particularmente   bueno   o   completa-
mente  malo.  El  cristianismo  no  se  basa  en  la  idea   de   que
algunas  culturas  o  sistemas  morales  sean  malos  o  buenos.  Su
tarea  es  la  de  ayudar  a  descubrir  y  purificar  lo   deshumani-
zante 80.

Despu6s  se   afirma   que   los  sistemas   6ticos   son   diferentes   y   cam-
bia,ntes.   Son   tan   diferentes   como   los   mismos   grupos   etnicos,   y   no   se
conoce  a  ninguno  de  ellos  que  carezca  de  un  sistema  6tico   que  guie  y
controle  el  comportamiento  moral  del  hombre,  relacionandolo  al  bien  co-
mtin,  a  fin  de  que  se  haga mas  humano.   El  sistema  5tico  es  el  resultado
de  una  experiencia  hist6rica   de  muchos   siglos   en   la   que   las   decisiones
morales  del   grupo   se   ham  reformado   continuamente   a   la   luz   del   bien
comiin.   Cada  uno   presta  uri  servicio   necesario   al   grupo,   pero   ninguno
de  ellos  "representa  lo  mejor  posible  de  todos  los  juicios  o  las  6ptimas
opciones  o  decisiones" 81.

Al  ser  evangelizado,  un  grupo  humano  se  hace  capaz  de  evaluar  y
transformar  su  sistema  6tico  no  s61o  en  base  a  su  propia  herencia  cul-
tural  sino  tambi6n  a  la  luz  de  la  fe:

La  revelaci6n  cristiana  aporta  al  creyente   normas  para  pre-
guntar,  criticar,   evaluar  y  reformar  su  propio   comportamien-
to y poco a poco  todo  el  sistema 6tico  en  que  vive.  Pero  la  co-
munidad  y  s61o  la  comunidad  iluminada  por  la  gracia  de  Dios
es  competente  para  discernir  a  la  luz  de  estos  criterios,  los
valores  que  protegen  y  promueven  su  propio  bien. . .   en  rela-
ci6n  con  el  grado  de  entendimiento   que  posee  de   la   revela-
ci6n  cristiana.
Se  hace  la  sugerencia  de  que  la  Iglesia  no  puede  mejorar  la
vida  moral  de  un  grupo  6tnico  por  medio  de  decretc)s  del  ex-
terior  ni  importando  reglas  y  leyes  6ticas  ya  hechas  en  otras
culturas.  Los  cambios  morales,  para  que  sean  profundos,  in-
tegrales,  verdaderamente  influyentes  en  el  funcionamiento   de
una  cultura  tienen  que  venir  desde  adentro  de  ellas  mismas 82.
Despu6s  de  insistir  en  el  papel  insustituible  de  la  comunidad  en  la

critica  y  reformaci6n  de  su  sistema  6tico,  se  pregunta  si  hay  una  mo-
ralidad  especificamente  cristiana  y  se  observa:

Cada   sistema  etico  se  ha  formado...   hist6ricamente   dentro
de  una  cultura  concreta ....   Cualquier  sistema  6tico,  llamese

80.   Ibid.

81.   Ibid.,  pp.  56.
82.   Ibid.,  p.  6.
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cristiano  o  no,  existe  como  elemento  fundamental  de  alguna
cultura  concreta. . .

No  hay  ning`in  sistema  6tico  o  moral  esencialmente  opuesto
a  la  levadura  del  Evangelio.  Los  ejemplos  de  lo   que  pudi6-
ramos llamar "barbarismo" dentro de una cultura no significan la
presencia   de  un   sistema   moral   esencialmente   malo,   sino   la
degeneraci6n   de   un   sistema   bueno.   Porque   en   todas   partes
del   mundo,   en   toda   la   historia   humana,   cualquier   esfuerzo
moral  positivo   tiene  la  misma  fuente:   Dios.   Toda  moralidad
esta   edificada   sobre   los   mismos   cimientos   del   bien   comLin.
En  cada  sistema  moral  y  en  cada  hombre  la  gracia  de  Dios
esta  presente  a,tray6ndolo  hacia  el  bien  y  el  pecado   atray5n-
dolo  hacia  el  mal.   Todo  comportamiento  humano  correcto  es
una  manifestaci6n  de  la  gracia  de  Dios  que  trabaja  entre  los
hombres  en  todos   los   tiempos  y   en  todos   los   lugares   y   I.os
cristiano,s  no   tenemos   sobre   esto   ning`in  monopolio...

Lo   que   debemos   llamar   "moralidad   cristiana",   es   la   morali-
dad  explicita   de   la   Iglesia   como   sociedad.   Pero   es   una   for-
rna   de   moralidad   que   tambi6n   realizan   implicitamente   los
cristian.os. . .   Lo   que   el   cristianismo   afiade   a  este   mundo   de
valores  humanos,  no  es  un  c6digo  nuevo  de  reglas  y  normas,
sino  una  nueva  perspectiva,  un  nuevo  entendimiento,  una  nue-
va  conciencia  con  el  consiguiente  desafio  al  egoismo  que  pe-
netra  en  toda  la  condici6n  humana. . .83.

Luego   se  afirma  que  todo   esto   no   significa  relativismo,  sino   mag
bien  realismo,  y  se  lo  explica:

Esto   no   quiere   decir   que   el   cristiano   acepte   en   su   totali-
dad  cualquier  sistema  etico,  sino  que  debe  vivir  su  vida  de
fe  en  un  sistema  6tico  cultural   concreto,   en   el   cual   se   en-
cuentra...    La   mejor   cultura   para   manifestar   y   desarrollar
la   fe   es   la   propia   cu|tura84.

Tambi6n  hay  que  reconocer  que  toda  cultura  tiene  elementos  des-
humanizantes   que   necesitan   purificaci6n.   Cristo   mismo   critic6   tales   as-
pectos  de  su  propia  cultura hebraica.  Nosotros  tambi6n  tenemos  el  desafio
continuo   de   seguir  purificando   los  valores   morales  pervertivos   de  nues-
tra  cultura  occidental   (e.g.,  en   el   area   de   las   injusticias   sociales).   Pero
esta  transformaci6n  se  realiza  desde  adentro  de  la  misma  cultura  y  no  con
la  transferencia  de  normas   o   leyes   ajenas   a  el|a85.

83.   Ibid.

84.   Ibid.  p.   7.

85.   Ibid.
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Finalmente,  se  observa  que  las  cuestiones  plantcadas   aqui  pueden
ser   mss   fdcilmente   aceptadas   al   rrivel   de   la   teoria   que   al   nivel   de   la
pr5ctica  misionera  concreta,  y  se  pregunta:

6Nos  sentimos  con  la  posibilidad,  nosotros  los  misioneros,  de
aceptar  y  vivir  dentro  de  un  sistema  6tico  diferente  al  nues-
tro?   Podemos   evitar  el   riesgo   de   juzgar   como   un   ``peligro"
que  tiene  que  ser  corregido  cualquier  va,lor  o  costumbre  di-
£erente   a  nuestro   sistema  6tico? 86.

Al  presentar  estas  reflexiones  sobre  el  pluralismo  en  la  6tica  mos
hemos  limitado  a.  exponerlas  y  resumirlas  y  no  hemos  intentado   entrar
en  un  oomentario  critico   de  sus  contenidos,  argumentos   y  metodologia;
sin  embargo,  haremos   ahora  algunas  observaciones   globales   sobre   ellas.
Estas  reflexiones  combinan  de  un  modo  interesante  y  original  los  apor-
tes  de  la  antropotogia  cultural  y  de  ciertas  corrientes  en  la  teologfa  mo-
ral  posconciliar.  Tratan  de  un  aspecto  de  la  actividad  misionera  que  es
problematico   y   delicado   (como   son   las   cuestiones   referentes   al   clero
nativo   y   a   una   liturgia   "encamada"   suscitadas   en   Iquitos),   peso   que
tiene   que   ser   considerado   seriamente   por   la   misionologia.   Sin   embar-
go,  hay  varios  puntos  teol6gicos   (e.g.,  el  valor   constitutivo   y   normativo
de  la  revelaci6n  biblica  culminada  en  Cristo  y  su  relaci6n  a  la  economia
general  de  la  salvaci6n)  y  pastorales  (e.g.,  si  una  comunidad  reci5n  evan-
gelizada  dispcmdria  ella  misma,   sin  una  interacci6n   con   la   Iglesia  uni-
versal,  de  los  criterios  necesarios  para  valorar  y  criticar  evang6licamen-
te  su  propio  sistema  6tico)  que  merecerfan  ser  aclarados.

La   tiltima   parte   de   la   extensa   seccidn  intitulada:    "Indigenas   y
acci6n   de   la   Iglesia",   y   la   tercera   que   trata,   de   cuestiones   especifica-
mente  doctrinales,  propone  algunas  tarcas  teol6gieas  para  el  DMC.  Aqui
se  consideran  tanto  las  orientaciones  asumidas  en  el  pasado  como  algu-
nas  lineas  proyectadas  para  el  futuro.

Se   comienza   con   una   descripci6n   de   la,   metodologia   seguida   por
el  Departamento   desde  sus   comienzos  hasta   1974:

Hasta  ahora  nuestra  reflexi6n  teol6gica  en  el  D.M.C.  ha  insis-
tido  en  la  necesidad   de   que  en   la   Evangelizaci6n   se   parta
de  los  valores  culturales  y  situaciones  hist6ricas  como  conte-
nido  de  ella;  pero  esa  reflexi6n  se  ha  hecho  a  partir  de  lan
Documentos  Conciliares.  Es  decir,  nos  hemos   cefiido   todavia
a  trabajar  con  una  Teologia  descendente,  pa,rtiendo   de   afir-
maciones,  sea  de  la  Sgda.  Escritura„  sea  del  Magisterio  de  la
Iglesia   (particularmente  del  Cone.  Vat.  11),  para  concluir  en
lo  que  debe  ser  |a  misi6n 87.

86.   Ibid.
87.   Ibid.
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A   continuaci6n,   se   propone   un   cambio   de   metodologia   teol6gica:

Pero  dado  que  con  el  Concilio  la  Teologia  se  mueve  para  ser
Teoantropologia,  es  preciso  proseguir  la  reflexi6n  teol6gica  a
fin  de  que  aparezca  mejor  el  dinamismo  dial6ctico  de  la  sal-
vaci6n  que  no  solo  es   individual  y  comunitaria88.

No   aparece   muy   claro   en  qu6  sentido   el   Concilio   hubiera   impul-
sado   una   "Teoantropologfa",   como   tal.   Tal   como   el   t6rmino   "encarna-
ci6n",   el   neologismo   ``teoantropologia"   no   se   define   claramente;   parece
ser   un   ``slogan"   que   proyecta   un   curso   futuro   cuyos   rasgos   concretos
quedan   por   definirse   en   la   misma   acci6n   misionera.   Tampoco   queda
claro  si  esta  nueva  orientaci6n  suplantaria  la  metodolog{a  anterior  o  si
mss   bien   la   complementaria.   La   referencia   a]   chfasis   conciliar   en   el
caracter   comunitario   de   la   salvaci6n   aclara   las   ideas   un   poco,   haci6n-
donos  pensar  en  la  manera  en  que  cada  grupo  humano   esta  orientado
al  tinico   designio   salvifico   de   Dios.   Pero   en   este   caso,   1os   t5rminos   en
la  I`elaci6n  dial6ctica  mencionada,  no  serian  tanto  lo  individual  y  lo   co-
munitario,  como  la  situaci6n  hist6rica  particular  de  un  pueblo  y  el  plan
universal  de  salvaci6n,  cuyas  dimensiones  constifutivas  se   revelan   en  la
Palabra  de  Dios.  Asi  habria  una  interacci6n  entre  los   aportes   de   la. an-
tropologia  y   1.os   de   la   teologia:   una   "teoantropologia".   Este   parece   ser
el  sentido  de  lo  que  dice  Ruiz  en  el  parrafo  ya  citado  y  tambi6n  en  el
si8uiente:

EI   D.M.C.   tendria   que   propiciar   y   animar   una   investigaci6n
de  la  praxis  hist6rica  de  las  comunidades  indigenas,  para  des-
cubrir  el  proyecto  hist6rico  -1a  utopia-  de  cada  grupo  hu-
mano.  Vendria  luego  una  reflexi6n  critica  a  la  luz  de  la  Pa-
labra  n.ormativa  del  Sefior.  Las  etapas  hist6ricas  de  la  revela-
cidn  en  cada  pueblo,  no  es  de  esperarse   que   sigan  forzosa-
mente  la  pauta  de  la  Revelaci6n  de  Dios  en  Israel;   eso  mss
bien debe comprobarse que suponerse en cada caso, como  toda
modesta  hip6tesis  de  trabajo  que  busca  no  c6mo  ser  demos-
trada,   sino   c6mo   debe   ser   despejeda89.

Asi  se   exponen  algunos   de  los   rasgos   de   una   reflexi6n   "teoantro.
pol6gica"   al   servicio   de  la  evangelizaci6n  de  los   pueblos.

|p   tarea   teol6gica   del   DMC   tambi6n   abarcaria   la   promoci6n   de
u]ra   teQlogia   aut6ctona   en   las   Iglesias   aut6ctonas   que   surgen   de   esta
evangelizaci6n,  una  teologia  que:

...   utilizara  -por   decirlo   de   alg`in   modo-sus   categorias
mentales,  sus  simbolos,  sus  valores,  su  forma  de   "filosofar'',
dinamizadas  por  su  vivencia  de  la  fe.  Sera  una  teologia  eta-
borada  por   los   te61ogos   de   aquel   grupo   humano.   Pero   sera

88.   Ibid.
89.   Ibid.
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precise  desarrollar  un  previo  desbrozamento  teol6gico  con  mi-
sioneros-te61ogos  del  tercer  mundo  (en  el  que  se  plantea  una
problematica  similar),  para  que  atisben  los   caminos,   obvien
las  dificultades  y  despejen  con  competencia  las   dudas   y   te-
mores  que  pueden  agregar  los  que  estan  polarizados  por  exce-
sivas   prcocupaciones   sobre   la   ortodoxia.   Promover    un    En-
cuentro   teol6gico   a  este  nivel   se   ha  venido   revelando   como
algo   necesario   y   fructifero. . .  90.

Finalmente,  se  sugiere  como  una  tarea  teol6gica  inmediata  del  DMC,
y  como  una  preparaci6n  para  lo  anterior,  un  examen  cuidadoso  de  "las
pistas   que   ham   quedado   escombradas   en   el   abundante   material   del   Si-
nodo,  asi   en   las   intervenciones   orales   como   las   escritas"9].

8.3.4.    Irfu  tarea  liberadora  del  DMC

La  tiltima   scoci6n   de   las  Observaciones   de   Mons.   Ruiz   se   dedica
a   la   dimensi6n   socio-ec.on6mica   y   politica   de   la   problematica   indigena.
Es   una   dimension   ya   considerada   anteriormente,   pero   a,qui   ella   recibe
una   atenci6n   mas   explicita.   Aqui   no   se   propone   un   analisis   social   de
esta  problematica  sino  mds  bien  se  describen  las  diversas  opciones  que
la  Iglesia  puede  asumir  con  respecto  al  futuro  de  los  indigenas.

La   primera   opci6n   es   la   que  promueve    (o  al  memos  acepta)   la
"integraci6n"  y  desaparici6n  eventual  de  estas  etnias:

Podremos  aceptar  que  el  indigena  se  encuentra  en  una  situa-
ci6n  de   retraso   con  respecto  a   la  cultura   occidental   y   que
la  tinica  posibilidad  para  que  salga  de  su  postraci6n,  es   su
"integraci6n"   (entichdase   absorci6n)   a   la   realidad   nacional.
Fa`ra  ello  se  paga  el  precio  de  su  identida,d  cultural,  al  negarse
de  hecho  su  derecho  de  integrarse  como  un  ser  culturalmente
destinto.

...   Aceptariamos  asi  nuestro   papel   (no   glorioso  por   cierto)
buscar  el  mejior  m6todo  de  "eutanasia"  para  dar  muerte  me-
mos  dolorosa  al  ser  cultural 92.

La   segunda  opci6n,   que   parece   identificarse   con   la   "actitud   cultu.
ral  y  sacramentalista  consciente",   descrita  anteriormente,   justifica   teol6.
gicamente  la  desaparici6n  de  las  culturas  nativas:

Mds  aun:  podremos  aceptar,  de  derecho  o  de  hecho,  que  evam-
gelizar  significa  matar  la  entrafia  de  las  culturas  y  transmi-
tir   una   forma   tinica   de   vivir   culturalmente   el   compromiso
cristiano;   1o   que  quedaria  justificado:   por   un  mandato   reci-

90.   Ibid.'  pp.   7-8.

91.   Ibid.,  p.  8.

92.   Ibid.
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bido  de  implantar  la  Iglesia,  por  la  trascendencia  del  destino
del  hombre  que  va  mas  alla  de  la  historia  humana  y  por  el
juicio, no s6lo de la irrelevancia de la religiosidad indigena, sino
de su  ser antit5tico  (en su  sincretismo  y paganismo)  con  la  luz
del  Evange|io 93.

La   tercera   opci6n,   evidentemente   la   del   DMC,   consiste   en   la   va.
Ioraci6n  de  las  culturas  indigenas  y  en  la  promoci6n  de  una  liberaci6n
integral  de  la  cual  ellas  mismas  son  los  sujetos:

P.odriamos   asumir   otro  camino   en   el   que   no   se   legitime   el
etnocidio,  por  mas  avalado  que  este  por  proyectos  y  factores
que  lo  aceleran;  podremos  pensar  que  nuestra  acci6n  evange-
1izadora tiene que ser camino liberador, lo que implica echarnos
a  cuestas  la  tarea  de  buscar  los  caminos  para  que  estas  comu-
nidades puedan cobrar confianza en si mismas,  pronunciar  una
palabra  escondida  por  centurias  en  la  entraha  de  su  ser  y  de-
cidir por si mismos  su propio  camino  hist6rico.    (Todo  lo  cual
implica una  actitud  decidida  y  comprometida  de  nuestra  parte
en  la  transformaci6n  de  esta  sociedad  de  injusticia) 91.

Luego  se   explica  que  esta   opci6n  no   significa   promover  el   aisla.
miento  de  estos  pueblos  sino  mas  bien  su  comuni6n  entre  si:

El  camino  de  una  dinamizaci6n  de  sus  culturas,  dentro  de  un
proceso   de   evangelizaci6n   que   implica   no   occisi6n   sino   res-
peto,  pl.eparara   el   camino   para   contactos   inter-6tnicos   a   ni-
vel   diocesano,   nacional  y  atin   continental   con    otras   etnias
tambich   minoritarias,  1legandose   asi  a  la   esperanza   de  una
liberaci6n;   pues  la  presencia  dinamica  de   estas   minorias  de
los  "pobres  de  Yahy6h",  pondria  condicionamientos  fundamen-
tales  a  este  sistema  especializado  en  fabricar  pobres,  desper-
sonalizar hombres y aplastar  d6biles.   Que  esta,  "utopia  sea  rea-
lizable,  podria  ejemplificarse  con  algunos  movimientos  indige-
nas  en  marcha  en  el  Continente. . .  9S

Asi  Mons.  Ruiz  ve  la  dinamizaci6n  de  las  culturas  indigenas  como
urn  condici6n  necesaria  para  la  transformaci6n  de  la  sociedad  mss  am-
plia,  y  lo  ve  como  una  consecuencia  y  como  un  asp.ecto  integral   de   su
evangchizaci6I]..    La  visi6n  misionol6gica  de  Ruiz  siempre   estaba   centrada
en  la  evangelizaci6n   de  las   culturas,  buscando  el   nacimiento   de   Iglesias
particulares   aut6ctonas   entre   ellas.    Si   lo   interpretamos   rectamente,   su
5nfasis  aqui  en  las  dimensiones  socio-politicas  de  la  problematica  indige-
na  no  significa  el  abandono  de  esa  perspectiva  evang6lica  sino  mss  bien
la   acentuaci6n   del   dinamismo   liberador   del   Evangelio;   su   inquietud   no

93.   Ibid.

94.   Ibid.,  pp.   8-9.

95.    Ibid.'   p.   9.
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es  politica  sino   religiosa,   como   veremos   en   sus   tiltimas   palabras   como
Presidente  saliente  del  DMC:

. . .el  problema  indigena  esta   en  la   encrucijada   de   la   trans-
formaci6n   de  la   sociedad   y  de  un   nuevo   pensar   teol6gico
posconciliar.    Significa   esto   aceptar   al   "pobre"   como   media-
dor  en  el  cual  mos  comunicamos  y  amamos  a  Diosg6.

Su  lengua,je  en  esta  tiltima,  frase  parece  reflejar  y  anticipar  el  de
la  Conferencia  de  Puebla,  que  unos  cuatro  afros  mas  tarde,  diria  que  de-
bi6ramos

. . .  reconocer  los  rasgos  sufrientes  de  Cristo,  el  Sefior  que  nas
cuestiona  y  mos  interpela. . .  [en  los]   rostros   de   indigenas ...,
que  viviendo \marginados  y  en  situaciones  inhumanas,  pueden
ser  considerados  los  mas  pobres  entre  los  pobres 97.

Al  haber  terminado  el  examen  de  este  tiltimo  documento  de  las  ges-
tiones  presididas  por  Mons.  Ruiz,  estamos  al  umbral  de  aquella  presididr
por  Mons.  Aubry,  1a  que  acabaria,  efectivamente  con  la  celebraci6n  de  la
Oonferencia  de  Puebla.    Durante  la  Presidencia,  de   Ruiz,   muchas   de   las
inquietudes  misioneras  ya  presentes  en  los  Encuentros  de  Ambato  y  de
Melgar  brotaron  en  nuevas  btisqudas  misionol6gicas.    Se  busc6   traducir
los  principios  doctrinales  del   Concilio  a  sus   implicaciones   practicas.   Se
busc6  delinear  los  rasgos  ccmcretos  de  las  nuevas   Iglesias  locales   susci-
tadas  entre  las  etnias  por  una  evangelizaci6n  de  las  culturas.   Se  busc6
enfatizar  los  aspectos  liberadores  del  mensate  evangelico. Como  resultado,
se  comenz6  a ver  la  complejidad  y  la  riqueza  de  la  teologia  de  la  misi6n,
1o  que  impulsaria  a  la  nueva  gesti6n  del  DMC  a  un  esfuerzo  de  aclaracidn
y;  de  profundizaci6n.

96.   Ibid-
97.   Pztea!a,  nn.  31  y  34.
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TERCERA  PARTE

DEL    SINODO    DE    EVANGELIZACION

A   LA   CONFERENCIA   DE   PUEBLA

LAS  0RIENTACIONES  DEL  DEPARTAMENTO  DE   MISIONES
EN  EL  PERIODO  DE   1975 - 1979



CAPITUL0   IX

AL  SERVICIO DE  LA  CAPACITACION
MISIONERA

(VISION  HISTORICA  DE   LA  GESTION   DE   1975 -1979)

9.1.    Introduci6n  a  la  Tercera  Parte

Esta  iiltima  pa.rte   de  nuestro  estudio   se   dedica   al   examen   de   la
cuarta  gesti6n  administrativa  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM,
1a   de   1975-1979.    Como   ya   explicamos   anteriormente],   esta   gesti6n   real-
mente  comenz6  a  fines  de  1974  con  la  elecci6n  de  Mons.  Roger  Aubry  a
la  Presidencia,  del  Departamento  en  la  XV  Asamblea  General  del  CELAM,
celebrada  en   Roma  inmediatamente  despu6s  del   "Sfnodo   de  Evangeliza-
ci6n"2,  y  debia  durar  por  un  cuadrienio  exacto,  hasta  la  XVII  Asamblea 3.

Pero cuando la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoame-
ricano  (Puebla-  el  acto  culminamte  durante  esa  gesti6n  del  CELAM,  ori-
ginalmente  programada  para  cotubre  de  1978,  debia  ser  postergada  hasta
comienzos de 1979 debido a la muerte de los Papas Pablo VI y Jua.n Pablo  I,
el  periodo  administrativo  se  extendi6  ha,sta  marzo   del  mismo   afro 4.   Asf

1.   Cf.  Ia  nota  n.  5   del   Capitulo   I.
2.::i:Z:£1:¥9e£3::8¥]¥£:e::y:;e]1e¥°Gde¥n'e¥¥;ie:#s;i.n4o7#%:sA]Sofsam:d]£e§:ig;¥3€E:uu§a::

rada  el  26  de  octubre.
3.   Estas   Asambleas   ordinariamente   se   celebran   cada   dos   afros.    Desde   1974

las  gestiones  administrativas  en  el  CELAM  duran  cuatro  afros.
4.  Fue   mss   decisiva   la   muerte   d.el   Papa   Juan   Pablo   I.    La   Conferencia   de

Puebla  se  inaugur6  con  una  misa  en  la  Basilica  de  Guadalupe  (ciudad  de
Mexico)  el  27  de  enero  y  se  clausur6  el  13  de  febrero   (extrafiamente  estas
fechas  no  aparecen  claramente  adn  en  los  textos  oficiales  de  su  Documen-
to  Final,  pero  se  dan  en  la  documentaci6n  intema  de  la  Conferencia).   La
XVI  Asamblea  Ordinaria  del  CELAM  se  realiz6  del  27  al  31   de  marzo   en
Los   Teques,   Venezuela;   cf.   Doczt77?e7tfc[c!.6#   CELAA4,   Zoo.   cff.,   p.   472.
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la  gesti6n  del  DMC  estudiada  aqui  tambi6n  se  finaliz6   en   1979.    Nos   re-
feriremos  al  1975  (y  no  1974)  como  el  inicio  de  esta,  gesti6n  porque  asi  se
la  distingue  mas  claramente  de  la  gesti6n  anterior,  porque  la  nueva  ad-
ministraci6n  del  Departamento  efectivamene  se  puso  en  marcha  a  comien-
zos  de  ese  afro   (con  el  nombramiento   del  nuevo   Secretario   Ejecutivo   y
la  selecci6n  de  los  miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal) 5,  y   porque   un
periodo  de  plamficaci6n  dentro  del  CELAM  tambi6n  tuvo  su  inicio  a  co-
mienzos  de  19756.   Asimismo,  al  hablar  del  periodo  de   1975-1979,  damos  a
entender   que   esa   gesti6n  efectivamente   constituia   un   cuadrienio   prolon-
gado  y  no  un  quinquenio  o  un  sexenio,  como  podrian  sugerir  las  fechas
de   1974-1979.

El  objetivo  de  esta  Tercera  Parte  es  el  estudio  de  las  orientaciones
del  DMC  durante  su  cuarta  gesti6n.    Esta  gesti6n  de   1975-1979   esta  mar-
cada  profundamente  por  dos  grandes  acontecimientos  eclesiales  entre  las
cuales  ella  se  sittia:  el  Sinodo  de  Evangelizaci6n  y  la  Conferencia  de  Pue-
bla.   EI  Sinodo  de  los  Obispos  de  1974,  cuyo  tema  era  "La  evangelizaci6n
del  del  mundo  contemporaneo"7,  tuvo,  con  lo  que  podemos  llamar  una
"necesidad  hist6rica",  una.  influencia  decisiva  en  las   deliberaciones  de  la
XV  Asamblea  Ordinaria  del  CELAM  y,  por  consiguiente  en  lan  orientacio-
nes  de  ese  Consejo  y  de  sus  varios  Departamentos   durante   su   periodo
de  planificaci6n  de   1975-1978 8.   Obviamente   este   tema   coincidia   perfecta-
mente  con  los  objetivos  y  las  inquietudes  teol6gico-pastorales  del  Departa-
mento    de    Misiones.    Asimismo,    la    Exhortaci6n    Apost61ica    Evangelii
Nuntiamdi  del  Papa Pablo  VI,  que  recogia,  ordenaba  y  enriquecia  los  apor-
tes  de  ese  Sinodo,  tuvo  su  propia  influencia  en  el  CELAM  y  en  el  DMC.
Esta  Exh.ortaci6n  fue  publicada  en  un  momento  cuando  el  CELAM  esta-
ba considerando  la  oportunidad  de  solicitar  al  Santo  Padre  la  convocaci6n
de  una  Tercera  Conferencia  General  del  Episcopado  Latinoamericano  pa-
ra  celebrar  el  d6cimo  aniversario  de  la  Segunda,  1a  de  Medellfn.    Cuando
esta  idea  fue  acogida  y  aprobada  por  el  Sumo  Pontifice,  la  sugerencia  de
que  el   tema   de  la  Tercera  Conferencia  fuera:   "La  Evangelizaci6n   en   el

5.  El  puesto  del   Secretario  Ejecutivo   quedaba  vacante   desde   marzo   de   1974,
casi  un  afro;   cf.  Doczt77ee#fac!.d7e   CELAM,   !oc.   c£.i.   EI   P.   Junn   Gorski,   M.M.,

i::mpfreensteontafdu°ep:::fiefia%%C!°popr°rMMo:€:.£#?a¥d:EFreosnig:[£Z:si¥eiien°d=i
CELAM,  el  4  de  enero  de  1975;   cf.  Me"ord#dt£7ce  DMC  /975   (citado  abajo),
p.  2.  Los  miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal  fueron  confirmados  hasta  me-
diados  de  ese  afro.

6.  C£.   Plan   global   de   actividades,   1975-1978,   CELAM   (cia.do   ztoaLjo).
7.  Cf.   SINOD0   DE  LOS  OBISPOS,   "La  evangelizaci6n   del   mundo   contempo-

rineo",  documento  de  consulta  o  L£."ea!7#e#£a  para  uso  de  las  Conferencias
Episcopales,  Tipis  Polyglottis  Vaticanis   (Ciudad  del  Vaticano:   1973),  24  pp.
CitaLdo  como   Lineamenta  Sinodo.

8.  Cf.   CONSEJO   EPISCOPAL   LATINOAMERICANO   -CELAM-,   P/a"   gzoz7a/
cfe   acffv€.dedes:    J975./978,   documento   in6dito   del   CELAM    (Bogota:    1975),
30  pp.  C±tzrdo  como  Plan  global  CELAM  1975.
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presente  y  en  el  futuro  de  America  Latina"  surgi6  casi  espontaneamente 9.
Tal/ como 'Medellin  fuel un  seguimiento  del  Concilio  Vaticano  11,  mebla  lo
fue .del Sinodo de  1974 y de la Evangelii Nuntiandi.    EI  Liltimo  afro  y  medio
de  la  cuarta  gesti6n  del  DMC  se  dedicaron  casi  exclusivamente  a  la  prepa-
raci6n de un aporte  especificamente  misionero  para Puebla.   Pero  mientras
que  esta  gesti6n  se  insertaba  dentro  de  un  ambiente  eclesial  continental
marcado  por  el  Sinodo  y  Puebla,  tambi6n  se  insertaba  dentro  de  la  histo-
ria  particular  del  mismo  Departamento,  en  la  cual  un  enfoque  misionol6-
gico   latinoamerica.no  ya   estaba  comenzando   a   asumir   una   configuraci6n
propia. .

Gada  periodo  administrativo  del  DMC  contribuy6  su  propio  aporte
al  desarrollo  de  este  enfoque  misionol6gico.    Vemes  que  la  pl`imera  ges-
ti6n   de   1966-1969,   presidida   por   Mons.   Valencia   Cano,   se   caracterizaba
por  su  esfuerzo  en  aplicar  los  principios   misionol6gicos   del   Concilio   a
la`  tarea  misionera  de  la  Iglesia  latinoamericana.   Al  enfatizar  la  existencia
de  muchas  "situaciones  misioneras"  dentro  del  continente,  tambich  pro-
movia  una  concientizaci6n  eclesial  sobre  la  dimension  universal  de  la  mi-
si6n.    Su  marco  teol6gico  expuesto  en  Melgar  se  centraba  en  las  "misio-
nes-  trinitarias":   el  enfoque  basico  del  Ad  Gentes.

Vimos  tambi6n  que en  la  segunda y  la  tercera  gestiones,  ambas  pre-
sididas  por  Mons.  Ruiz  entre  los  afros  1969  y  1974,  se  centraba  en  un  obje-
tivo  concreto:  1a  promoci6n  de  Iglesias  particulares  aut6ctonas  entre  las
etnias  particulares  del  continente,  particularmente  entre  los  pueblos  indj:-
genas  o  "Amerindios".    Mientras  que  una  orientaci6n  misionera  universa-
lista .aparecfa en algunos  escritos  de  Ruiz,  esta  dimensi6n no  se  enfatizaba
en  la  documentaci6n  ptiblica  de  esa  gesti6n.    Su  enfoque  teol6gico  expues-
to  en  Iquitos  tenia  eomo  un  tema  central  la  "encarnaci6n  de  la  lglesia"
en   las   diversas   cultures;  .se   buscaba   desarrollar   urn   "teo-antropologia"
basada  en  ciertas  lineas  teol6gicas  posconciliares  y  en  los  aportes  de  la
antropologia  cultural.

Asi  el  DMC,  al  entrar  en  su  cua,rta  gesti6n  de   1975-1979,  presidida
por  Mons.  Aubry,  se  situaba  dentro  de  una  reflexi6n  misionol6gica  latino-
americana  ya  existente.   Esta  gesti6n  no  s61o  acogi6  1os  aportes  valiosos
de  las  gestiones  anteriores,  sino  tambi6n  enriqueci6  la  reflexi6n  sobre  la
teologia  de  la  misi6n  con  sus  propias  contribuciones  originates.  Se  man-
tuvo  una  continuidad  fundamental  con  el  erfoque  conciliar  re-expresado
en  Melgar  y  con  el  objetivo  de  promover  el  nacimiento  de  Iglesias  locales
entre  los  diversos  grupos  6tnicos  del  continente.    Pero  tambi6n,  desde  sus
inicios,  insisti6  explicitamente  en  la  dimensi6n  universal   de  la  misi6n  y
busc6  promover  la  capacidad  de  la  Iglesia  en  America  I.atina  para  su  do-

9.  No  es  nuestra   intenci6n   documentar  toda   la   pre-historia   de   Puebla,   sino

EaEfinirc°ESutraat::e]:Seh;Cehn9&:.XpjeniFdeont:d:£sP:erse):Sasqiingr¥n±tce±spa::n]aentr::
mitaci6n   inicial,   son   los   resultados   de   estas   iniciativas   los   que   se   docu-
mentan  mss  facil  y  claramente.
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ble   misi6n:    ad  intra  y  ad  extra.   Ya   observamos   que  ha   problematica
teol6gico-pastoral  proyectada  por  el  DMC  en  los  tiltimos  afros  de  las  ges-
tiones  presididas  por  Mons.  Ruiz  era  bastante  amplia  y  compleja,  abar-
cando   cuestiones   doctrinales  fundamentales   (v. g.,   de   cristologia,   de   so-
teriologfa,  de  la  teologia  de  la  revelaci6n,  de  eclesiologia,  etc.)  ademds  de
ciertas  "areas  delicadas"  (e. g.  Ia  pluriformidnd  cultural  en  la  Iglesia,  nue-
vas  formas   de  ministerio,  experimentaciones   littirgicas  y  las    exigencias
concretas  de  la  liberaci6n  evangelica).    Se  entremezclaban  intuiciones  mi-
sionol6gicas  muy  rica`s,  reflexiones  teol6gicas  bien  fundamentadas  y   con-
vicciones  apost61icas  muy  profundas  con  criticas  eclesiol6gicas  agudas  y
proyecciones  pastorales  originales  y  audaces,  pero  a  veces  no  matizadas.
Delante  de  este  panorama  misionol6gico  a  la  vez  rice  y  confuso,  el  DMC
en  los  afros  1975-1979  se  dedic6  a  un  esfuerzo  de  aclaraci6n  y  profundizar
ci6n  teol6gica.    Durante  este  periodo  se  verific6  una  transici6n  de  un  en-
enfoque  "encarnacional"  a  un  enfoque  "pascua.1".    Se  busc6   en  el  miste-
rio pascual de Cristo el fundamento teol6gico que  daria sentido  y precisi6n
a  las  multiformes  dimensiones  concretas  de  la  problematica  misionol6gica
que  enca.raba  a  la  Iglesia  en  America  Latina.    El  examen  detallado  de  las
dimensiones  de  este  enfoque  mereceria  un  estudio  mss   completo;   aqui
mos  limitaremos  a  introducir  sus  rasgos  generales  y  a  explicar  su  contex-
tualizaci6n  hist6rica.

Esta  Terecera  Parts  lleva  el  titulo  sencillo:   "Del  Sinodo  de  Evange-
1izaci6n  a  la,  Conferencia  de  Puebla".

La  metodologia  empleda  en  esta  Tercera  Parte  variara  de  la  usada
en  las  dos  Partes  anteriores,  para  corresponder  mejor  a  la  naturaleza  de
las  fuentes  documentales  para  este  periodo.   Basamos  nuestro  estudio  de
las  gestiones  de  1966-  1969  y  de  1969-1972  principalmente  en  el  examen  de
lus  documentos  finales  de  los  Encuentros orgenizados  por  el  DMC  en  Am-
bato,  Melgar,  Caracas  e  Iquitos.    Pero  al  considerar  la  gesti6n  de   1972-
1974, en la que no se realiz6 ning`in Encuemtro  departamental,  tuvimos  que
limita.mos  a  la  presentaci6n  de  los  contenidos  de  algunos  documentos  en
los  que  las  liners  teol6gico-pastorales  contemporaneas  del  DMC  fueron  ex-
puestas.    Asimismo,  para  completar  la  visi6n  hist6rica  y  pare  situar  la.s
orientaciones  teol6gicas  del  DMC  dentro  de  una  perspectiva  eclesial  mds
amplia,  consideramos  tanbien  c6mo  la  problematica  misional  fue  tratada
en  las  dos  primeras  Conferencias  Generates  del  Episcopado   Latinoameri-
cano,  las  de  Rio  y  de  Medellfn.

Las  fuentes  documentales  para  la  gesti6n  de  1975-1979  son  diversas.
EI  Departament.o  habia  auspiciado,  conjuntamente  con  la  Confer6ncia  Na-
cional  dos  Bispos   do   Brasil,  un   "Encuentro  Pan-Amaz6nico   de   Pastoral
Indigenista"  en  Manaus  (Brasil)  en  junio  de  1977.   Sin  embargo,  su  Docu-
mento  Final  tiene  un  caratter  mas  pastoral  que  teol6gico.   Las  principa-
1es  publicaciones  del  DMC  fueron  un  libro  escrito  por  Mons.  Aubry,  Esco-
gEdo  para  proclamar  el  Evangetio  de  Dios,  y  el  Panorama  misionero  en
Anierica  Latina:  el  aporte  departamental  a  la  Conferencia  de  niedla.  Exis-
ten  tambi6n  alrededor  de  treinta  documentos   secundarios   (Actas   de   las
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reuniones  de  la  Oomisi6n Episcopal,  informes  peri6dicos  al  CELAM,  varios
articulos,  ponencias  y  estudios  monograficos,  etc.)  que  tratan  de  la  orien-
taci6n  teol6gico-pastoral  del  DMC  o  que  desarrollan  algunos  aspectos  par-
ticulares  de la misma.    Asimismo, mos referiremos  al Documento  de  Puebla
para  discernir  en  61  algunas  influencias  posibles  o  probables   del  aporte
del  DMC,  pel'o  sin  entrar  en  un  estudio  completo  de  las  orientaciones  mi-
sioneras  de  esa  Conferencia.

Consideraremos  ahora  el  contenido  de  los  dos  capitulos  que  entran
en  est;a,  Tercera  Parte  de  nuestro  estudio.

El  resto  de  este  noveno  capitulo  se  dedica  a  una  descripci6n  panora-
mica  de  la  gesti6n  de  1975-1979.    Esto  mos  permite  situar  en  su  contexto
hist6rico  y  eclesial  el  desarrollo  de  las  orientaciones  teol6gicas  del  Depar-
t;amento   durante  este  periodo  y  tambi6n  ofrece  la  oportunidad  para   in-
troducir  la    documentaci6n  citada.    Primeramente   veremos    c6mo   el   De-
partamento  mismo  defini6  su  identidad  y  Su  responsabilidad  propias  den-
tro   del  CELAM  y    dentro  del   contexto    eclesial   latinoamericano    a   los
comicnzos  de  esta  nueva  gesti6n.    Despu6s  presentaremos  una  descripci6n
cronol6gica  de  los  otros  momentos  claves  en  la  historia  del  DMC  durante
este cuadrienio, sefialando los acontecimientos y las actividades en los cuales
su  reflexi6n  teol6gico-pastoral  se  situaba.    Ya  que  el  Departamento  queria,
por medio de su servicio especifico sensibilizar a la Iglesia  (  particularmente
al Episcopado)  del continente sobre las diversas  dimensiones  de  su  respon-
sabilidad  misionera  en  y  desde  America  Latina,  demos  a  este  noveno  ca-
pitulo  el  titulo:   "Al  servicio  de  la  capacitaci6n  misionera".

El  d6cimo  capitu]o  se  dedica  a  un  estudio  de  la  contribuci6n  espe-
cifica. del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM  a  las   orientaciones  mi-
sioneras  de  la  Conferencia  de  Puebla.    Veremos  en  particular  la  influencia
que hubiera tenido  en  el  Documento  de Puebla  el  aporte  redactado  por  el
DMC en base  a una consulta de las  Comisiones  de Misiones  de  las  diversas
Conferencias  Episcopates:  el  Panorama  misionero  de  America  Iiatina.   Da-
mos  al  decimo  capitulo  el  titulo:  "El  aporte  del  Departamento  de  Misiones
a  la  Conferencia  de  Puebla".

Habiendo   introducido   globalmente   esta   Tercera   Parte   en   nuestl'o
estudio,  pasaremos  ahora  a  una  visi6n  hist6rica  de  la  cuarta  gesti6n  del
D6`parfamento  de  Misiones  del  CELAM.

9.2.    La  puesta  en  marcha  de  la  nueva  gesti6n

Cuando  Mons.  Roger  Emile  Aubry  fue  electo  Presidente  del  Ilepar-
tamento  de  Misiones  en la XV Asamblea General  del  CELAM  en  noviembre
de  1974,  ya  desempefiaba  algunas  funciones  dentro  de  ese  Consejo,  aunque
no  en  ese  Departamento.    Era  delegado   de  la  Conferencia  Episcopal   de
Bolivia  al  CEIAM  y  tambi6n  miembro  de  la  Comisi6n  Episcopal  del  De-
partamento  de  Educaci6n  antes  de  esa  Asamblea,.    Mous.   Aubry,   un   mi-
sionero   Redentorista   ordenado   sacerdote   en   1949   y   consagrado   Obispo-
Vicario Apost61ico  de Reyes  (Bolivia)  en  1973,  tuvo una  experiencia pastoral
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amplia  y  diversificada  en  dos  continentes.    Habia  sido  predicador  de  mi-
siones  parroquiales  y  participante  en  la  misi6n  a  los  obreros  en  su  pals
natal  de  Suiza  y  en  Francia  antes  de  ser  nombrado  Superior  Provincial
de  los  redentoristas  suizos,  a  quienes  la  responsabilidad  misionera  por  el
Vicariato  de  Reyes  ha  sido  encomendado.    Al  desempefiar  ese  oficio  tam-
bi6n   ejercia  una  respousabilidad  de   coordinaci6n   pastoral    nacional    en
Suiza  y  se  dedicaba  a  realizar  visitas  prolongadas  al  Vicariato  para  cono-
cer  mejor  su  problematica  misionera  y  para  impulsar  uno  renovaci6n  y
plamificaci6n  de  su  pastoral.    Siendo  nombrado  Administrador  Apost61ico
de  Reyes  por  unos  afros  antes  de  su  consagraci6n  episcopal,  tambi6n  se
integraba  a  la  Conferencia  Episcopal  de  Bolivia,  y  desempefiaba  en  ella  la
responsabilidad  de  la  coordinaci6n  nacional  de  pastoral ]°,

Cuando  Mons,  Aubry  regres6   a  Bolivia  de   Roma  a   fines  de    1974,
inmediatamente   busc6  a  uno  que   le  podria   colaborar  como    Secretario
Ejecutivo del Departamento, y opt6 por la selecci6n del P. Juan F.  Gorski '!.
EI  P.  Gorski,  de  la  Sociedad  Misionera  de  Maryknoll  de  los  Estados  Uni-
dos,  habia  servido  como  misionero  en  Bolivia  desde  su  ordenaci6n  sacer-
dotal  en  1963,  y  desde  1966  desempefiaba  varios  cargos  en  la  Conferencia
Episcopal  del  pals,  principalmente  como  Secretario  Ejecutivo  de  Cateque-
sis  y  con  una  responsabilidad  particular  en  el  sector  de  la  evangelizaci6n
de  los   campesinos   (prfcticamente   identificados   con  los  indigenas,   que
constituyen  dos  tercios  de  la  poblaci6n  del  pals).   Desde  1970  habia  estado
en  contacto  con  el  DMC,  siendo  nombrado  en  1972  "experto"  para  la  re+
gi6n  andina  centro  y  sur `2,  y  tambi6n  con  el  Departamento  de  Catequesis
del  CELAM  (como  "experto"  para  la  misma  area),  y  con  el  Instituto  Pas-
toral del CELAM en Medellin  (como profesor de hermen6utica catequistico-
misionera) J3.    Evidentemente   su   relaci6n   con   el   CELAM   antes   de   su
nombramiento  al  Secreta,riado  del  DMC   en  enero   de   1975   era  marginal
en  comparaci6n  con  la  de  Mons.  Aubry,  no  obstante  sus  contactos  mas
directos  con  el  DMC.    Ambos  habfan  colaborado  en  varios  programas  pas-
torales  de  la  Conferencia  Episcopal  de  Bolivia  por  unos  afros  y  atin  mas
estrechamente   desde   1972,   cuando  esa  Conferencia  preparata,  su   aport.e
para  el  Sinodo  de  Evangelizaci6n,  en  la  cual  Mons.  Aubry  representaba  a
ese  episcopado.

10.   Los   datos   cronogr€ficos   son   del  Annuario  Pontificio   (1984),   pp.   690   y   922;
las  otras  informaciones  biogrificas  proceden  de  nuestro  conocimiento  per.
sonal  de  Mons.  Aubry.

11.   Cf.  DEPARTAMENTO  DE  MISIONES   DEL  CELAM,  Mer#ord„d#7#   dez   Pre.
sidente  y   Secretario  Ejecutivo   ddt  _Repar_tamppto__d_e _ Misicn'}gs   pe:i.a  tp  .c.pro-
sfderac!.672   de   Za  Rect7e{.dr!   de   Coord!.l'!ac!.6„   de!   CELAM,   policopiado   in6dito

i:8uE?a)og:n[ese£:#{rfa8°EL&e#,erfi:gd2e](£:r#zprig;P)?g:if:15::?..c.{9t7a5d);gam[j
Memordndttm  DMC   1975.

12.  8£.p.J"J:f#engt#Cn."773?;   P.  2.   Cf.   tambi6n   arriba,   Cap.   VI|,   nota   n.   loo   y

13.  C£.   Memordndum   DMC   1975,   p.   1.
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Mons.  Aubry  y  la  Conferencia  Episcopa,1  de  Bolivia  pidieron  el  tras-
1ado  de  la  sede  del  DMC  de  Mexico  a  La  Paz  (ordinariamente  los  Ilepar-
tamentos  del  CELAM  tienen  sus  oficinas  en  la  sede  de  6ste  en  Bogota,
pero  ham  habido  varias  excepciones)  para  facilitar  las  comunicaciones  en-
tre  el  Presidente  y  Secretario  del  Departamento  y  para  insertarlo  en  el
pats  con  el  mss  alto  porcentaje  de  indigenas  en  las  Am6ricas'4.    La  Pre-
sidencia  del  CELAM  aprob6  ese  traslado.

Tanto   Mons.   Aubry   como   el   P.   Gorski   sostuvieron   conversaciones
con  Mons.   Samuel  Ruiz,  el  Presidente  anterior  del  DMC,  para  asegurar
una transici6n ordenada entre las gestiones y una continuidad en  las  orien-
tacione,s  y  trabajos  del  Departamento.   En  el  capftulo  anterior  considera-
mos  el  contenido  de  las  Observaciones  comunicadas  por   Ruiz   a  Aubry
en   Roma   sobre  la.s   orientaciones   teol6gico-pastoral   del   DMC.    El   nuevo
Secretario  visit6  a  Ruiz  y  las  oficinas  del  Departamento  en  Mexico  para
los  fines  ya  sefialad.os  y  para  atender  a  algunos  asuntos  administrativos
pendientes.    Verbalmente,  el  obispo  mexicano  expres6  su  preocupaci6n  por
los  contactos  futuros  del  DMC  con  el  apostolado  misionero  en  el  Brasil
(particularmente  referentes  a  los  indigenas  amaz6nicos  y  a  las  poblacio-
nes   afro-brasilefias)   y   ratific6   su   inter6s   en   la   dimensi6n  universal   de
la   misi6n i5.

Habiendo  introducido  a  las  dos  personas  responsables  de  la  direc-
ci6n  y  administraci6n  de  esta  gesti6n  y  que  influirian  en  la  elaboraci6n
de  su  enfoque  evangelizador,  y  habiendo  considerado  otros  datos  relevan-
tes   s.obre  los   primeros   momentos   de   este   periodo,   pasaremos   ahora   a
considera.r  los  dos  acontecimientos  en  los  que  se  definieron  las  orientacio-
nes  fundamentales  del  CELAM  de  1975  a  1979.    Estos  dos  acontecimientos
"consecutivos"  fueron  la  participaci6n  del  Presidente  y  Secretario   en   la
Reunion  de  Coordinaci6n  del  CELAM  en  febrero  de  1975  y  la  primera  reu-
nion   departamental   con  la  renovada  Comisi6n  Episcopal   en   agosto   del
mismo  afro.

9.2.1.  La  presencia  activa  del  DMC  en  el  CEljAM  (febrero,1975)

La  primera  exposici6n  y  explicitaci6n  de  las  orientaciones  de  esta
nueva   gesti6n  del  DMC  tuvo   lugar  en  la   Reunion  de   Coordina,ci6n   del
CELAM  celebrada  en  Bogota  en  febrero  de  1975.    Participaron  en  ella  los
miembros  de  la  Presidencia  del  Consejo  y  los  Presidentes  y  Secretarios
Ejecutivos    de  sus   diversos   Departamentos  y    Secciohes.   Durante    esta
reuni6n  los  responsa.bles  del  DMC  presentaron  el  Memorandum  que  expo-
nia  su  vision  y planes  iniciales.   Durante  ella  tambi6n,  el  CELAM  produjo
su  Plan  Global  de  Actividades  para  el  periodo  administrativo  de  1975-1978,
Los  representantes  del  DMC  participaron  en  su  elaboraci6n  y  las  activi-

14.   Ibid.,   p.   2.
15.  Ibid.   El   contenido   de   estas   conver§aciones   orales   fue   anotado   solo   en

los  apuntes  personales  del  Secretario.
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dades  del  Departamento  se  insertaban  en  el.   Veremos  ahora  lo  que  estos
documentos  revelan de  las  orientaciones  del  DMC  al  inicio  de  esta  gesti6n.

EI  Memorandum  del  DMC  se  divide  en  cuatro  partes.    En  las  pa-
ginas  anteriores,  ya  hemos  presentado  el  contenido  de  la  primera:   "Lo
que se ha hecho desde la XV Asalnblea en Roma".   I.a segunda  se  intitula:"C6mo  vemos  la  situaci6n  actual  del  DMC",  la  tercera:   "Nuestros  objeti-
vos'',  y  la cuarta:  "Nuestro  programa de  acci6n para  1975".   Examinaremos
el  contenido  de  6stas  aqui.

La  primera  secci6n  de  la  segunda  parte  trata  de  la  necesidad  de
aclarar  el  concepto  de  la  lnisi6n.   Recordamos  que  esto  fue  tambien  el
primer  punto  tratado  en  el  Encuentro  de  Ambato,  ocho  afros  antes.   EI
Memorandum  observa:

EI   DMC   es   un   servicio   misionero   dentro   del   CELAM.    Ya
que  toda  la  Iglesia  es  esencialmente  misionera,   es  neeesario
definir  con  claridad  la  misi6n  especifica  y  propia  de  este  De-
partamento.   Lo   que   hace   esta   definici6n   mds   dificil   es   la
diversidad  de  criterios  para  distinguir  la  acci6n  propiamente
misionera  de  otros  servicios  eclesiales L6.

A  continuaci6n  se  destacan  los  criterios:  geogrifico  y  juridico  ("te-
rritorios  de  misi6n"),   etno]6gico    (la  atenci6n   a   "culturas    originates"),
teol6gico  (la distinci6n entre la actividad misionera y la pastoral del AG 6),
vocacional    (lo  que  hacen  los  misioneros),   y  conciencia   misionera   (sec-
tores   eclesiales   comprometidos  de  hecho   en  la   acci6n  misionera) r'.    E]
Memorandum  contintia:

Existen  igualmente  dos  aceptaciones  de  la  frase:   "Iglesia  Mi-
sionera":  1a  pasiva  y  la  aetiva.    La  primera  recalca  el  servicio
a  grupos   humanos  que  son   "objeto"  de  la  misi6n    eclesial.
La  segunda  recalca  la  promoci6n  de  las  Iglesias  locales  para
que  sean  agentes  activos  y  responsables  en  la  misi6n  univer-
Sal  de  la  Iglesial8.

EI  DMC  en  aquel  momento  no  quiso  opta,I  por  uno  o  varios  de  es.
tos  criterios;  mas  bien  observa:

Todas  estas  distinciones  aportan  algo  al  enriqucoimiento  y  a
la  profundizaci6n  del  concepto  de  la  acci6n  misionera,  hasta
tal  punto  que  seria  dificil  defihirla  correctamente  si  prescin-
di6ramo-s  de  algunos  de  estos  conceptos L9.

16.   Ibid.,  p.  3.

17.   Ibid.

18.  Ibid.  La  dimension  universal   sera   exp]icitado   atin   mas   abajo.
19.   Ibid.,  pp.  34.
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Este  esfuerzo  por  demarcar  el  concepto  de  la  "misi6n",  constante
en  el  DMC  desde  sus  comienzos,  seguiria  al  memos  hasta  fuebla.    Como
ya  hemos  visto,  el  contexto  eclesial  particular  de  America  Latina,  en  el
que   los   "territorios   misionales"   no   agotan  las   "situaciones   misioneras",
hace  esta  distinci6n  atin  mas  dificil.

En  la  siguiente   secci6n  de  esta  segunda   parte  del  Memoranduni,
la  situaci6n  actual  de  la  misi6n  de  la  Iglesia  en  los  pueblos  de  America
Latina,  el  DMC  expresa  este  dilema  de  un  modo  positivo:

La  Iglesia  ]atinoamericana  expresa  su  conciencia  y  compromi-
so  misionero  de  diversas  maneras:
-  Los  Vicariatos  Apost6licos  sirven  no  solo  a  los  pueblos  6t-
nicamente  originales  sino  tambien  -y  tal  vez  rna,yormente-
a  los  que  se  ham  establecido  mds   recientemente   en  los   cen-
tros  de  poblaci6n  de  sus  zonas.
-  Ta,mbi6n  existe  el  hecho  de  la  gran  mayoria  de  los  pueblos
indigenas. . .   viven  en  jurisdicciones  eclesidsticas  no  sujetas  a
Propaganda Fide.    Sin embargo,   estas  Iglesias   mantienen   una
alta conciencia misionera encauzada a la promoci6n  de  Iglesias
locales  nativas,  con  sus  propias  expresiones   culturales   de   la
fe  y  de  los  ministerios  eclesiales 20.

Aqui   vemos   una   ratificaci6n   del   objetivo   principal   de   la   gesti6n
anterior:    1a,  promoci6n  de  las  Iglesias  particulares   aut6ctonas  entre   los
pueblos  indfgenas.   Pero  ya  no  vemos  una  insistencia  en  la  transforma-
ci6n  inmediata  de  las  estructuras  juridicas  de  la  misi6n  para  rectificar
una  anomalia.    He  aqui  una  caracterfstica  de  esta  gesti6n:  un  cambio  de
tonalidad  en  sus  documentos.    Se  proponen  los  principios  y  objetivos  mi-
sionol6gicos  con  claridad,  sin  quitarles  su  valor  y  vigor  intrinsecos.    Se
describen   los   hechos   que   llaman   la   atenci6n   misionera   de   la   Iglesia,
sin  ocultar  las  intexpelaciones  que implican.   Pero  se  lo  hace  de  un  modo
que  no  hiere  las  sensibilidades  de  aquellos  que  no  ham  tenido  la  experien-
cia  de  estar  insertados  directa  y  persona,1mente  en  una  situacidn  misio-
nera, en la que las implicaciones de ciertos principios se ven mds claramente
y  con  un  mayor  sentido  de  urgencia.   Es  implfcitamente  rna  aplicaci6n
de  una  "pedagogia  misionera"  al  interior  de  la  Iglesia:  estar  atentos  res-
petuosamente  a  las  experiencias  particulares,  1os  modos  de  expresarse,  1os
criterios  de juicio, 1os valores y los puntos  de  inter6s  de aquellos  con  quie-
nes  el  misionero  se  relaciona  respetando  el  tiempo  necesario  para  que  un
nuevo  valor  sea  acogido  y  asimilado.

Despu6s  de  considerar  la  situaci6n  de  la  Iglesia  misionera,  el  Me-
morandum  procede  a  la  contemplaci6n  de  los  pueblos  evangelizados.   En
primer  lugar  se   considera  la  situaci6n   de  los  pueblos  indigenas,   distin-
guiendo  entre  los  de  la  selva  y  los  de  las  regiones  andinas  y  mesoameri-

20.   Ibid.,  p.   4
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canes.    Ilos   primeros,   "cuya   identidad   cultural   y   a   veces    la   misma
existencia  flsica  estan  amenazadas  por  la  extinci6n",  tienen  una  poblaci6n
muy  reducida.   Los  otros,    "herederos  de  grandes   y  antiguas   culturas",
numerosos  en  su .poblaci6n,  "mantienen  mas  el  sentido  de  su  identidad  y
de  su  unidad  culturales".   Ambos  experimentan  cambios  sociales  actuales
y,  "lo  queramos  o  no,  viven  en  el  siglo  XX".   Despues  de  esta  descripci6n
bastante  breve  de  la  situaci6n  de  los  pueblos  indigenas   (al  final   de  la
gesti6n,  el  DMC  presentarfa un  analisis  mucho  mas  detallado  en  su  aporte
para Puebla),  el  Memoranduln  observa:

No  podemos  contemplar  a  ning`in  indigena  s61o  con  criterios
folkl6ricos,   juzgando   que  su  originalidad   cultural    debe  ser
preservada  a cualquier  costo,  mirandoles  s61o  como  objetos  in-
teresantes  de  estudio  autropol6gicos,  o  como  piezas  curiosas
para   adornar   el   museo   de   la   humanidad.    Son   pueblos   vi-
vientes,   llamados   a  ofrecer   su   aporte   creativo   y   original   a
toda  la  humanidad,   en  comuni6n  progresiva   con   otros   gru-
PoS  humanos21.

Aqui  vemos   un  eco  del   juicio   emitido  por   Mons.   Ruiz   sobre   los
antrop6log.os  de   "tendencia  neutral  y  puramente  cientlfica",   que  desean
rna.ntener  a  los  indigenas  en  un  "estado  puro"  para  sus  propios  fines 22.
Para  el  DMC,  los  indigenas  y  otras  etnias  son  pueblos  vivientes,  sujetos
revestidos  de  dignidad  y  libertad  que  aportan  de  su  vitalidad  cultural  a
la  humanidad  y  a  la  Iglesia,  y  no  meros  objetos.    Esta  valoraci6n  no  es
nueva 23,  pero  la  frase:   "pueblos  vivientes"  es  caracteristica  de  esta  ges-
ti6n.    Y  si  en  1975  el  DMC  reconoce  con  realismo  los  cambios  experimen-
tados  For  estos  grupos  humanos  (algunos  debidos  a  presiones  extema`s  y
otros,  a  una  opci6n  de  ellos  mismos),  esta  insistencia  en  su  dignidad  y
vitalidad  es  lo  que  distingue  esta  perspectiva  de  la  que  sea  consciente  o
inconscientemente   "absorcionista"    o  "integracionista",  en  el  lenguaje  de
Ruiz.   Vemos  igualmente  aqui  (y  en  la  p.  3)  un  esfuerzo  por  superar  los
criterios  y  t6rminos   impuestos  desde  afuera   para  definir   a   los   indige-
nas;   se  habla  de  "sistemas  culturales   originates"   (p.   3).    Son   originates
en dos sentidos:  estos pueblos son los primeros habitantes de las Americas,
y  sus  culturas  son  el  resultado  de  la  creatividad  propia  de  cada  grupo.
Asimismo, detectamos en la tiltima Erase de la cita un matiz teol6gico  (que
se  incorpora  en  el  enfoque  pascua,1  de  esta  gesti6n):  que  la  identifica  de
los  grupos  particulares  se  plenifica  en  la  comuni6n  con  otros,

En su visi6n de las sifuaciones misioneras existentes en el continente,
el  Memorandum  tambi6n  considera  a  los  pueblos  indigenas:

21.  Ibid.,  p.  5;  las  citas  anteriores  son  de  las  pp.  4  y  5.
22.  C£.  Observaciones   Rulz  1974,  p.  3.,  vex  z\wi:hz\,  paLrte  8.3.2.
23.   Cf.  Mezgc!r,  n.  3;   Jqct!.fas,  nn.  39  y  41;   arriba,  parte  73.2.

212-



Hay  otros  grupos  humanos  que  ya  no  interpretan  ri  estmc-
turan  sus  vidas  segiin  esquemas  culturales  originates  y  ances-
trales,   sino   segiin   otros   esquemas   impuestos,   importados   o
sincretistas.   Muchos  de  estos  grupos  -1os  "cholos"  o  indige-
nas  urbahizados,   los  mestizos,  los  ladinos,  1os   morenos,   1os
colonizadores de nuevas tierras, etc.- tambi6n siguen buscando
a  Dios  a  su  modo,  y  frecuentemente  se  encuentran  abandona-
dos  o  distantes  de  la  presencia  misionera  e  interpelante  de  la
Iglesia 24 .

Si el DMC habia concentrado su atenci6n en las  gestiones  de  1969-1972
y de 1972-1974 casi exclusivamente a los indigenas  (deeimos "casi" porque su
lnforme al CELAM en 1972 llam6 la atenci6n sobre las "areas morenas"), la
perspectiva manifestada  aqui  refleja  mfs  bien  la  amplitud  de  la  vision  de
Melgar  sobre  las  diversas  "situaciones  misioneras"  en  America  Latina25.   La
llamada de  atenci6n  explfcita  sobre  los  afroamericanos  o  "morenos"  seria
una  insistencia  constante  del  DMC  de  1975  hasta  Puebla,  y  tal  vez  uno
de   sus  mayores  aportes   a  la  conciencia  eclesial   continenta,I.   Asimismo,
se  contempla  aqui  la  situaci6n  de  gnipos  humanos  que  no  se  encuadran
nitidamente  en  categorias  culturales  sencillas  (e. g.,  los  mestizos  y  colonos
migrantes);  no  son  hi  indigenas  ni  participes  de  la  "cultura  general  occi-
dental".    Sin  embargo,  deben  ser  evangelizados  en  su  situaci6n  cultural
peculiar.    Durante   esta  gesti6n,   el   DMC   llamaria  la  atenci6n   sobre  las
nuevas  culturas  emergentes  y,  por  ende,  a  las  ``nuevas  situaciones  misio-
neras,,.

Pero la  atenci6n misionera   manifestada  en el  Memorandiun   no   se
restringe  a los  grupos  humanos  en  America  Latina.   El  parrafo  intitulado:
"Hacia  una  Iglesia  activamente  misionera",  insiste  en  la  dinensi6n  uni-
versa,1 de la misi6n:

Una   visi6n   misionera   plenamente   cat61ica   tampoco    puede
restringirse  a,  las  tierras  y  pueblos  de  este  continente.   Pues
]as  Iglesias  locales  nacidas  del  Evangelio  entre  los  pueblos  la-
tinoamericanos  tambien  tienen  que  ser  Iglesias  misioneras.   Y
ya vemos brotes  de este  espiritu  misionero en  America  La,tina,
tanto  al  nivel  nacional  (p. e.  Ia  instituci6n  de  Sociedades  mi-
sioneras en Mexico, Colombia y Brasil), como a nivel focal  (p.e.
Ias  iniciativas  de  catequistas  y  de  otros  evangelizadores  laicos
al  anunciar  el  Evangelio  a  otras  comunidades   abandona.das).
En  este  momento  hist6rico,  cuando   los  Obispos  de  Asia  ya
se  comprometen  al  envio  de  misioneros  a  otros  continentes,
tenemos  que  preguntarnos  si  no  ha  llegado  la  hora  para  que
la  Iglesia  latinoamericana  asuma  una  responsabilidad   misio-
nera,  atin  mas  activa y  mas  visible,  en  el  mundo 26.

24.   Meffgord#d#77t   DMC   1975,  p.   5.
25.   Cf.   Me!gair,   rm.   14-19.
26.   Memord#d#ffl   DMC   1975,  p.   5.
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Cuatro  afros  despues,  1a  Corrferencia  de  Puebla  responderia:   "Final-
mente,  ha  llegado. . .   1a  hora. . .";   1a  irifluencia  directa   del  DMC   en  este
compromiso  hist6rico  del  Episcopado  latinoamericano,  hasta  en  su  misma
formulaci6n  es  no  solo  posible  sino  tambi6n  documentable 27.   La  insisten-
cia  en  la dimension  universal  de  la  misi6n  seria  una  de  lag  caracteristicas
mas  notables  de  esta  gesti6n;  1a  priorizaci6n  de  esta  dimensi6n  es  real-
mente   nueva 28.

Despu6s  de  presenfar  esta  visi6n  de  las  dimensiones  basicas  de  la
tarea  misionera  de  la  Iglesia  en  America  Latina,  el  Memorandum  consi-
dera  la  situaci6n  actual  del  Departamento   de  rmsiones.   nies  el  Depar-
tamento  en  1975   tuvo  que  situarse   no  s6lo  en  un  contexto   eclesial   mas
amplio,  sino  tambi6n  en  el  contexto  de  su  propia  idenidad  hist6rica.   En
aquel  momento  se  hallo  "frente  a  nuevas  exigencias";  1a  de  definirse  con
respecto  a  las  orientaciones   depa,rtamentales   anteriores   y   la   de   aclarar
la  teologia  de  la  misi6n.

Se  parte  de  un  aspecto  de  la  situaci6n  contemporanea:  1a  pr.ofusi6n
"rica y confusa"  de orientaciones  misionol6gicas:

existen corrientes  diversas y  a veces  contrapuestas,  algunas  na-
cidas  en  estos  iiltimos  afros  y otras  heredadas  de  otras  6pocas,
que  proponen  opciones  pratticas  para  la  acci6n  misionera  del
continente.    Esta  veriedad  de  opciones  y  de  orientaciones  es
a la vez  rica y confusa.    Existe una btisqueda  de  pautas  clara.s,
tanto  aut6nticas  como  actualizadas,  para  guia,r  la  acci6n  mi-
sionera 29 .

A  continuaci6n,  se  valora  positivamente  el  aporte  de  Melgar:

Este  esfuerzo  para  buscar,  aclarar  y  proponer  pautas  misio-
neras no es una experiencia nueva  del DMC.   Ya  antes  de  Me-
dell£n,  1a  Reunion  del  DMC  en  Melgar  intent6   traducir   a  la
situaci6n latinoamericana  las  implicaciones  misioneras  del  Con-
cilio  Vaticano   11.    El    dcoumento    de   este    encuentro    queda
coma  un  testimonio  valioso  de  la  conferencia  de  una  Iglesia
que  Vive  su  vocaci6n  misionera 30.

Despu6s  se  considera  un  aspecto  concreto  de  las  orientaciones  mas
recientes  del  DMC:  su  priorizaci6n  de  la  antropologia  y  de  la  evangeliza-
ci6n liberadora.    EI  Memorandum  dice:

27.  P#ez7Zcz,  n.  368.  Mons.  Aubry  fue  el  relator  de  la  Comisi6n   que   trat6   de   la
dimension  universal  de  la  evangelizaci6n,  la  que  formul6  esta   declaraci6n
hist6rica

28¥]a;:i;£o?::s4q#?oas?:::(p%:n:s?S)£kd:#z:!Sgt:Pa(fir.es;a;te56C.8F),dfcv::::£s8{#°29)deyc:an-

29.   Me"ord7tc!ctrm   DMC,  p.   6.

30.   Ibid.
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EI  Concilio  y  Medellin  ham  dirigido  la  atenci6n  de  la  Iglesia
al  hombre  en  su  situaci6n  actual  en  el  mundo.    EI  DMC  to-.
m6  en  serio  esa  direcci6n  apost61ica  y  en  estos  Liltimos  afros
orient6  muchos  de  sus  esfuerzos  hacia  la  comprensi6n  antro-
pol6gica   de  las  culturas   latinoameri`canas,   especialmente  las
indigenas,   hacia  la promoci6n  de  Iglesias  locales  nativas,  y  ha-
cia  una    evangelizaci6n  de   liberaci6n  integral.    Este   periodo
fue  rico  en  nuevas  experiencias  e  ideas 3`.

Al   valorar   los   aspectos   positivos   de   estas   organizaciones   (eviden-
temente   caracterfsticas   de   las   gestiones   presididas   por   Mons.   Ruiz),   el
M€morfrmduln  afiade  una  observaci6n:

Pero  al mismo  tiempo,  el DMC  adquiri6  una imagen particular:
la  de  ser  el  "Departamento  de  Antropologfa"  o   de  "Asuntos
Indigenas"   del   CELAM.    Este    hecho   fue    tal   veiz    inevitable,
pues  cada  opci6n  concreta  implica  ciertos   riesgos   y   aiin   la
posibilidad  de  que  algunos  6nfasis  nuevos  sean  interpretadas
como  exageraciones 32.

Ya que el DMC en esta nueva gesti6n reconoci6 no solo la importancia
prioritaria  de  la  pastoral  indigenista,  sino  tambi6n  la  urgencia  de  sensi-
bilizar a la  Iglesia entera  (y no  solo a  los ya comprometidos  a  la  actividad
misionel'a)   slobre  todas  las  dimensiones   de  la  problematica  misional,   su
nuevo  Presidente  y  Secretario  explicaron  el  sentido  de  la  orientaci6n  an-
tropol6gica  y  antropoc5ntrica  del  Departamento:

En  este  momento  no  queremos  perder  nada  de  las  riquezas
adquiridas  por  la  orientaci6n  antropol6gica  del  DMC  en  estos
tiltimos  afros.    Pero  recordames  que  el  mismo  Pa,pa,  Pablo  VI,
quien  mos  advirti6  que  "para  conocer  a  Dios,  es  necesario  co-
nocer   al   hombre",   tambi6n   afirm6   que   "para   conocer    al
hiombre  tal  como  es,  tenemos  que  conocer  a  Dios".

Por  eso,  vemos  la  urgencia  de  aclarar  y  profundizar  la  nece-
saria  orientaci6n  antropoc6ntrista  de  la  acci6n  misionera   de
tal  manera   que  este  antropocentrismo   conduzca,  al  Hombre
Perfecto,  Cristo  y  asi  se  vuelva  plenamente  teoc6ntrica.    Pues
un conocimiento   a,ntropol6gico que   reduce  al hombre  al  mero
objeto de  estudio  o  de  experimentaci6n,  es  en  si  mismo  inaca-
ba.do  y  frustrado.    Nos   esforzamos   a  conocer  al   hombre   vi-
viente para que 61 entre en plena comuni6n con el Dios viviente
quien  lo  busca  para  vivificar|o 33.

31.   Ibid.

32.   Ibid.
33.it}nd6'ia3g.e6n-7eiL:£aups#:abrfgi%£:g#fio,d:I?aE]e°dYc[iei°bnredaesF96P;£S:fTrsfispr5°§

(1966),   pp.   58-59.
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Asi   se  manifiesta  una  continuidad  con  las   orientaciones   misiono-
16gicas fundrmentales expuestas  en la historia  previa  del  DMC  y,  a  la  vez,
rna  conciencia  de  que  una  mayor  precision  es  necesaria.   Esta  precision
de  la  teologiEi  de  la  misidn,  par  consiguiente,  es  considerada  como  la  ta-
rea  m5s  urgente  del  DMC  en  1975:

Entonces  en  este  momento   critico,  y  especialmente   despu6s
del  Sinodo  de  la  Evangelizaci6n,  mos  urge  acla,rar  ante  todo
el  enfoque  evangelizador  del  DMC  en  la  lglesia  latinoameri-
cana.   Esta  aclaraci6n  tiene  que  ser  mss  que  acad6mica;   ha
de  ser  traducible  a  pautas  de  acci6n  cla,ras  y  practicas  que
sean  capaces  de  guiar  y  velar  por  la  ca,1idad  evangelizadora  e
interpelante  de  la  acci6n   de  esta   Iglesia   continental 34.

Asi  vemos  que  la  decisi6n  del  DMC  de  emprender  una  labor  teol6-
gica   no   surgi6   de   consideraciones   especulativas,   sino   mss   bien   de   la
necesidad  pastoral  de  ofrecer  pautas  claras  para  la  orientaci6n  de  la  ac-
tividad  misionera.    Se  busca  una  orientaci6n  autentica,  bien  fundada  teo-
16gicanente, y actualnda,  capaz  de  llegar  al  coraz6n  del hombre  viviente
en  su  situaci6n  socio-cultural  concreta.    No  se  revelan  todavfa  la  confi-
guraci6n  concreta  y  las  dimensiones  particulares  de  este  ``enfoque  evan-
gelizador";   6stas  seran  definidas  principalmente  a  partir   de   la  primera
reunion  de  su  Comisi6n  Episcopal,  seis  meses  mss  tarde.

La  tercera  parte  del  Memorandum  presenta  los  objctivus  y  el  pro.
grama   de   acci6n   provisionales   para,   1975.    Al   comienzo   se   afirma   que
estos   objetivos   ``se  caracterizan  por  una  opci6n   evangelizadora,   pedida
por la  naturaleza  del  Departamento  y  reforzada  por  las  `Recomendaciones'
de  la  XV  Asamblea  Cieneral  del   CELAM  en  Roma''.    A  continuaci6n,   se
presentan  los  dos  objetivos  generales  prcwisionales  del  Dapartamento:

1.   EI  DMC  quiere  ser,  dentro  del  CELAM,  el  servicio   misio-
nero  de   evangelizaci6n  para  los  grupos  6tnicos  y   culturales
mss  apartados  de  la  Iglesia  y  de  la  comuni6n  con  sue  her-
manos.
2.   EI  DMC  quiere  precisar  algunas  lineas  de  teologia  misio-
nera,  que  susciten  el  nacimiento  de  una  Iglesia  aut6ctona  en
los  distintos  grupos  6tnicos  que  entrain  en  la  riqueza,  cultural
del  continente,  y  ham  de  asumir  una  response,bilidad  propia
y  activa  de  la  Iglesia  Universal 35.

Vemos  que  el  primer  objetivo  general  define  la  misma  identidad
del  Departamento  y  que  el  segundo establece  su  tarea  prioritaria  durante
esta  gesti6n.   Mientras  que  los  objetivos  son  bastante  claros  en  su  for-
mulaci6n,  es  necesario  llamar  la  atenci6n  sobre  algunos  matices  particu-
1ares  pa,ra  comprenderlos  mejor.

34.   Ibid.,  p.  7.

35.   Ibid.,  pp.  7-8.
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En  el  primer  objetivo,  se  contextualiza  al  Depa,rtalnento  dentro  del
CELAM,  que  se  define  en  sus  Estafutos  como   "organismo  de  contacto,
reflexi6n,  colaboraci6n  y  servicio  de  las  Conferencias  Episcopales  de  Ame-
rica   Latina" 36.   Asi   se   enfatiza   tanto   la   inserci6n   activa   y   concienzuda
del  DMC  dentro  de  ese  Consejo  como  la  direcci6n  prioritaria  de  sus  ser-
vicios  al  Episcopalo  del  continente.   EI  DMC  no  pretende  ser  un  orga-
nismo  continental  relativamente  independiente  sino  mss  bien   el   6rgano
especlficamente  misional  de  un  organismo  al  que  se  subordina  y  a  cuya
vitalidad  contribuye.    Asimismo,  se  define  como  una  "servicio  misionero
de  evangelizaci6n";  tanto  su  propia  naturaleza  como  las  orientaciones  del
Sinodo  de  1974   (y  de  la  Asamblea  del  CELAM  subsiguiente)   dictan  que
sus  servicios  se  encaucen  hacia  el  anuncio  del  Evangelio.    Pero   ya  que
la  evangelizaci6n  es  la  misi6n  de  toda  la  Iglesia,,  se  precisa  que  el  DMC
busca   servir   prioritariamente   a   los    grupos   culturales   particulares.    Su
especificidad  esta  particularmente  en  la  evangelizaci6n  de  las   culturas.
Se  dice  "grupos  5tnicos  y  culturales"  pa,ra  no  restringir  su  enfoque  a  las
etnias  "originales  y  no  occidentales"   (v. g.,  los  pueblos  indfgenas)   y  para
abarcar  tambi6n  a  otros  grupos  culturales.   Son  los  "mas  apartados   de
la  Iglesia  y  de  la  comuni6n  con  sus  hermanos"  los  que  merecen  particu-
1armente  la  atenci6n  del  DMC,  tanto  pa,ra  urgir  la  Iglesia  a  "salir  a  las
fronteras"  como  para  enfatizar  que  el  fruto  de  la  evangelizaci6n  no   es
el   aislamiento   de   los   grupos  particulares,   sino   su   comuni6n   universal.
Asi  se  ratifican  las  prioridades  hist6ricas   del  Departamento,   pero  a   la
vez   se   explicitan   algunos  puntos   particulares   y   se    introducen   algunas
nuevas   dimensiones.

En  el  segundo  objetivo  general,  se  propone  la,  tarea  principal   del
DMC  durante  esta  gesti6n:  la  aclaraci6n  de  la  teologia  de  la  misi6n.    Nio
es pretencioso en sus ambiciones;  se busca s61o "precisar algunas lfneas de
la  teologia  misionera'',  y  no  llegar  a  una  sintesis  completa.    I,a  finalidad
de  este  esfuerzo  es  orientar  la  acci6n  misionera  para  que  se  suscite  "el
nacimiento  de  una  Iglesia  aut6ctona  en  los  grupos  6tnicos. . .    del  conti-
nente"    (en   su   revision   del   objetivo,   la   Comisi6n   Episcopal   cambia-
ria  la  palabra  ctnieos  a  humanos).   El  acento  puesto  sobre  el  nacimiento
de  la  Iglesia  es  tipico  de  la  visi6n  misionl6gica   de   Aubry.    Para   61,   la
Iglesia  no  se  tranaplanta  por  m€dio  de  la  actividad  misionera,  sino  que
mace  entre  los  grupos  humanos,  engendrada  por  el  Evangelio,  y  mace  con
su  rostro  propio:  el  de  su  cultura,.    Veremos  esto  desputs.    Estos  grupos
son  pueblos  vivientes  que  ``entran  en  la  riqueza  cultural  del  continente";
no son meros objetos o curiosidades cuya existencia se  tolera hasta  que  se
"integren"  a  una  cultura  general.   El  nacimiento  de  la  Iglesia  entre  los
diversos  grupos  culturales  no se  propcme  como  el  punto  final  de  la  evan-
gelizaci6n;  mss  bien  se  afirma  que  estas  Iglesias  locales  "ham  de  asumir
una  responsabilidad  propia  en  la  Iglesia  Urriversal".    Asi  se  enfatiza  tanto

36.  C£.  Plan   global  CELAM   1975,  p.  3.
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1a  necesaria  dimensi6n  de  la  comuni6n  cat61ica  como  una  apertura  a  la
misi6n  universal 37 .

Los  ocho  objetivos  especlficos  (entendidos  como  maneras  para  con-
seguir  los  objetivos  generales)   abarcan  los  siguientes  puntos:   1)   1a  pro-
moci6n  de  la  evangelizaci6n  de  los  sectores  mas  abandonados;   2)  las  rela-
cicmes   con  las   respectivas   Comisiones   Episcopales,   impulsando   su   refle-
xi6n  misionera;   3)  el  contacto  con  los  expertos  que  estudian  las  culturas;
4)   la  valoraci6n  evang6lica  de  las  diversas  culturas;    5)   el   acercamiento
a  los  grupos  misioneros;   6)  la  coordinaci6n  del  trabajo  del  DMC  dentro
del  CELAM;   7)  el  fomento  de  la  dimension  universal  de  la  misi6n  dentro
de  las  Iglesias  locales;  y  8)  la  coordinaci6n  y  comulli6n  con  los  organis-
mos  misioneros  de  America  Latina  y   de   la   Iglesia  universal38.   Ya   que
estos  objetivos  especifico.s  serian  revisados  y  reformulados   posteriormen-
te  por  la  Comisi6n  Episcopal  del  DMC,  no  lo  citamos  textualmente  aqui.
Cu.ando  considel.amos  su  version  final,  destacaremos  los  cambios  mas  sig-
nificantes.    Aqui  s61o  queremos  preser,tar  una  vision  global  de  las  orien-
taciones  iniciales  de  esta  gesti6n.

La  cuarta  parte  del  Mi€morindum  presenta  el  progra,rna  de  acci6n
para   1975.    Hay   una   nota   previa   sobre   el   procedimiento   adoptado.    EI
primer  punto  de  esta  nota  es  el  de  respetar  etapas:

-  dando  tiempo   a   la  elaboraci6n  del   enfoque  del  misionero;
-  dando  6nfasis  a  la  Comisi6n  Episcopal  del  Departamento;
para  llegar  a  un   acuerdo  sobre  el  enfoque   misionero  y  para
suscitar  la  c.orresponsabilidad  de  los  programas;
-  realizando  los  contactos  en  un  sentido  de  colegialidad  para
que  sean  un  servicio  dentro  del  CELAM  y  no  aparte  de  6|39.

Esta  politica  de  "respetar  etapas"   seria  una  de  las  caracteristicas
de  esta  gesti6n  y  un  elemento  de  la  estrategia  adoptada  por  la  Comisi6n
Episc.opal  del  DMC.    EI   Informe   departamental  a   la   siguiente   Asamblea
del  CELAM  la  explica  asi:

[Se  adopta]  . . .  Ia  politica  de  no  quemar  etapas  con  la  multi-
plicaci6n    febril   de  proyectos   desconectados,    sino   mas    bien
de  establecer  con  seriedad  y  Profundidad  las  lineas  teol6gicas
y  pastorales  del  DMC.    Esta  politica  insiste  en  situar  la  res-
p.onsabilidad  por   el  enfoque   evangelizador   del   Departamento
entre  los  mismos  obispos  que  la  componen.    La  finalidad  de
esto  no  es  la  de  apagar  la  originalidad  del  enfoque  sino  la  de
dinamizar   la   profunda   y   permanente   renovaci6n   eclesia| 4°.

37.  Recordamos  que  Mons.  Ruiz  destac6  este  aspecto  en  su  ponencia  en   Iqui-
tos;   ver  arriba,  Cap.  VII,  nota  n.   135.

38.   Me77tord#cZ4tm   DMC    1975,   p.    8
39.   Ibid.'  p.  9.
40.3:npe#Ad¥]E%E2ARFt¥LS[°T¥aEns,d,e„fgru%oprRS£:::ad3°oan;%..X5V[d££.:aTgb7]6e,:

pp.  2-3.  Citado  como  lnforme  DMC  1976.
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Se  ve  que  esta  politica  tiene  una  doble  finalidad:   la  de  cone.entrar
los  esfuerzos  del  DMC  en  la  precisi6n  misionol6gica  y  la  de  hacer  a  los
obispos  mismos  participar  activamente  en  esta  reflexi6n.    Si  en  la  6poca
anterior  los   "expertos"  ejercian  una  cierta  vigencia  en   las  orientaciones
de`partamentales,   ahora   los   obispos   asumirian   su   propia   1.esponsabilidad
en  su  libel.azgo,  para  asegurar  la  profundidad  y  la  solidez  estructural  de
la  necesaria  renovaci6n  eclesial  en  la  acci6n  misionera„    La  misma  estra-
tegia  adoptada  al  interior  del  DMC  con  respecto  a  su  Comisi6n  Episcopal,
seria  aplicada  luego  a  las  relaciones  del  Departamento   con   las   Comisio-
nes  de  Misiones  de  las  diversas  Conferencias  Episcopales  en  la   prepara-
ci6n  del  Encuentro  de  Manaus  en  1977  y  de  la  Conferencia  de  Puebla  en
1978.    Se  suponia  la  participaci6n  activa  de  los  misioneros  de  base  y   de
las   personas   especializadas   en   los   diversos   aspectos   de   la   problematica
inisionera,  pero  los  centros  de  comuni6n  y  la,  de  coordinaci6n  serian  los
obispos.    Esta  estrategia  fluia  no  s6lo  de  las  normas  internas  del  CELAM
(como  un  servicio  a  y  de  los  episcopados),  sino  tambi6n,  y  mss  profun-
damente,  de  la  vision  teol6gica  del  DMC  sobre  la  responsabilidad  apost6-
lica  particular  de  los  obispos.

Los  siguientes  puntos  de  la  "nota  previa"   sobre   el  procedimiento
adoptado  por  el  DMC  tratan  de  su  inserci6n  en  "1a  linea  evangelizadora
del  CELAM",  de  su  coordinaci6n  con  los  otros  Departamentos  de  ese  Con-
sejo  y  de  la  distinci6n  entre  sus  planes  a  corto  plaz.o   (hasta  la  reuni6n
de  la Comisi6n  Episcopal)  y  a  largo  plazo  (el  esbozo  de  un  programa  pro-
visional  a  ser  aprobado  por  la  Comisi6n) 4'.

Habiendo   ofrecido   esta   aclaraciones   previas,   el   Memorandum   pre-
senta  algunos  puntos  concretos  de  este  programa:

1.   Constituci6n   de   la   Comisi6n  Episcopal   del   Departamento
para  esa  gesti6n.
2.   Organizaci6n  administrat,iva  del  Departamento  y  estudio  de
los  archivos,  en  particular  los  de  la  gesti6n  anterior.
3.   Esboz.o  de  los  pasos  previos  necesarios  para  la  aclaraci6n
del   enfoque   evangelizador   para   facilitar   la   reflexi6n   de   la
Comisi6n.

4.   Reunion  de  trabajo   de  la   Comisi6n  Episcopal  en   Agosto.
5.   Contactos  progresivos  hacia  un  Encuentro   de   Presidentes
de  Comisiones  Episcopales  de  Misiones  y  Directores  de  00.
PP.  MM.  de  America  Latina.   (Julio:   Encuentro  entre  el  DMC
y  Directores  de  OPM  de  Colombia,  Perti,  Bolivia  y  Brasil,  en
La  Paz;   Noviembre:   presenciar  el   Encuentro   de   los   Directo-
res  de  O.P.  en  Buenos  Aires;  a  comienzos  de  1976:  Encuentro
de  todos).

41.   Mefftordricfc4m   DMC   J975,   p.   9.   Cuando   decimos   "la   Comisi6n"   de   este   es-
tudio,    se   refiere   a   la   Comisi6n   Episcopal   del   DMC.
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6.   Otros  contactos  ocasionales,  en  particula,r  sobre  las  Socie-
dades  Misioneras  en  America  Latina '2.

Vemos  que  en  este  plan  de  trabajo  se  destacam  el  papel  c6ntrico
de   la  Comisi6n  Episcopal  y   la  elaboraci6n   del   ``enfoque   evangelizador"
del  Departamento.    Cabe  observar  que  el  DMC  iba  estableciendo  progre-
sivamente  buenas  relaciones  operativas  con  los  Directores  Nacionales  de
las  Obras  Misiona,les  Pontificias  y  con  los  Presidentes  de  las  Comisiones
Episcopales  de  Misiones,  pero  no  exactamente  del  modo  previsto  en  este
plan.

EI  Plan  global  del  CRELAM:  su  influencia  en  el  DMC

La  misma   Reuni6n  de   Coordinaci6n,   para   la   consideraci6n   de   la
cua.I  el  Presidente  y  el  Secretario  Ejecutivo  del  DMC  presentaron  su  Me-
morandum,  tambien  elabor6  un Plan glohal  de  actividades  para  el  per{odo
de   1975-1978.    Examinaremos  a.qui  aquellos   aspectos   del   Plan   g1.obal   que
mz5.s  afectariari  las  orientaciones  teol6gico-pastorales  del  DMC  durante  esa
misma  gesti6n.

La  Reunion  de  Coordinaci6n  del  CELAM  de  febrero  de   1975  quiso
inspirarse  en  las  orientaciones  del  Sinodo  de  Evangelizaci6n  y,  mas  con-
cl.eta  y  directamente,  en  las  recomendaciones  dadas  por  la  XV  Asamblea
General  del  CELAM.      En  la  Presentaci6n  del  Plan  global,  se  cita  en  par-
ticular  estas  recomendaciones:

1.   La   evangeliza,ci6n    debe    ser    la   principal    prioridad    del
CELAM  en   este  nuevo   periodo   (1974-1978).    Por  esto,    todos
sus  Departamentos  y  Secciones  se  esforzaran  en  centrar  sus
actividades coordinadas con tal prioridad, para ofrecer  sus  ser-
vicios  en  esta  linea  a  las  Iglesias  Latinoamericanas,  a  traves
de  sus  respectivas  Conferencias  Episcopales.
1.1.   Esttidiese  el  contenido  del  Sinodo  de  1974,  tanto  en  sus
aspeetas  mas  particulares,  para  la  Evagelizaci6n  del  Continen-
te.   V6ase  el  modo   de  traducir  y   aplicar  dicho   conterido  a
America  Latina 43.

Asi  el  tema  de  la  Evangelizaci6n  lleg6  a  ocupar  el  puesto  central  en
todos los aspectos del Plan global:  sus liners tcol6gico-pastorales,  su maneo
dcotrinal,  sus  puntos  de  inserci6n  de  la  Acci6n  Pastoral,  y  sus  objctivos.

Las  Lineas  te'ol6gico-pastrales  del  CELAM,  fijadas  ya  antes  de  esa
Reunion  de  Coordinaci6n 44,  proponen  la  Evangelizaci6n  como  la  segunda

42.  Ibid.,  pp.   9-10.   En  Latinoamerica   se   usan   varias   siglas   para   designar   las
Obras    Misionales    Pontificias   (00.   PP.   MM.,    OPM,    OMP,   etc.);    el   DMC
adoptan'a  desprfes  la  sigla  OMP.

43.  Plan  global  CELAM   1975,  p.  3.
44.   Cf.  ibid.,  Coc.   c®.f.
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de  cinco  prioridades 45.   Mientras  que  estas  lineas  parecen  haber   ejercido
una influencia general, mfs  que  especifica,  en las  orientaciones  futuras  del
DMC, hay  algunos  aspectos  de  ellas  que  merecen  nuestra  atenci6n  aqui.

Por  una  pa,rte,  demuestran  que  algunos  de  los  temas  y  acentos  teo-
16gicos   expuestos   en  las   orientaciones   previas   del   DMC   eran   caracteris-
ticas  de  la  reflexi6n eclesial  contemporanea,  incluso  al  nivel  episcopal.    Por
ejemplo,  el  CELAM  mismo  (y  no  s6lo  el  DMC)  hablaba  de  la  "encarnaci6n
de  la  Ig`1esia",  al  afirmar  que:

Am6rica  Latina  es  un  Continente   con  enormes   interrogantes
y  problemas.    La  Iglesia  vive  encarnada   en  61  y  por   misi6n
no  Puede  ignorarlo  o  desentenderse  de  e||os 46.

Asimismo, vemos  que  algunos  de  los  conceptos  desarrollados  en  Iq.ui-
tos  y en las orientaciones  posteriores  del  DMC s.obre  la  valoraci6n  salvifica
de  la  historia  humana  y  la  denuncia  de  las  injusticias  sociales,  se  encuen-
tran tambi6n en aquella parte de las L1'neas que trata de la Acoi6n Prof6tica:

La  Iglesia  en  America  Latina  se  mos  presenta  muy  particular-
mente  como  Iglesia  de  la  Profecia:
a)  como  praclarnaci6n  o  anuncio  de  la  Buena  Nue`va  de  la  sal-

vaci6n  en  el  hoy  de  America  Latina;
c)  como  interpretaei6n  o  lectura  salvffica  de  la  historia;
c)  como  llamado  evang6lico  a  la  conversion,  entendiendo  que

la  profecia  implica  cuanto  de  bueno  se  hace  1.especto  a  la
promoci6n   integral   del  h.ombre  y   la    denuncia   de   la.`.`   in-
justicias  que  impiden al  hombre y a los  pueblos  ser  sujetos
activos   de   la   historia  y   realizadores   de   su   vocaci6n   divi-
na 47 .

Asl  como  el  DMC  habia  hablado  en  Iquitos  de  una  "Iglesia  encar-
nada" que imita la pobreza de Cristo, las Lineas  del  CELAM  destacan  aquel
aspecto  de  la   "Iglesia  pobre"   que  cons!,ste   en la  "solidaridad c.on  los des-
poseidos  y  predilecci6n  por  los  mas  necesitados.  48.   No   decimos   que  los
contenidos  y  matices  teol6gicos  corresponden  exactamente,  pero  hay  una
semejanza  evidente  en  los  conceptos  generales  y  en  el  lenguaje.    Lo  que
falta totalmente en estas  lineas es un valorati6n teol6gioa  de las  culturas,
y  en  particular  de  la  diversidad  cultural,  un  tema  central  en  el  enfoque
del  DMC  desde  Melgar.

For   otra   parte,   vemos   que   los   elementos   centrales   de   la   visi6n
teol6gica   contempofanea   del  CEIAM,  expuestas   en  aquella   parte  de  las

45.   Ibid.,  p.  8.

46.   Ibid.'  p.  5.
47.   Ibid.,  p.  7.
48.   Ibid.,  p.  6.
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Lineas  que  se  llama  "Criterio  fundamental  para  la  acci6n",  tambi5n  serian
centrales  en  el  enfoque  del  DMC  durante  esta  gesti6n.    Este  Criterio  se
define  como  la   "FEdelidad  a  Chisto  en  el  Espiritu  Santo"   que  implica  ne-
cesariamente:

a)  fidelidad  a  la  totalidad  del  Evangelio;
b)  fidelidad  a  la  Iglesia  Universal  que  preside  el  Papa;
c)  fidelidad  a  la  especifica  vocaci6n  de  la  Iglesia  en  America

Latina;
d)  fidelidad  a  la  misi6n  esencialmente  religiosa  y  por  lo  mis-

mo pler)amente humana,  de la Iglesia  (GS Cap.  IV);
e )  fidelidad al hombre y a los pueblos latinoamericanos;
I )  fidelidad  a  la  ``Iglesia  pobre'',  que  debe  reflejar  el  rostro

de Cristo quten "siendo rico se hizo pobre por nosotros  a fin
de  enriquecernos  con  su  pobreza  (2  Cor.  8,  9)  . . .  49.

Al  incorporarse  estos  mismos  elementos  basicos   en   su  propio   en-
foque,   el  DMC   los   enriqueceria,   explicitando   su   dinensi6n   pascual.    Se
encuentra  un  acento  explicitamente  pascual  s6lo  en  dos  partes  de  las  Lf-
neas,  y  6stas  en  sus  "1ineas  de  acci6n".   Hablando  de  la  Acci6n  Sacramen.
tal'  dice:

Como  la palabra  conduce  al  Sacramento  y  lo  realiza,  la  acci6n
prof6tico  encuentra  su  mejor  expresi6n  y  culminaci6n  en  el
misterio  sacramental  de  la  lglesia,  cuyo  centro  es  la  renova-
ci6n  de  la  Pascua  en  la  Eucaristia  del  Sefior 5°.

Y  hablando  de  la  Acci6n  Liberadora,  afirma:

. . .La liberaci6n  tiene  su  centro  en el  Misterio  Pascual  de  Cris-
to  que  da  plenitud  a  la  historia  de  la  Salvaci6n  y  que  mos
libera  del  Pecado,   de  la  Ley  y  de   la  Muerte   (Rom.  6,   12-23;
Ef.1,   3-12)  .  .  .  5i.

Pero   estas   Lineas   teol6gico-pastorales   del   CELAM,   establecidas   ya
a,ntes  de  la  Reunion,  tendrian  memos  influencia  directa  en  el  enfoque  del
DMC  que  su  "Marco  doctrinal".

Este  Marco  doctrinal,  elaborado  en  la  misma  Reuni6n  de  Coordi-
naci6n   especificamente   para  este   Plan   global,   centrado   en   la   Evangeli-
zaci6n,  se  describe  como  "la  referencia  que  inspira  e  ilumina   [al]   plani-
nificador  y   [que  expresa]   los  criterios  doctrinales  con  que  analiza  para

49.   Ibid.
50.   Ibid.,  p.  7.

51.   Ibid.
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hacer  un  diagn6stico" 52.   Ya  que  este  Marco  doctrinal  ejercia  una  in£1uen.
cia direcfa en las orientaciones del DMC, y seria citado  explfcitamente para
apoyar   algunos  puntos   teol6gicos,   1o   citaremos   integramente   aqu£:

Aparecen   como    elementos
los  siguientes:

principales   de   la    Evangelizaci6n

1.   El   anuncio   explicito   del   Evangelio   de  Jesucristo   a   todos
los  hombres,  centrado  en  su  Misterio  Pascual.    Anuncio   que
suscita  la  fe,  invita  a  la  conversi6n  y  conduce  a  la  reconcilia-
ci6n de los hombres con Dios y con sus hermanos  (1  Cor.15,1-3;
AG   13;   2   Cor.   5,   18ss;   Ef.   2,   15).

2.  El  reconocimiento   de   la   presencia   y   acci6n  del   Espiritu
Santo  quien  anticipa  y  vivifica,   impulsa  y  acompafia  la  ac-
ci6n  evangelizadora  de  la  Iglesia   (AG   4;   GS   22).

3.   La  fidelidad  a  la  tradici6n  viviente  de  la   Iglesia  cat61ica,
testigo  fiel  de  la  revelaci6n  rna.nifestada  plenamente  en  Jesu-
cristo y siempre actualizada por su Espiritu  (DV.  4,  7-8).
4.  La  acci6n de  la  Iglesia  por  revelar  el  Reino  de  Dios,  hacer-
1o  presente  y  dilatarlo  en  el  mundo  (LG  9).
5.   El  encuentro  con  Cristo  por  la  fe  y  los  sacramentos  de  la
fe   (SC  7   y  59).

6.  I.a  tarea  de  suscitar  comunidades  cristianas  fundadas  en  la
fe,  1a  esperanza  y  la  caridad  (AG  15).
7.   El  compromiso  por  la  liberaci6n  integral  de  todo  el  horn-
bre y de todos los hombres, llamados  a  "ser mas  y  valer  mas'',
particularmente  significado  en  la  plena  vigencia  de   los  dere-
chos  humanos  (PP  15).
8.   El  testimonio  de  vida  seg`in  el  Evangelio  por  parte  de  to-
da la Iglesia y de cada cristiano en comuni6n fraterna  (Fil.  1, 27;
1   Tes.   1,   5).

9.   La  responsabilidad  comtin  y  coordinada  de  todr  la  Ig1.esia
y  de cada  uno  de  sus  miembros,  tanto  a  rivel  universal  como
local   (AG  5  y  20).

10.  La  presentaci6n  de  la  figura  de  Maria  como  profundamen-
te  inserta.da  en  el  Misterio  Pascual;  signo  de  la  humanj.zaci6n
de  Cristo  y  objeto  de  devoci6n  de  la  Iglesia,  que  la  contem-
pla  gozosa  como  una  imagen  de  lo  que  ella  misma  es,  ansfa
y  espera  ser  (IG  52-59;   SC  |o3) S3.

Se observa una clara orientaci6n pascual en este Marco  dcotrinal, par-
ticularmente  en  el  primer  y  ct  d5cimo  puntos   (la  presencia  activa   del

52.   Ibid.,  p.  9.

53.   Ibid.
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Espiriu  es   tambi5n  un  tema  pascual),  mucho   mds   evidente   que   en   las
Lin.eas.    Mientras  que  se  puede  atribuir  esto  en  parte  a  la  influencia  de
Mons.   Eduardo   Pironio,   el   entonces   Presidente   del   CELAM 54,   tambi6n
se   detecta  una  influencia  del  DMC.    Pues   antes   de   ser  considerados   en
la  Reunion  plenaria,  estos  puntos  fueron  redactados  en  una  comisi6n  es-
pecial,  un.o  de  los  miembros  de  la  cual  era  el  nuevo  Secretario  del  DMC55.

Los  elementos  restantes  del  Plan  global  afectaban  al  Departamento
de  Misiones  de  diversas  maneras.    En  los  Puntos  de  inserci6n  de  la  ac.
ci6n  pastoral  a  la  realidad  del  continente,  el  primer  punto  trata  de  sec-
tores  humanos  necesitados   de   la  evangelizaci6n:

America   Latina   es   un   continente   basicamente   cristiano   atin
no   del  todo  evangelizado  en  profundidad  y  por   tanto   nece-
sitado  de  una  renovada  acci6n  evangelizadora,   sin  olvidar   el
sector  que  exige  la  primera  evangelizaci6n  y  el   sector   de   la
n.o-creencia ." .

Vemos  que  este  punto  llama  la  atenci6n  sobre  el  mismo  fen6meno
que  el  DMC  ya  habia  tratado  con  mayor  preeisi6n  en  Melgar  en  su  anali-
sis  de  las  ``situaciones  misioneras"  (el  Departamento  lo  actualizaria  antes
de Puebla).   Otro punto trata de un fen6meno  dentro  de la  Iglesia:

En  I.os  tiltimos  afros,  la  investigaci6n  teol6gica  que  ha,  trafdo
gran  enriquecimiento  a  la  Iglesia,  ha  suscitado  tambi6n  entre
muchos  de  sus  miembros  cierta  confusi6n  doctrinal  que  exi-
8e  Clarificaci6n  adecuada 57.

Aqui  vemos  un  eco  de  la  observaci6n  ya  formulada  en  el  Memoran-
dum  del  DMC  sobre  uria  "variedad. . .   a  la  vez  I`ica  y  confusa"  de  orien-
tacicmes  en  la  acci6n  misionera.    Mientras  que  el  CELAM  se  refiere  mds
directamente  a  i.os  estudios  acad6micos,  y  el  DMC  a  "corrientes"  popula-
rizadas,  hay  al  memos  una  coincidencia  de  inquietudes  aqui,  sobre  la  ne-
cesidad  de  una  aclaraci6n  futura.

El  Objetivo  general  tinico  del  Plan  global  es  el  siguiente:

Of recer  un  servicio  eficaz  a  las  Conferencias  Episcopales   de
America  Ijatina  para  impulsar  la  tarea.  de  Evangelizaci6n  del

54.  La   influencia   de  Mons.   Pironio  fue   directa   en   el   decimo   punto.   La   idea

£:a:neari;`a]:g[:|S:fesF:Sa:a[i'; epraasc:eapt,real  iER%N?8,°qEusec„q£:[s °pE!sS£%%,ecsf,.  #.tj:
(Madrid:    1973),   pp.   205-227.

55?av¥±T:i;z:a;'d:i,epffl¥oo:::s"i#g£`i:i?pThcaebnFaoes:p:rse£:::iaigl;:£aasg3;sis:spuas:::fq::

56.   Plan   global   CELALM   1975,   p.   10.

57.   Ibid.
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hombre  latinoamericano  en  una  linea  de  conversi6n  y  de  libe-
raci6n  integral 58.

Este  Objetivo  tendria  su  influencia  en  la  reformulaci6n  de  algunos
de  los  objetivos  del  DMC,  durante  la  reuni6n  de  su  Comisi6n  Episcopal,
cuando   los   aspectos   de   oonversi6n   y   liberaei6n   serfan   explicitados.

El  resto  del  Plan  global  del  CELAM  se  dedica  a  los  objctivos  y  me.
dios  especificos  y  de  la  programaci6n  de  las  actividades  del  Consejo  y  de
sus   Departamentos   y   Secciones.    Seg\in   este   plan,   el   DMC   debia   cola-
borar   con    otros    Departamentos   en   algunos    proyectos    particulares:   el
estudio  actualizado  de  los  Dooumentos  de  Medellin,  el  estudio  de  "situa-
ciones  de  ruptura"  en  relaci6n  a  lan  derechos  humanos,  1a  participaci6n
en  un  Encuentro  Interdisciplinar  sobre  la  Religiosidad  Popular,   la  iden-
tificaci6n  de  "movimientos   religiosos   libres"   (s. g.,   el   espiritismo,   el   sin-
cretismo,  religiones  afroamericanas,  etc.,  ademas  de   ciertos  movimientos
cristianos  y  para-cristianos),  en  el  estudio  de  la  "diversificaei6n  de  Minis-
terio  Presbiteral'' 59.   Habia  tambi6n  un  Objetivo  espeelfico   sobre   la  "Pas-
toral   misionera"   cuya   implementaci6n   fue   atribuida   especificamente   a]
DMC;

7.12.   Reafjrmar   la  urgencia   de   la   actividad   misionera   de   la
Iglesia  para  el  anuncio  explicito  del  Evangelio  en  .orden  a  la
conversion,   al  bautismo   y   a  la  formaci6n   de   la.   comunidad
cristiana,  prestando  especial  atenci6n  a  la  riqueza  y  origina-
1idad   de   las   diferentes   culturas   en   las   cuales   pueden   estar
presentes  las  semillas  del  Verbo  que  seran  asi  llevadas  a,  la
madurez,   mediante   su   asunci6n  y   purificaci6n.   (AG   13-15) 60,

Para  realizar  este   objetivo,   se  encomendaba   al   DMC   alg`unos   pro-
gramas  concretos:  a)  el  estudio  del  material  Sinodal  a  nivel  de  expertos
para   "tratar   de   clarificar   los ` problemas   doctrinales   y   pastorales   sobre
la  acci6n  misionera  de  la  Iglesia";  b)  un  "Encuentro  de  Comisiones  Epis-
copales  y  de  las  Obras  Pontificias  Misionales"  durante   1975  para  profun-
dizar  en  la  teologla  bifolica  en  la  pastoral  sobre  la  misi6n,  aplicada  a  la
realidad  de  America  Latina";  y  c)   rna  "continuaci6n  de  la  investigaci6n
ya  iniciada"  por  el  DMC  para  "utilizar  los  aportes  validos  de  la  antropo-
1ogia  para  una  adecuada  encarnaci6n  pascual"I.   Cabe  observar   que  5sta

58..   Ibid.,   p.   14.   Antes   de   este   OZ)/.effvo,   se   presentan   los   Crzferfos   de   coo7.c!2..

3£;°i"JcoT€:jo:Stablecen   normas   Concretas   que   fluyen   del   caracter   episcopal
59.   Ibid.,  cf.  pp.16,17,19  y  25.  Para  el  tiltimo,  vcr  arriba,  Cap.  VII,  nota  n.  216.
60.   Ibid.,  pp.21-22.

61.   Ibid.   EI   P/aft   g!oZ}az   incluia   tambien   un   estudio   para   "atender   a   la   for-
maci6n  de  personal  misionero  por  medio  de  cursos  especiales",   pero  6ste
se  encomend6  no  al  DMC  para  su  implementaci6n,  sino   mas  bien  al  Ins-
tituto   de   Pastoral   del   CELAM',   al   Equipo   de   Reflexi6n   del   Conse].o   y   a"los  Cursos   Itinerantes"   (ibid.).
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es  la  primera  vez  que  encontramos  el  t6rmino  encarmci6n  pascual.   Esta
fue la designaci6n dada por el DMC y por Mons.  Aubry al tema central  del
enfoque  departamental  durante  esta  gesti6n.

Habiendo  examinedo  las  orientaciones  del  'Departamento   de  Misio-
nes en los  primeros  meses  de  1975,  expuestas  en  el  Memorindum  del  nue-
vo   Presidente  y  Secretario  Ejecutivo   y  en   el  Plan  global    del   CEliAM,
veremos  ahora  el  impulso  dado  a  61  por  la  actividad  de  su  Comisi6n  Epis-
copal.

9.2.2.  La  Reunion  departanental  de  agosto  de  1975

Como  ya  vimos  arriba  la  activaci6n  de  la  Comisi6n  Episcopal  fue
cousiderada  como  la  prioridad  mds  urgente  en  el  plan  de  trabajo  provi-
sional  esbozado  por  el  DMC  en  febrero.    Irmante  la  Reuni6n  de  Coordi-
naci6n  del  CELAM,  Mons,  Aubry  consult6  con  la  Presidencia  del  Consejo
sobre  los  posibles  candidates  y  sobre  las  normas  vigentes,  e   inmediata-
mente   despues   de   ella,   irnci6   la   correspondencia   requerida.    Seg`in   los
Estatutos  del  CELAM,  dos de  los  obispos miembros  de  la  Comisi6n  duran-
te   la   gesti6n   de   1972-1974   -Mons.   Henrique   Froelich,   S.  J.,   del   Brasil
y  Mons.  Juan  Gerardi,  de  Guatemala-  podian  ser  reelectos;  Morrs.  Aubry
les  invit6  a continuar  en  sus  funciones  en  el  DMC  para  asegurar  una  con-
tinuidad entre gestiones.   Tres otros -Mons. Emmanuel Constant, de Haiti,
Arturo Lona,  de  Mexico,  y  Mons.  Luis  Maestu,  O.F.M.,  del  Perti-£ueron
invitados   a   integrarse   a  la   Comisi6n.   La   composici6n   de   la   Comisi6n
reflejaba  las  preocupaciones  del  DMC  sobre  la  atenci6n  misionera  de  los
indigenas   andinos,   mesoamericanos  y   amaz6nicos   y  a   las    poblaciones
af roanericanos 62 .

Durante  este  proceco  de  consulta,  el  Presidente  y  el  Secretario  del
DMC  ya  comenzaron  las  labores  del  Departamento.   Ambos  se  reunieron
varies  veces  para  sesiones  de  trabajo  dedicadas  a  la  reflexi6n  teol6gica
y  a  la  planificaci6n  de  actividades.   Los  dos  visitaron  al  Director  de  las
OMP  de  Colombia  en  febrero  y  se  reurieron  en  abril  con  los  de  Bolivia
y  del  Pert  (1os  de  la  Argentina,  el  Brasil  y  Chile  tambich  fueron  invita-
dos) 63.    Mons.   Aubry   escribi6   un   articulo   sobre   la   teologia   misionera
para  el  Boletin  CEIAM;  es  el  primer  documento  producido  en  y  desde
el  DMC  que  explicita  su  enfoque  pascual ".    EI  P.  Cforski,  durante  su  via-

semestral   del   Secretario

i;;;i;b:ajie#:r:¥¥;;j§j°:egji:j{[;i#y;%;jJ#]a:iii;a;i¥;:::¥i§i:;;r;§r;§i§;;#|a:i
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63.   Ibid.,  p.   3.
64.  AUBRY,   ``La   Misi6n   en   el   centro   de   nuestra   vida   cristiana",   en   Bozefi#

C'E£AM,  Afro  VIII,  Ng  96  (julio,  1975),  pp.   1,  4-7.
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je  a Mexico  a comienzos  de enero pa,ra conversar  con Mons.  Ruiz  y  visitar
la  antigua  sede  del  Departamento,  tanbi6n  entr6  en  contacto  con  la  So-
ciedad  Misionera  de  Guadalupe   y  con  el   Centro  Nacional    de   Pastoral
Indigenista,.    Durante  su  estadia,  en  Colombia  en  febrero,  visit6  a  los  Mi-
sioneros   de  Yarumal  y   la  Asociaci6n   Colombiana   Indigenista   en   Mede-
1lin.    Anteriormente,   en  diciembre  se  habfa   encontrado    por   casualidad
con  el  Dil'ector  del  nuevo  Instituto  brasilefio  "Estrela  Missionaria".   Tam-
bi6n   estableci6   contactos   con  varios   centros   de   pastoral   indigenista   en
Bolivia,  Chile,  Guatemala  y  el  Perii 65.    En  junio,  produjo   el  policopiado
de  un  curso  basico  sobre  la  "Comprensi6n  misionera  de  las   situaciones
hist6rico-culturales"  ,el  que  seria,  usado  en  cursos  dictados  por  61  en  va-
I`ios  paises,  a  nivel  interdiocesano,  nacional,  regiona,1  y  continental,  y  que
al   ser   estudiado  per   la   Comisi6n   Episcopal,   contribuiria  algunos   apor-
tes    al   enfoque    evangelizador    del   Departamento 66.   En   julio,    present6
varias   conferencias   en   un   curse   de  Teologia   y   Antropologia   Misionera
auspiciado  por  el  Vicariato  Apost61ico  de  Araucania  en  el  sur  de  Chile
uel  que  constituy6  en  efeeto  el  primer  encuentro  interdiocesano  de  pas-
toral  indigena   en  la  zona  cultural   mapuche-;   fue  el   primer  contacto
del  DMC  con  esa  area  cultural67.    Asi,  el  semestre  entre  la  Reuni6n   de
Ooordinaci6n  del  CELAM  en  febrero  de  1975  y  la  reuni6n  departamental
en  agosto,  fue  un  tiempo  de  intensa  actividad  en  el  DMC,  en  el  cual  se
establecieron  numerosos  contactos  con  varios  sectores  misionales  y  en  el
cual  ya  se  realizaron  algunas  reflexiones  encaminadas   hacia  la  formula-
ci6n  de  un  enfoque  evangelizador.

Ya  que  la  primera  Reunion  Ordinaria  del  Deparamento  con  la  par-
ticipaci6n  de  los  miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal  rue  de  maxima  im-
portancia  para  esta  nueva  gesti6n  del  DMC,  el  Presidente  y  el  Secretario
trabajaron  juntos  durante  rna  semam  entera  en  junio  para  preparar  su
temario,  su  dinfmica  intema  y  la  documentaci6n  auxiliar 68.   Lo,s  puntos
principales  en  ]a  agenda  de  la  Reunion  eran  los  siguientes:

- La  insercidn  del  Departarnento  dentro  del  Plan  Global  del
CELAM.

- El  estudio  de  la  historia  y  la  situaci6n  actual  del  Departa-
mento.

- Ila  precision  de  algunas  lineas  generales  para  orientar  la
pol£tica  del   Departamento   frente   a   los   desafios   misione-
ros  actuates:

65.  C£.  Irrforme  semestral  Srio.  DMC   (j\irio,  1975),  p.  3.
66.  Ibid.,  p.  4;  citado  arriba  en  el  Cap.  VIII,  nota  n.  73.
67.   Cf.   DEPARTAMENTO   DE   MISIONES,   Zrfz   re„oi/act.6„    7#€.sfotterc!    e7t   A7.az{-

cc!7tia!,  policopiado  in€dito  (13  agosto,  1975),  p.  5.
68 .  8:i fflfffi? s%e]#e];fs'gb£S;{;°s  (%rfre(sTfgL'te]9y75i)o's Pd.e 2i.a %eogrfupsi;:S EE§:8#ta:;

son   7%£eowbros    de   los    Departamentos.    Por   eso,   los    terminos:    "reuni6n
departamental"   y   "reunion   de   la   Comisi6n   Episcopal"   son   equivalentes.
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1.   Ias  exigencias  del  Sfnodo   de  los  Obispos   de   1974;

2.   Ia   comprensi6n   evang61ica   y   antropol6gica   del   fen6me-
no  cultural;

3.1a  ne€esidad   de   una    visi6n   misionol6gica   centrada   en
la  Encarnaci6n  y  Pascua  de  Cristo;

4.  Ia  fuerza  interpelante   del   Evangelio  y  su   necesaria   di-
1aci6n  universal;   y

5.   Ia  opci6n  libertadtora  del  DMC.
-  La  formulaci6n  de  objetivos  y  la  programaci6n  de  activi-

dades.
-La   consideraci6n   de   asuntos   practicos69.

Se  ve  que  la  reflexi6n  teol6gica  encauzada  a  la  elaboraci6n  del  en-
foque  evangelizador  del Departamento  era  la  tarea principal  de  la  Reuni6n.

La  Reuni6n  misma  tuvo  lugar  en  la  Sede  del  CELAM  en  Bogota  en-
tre  el  24  y  el  29  de  agosto  de   1975.    Estuvieron  presentes   el  Presidente,
todos  los  miembros  de  la  renovada   Comisi6n  Episcopal  y   el   Secretario
Ejecutivo.    Despu6s   de   aprobarse   la   agenda   y   los   objetivos   de   la   Reu-
nion,  se  estudi6  el  Plan  global  del  CELAM   (cuyos  elementos  pertinentes
ya  consideramos  en  las  paginas  anteriores),  sefialando   aquellos  aspectos
teol6gicos  (e. g.  su  Marco  doctrinal  y  su  Objetivo  general)   que  a,yudarian
a   precisar   su   enfoque   teol6gico-misionero   del   Departamento.    Al   exami-
nar  los  Puntus  de  inserci6n   (que  no  abarcaron  la  Problematica  de  la  di-
versidad  cultural),

Se  vio  que  los  sectores  humanos  mss  propiamente.  encomen-
dados   a   los   servicios   de    este   Departamento  -1os.grupos
abandonados  y   culturalmente  originales-  son  los    que  mds
interpelan  a  la  Iglesia  a  raz6n  de  sus  situaciones  particulares
y  de  sus  sufrimientos 70.
Asimismo,  los  Criterios  de  coordir]aei6n  del  CELAM  se  estudiaron,

y  el  DMC,  en  base  a  ellos,  busc6  "delimitar  mag  precisamehte   sus  pro-
gramas  de  acci6n  y  su  forma  de  participar  en  la  renovaci6n  de  la  acti-
vidad  misionera  del  Continente.  7`.

El segundo  punto  de  la  agenda  era el  anflisis  de  la  situaci6n  actual
del  Departamento.   Este  se  parti6  del  Memorandum  de  febrero  y  se  com-
plement6  con  los  aportes  de   los   dos   obispos   que   habian   servido   en   el
DMC  durante  la  gesti6n anterior.    EI  Acta  dice:

69.   Ibid.;   asi  se  describi6  1a  agenda  desputs   de  la  Reuni6n.
70.   DEPARTAMENTO   DE   MISIONES,  Acfa   de   Za   Rect#£6#   Ord!.#arz.a   (Bogota:

24-29   ago.,   1975),   policopiado   inedito,   p.   2.   Los   datos   antecedentes   son   de
la  misma  fuente.

71.   Ibid.
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EI  Departa,mento  reeonoci6  1os  valiosos  aportes  de  las  gestio-
nes  anteriores,   sefialando  en  particular  el    valor  teol6gico  y
pastoral  del  encuentro  de  Melgar,  la,  renovaci6n  de  la  paste-
ral  de  los  Vicarios  Apost61icos  en  distintos  poises  de  la  zona
de  Alto-Amazonas  coma  el  resultado  del  encuentro  de  Iquitos,
y  el  dialogo  con  los  especialistas  en  las  ciencias  antropol6gi-
cas.    Se  observ6  que  atin  las  criticas  de  6stos  contribuyeron
a  la  purificaci6n  y  a  la  renovaci6n  de  la  pastoral  misionera
y  que  sus  estudios  promovieron  una  comprensi6n  mas   acer-
tada  de  la   situaci6n  y  de  las   expresiones   culturales   de   los
pueblos    particulares.    Este   dialogo    tambi5n  result6   en    una
toma  de  conciencia  sobre  la  necesidad   de  precisar   mejor   la
teologfa  de  la  misi6n  y  de  preparar  mejor  a  los  agentes  misio-
neros.  Se  apreci6  el  hecho  de  que  habian  ciertas  dificultades
concretas  durante  los  tiltimos  afros,  pero  se  las  evaluaron  con
serenidad y con la confianza de poder superarlas  en el futuro 72.

EI  Acta  dice  a  continuaci6n:

EI  Departamento  actualmente  contempla  su  situaci6n  con  re-
ferencia    a  dos  polos:    1)   una  continuidad   hist6rica   con   el
pasado  del  DMC,  con  sus  aportes  ricos  y  valiosos,  y  2)   una
atenci6n  al  actual  contexto  de  la  Iglesia  misionera  inmediata-
mente  despu6s  del  Sinodo  de  la  Evangelizaci6n  con  sus  pro-
pios   interpelantes 73.

Asi  se  hizo  la  transici6n  al  estudio  de  los  temas  sinodales.

La  reflexi6n  propiamente  teol6gica  de  la  Reunion  se  abri6  con  la
consideraci6n  de  los  aportes  del  Sinodo  de  1975  a  la  reflexi6n  teol6gico-
pastoral  del  DMC.    Mons.  Aubry  destac6   1os  siguientes    aspectos    de  las
deliberaciones   sinodales:

1)   La  importancia  de  reconocer  que  el  principal  actor  de  la
evangelizaci6n  es  el  Espfritu  Santo.
2)La  importancia  del  nacimiento   de  verdaderas   Iglesia.s   loca-
les  en  cada  cultura  humana.
3)  La  importancia  dada  a  las  pequefias  comunidades  como  el
lugar  de  la  evangelizaci6n y  a  los  efectos  liberadores  del  Evan-
gelio:   la   personalizaci6n   y   la   comuni6n.
4)   La   necesidad   de   nuevos   misterios   para   la   evangelizaci6n
de  los  dist,intos  grupos  culturales,  y  en  particula,r  al  servicio
de  las  pequefias  comunidades.
5)   El  sentido  de  dialogo  humilde  e  interiorizado   con  las   reli-
giones  tradicionales.

72.   Ibid.'  p.  3.

73.   Ibid.
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6)  Ija  inserci6n  de  la  liberaci6n  integral  al  interi.or  de  la  evan-
gelizaci6n  y  en  la  subordinaci6n  a  e||a74.

La  Comisi6n  Episcopal  vio  que  estas  orientaciones  del   Sinodo  ser-
vian  tanto  para  interpelar  al  Departamento  como  para  iluminar  su  propia
reflexi6n  misionol6gica.    De  hecho,  estos  aspectos  serian  integrados  en  su
enfoque  evangelizador.

Despu6s  de  la  jornada  dedicada  a  la  ambientaci6n  de  las  reflexiones
del  DMC  (en  el  contexto  del  CEIAM,  de  su  propia  historia  y  del  Sinodo),
1a  Reuni6n  dedic6   dos   jornadas  enteras   al   establecimiento-   de   los   para-
metros   y   los   contenidos   fundamentales   de   su   ``enfoque   evangelizador".
La  reflexi6n parti6  de  la consideraci6n  de  rna  vision  antropol6gica  y  evan-
961ica  del  fen6meno  cultural,  presentada  por  el  P.  Gorski,  1leg6  a  su  pun-
to  culminante  con  la  presentaci6n  de  la  vision  teol6gica  de  Mons.  Aubry
sobre  la  ``Encarnaci6n  misionera"   centrada  en  el   misterio   pascual,  y   fi-
naliz6   con  una   consideraci6n   de   la   "tarea   liberadora"   del   DMC75.     Nos
limita`mos  aqui  a  citar  el  resumen  contenido  en  el  Acta,:

En   este   momento,   1a   Comisi6n   Episcopal   del   Departamento
de  Misiones  no  intenta  formular  una  exposici6n  completa  ni
detallada  en  su  enfoque   teol6gico.    Pero   cree   importante   se-
fialar  tres    dimensiones  de  la   evangelizaci6n   que   le    parecen
ser  principales:  1a  centralidad  del  Anuncio  Pascual,  la  calidad
interpelante  de  este  anuncio  que  invita  al  hombre  a  la  conver-
si6n,  y  su  dinamismo  libertador  manifestado  en  la  personali-
Zaci6n  y  la  comuni6n76.

La  Reunion  de  la  Comisi6n  cousider6  sus  reflexiones  solo  como  los  pri-
meros  pasos  en  el  camino  que  tendria  que  recorrer  el  DMC  en  la  ``pro-
gresiva   precision   de   un  enfoque   evangelizador   que   ofrezca   pautas   mss
claras  para  guiar  la  acci6n  misionera  hacia  la  verdadera  encarnaci6n  pas-
cual  en  el  coraz6n  de  los  diversos  grupos  humanos"77.   Aqui  vemos   que
el  enfoque  tfpico  de  Iquites  y  de  las  gestiones  inmediatanente  anteriores
del  DMC,  centrado  en  la  ``encarnaci6n  de  la  Iglesia",  ahora  se  vuelve  mss
plena  y  explicitamente  cristol6gica,  centrandose   en  la   "encarnaci6n   pas-
cual"  de  Jesucristo.

La  Reuni6n  departamental  de   1975  produj.o   dos  frutos  principales:
1a   delineaci6n   de   su  enfoque   evangelizador   pascual   en  sus   dimensiones
fundamentales  y  la  elaboraci6n  de  un  Pfam  operativo  para  el  periodo  de
1975-1976 78.     Consideraremos     aqui   las    orientaciones     teol6gico-pastorales
contenidas  en  el  Plan  operativo.

74.   Ibid.

75.   Cf.  ibid.,  pp.  3-6.

76.   Ibid.,  p.  5.

77.   Ibid.

78.   Este   Plan   efectivamente   se   extendia   a   la   gcsti6n   entera.
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La  Comisi6n  acept6  como   una  base,   los   objetivos   generales   y   es-
pecificos  formulados  en  el  Memorandum  de   febrero;   estos   fueron   revi-
sados a la luz del Plan global del CEIAM y sue propias  reflexiones.   Al  ser
ratificados  en  su  globalidad,  con  la  afiadidura  de  un  objetivo   especifico
significativo  y  la  inserci6n  de  ciertas  modificaciones  y  matices  en  los  ya
existentes,   se   estableci6   una  programaci6n   de   a,ctividades   encomendadas
a  los  diversios  componentes  del  DMC  para  traducir  el  plan  a  la  realidad
y  para  guiar  su  evaluaci6n  posterior.    Aqui  no  prestaremos  tanta  atenci6n
a  los  programas  particulares  como  a  los  aspectos  mayores  del  Plan  que
tienen  que  ver  con  la  orientaci6n  fundamental  del  DMC:   su  presentaci6n
del  Enfoque  evangelizador  y  sus  objetivos   generales  y   especificos.

EI  Plan  introduce  el  Enfoque  evangelizador  explicando  que  este  es:
. . .1o  que  permite  al  DMC  interpretar  la  situaci6n  misionera
de  America  Latina  a  la  luz  del  Evangelio  y  tambien  ver  mag
claramente   c6mo   situar   sus   actividades   particulares   dentro
de  esta  realidad  eclesial  y  humana79.

Primeramente  se sittia el  Enfoque dentro  del  Plan  global  del  CELAM,
sefialando   particularmente  la   prioridad   dada  a  la   evangelizaci6n   en  la
tiltima  Asamblea  del  Consejo,   las  Lfroas  teol6gico-pastorales  del   CELAM,
y  el  Marco  doctrinal  y  el  Obg.ctivo  general  del  mismo  Plan  g|obal8°.   Pero
ta.mbi6n  se  recalca  que  el  Enfoque  del  DMC  tiene  sus  propias  dimensiones
especificas.    Se  explicitan  las  tres  principales:

1. La centralidad del Anuncio Pascual que penetra al  interior  de
las  diversas  situaciones  humanas  por  la  presencia  viviente  del
Espfritu  del    Sefior  Crucificado  y  Resucitado   que    encamina
por  la  conversi6n  a  todos  los  hombres  y  a  todos  los  pueblos
hacia  la  plena  comuni6n   como  hermanos  e  hijos   del   Padre
comtin.
2.   El  dinamismo  interpelante  del  Evangelio  que  llega  al  cora-
z6n  del  hombre  en  la  particularidad  y  complejidad  de  su  si-
tuaci6n   hist6rico-cultural    real,  que    ilumian  el    valor   de   su
btisqueda  (frecuentemente  inconsciente)   de  Dios,  que  interro-
ga  sus  realizaciones  concretas  para  purificarlas,  y  que  integra
lo  fragmentario  y  lo  encamina  hacia  la  plenitud  y  comuni6n
pascual.
3.  La   necesaria    dimensi6n   liberadora    de   la   Evangelizaci6n,
que busca la creaci6n  de  situaciones  de  vida  mas  humanas,  en
las   que   el   hombre   puede   entregarse   totalmente   al   Inos   vi-
viente  con  libertad  y  conciencia  y  desde  su  pobreza  (es  deeir,
1a  verdadera   conversi6n),   que  busca  ofrecer   al   hombre  una

79.   DEPARTAMENTO   DE   MISIONES,   P!cz„   operaffvo    (1975-1976),   policopiado
in6dito,   p.   1.

80.   Ibid.;  ver  arriba,  las   notas   nn.  43,  45-51,   53   y  58.
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experiencia  vivencial  de  la  libertad  de  los  hijos  de  Dios  en  su
caminar  hist6rico,  y  que  busca  crear  signos  creibles  y  accesi-
bles  de  esta  liberaci6n,  una  liberaci6n  realizada  en  la  perso-
nalizaci6n  y  en  la  comuni6n 8L.

Vemos  que    el  primer   aspecto    del   Enfoque    presenta  una    vision
trinitaria  centrada  en  la  Pascua,  y  en  la  Pascua  como  un  misterio   pre-
sente  al  interior  de  la  historia  humana.    Mientras  que   se   supone   la   di-
namica  "descendiente"  de  la  teologia  de   las   "misiones   trinitarias"   tipica
del  Ad  Gemtes,   se  enfatiza  una  dinamica   "ascendiente"   que   parte   de   la
presencia  del  Espiritu  entre  los  hombres  y  que  culmina  en  su  comuni6n
con  el  Padre.    La  participaci6n  de  los  hombres  en  este  misterio  exige  la
conversi6n,  un  tema  repetido  y  ampliado  en  el  tercer  punto.    El  segundo
punto  enfatiza  la  fuerza  dinamica  del  Evangelio;   es  una  idea  que   seria
acogida   posteriormente   en  Puebla  y  expresada  mas    suscintamente    asi:
"La  salvaci6n  que  mos  ofrece  Cristo  da  sentido   a  todas  las   aspiraciones

y  realizaciones  humanas  pero  las  cuestiona  y  las  desborda  infinitamente" 82.
El  tercer  punto  inserta  el  tema  de  la  liberaci6n  en  la  dinamica  pascual
de  la  evangelizaci6n  a  Di.os  y.su  experiencia  tiene  un  sentido  pascual.   Se
presentan  la  persona.lizaci6n  y  la  comuni6n    como    dimensiones    comple-
mentarias  de  la  verdadera  liberaci6n,  erifatizando  as£  1a  valoraci6n  teol6-
gica  de  la  identidad  de  las  personas  y  de  los  pueblos,  y  su  vocaci6n  a  la
comuni6n pascual.    Estos tres puntos no  agptan  las  dimensiones  del  nuevo
eutoque  del  DMC;   solo  sefialan  algunos  de  sus  acentos  originales.    Algu-
nas  otras  dimensiones  del  enfoque  se  revelan  en  I.os  Objetivos   del   Plan
operativo  del  DMC;    atin  otros   serfan   precisados    en   la    documentaci6n
posterior  del  Departamento.

Los  Objetivos   generales  del   Plan   son   sustancialmente   los   mismos
que  se  presentaron  en  el  Memorandum  de  febrero,  pero  la  Comisi6n  in-
trodujo  algunas  modificaciones  que  merecen  nuestra  atenci6n.    I.a  forma
corregida  de  6stos  se  lee  asi:

1.   EL  DEPARTAMENTO  DE  MISI0NES  QUIERE  SER,  DEN-
TRO  DEL  CELAM,    EL   SERVICIO   MISI0NERO   DE   EVAN-
GELIZACION   INTERPELANTE   Y   LIBERADORA   PARA   LOS
GRUPOS   CULTURALES   MAS   APARTADOS   DE   LA   IGLESIA
Y  DE  LA  COMUNION  CON   SUS   HERMANOS.

2.   EL  DEPARTAMENTO  DE  MISIONES  DEL  CELAM  QUIE-
RE PRECISAR ALGUNAS LINEAS DE TEOLOGIA MISIONERA,
QUE   SUSCITEN   EL   NACIMIENT0   DE   UNA   IGI.ESIA   AU-
TOCTONA   EN   LOS   DIVERSOS    GRUPOS    HUMANOS    QUE
ENTRAN   EN   LAS   RIQUEZAS   CULTURALES   DEL    CONTI-

81.   Ibid.,  pp,1-2.

82.f„"aec%a;esn.fe!:f36r{3£:?.:d::diyc:6napf::icsEfdas,eEgg|gao[t¥:ni375e)::p:83?S¥i:ad:asar¥.:

ba  en  el  Cap.  IV,  nota  n.  188;  Cap.  VIII,  nota  n.  100;  y  Cap.  VIII,  nota  n.  73.
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NENTE,  Y  QUE  HAN  DE  ASUMIR  UNA  RESPONSABILIDAD
PROPIA  Y  ACTIVA  EN  LA  IGLESIA  UNIVERSAL 83.

Las  modificaciones  introducidas  por  la  Comisi6n  son  las  siguientes.
En  el  primer  objetivo,  se  afiadieron  las  palabras  interpelante'  y  liberadora
parar  eflejar  mejor  el  Objetivo  general  del  CELAM,  que  buscaba  impulsar
la  evangelizaci6n  ``en  una  linea  de  conversi6n  y   de   liberaci6n   integral";
1a  palabra  intexpelante  incluye  la  idea  de  la  conversi6n  pero  acenttia  la
fuerza  vivificante  del  Evangelio  que  llega  al  coraz6n  del  hombre.    En  el
mismo  objetivo,  el  original  1efa:   "grupos   6tnicos   y  culturales";   se   supri-
mi6  la palabra  6tnicos  por ser  de  una parte  redunda,nte,  y  por  otra  parte,
posiblemente  restrictiva  (pues  en  la  visi6n  del  DMC,  las  "situaciones  mi-
sioneras"  eran  mss  amplias  que  las  etnias  particulares).   En  el  segundo
objetivo,  se  cambi6  1a  palabra  original  6tnicos  por  humanos,  por  la  mis-
ma  raz6n.

Los   objetivos   especfficos  presentados   en  el   Memorandum   y   en   el
Plan  cperativo   tambich  son   sustancialmente  id6nticos,   con  la  excepci6n
notable  del  segundo,   que  es   totalmente  nuevo.    En  nuestro   estudio   del
Memorandum,    s61o   resumimos   sus    objetivos    especificos    provisionales;
version  establecida  por  la  Comisi6n  Episcopal  es  la  siguiente:

1.  Promover  la  evangelizaci6n  en  los  sectores  abandonados  en
raz6n  de  situaciones  pa,rticulares.
2.  Profundizar  la  teologia  de  la  evangelizaci6n  en  sus  aspectos
principales  de  Anuncio  Pascual,  de  Conversion  y  de  Liberaci6n
para  iluminar  y  animar  la  actividad  misionera  del  Continente.
3.   Suscitar  la  reflexi6n  misionera  de  los  distintos  organismos
misioneros  de  las  Conferencias  Episcopa.1es  y  la,  intercomuni-
caci6n  entre  ellos.
4.   Mantener  un  contacto  habitual  y  dialogo  con  los  expertos
que  estudian  las  culturas  indigenas  o  particulares,  para,  com-
prender  mejor  la  situaci6n  hist6rica  de  los  pueblos,  sus  aspi-
raciones,   sus   angustias,   y   sus   variadas   expresiones,   especial-
mente  religiosas,  de  una  btisqueda  sincera  de  Dios.
5.   Destacar  los  valores  de  las  culturas  particulares,  en  vista
de  una   evangelizaci6n  aut6ntica   que  lleve  a   una   verdadera
expresi6n  de  fe.
6.   Acercarse  a  los  distintos  grupos  eclesiales  que  trabajan  en
situaciones   misioneras,  para   acompa,fiarlos   en  sus   experien-
cias, evaluarlas  con ellos, y llegar a una planificaci6n mas  apta
para  la  Evangelizaci6n.
7.  Coordinar  el  trabajo  del  DMC  con  los  otros  Departamentos
y   organismos   del   CELAM,   especialmente   los   mds   preocupa-

83.  :::"a%3ra#:tade£. %¥C  //975.J976/,  P.  2;  Para  consultar  la  versi6n  original,
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dos  por  los  ministerios  eclesiales  y  por  la  expresi6n  de  la  fe.
Esta  coordinaci6n  quiere  sensibilizar   la   dimensi6n  misionera
de  toda,  la  pastoral  de  la  Iglesia.
8.   Fomentar  dentro  de  la.s  Iglesia,s  locales  la  dimensi6n  uni-
versal  de  la  misi6n.
9.   Establecer  la  comunicaci6n  y  la  comuni6n  con  los  Organis-
mos  misioneros  de  America  hatina  y  de  la  Iglesia  Universal,
y  con  otros  continentes  en  situaciones  similares 84.
Ya  observamos  que  el  segundo  objetivo  especifico  fue  afiadido  por

la  Comisi6n  en  agosto;  se  vio  que  aunque  el  segundo  objetivo  general  se
dirig.fa  a  la  reflexi6n  teol6gica,  no  habia  un  objetivo  especifico  orientado
a  esta  actividad,1o  que  era  necesario  para  un  plan  operativo   completo.
Su   colocaci6n  en  segundo   lugar   indica   su   alta  prioridad.    Las   modifica-
ciones  hechas  en  los  otros  objetivos  ya  existentes  consistian  mayormente
en  el  cambio  de  algunos  t6rminos  o  en  mejoras   del  estilo;   eran  pocas.
La  tinica  afiadidura  sustancial  era  la  de  la  tiltima  oraci6n  en  el  s6ptimo
objetivo,  1a   que  buscaba  promover  una   sensibilizaci6n  misionera   dentro
del   CELAM.    Ya   que   la   programaci6n   de   actividades   relacionadas   a   la
realizaci6n   de   estos   objetivos   incluian   casi   cincuenta   areas   de   concen-
traci6n,  y  ya  que  esta  no  ilumina  las  orientaciones  del  DMC  mejor   que
los  objetivos  mismos,  no  la  explicamos  aqui.

El  resto  de  la  Reuni6n  departamental  fue  dedicado   a  la  conside-
raci6n  de  asuntos  varios,  entre  los  cuales  hay  uno  que  merece  nuestra
atenci6n.    Se   estudi6   una  propuesta   del   Director   del   Instituto   Pastoral
del  CELAM  sobre  la  posibilidad  de  organizar  en  6ste  urn  secci6n  de  es-
tudios   misionales.    La  Comisi6n  la   acogi6   favorablemente,    viendo    que
ella  respondia  a  rna  inquietud  constante  del  DMC85.   Sin  embargo,  esta
propuesta  no  lleg6  a  traducirse  a  la  realidad  durante  la  gesti6n  de  1975-
1979,  y  en  el  tiltimo  Informe  departamental  al  CELAM,  se  present6  toda-
Via  como  una  "sugerencia  para  el   futuro''86.

9.3.    Algunos momentos  claves  en  el  desarrollo  de  la  cua.rta
gesti6n  del  DMC

En  la  parte  anterior  habiamos  examinado  los  dos  acontecimientos
"constitutivos"   de   la   cuarta   gesti6n   del   Departamento   de   Misiones:   su
inserci6n  activa  en  el  CELAM  durane  la  Reuni6n  de  Coordinaci6n  de  ese
Consejo  en  febrero  de  1975  y  la  activaci6n  de  su  renovada  Comisi6n  Epis-
copal  durante  la  primera  Reuni6n  Departamental  de  la  gesti6n  en  agosto
siguiente.    En  estos  ya  se   establecieron  las   orientaciones   tcol6gico-pasto-

84.   Ibid.,   p.   3-7.

85.   Acf¢,   Rect{.7t67t  DMC   (1975),   p.   7.

86.  #j:r#:I %#£A#,97]8[:ivap. [a7 f:Siea  ]dnef°IF7e8'  B::a::adf%e p::aa::adxov[itfssaFe-

la  postergaci6n   de   esa   a   1979.
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rales  fundamentales   que  iban  a  guiar  al  DMC   hasta  la  Conferencia  de
Puebla.   Ahiora  consideraremos  algunos   otros   momentos   claves   -no   to-
dan  de  igual  importancia  en  cuanto  a  sus  influencias  en  el  desarrollo  del
enfoque  evangelizador-  despues  de  la  Reunion  departamental  de  agosto
de   1975.

Tres  de  estos  acontecimientos  eran  las  siguientes   I'euniones   de   la
Oomisi6n   Episcopa,1   en   1976,   1977   y   1978,   todas   tenidas   en   el   contexto
de  una  nueva  estructura  interna  del  CEIAM:  las  Reuniones  Generales  de
Coordinaci6n.   Tambi6n  eran  significativos  los  momentos  en  que  el  enfo-
que  pascual  del  DMC  fue  comunicado  mas  alla  del  Departamento,  parti-
cularmente  por  medio  de  los  escritos  y  las  ponencias   de  Mons.   Aubry.
EI  Encuentro  Pan-Amaz6rrico  de  Pastoral  Indigenista  celebrado  en  Manaus
en  1977  tambi6n  tuvo  su  importancia  particular.    Finalmente,   el  periodo
en  que  se  preparaba  el  aporte  misionero  para  la  Oonferencia  de  Puebla,
y  la  participaci6n  de  algunas  personas  del  DMC  en  ella  misma,  puede  ser
considerado   como  el  momento   culminante   de   esta   gesti6n.    Considerare-
mos  estos   acontecimientos  en  su   orden  cronol6glco,   con  una  excepci6n.
Aunque   la   difusi6n   del   Enfoque   evangelizador   pascual   se   realizaba   por
medio  de  varios  actos  particulares  en  el  transcurso  de  un  poco  mas  de
dos  afros,  agrupamos  6stos  en  una  misma  secci6n.

9.3.1,  EI  Encuentro   eon  los   Directores   de  las   Obras   Misionales.
Pontificias   (S5o  Paulo,  enero  de   1976)

El  primer  acontecimiento  sighificativoo  en  que  se  comunic6  a  otros
los  rasgos  principales  del  enfoque  pascual  del  DMC  fue  el  Encuentro  de
Directores  Nacionales  de  las  Obras  Misionales  Pontificias   (las  OMP)   de
los  diversos  paises  de  America  Latina,  celebrado   en   Sao   Paulo   (Brasil)
del  20  al  25  de  enero  de  1976 87.  Participaron  en  este  IV  Encuentro  Latino-
americano   de   las  OMP  casi   todos   los   Directores   Nacionales,   los   cuales
habian  invitado  al  Presidente   y   al   Secretario   del   DMC   a   acompafiarles
en   SuS   deliberaciones 88.

Mons.  Aubry  fue  invitado  a  presentar  la  primera  conferencia  orien-
tadora   del   Encuentro 89,   y   61   decidi6   aprovecharse   de   esta   oportunidnd
para  presentar   una   visi6n   sint6tica   de   las   orientaciones   teol6gico-pasto-

87.   Cf.  J7t7:orore  ser7teszrczz   Sr€.a  DMC   (julio,   1976),   p.   1.   EI   Secretario   del   DMC
previamente  habia  comunicado   los   rasgos   de  este   enfoque   en   sus   cursos
en  el  Instituto  Pastoral  del  CELAM   (en  Medellin)   y  en  Antigua,  Guatema-
la,  para  los  Vicarios  de  Pastoral  en  America  Central  (ambos  en  septiembre,
1975)   y  en  su  comunicaci6n  al  Congreso   Intemacional   de   Misionologia   en
Roma   (   en   octubre),   pero   estos   actos   no   tenian   la   misma   importancia
hist6rica  que  tuvo  el  Encuentro  de  Sfro  Paulo.  El  contenido  de  la  comuni-
caci6n  en  el  Congreso  de  Roma  sera  tratado  en  otra  parte.

88.   Ibid.;   Mons.   Froelich   (de   la   Comisi6n   del   DMC)   tambi6n   asisti6.
&9.  C£.   Informe  DMC   (1916),  p.  2.
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rates  fundamentales  del  DMC 9°.   En  su  ponencia,  el  Presidente  del  DMC,
despu6s  de  actualizar  la  demarcaci6n  del  concepto  de  las  "misiones"  en
America  Latina  y  explicar  las  preocupaciones  actuales  del  DMC,  resumi6
1os  puntos  principa,1es  de  las  orientaciones  del  Departamento:

1.   La  precisi6n  y  profundizaci6n   del   enfoque   teol6gico-misio-
nero;
2.   Una,  atenci6n   misionera  a  las   culturas  particulares    para
que nazca la  Iglesia de  ellas;
3.   Url.a  comprensi6n  evang61ica  de  la  liberaci6n  y  promoci6n
humana;
4.  La  formaci6n  adecuada  de  los  misioneros;  y
5.   Una  apertura  de  todas  las  Iglesias  locales,  y  de  todos  los
cristianos,  a  la  misi6n  universal 9[.

Los  objetivos  generales  y  especificos   del   DMC   fueron   presentados
como  un  Ap6ndice  al  final   de   su  ponencia.    Esta   conferencia   de  Aubry
no  solo  merecia  una  acogida  muy  favorable  de  parte  de  los  Directores  de
las  OMP,  sino  tambi5n  servia  durante  todo  el  resto  de  la  gesti6n  como
un documento  basico  y  conciso  para  la  comunicaci6n  del  enfoque  del  DMC
a  otros  sectores  de  la  Iglesia.

EI  Encuentro  de  Sao  Paulo  es  significativo  tambi6n  por  otras   ra-
zones.   Result6  en  el  establecimiento  de  buenas  relaciones  operatives  con
los  Direct.ores  de  la  OMP,  que  perdurarfan  durante  toda  la  gesti6n.    Tam-
bi6n  tuvo  como  un  efecto  el  estrechamiento  de  relaciones  con  varios  sec-
tores  misioneros  de  la  Iglesia en  el  Brasil, un  pats  hasta  entonces  afectado
solo  indirectamente  por  la  actividad  del  DMC 92.   Inmediatamente  despu6s
del  Encuentro  de  las  OMP,  el  Conselho  Missionario  Nacional   (COMINA)
del  Brasil  realiz6  una  reuni6n  en el  mismo  local,  y  los  del  DMC  asistieron
a  ella.    EI  P.  Gorski  se  qued6  en  el  Brasil  (la  CNBB),  siendo  invitado  a
presentar  una  ponencia  a  la  Presidencia  de  6sta  sobre  las  implicaciones
misioneras   de   la  Evangelii  Numtiandi   (reci6n  publicada  en  las   semanas
anteriores)  y  entrando  en  contacto  con  el  secretariado  de  la  lrfuhea  2  (1a
equivalente  de  una  Comisi6n  Episcopal  de  Misiones  en  la  CNBB),  donde
se  discutia  la  conveniencia  de  convocar  juntamente  el  DMC   y   la  CNBB
un  encuentro   pan-amaz6nico   de  pastoral   indigena.    En   la   ciudad  vecina
de   Nova   Igua€u,  visit6   el  seminario   del   nuevo   Instituto   Estrela  Missio-

9°.%Es8%Zt'cLfiLaActtalpopi|€o°3%apdaoct€mn6dy±to°rt38ita##cd(eitg7D6f?agfar:encti3addoecMo.goo:

La  actual  preoctlpaci6n. . .
91.   Ibid.,  p.  2.

92.  EI  Brasil.comprende  la  tercera  parte  de  la  poblaci6n  de  A.  L.  y   tambien

£:nassuae£]aszc6°np±%£:.d%;C3rrg%E°Ss±£]eEinbcauregnot,roundeob[i3#°£r£?]e£:arfraebano]fas.
brado   a   la   Comisi6n   del   DMC   en   1971   (Cf.   Jft/or"e   DMC   /972,   p.   1),   y
otro   en  la  gesti6n  de   1972-1974.
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maria  para  las   misiones   extranjeras.    En   Salvador   de   Bahia   busc6   con-
tactos  con  algunas  personas  comprometidas  con  el  apostolado  a  los  afro-
brasileiros.    En    Brasilia    visit6    las    oficinas    del    Conselho    Indigenista
Missionario  (el  CIMI),   un   6rgano    oficioso    (no  oficial)    asociado    a    la
CNBB.    Durante  su  estadia  de  dos  semanas  en  el  Brasil,  el  Secretario  Ge-
neral de  la  CNBB  ofreci6  al  P.  Gorski  una beca  para  estudiar  el  portugu6s
por cinco semanas en mayo y junio  en el  Centro  do  Forma€ao  Intercultural
(el  CENFI)  en  Rio;  la  Comisi6n  Episcopal  1uego  aprob6  esta  idea,  ya  que
el   comunicarse   con  las   Iglesias  locales   en   su  propio   idioma   "pertenece
a  la misma  pedagogia  de  la misi6n".    En  su  pr6xima  reuni6n,  1a  Comisi6n
adopt6  como  una  prioridad  de  esta  gesti6n,  1a  "penetraci6n  en  el  Brasil",
reconiciendo   las   interpelaciones   misioneras   que   surgian   de   la   situaci6n
tragica  de  sus  pueblos  amaz6nicos  y  de  su  vasta  poblaci6n  afro-brasileira,
c.c>n  sus  formas  originales  de  sincretismo   religioso   y  cultural,   y   tambi6n
queriendo  acompafiar  y  animar a la  Iglesia  en  el  pats  mas  grande  de  Ame-
rica   Latina(    y,   al   memos   num6ricamente,   el   primer  .pals   cat61ico   del
mundo),  en  el  desarrollo   de  su  conciencia  y  activaci6n  misioneras °`.

Vemos,  entonces,  que  el  Encuentro  de  las  OMP  en  Sao  Paulo  tuvo
un  significado  hist6rico  pluridimensional  para  el  DMC.    Fue   el   contexto
en  que  Mons.  Aubry  present6  1a  primera  visi6n  sint6tica  del  nuevo  enfo-
que   misionol6gico     del   Departamento.    Consolid6   e    intensific6     la    co-
laboraci6n  con  las  OMP.    Ofreci6  ademas  la,  oportunidad  para  entrar  en
contacto  mds  directo  con  la  problematica  y  la  vita.1idad  misionera  de  la
Iglesia  en  el  Brasil.

9.3.2.  La  Reunion   departamental   de   1976:   una  lectura   misionera
de  los  Docunientos  de  Medellin

La  segunda  Reuni6n  de  la  Comisi6n  del  DMC  durante  esta  gesti6n
tuvo  lugar  en  Bogota  del  23  al  26  de  febrerro  de  1976 93a,   Miehtras  que  |a
primera  Reuni6n  rue  planteada  y  realizada  totalm6nte  por  el  DMC  mis-
mo,  permiti6ndole  desarrollar  una  reflexi6n  mas  profunda  y  completa,  las
de  los  afros  1976,  1977  y  1978  se  realizaron  en  conjuhto   con  la  Presiden~
cia del CELAM y con tos miembros  de las Comisiones  Episcopales  de  todos
los  demas  Departamentos  y  Secciones  del  Consejo.    Estos  encuentros  glo-
bales,  ideados  en   1975  por  la  Presidencia  y   el   Secretariado  General   del
CELAM  para  promover   la  interacci6n  y  la   coordinaci6n   entre  todos  los
obispos  y  estructuras  mencionados,  recibieron  el  nombre  de   "Reunicmes
Generales  de  Coordinaci6n" ".   Ya  que  estas  Reuniones  Generales  tambi6n

93.  S£.. J2?I?r#cefase#::S„f{ro9£  SDrjzd D(¥9?6;ju£±p°.t  i,97g,)J7?P9.  ;-2;[o?%/orrme  DMC  ( 1976),

93a.Cf.   Ac fa   Rec6#£67t   DMC   (1976),   p.1.

94.  La  Reuni6n  de  Coordinaci6n  de  febrero   de   1975  incluia  s6lo   el   Presidente
y   Secretario   de   cada   Departamento;   las   Reuniones   Ge#ercz!es   incluian   a
•;Temcgr%€.Sj.8"igt7a5Tbc±f:nac+: £:„£%£  g#*iF7e53;ep.fu6:  Programada  para  no-
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tenian  agendas  generales,  los  Departamentos  disponian  de  memos  tiempo
para tratar  sus  asuntos  particulares.   No  obst,ante  esta  dificultad,  el  DMC
logr6 no  solo  impulsar  sus  propios  programas  y,  en  menor  grado,  sus  re-
flexiones  (1as  que  exigen periodos  relativamente  extensos  y  tranquilos  para
llegar  a  la  claridad  y  la  profundidad),  sino  tambien  contribuir  a  cumuni-
car  una  conciencia  misionera  al   interior   del   CEIAM   mismo.    Afortuna-
damente   para  el  CELAM,   1os  temas   tratados   en  la   agenda  de  las   tres
Reuniones  Generales  de  Coordinaci6n  de  1976  a  1978,  dentro  de  las  cuales
se   realizaban   las   runiones   departamentales,   permitian   al   Departamento
abarcarlos  desde  su  propio  enfoque  misionol6gico,  enriqueci6ndolo   en  el
Proceso.

El  objeto  principal  de  la  Reuni6n  General  de  Coordinaci6n  de  1976
era  el  esfudio  actualizado  de  los  Documentos  de  la  Conferencia  de  Mede-
llin,  cuya  influencia  segula  (y  sigue)  vigente  en  la  Iglesia  latinoamericana
en  los  afros  transcurridos  desde  la  celebraci6n  de  1968.    La  XV  Asamblea
General  del  CELAM  en  Roma  pidi6  un  estudio  actualizado  de  los  Docu-
mentos.    La   finalidad   y  el   alcance  de   estos  estudi.os   explicados   por   el
Secretario  General  del  CELAM:

Es,  sencillamente  un  ejercicio  interno  del  CELAM  que  anima-
ra  mag,  si  cabe  decirlo,  la  labor  de  los  departamentos  y  see-
ciones.   Nadie  tiene  la  pretension  de  hacer  con  este  traba].o
rna  interpretaci6n  oficial  y  aut6ntica  de  sus  aondusiones,   a
pesar  de  la  seriedad  con  la  que  se  asume  este  cometido  y  la
fidelidad   al  espfritu  que   caracteriz6    aquel    acontecimiento.
Queremos  profundizar  en  su  denso  contenido,  comprobar  la
vigencia  de  sus  lfneas  inspiradoras,  detectar   su  repercusi6n,
captar  mejor  para  nuestros  dfas  sus  orientaciones.   Todo  es-
to,  dentro   de  una  perspectiva  eminentemente   pastoral,  con
atenci6n  a  las  situaciones  nuevas  surgidas  en  ocho  afros,  o  a
aquellas  que  se  ham  acentundo.  Habrf  zones  nuedas  que  me-
recen  iluminaci6n,  campos  que  merecen  nuevo  tratamiento  y
materias  sobre  las  cuales  hay  que  abrir  caminos 9S.

EI  DMC  colabor6  en  este  estudio   interdepartamental,   infundi5ndo-
1e  una  perspectiva  misionera.

EI   CELAM   confiri6   al   Departamento   la   responsabilidad   por   dos
estudios.    EI  Secretariado General, ya en  1975,  pidi6  al  Secretario  del  DMC
un  estudio  mtonografico  sobre  "El  aporte  misionero  de  Medellin",  el  que
fue  redactado  ese  diciembre.   Ya  que   este  estudio    sirvi6  de  base   para
nuestro  examen  de  la  problematica  misionera  en  esa  11  Conferencia  Ge-
neral  del  Episcopado  (en  el  Cfuarto  Capltulo,  arriba),  no  volvemos  a  con-
siderarlo  aqui.   En  la  misma  Reuni6n  de  Coordinaci6n,  se  encarg6  a  la
Comisi6n Episcopal  del nMC  realizar un estudio  sobre  el  Documento  No.  6

95.#dNeffi„fLRF8#§€%„is°::ZezT%EJL[AL#'B`.`AY8fe{#n;dnqud?B:#)?app8.]°#.[i';.en:
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sobre  la  Pastoral  popular.   Este  Documento,  que  trata  principalmente  del
fen6meno  de  la  religiosidad  popular,  es  tanbi6n  el  que  demuestra  mejor
la sensibilidnd de Medellfn sobre la diversidad  cultural,  un  tema  que entra
directamente  en  la  problematica  misionera.   Asi  el  DMC  pudo  contribuir
un  aporte  propio  a  las  reflexiones  globales  del  CEliAM.

EI  Acta  de  la  Reuni6n  departamental  de  1976  ofrece  el  siguiente  re-
sumen del estudio realizado por la, Comisi6n:

En  su  estudio  del  documento  de  Pastoral  Popular,  el  DMC
observ6  que la Iglesia tiene que estar  atenta no  s6lo  a  las  rna-
nifestaciones   de  la  religiosidad   que  tiene  un  origen   ib6rico,
sino  tambi6n  a  las  reinterpretaciones  hechas  seg`in  los  crite-
rios culturales  de los evangelizados  (p. e.  indlgenas y  africanos)
y a las transformaciones posteriores.  Igualmente,  1lam6  la aten-
ci6n  a  las  otras  expresiones  socio¢ulturales  de  tipo  mf s  secu-
lar   (p. e.1a  popularizaci6n  de  ideologias  socialistas  y   consu-
mistas)   que   tambi6n  expresan   las  angustias   y    aspiraciones
de los hombres y pueblos vivientes, de un modo  semejante  que
las   religiosidades   para   los   sectores   mas   tradicionales.
EI  Departamento  tambi6n  insisti6  que   el  criterio   interpreta-
tivo  fundamental  tiene  que  ser  cn'stico  y  pascual,   que   esta
interpretaci6n  exige  una  comprensi6n  de  las  expresiones   tie-
ne  que   partir  de  la   interioridad  de  los   hombres   y  no   de
comparaciones  de  fen6menos  extemos,  y  que  es  necesario  re-
conocer  que   los  pueblos  son   creadores    de  las    expresiones
religiosas  y  seculares  que   manifiestan   su  vitalidad96.

Asimismo,  el  DMC  emiti6  un  juicio  global:   "Es  necesario  explicitar
la  teologia  trinitaria  y  pasoual  supuesta  en  Medellfn  para  una  recta  in-
terpretaci6n  de  sus  documentos" 97.   Iieemos  tanbien  en  el  Acta,  esta  valo-
raci6n del trabajo  del  Secretario:

La  Comisi6n  acept6  el  estudio  del  P.  Gorski  como  un  Docu-
mento  Itepartamental  y  recalc6  algunas  de  sus  conclusiones:

1.   Mientras  que  los   Documentos  de  Mede"n   insinriam  una
orientaci6n  misionera,  no  la  explicitan  claramente.
2.  Hare  falta una explicitaci6n  de  la  dimensi6n  universal  de  ha
misi6n,  y  una  concientizaci6n  de  la  Iglesia  latinoamericana  al
respecto .8 .

Vemos,  entonces,  que  el  DMC  introdujo  a  las  reflexiones  del  CEIAM
no   s6lo   algunas   orientaciones   generales   misionol6gicas   y   antropol6gicas

96.  Acta  Reuni6n  DMC   (1976),  p.  8.
97.   Ibid.
98.  Ibid.;  el  enfasis  es  nuestro.  ha  ponencia  de  Mons.  Aubry  en  Sao  Paulo  tarn.

bi6n  fue   reconocido   como   un   ``documento   departamental":    ibid.,   p.   5.
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(las  cuales  tal  vez  no  eran  suficientemente  apreciadas  en  .otros   sectores
eclesiales),  sino  tambi6n  el  aporte  especifico  de  su  enfoque  pascual.

Durante  la  misma  Reuni6n  de  la  Comisi6n,  evaluando  la  ejecuci6n
de  su  Plan  operativo,  realiz6  un  analisis  muy  valioso   y  fecundo   de  las
cambiantes  situaciones  misioneras  en  el  continente.    Se  hizo  por  primera
vez  la  distinci6n  entre  las  sit,uaciones  permanentes  (1as  debidas  a  la  par-
ticularidad   cultural   de   los   evangelizados,   e.g.,   lee   indfgenas   y   afroame-
ricanos),  y  las  nuevas  (las  debidas  a  cambios  socio-culturales  recientes) 99.
A  las  primeras  categorias  se  introdujeron  tambi6n  los  a,sioamerich,mos,  ur)
sector  antes  olvidado.    Tambi6n  se  11am6  la  atenci6n  sobre  la  politizaci6n
de  algunos  movimientos  indfgenas   (recordamos  las  reiteradas  insistencias
de  Mons.  Ruiz  en  1972  y  en  1974  sobl.e  el  significado  del  "pioder  indio''),
destacando  unas  dimensiones  nuevas  de  este  fen6meno.    Su  financiamien-
to  proviene   de  grupos   capitalistas   internacionales   pero   sus   agentes   son
izquierdistas  locales.    Su  objetivo  patente  es  la  promoci6n  de  la  dignidad
cultural,  pero  su  intenci6n  latente  y  efecto  practico  es  la  p6rdida  de  con-
fianza  en  la  Iglesia  entre  los  indigenas.    Entre   la,s   "situaciones   nuevas",
1a  Comisi6n  llam6   la  atenci6n   sobre   los   aspectos   religioso-culturales   de
las  masivas  migraciones   que   se   dan  en  el   continente,   sobre   el   impacto
de las actividades proselitistas  de  ciertas  sectas  cristianas  y  de  "movimien-
tos  religiosos  libres",  y  sobre  la  infiltraci6n  de  un  seeularismo  materia-
Hsta  pluriforme  entre  las  clases  populares.    Este  an51isis   actualizado   de
las  situaciones  misioneras,  realizado  por  la  Comisi6n  en  1976,  tendria  un
efecto  hist6rico  significante  durante  lo  largo  de  esta  gesti6n,  llegando   a
influenciar  sustancialmente  el  aporte  del  DMC  para,  1a  Conferencia  de  Pue-
bla,  y  eventualmente,  al  mismo  Documento  de  Puebla loo.

9,3.3.  La  difusi6n  del  Enfoque  evangdizador  del  DMC

Ya  que  el   contenido   y  lan  dimensiones   particulares   del   Erfoque
evangelizador  pascual  del  DMC  fueron  comunicados  mss  alla  del  Depar-
tamento  en  diversas  ocasiones  y  a  trav6s  de  varias  ponencias  y  publicacio-
nes  entre  octubre  de  1975  y  diciembre  de  1977,  consideramos  estos  actos
en  conjunto  aqui,  en  vez  de  tratarlos   separadamente.    El   comuhicador
principal  y  mas  autorizado  de  este  Enfoque  era  el  Presidente  del  DMC,
Mons.  Aubry.    EI  Secreterio  Ejecutivo,  el  P.  Gorski,  tambi5n  participaba
de  este  esfuerzo,  aunque  sus  aportes  eran  de  menor  importancia.

Cronol6gicamente,  la  primera  presentaci6n  formal   del   nuevo   enfo-
que  pa.scual  del  DMC  tuvo  lugar  en  Roma,  en  octubre  de  1975,  en  el  Con-
greso  Internat}i.onal  Cientffico  de  Misionologia,  por  medio  de  una  comuni-

99.  La   categoria   de   72ket;czs   situaciones   misioneras   fue   introducida   explicita-

Fes:tebapsoare#O:|s.A%u%g£:3ias:inpc:oqunoe(nctfjefsait#::#e8repoecr#aa£:#6;.'yp*„]e).
vcts   seri'a   acogida   despues   por  P#eb!ci   (nn.   365-366).

100.   Cf.  Ac fa  Re"7t{.o'rt  DMC   (1976),  pp.  2-4.
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caci6n  del  P.  Gorski lot,  quien  habia  sido  invitado  (casi  a  tiltimo  momento)
por  los  organzadores   del  Congreso   a  representa,I   al  DCM   en   ese   acon-
tecimiento lo2.

En   su   comuhicaci6n   al   Congreso,   Gorski   subordin6   algunos  te-
mas  de  su  libro  reciente  (escrito  antes  de  su  nombramiento  al  DMC)   a
las  dimensiones  principales  del  enfoque  pasoual  elaborado  por  la  Comi-
si6n Episcopal en su Reuni6n memos de dos  meses  antes.   Fue  una  penen-
cia  de  solo  diez  minutos  (rna  de  las  72  comunieaciomes  presentadas  en
log  ``circulos  menores",  y  no  una  de  las   19  relaciones  principales)   y  no
hay  ninguna  indicaci6n   de  que  hubiera  tenido  alguna   inf luencia   signif i-
cativa  en  el  Congreso.    Sin  embargo,  la  Comisi6n  Episcopal,  refiri6ndcrse
a  esta  comunicaci6n  y  a  otros  escritos  suyos,  en  su  pr6xima  reuni6n  ase-
gur6 al Secretario que estos eran "fieles a la orientaci6n fundamental de De-
partamento" `°3.  Mientras  que  estaba  en  Roma,  el  P.  Gorski  tambi6n  entr6
en  contaco  con  la  S.  C.   de  Propaganda  Fide  y  con  algunos  mision6logos,
relaciones  valiosas  para  el  DMC '°'.

Los  principales  acontecimientos  en  los  cuales   se   difundi6   el  enfo-
que  pascual  del  DMC,  y  con  un  impacto  mucho  mas  pronunciado,  fueron
aquellos  realizados  por  Morrs.  Aubry.    Ya  citamos   su   importancia   en   el
Encuentro  de las  OMP  en  Sao  Paulo  en  enero  de  1976.    A  fines  del  mismo
afro,  Mons.  Aubry  fue  invitado  por  la  Presidencia  del  CEIAM  a  presentar
una  conferencia  en  la  XVI  Asamblea  Ordinaria  del  CELAM,  sobre  el  tema:
"Evangelii  Nuntiandi  y  Misi6n"°5.   in  esta  ponencia,  61  llam6  1a  atenci6n
sobre  la  preocupaci6n  y  las  orientaciones  misioneras  que  se  pueden  dis-
cernir  en  esa  Exhortaci6n  Apost6lica.    En  efecto,  mostr6   c6mo   las   dis-
tintas  dimensiones  del  enfoque  evangelizador  del  DMC  no  s6lo  se  veian
respaldadas  por  la  Evangehi  Nuntiandi,  sino  tambi5n  contribuian  a  una
comprensi6n mds  profunda  de  ella.

En  el  afro  1977,  el  CELAM  public6  el  libro  en  que  Mons.  Aubry  ex-
puso  los  elementos  principales  de  su  vision  pascual  de  la  evangelizaci6n:

101.  GORSKI,   "Las   situaciones   hist6ricas   como   `contenido'   del   mensaje   evan-
ge9lico",    Ep...   Atti   Gel__€onygr.ess_e_  in_tern.qzigna_1g  .Sciexptifico    di   M{ssiologia
(Roma:    5-11   oct.,   1975),   Vol.   Ill,   Pontificia   Universita   Urbaniana   (Roma:

::7£k£%:;£63:0-,3,:%;ace£]ta£Ss£%mt:iulg°#e¥"I.icbarc;6£ec88gsr£;°pu#i5€:#3'°egia.ig#
porque  la  correspondencia  previa  del  Congreso  pidi6  a  los  autores  de  libros
recientes   a  presentar  su  titulo  y  un  resumen   del   contenido.   Asi   este   ti-
tulo   se   aplic6   tambi6n   a   su   comunicaci6n.

]o2§::i:;§]§o;¥td;;:;::;:f::%¥r:::[sS;%jo:;ges:;;#¥ej±#:TE]a§c§:,§too±£t::1::¥er;=:La&Gopo#o¥;±E::jj6¥

103.   Ac£¢  Re#„g.67e  DMC   (1976),   p.   5.
104.   Cf.  J#/or772e  sefflesfrclz  Srfo.   DMC   (nov.,   1975),  p.   2.   Despuds   del   Congreso,

el  P.  Gorski  redact6  un  informe  sobre  61:   E!  esfado  a!cfc{¢Z  de  Za  7„ist.ocofo-
g€a  [sic],  policopiado  inedito,  DMC  (enero,  1976),  4  pp.
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Escogido  para  proclamar  el  Evangeno  de  Dios L°6.   Ya  que  su  vision  coin-
cidia con  el enfoque evangelizador  del  DMC  durante  la  gesti6n  de  1975-1979,
y  ya  que  el  DMC  no  produjo  otra  exposici6n  mas  completa  de  la  teol6gia
de  la  misi6n,  este  optisculo  queda  como  el  principal  documento  teol6gico
del  Departamento  en  este  periodo.

A  fines  del  mismo  afio,  el  Presidente  del  DMC  fue  invitado  a  pro-
nunciar  una  conferencia  en  el  VIII  Congreso  Nacional  Misionero,  celebra-
do  en  Torre6n,  Mexico.    El  punto  que  le  toc6  desarrollar  fue  el  capitulo
de  la  Evangeffi  Nuntiandi  intitulado:   "Del  Cristo  evangelizador  a  la  Igle-
sia   evangelizadora"    (nn.  6-16).    Queriendo    enfatizar    el    misterio    como
fundamento  de  la,  actividad  misionera,  Mons.  Aubry  escogi6  para  su  po-
nencia  el  tftulo:  "La  Iglesia  pare  imitar  a  Cristo  evangelizador  debe  vivir
su  pascua~ io7.

9.3.4.  La  Reuni6n  departamental  de  1977

La  tercera  reunion  de  la  Oomisi6n  Episcopal  del  Depa,rtamento  du-
rante  esta  gesti6n  tambi5n  se  realiz6  dentro  del  contexto  de  una  Reunion
General  de  Coordinaci6n  del  CEI-AM,  que  esta  vez  se  celebr6  en  Mede"n,
del  2  al  4  de  marzo  de  1977 ]°8.  En  esta  reunion,  el  tiempo  para  considerar
asuntos   propiamente   departamentales   rue   muy   limitado,   y   la   comisi6n
tuvo  que  concentrar  su  atenci6n  en  algunos  proyecos  prioritarios:  la  pre-
paraci6n  del  Encuentro  Pan-Amaz6nico  de  Pastoral  Indigena  (programado
para  junio  del  mismo   afro),  el  estudio   interdepartamental   sobre   la   "di-
versificaci6n  del   ministerio  presbiteral"   y  la  promoci6n   de  una  secci6n
misional  en   el   Instituto   Pastoral   del   CELAM.    Los   temas   considerados
conjuntamente  con  los  otros  Departamentos  eran  la  preparaci6n  del  apor-
te  del  CELAM  al  Sinodo  de  Obispos   de   1977   (sobre   la  catequesis)   y   la
preparaci6n  de  la  Ill   Conferencia  General   del   Episcopado   Latinoameri-
cano  (cuya  convocaci6n  por  el  Papa  ya  fue  anunciada  en  la  XVI  Asam-
blea  del  CELAM;  todavia  no  se  determi6  su  celebraci6n  en  Puebla).    Las
deliberaciones  de  la  Comisi6n  Episcopal  relativas  a  estos  asuntos  revela
algo  de  su  enfoque  evangelizador.

Ya  que  la  siguiente  secci6n  de  esta  parte  se  dedica  al   Encuentro
Pan-Amaz6nico,  mencionamos  aquf  algunos  puntos  particulares  referentes

105.£¥aBmRbT6a%fgignea`#a%#6aE"find(¥is#ia#:::Focfaicpor:°3gT#:5efic:,aig¥y)I,

policopiado  in6dito  del  DMC,  8  pp.
]o6.;gtE::r¥;v7e#£Ss:#,.:popd:g;r;aad£:%C:,of#:s;sg:£d:o:::.,;OOE::ees£{:#s]qeEfq;r::E:I;3::]£Bd::.

Mons.  Aubry.
L°7§;§i:2¥j!!:g;a:§i;:!&;1:V:I:Ial):#;%rre::Lcr5Sa=c°bo,#ep¥"ifsvIZ€Ttesar:OOP(¥o8m#::6:::#/:;:,:c:;:

108.   Ac£¢  R€"#{.dfe  DMC   (1977),  p.1.
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a  la  deseada  orientaci6n   tcol6gica   de   esa   reunion.    EI   Encuentro   fue
auspiciado  conjuntamente  por  el DMC y la Linhea  2  de  la  CNBB.    Algunos
respousables  de  la  organizaci6n  del  Encuentro  en  el  Brasil  deseaban  una
agenda  centrada casi  exclusivamente  en  un  analisis  crftico  de  la  actuaci6n
mj,sionera   de   la  Iglesia  y  de   la  sifuaci6n  trdgica  de   los  indigenas.   EI
DMC,  reconociendo  la  necesidad  de  una  purificaci6n  y  la  renovaci6n  de
la  pastoral   misionera,  deseaba  mas  bien  no   tanto   "confrontar   modelos
opuestos,  sino  mas  bien  descubrir  a un nivel  mss  profundo  una  fe  comtin
en  el  Sefior  viviente  quien  ilumina  nuestras  btisquedas  y  las  situaciones
de  los  pueblos".  En  base  a  esa  reflexi6n  doctrinal,  proponia  "estudiar  la
compleja  realidad  humana  a  la  luz  de  los  criterios  teol6gicos  ya  esclare-
cidos".    Asimismo,   el   DMC   queria   insistir   que   los   pueblos   nativos   son
"no  solo  el  objeto  de  una  solicitud  pastoral ...,  sino  mds  bien  grupos  vi-
vientes  y  activos   en  los  que  nacen  nuevas   Iglesias   locales".    Estas   pro-
puestas  ya  formuladas  y  comunicadas   a  las   Comisiones   Episcopales   de
Misiones  particulares  por  el  escretario  del  Departamento,  fueron  aproba-
das  por  la  Comisi6n,  que  sugiri6   ademas   que  Mons.   Aubry   "presentara
una  exposici6n  teol6gica  del  enfoque  del  DMC"  dura,nte  el  Encuentro log.

Queriendo  agili2ar  el  proceso  de  reflexi6n  referente  al  estudio   con
el  Departamento  de  Vocaciones  y  Ministerios  sobre  la,  ``diversificaci6n  del
ministerio    presbiteral"    (programado  en  el  Plan  global   de   1975-1979),   la
Comisi6n  explor6  las  dimensiones  de  esta,  problematica,  un  aspecto  con-
creto  de  la  vitalidad  de  las  Iglesias  locales  nacidas  entre  los  diversos  gru-
pos  cultura,les.    Los  obispos  del  DMC  reconocieron  con  agrado   el   surgi-
miento de muchos evangelizadores nativos en una diversidad de ministerios,
pero  tambi6n  expresaron  su  preocupaci6n  sobre  una  posible  "supervalo-
rizaci6n de  la Palabra, sin los sacramentos  de la fe"  y sobre  el  nacimiento
y  crecimiento  de  comunidades  cristianas,  "pero  sin  Eucaristia".    Pregun-
tan:   ``Qu6  respuesta,  pastoral  podemos  dar  a  este  hecho?".   Y   pensando
en  distintas  formas  de  formaci6n  para  el  ministerio  sacerdotal,  observan:
"Queda  problematico  sacar  candidatos  de  un  ambiente,  y  dificil  formar-
los  en  su  ambiente" Ilo.   Ya  que  la  preparaci6n  de  la  Conferencia  de  Pue-
bla  absorbid  las  energias  de  todos  los  Departamentos  desde  mediados  de
1977,  este  estudio  nunca  lleg6  a  concretarse ``.

Debido  al  mismo  problema,  el  estab].ecimiento  de  una  secci6n  mi-
sional  en  el  Ir.stituto  Pastoral  del  CELAM  tampoco  se  concretiz6  durantc;
esta  gesti6n.    La  Comisi6n,  reconociendo  la   dificultad   de  organizar   esta
secci6n para el  afro  lectivo  de  1978,  sin embargo  propuso  un  plan  que  per-
mitiera  su  flincionamiento  en  el  afro  siguiente.    Un  elemento   central  de
este  plan  era  la  creaci6n  de  una  "infraestructura  necesaria:   1a  determi-
naci6n  de  lus  contenidos  y  la  selecci6n  de  su  director  y  de  los  conferen-

109.   Ibid.,  pp.  2-3.

110.   Ibid.,  pp.  34.

111.   Cf.   Jr®forr#e   DMC'   (1978),   p.   6.
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cistas""2,  reflejando  otra  vez   la  importancia   que   tenia   la   precisi6n   del
enfoque teol6gico durante esta gesti6n.

En  sus  recomendaciones  para  el  Sinodo  de  1977,  la  Comisi6n  insis-
ti6  en  la  necesidad  de  "una  evangelizaci6n  especializada"  para  cada  grupo
cultural.    Su  informe  leido  en  la  plenaria  de  la  Reuni6n  del  CELAM  dice:

EI  DMC  se  preocupa  especialmente  por  la  catequesis  adapta-
da  a  los  grupos  culturalmente  particulares  del  continente.    No
es  suficiente  que  la  Iglesia  tenga  esquemas  o  programas  "ge-
nerales"  para  la  evangelizacidn;   se  exige  una  "evangelizaci6n
especializada"  pa,ra  cada  grupo  humano  concreto.    En  primer
lugar,  el  DMC  llama  la  atenci6n  de  la  Iglesia  latinoamericana
a  las  30  6  40  millones  de  personas  que  pa,rticipan  de  las  cul-
turas  netamente   indigerias  o  amerindias,   como    tambien  de
otras  decenas  de  millones  de  las  culturas  afroamericanas,  ni-
pcamericanas,  etc.
En  esta  catequesis  evangelizadora  y  especializada,  ha,bra   que
tomar   en  cuenta  las  "preparaciones   evang61icas"   o   "semillas
del  Verbo"  presentes  en  la  historia  cultural  de  cada  pueblo. . .
Esta   evangelizaci6n   especializada   invita   y   exige   una   interco-
municaci6n   de   peritos   y   de   Institutos   misioneros.   Es   esta
preocupaci6n  por  una  evangelizaci6n  especializada  la  que  mos
une con  las  Iglesias  de Africa y Asia.   Y  es  esta  evengelizaci6n
especializada  que  ya  ha  producido  unos  30.000  catequistas  in-
digenas  en  America  Latina.1]3.

En la primera  reunion  de  esta  gesti6n,  Mons.  Aubry  recalc6  el  apor-
te  de  las  Iglesias  de  otros  continentes  en  el  Sinodo  de  1974  al  tema  de  la
evangeffizaei6n  de  las  culturas.   Aqui  la  misma  Comisi6n  reconoce  en  es-
ta prcocupaci6n  un  lazo  de  comuni6n  con  ellas.   Es  un  tema  que  no  sera
plenamente valorada  al  nivel  del  Episcopado  latinoamericano  hasta  Puebla.

En  sus  sugerencias  para  esa  Tercera  Conferencia  Episcopal,  1a  Co-
misi6n  aplica  la  pedagogia  misionera  pare  la  comprel}si6n  de  las  culturas
a  una  situaci6n  ambivalente  al  interior  de  la  Iglesia:

En  estos  tiltimos  afros  se  ham  visto  muchos  brotes   de  vida
-nuevas  formas   de   evangelizar   (Comunidades   Eclesiales   de
Base,  Grupos  de  Oraci6n,  afan  de  llegar  a  todos  los  sectores
humanos,  preocupaci6n  por  los  pobres,  etc.).   Esta  explosion
de  vitalidnd  1]eva cousigo  no  solo  valores  concretos,  sino  tan-
bi6n  problemas  humanos  y  sociales.   Junto  con  la  sana  plu-
ralidad   apost6lica   hay   pluralismos   con   sus   problemas   de
confusion,    relativismo,     radicalizaci6n    de    posturas,    etc. L]4.

112.   Acta   Reunion   DMC   (1977),   p.   4.

113.   Ibid.,  p.  5.

114.   Ibid.,  p.  6.
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Asi,  al  re`conocer  la  necesidad  de  que  ciertas  areas  conf lictivas  fue-
ran  afrontadas   pastoralmente,   el  DMC  prefiria   partir   de  las  persorms
vivientes y sus  valores  y no  de  los  problemas  resultantes  de  lo  que  inter-
pretaba   como  una   "explosi6n   de   vitalidad".   Iias  sugerencias   sobre   el
mensaje  de  la  Tercera  Conferencia  y  sus  destinatarios  tambi6n  revelan  el
enfoque  del  DMC:

Esta  Conferencia  debe  resultar  en  urn  mayor  precision  cris-
tol6gica  y  por  consiguiente,  eclesiol6gica.    (La  11  Coriferencia
emple6  implfcitamente  la  cristologia  del  Vaticano  11,  pero  su
falta  de  explicitaci6n  result6  en  una  variedad  confusa  de  in-
terpretaciones  de  los  textos  que  no  reconocieron  en  la  Pascua
de  Cristo  el  criterio  fundamental  de  su  intexpreaci6n).
Este  mensaje  es  para  hombres  vivientes  y  concretos  y  por
eso,  tiene  que  ser  traducido  o  adaptado  a  los  grupos  huma-
mos  particulares.   I.a  excesiva  generalizaci6n  del  mensaje  lleva-
ra  consigo  el  riesgo  de no  uegar  a ningiin  grupo  concrete;  se
exige   una   evangelizaci6n  especializada Its.

La  Comisi6n  finalmente  sefial6  dos  resultados  deseados  de  la  Con-
ferencia:

1.   Que  el  Evangelio  llegue  con  toda  su  fuerza,  claridrd  y  vi-
talidad  a  todos  los  grupos  humanos  del  Continente  y  a  cada
latinoamericano.
2.    Que   la   Iglesia   Latinoarnericana   asuma   progresivamente
su  plena  responsabilidad  evangelizadora  en  la  Iglesia  Univer-
sal  y  en  el  mundo  entero  con  su  aporte  propio  y  particular `'6.

Si  la  reuni6n  departamental  de  1977  no  pudo,  por  falta  de  tiempo
dispohible,   contribuir   a   la  profundizaci6n   de   su   enfoque   teol6gico,   1as
deliberaciones  de  la  Comisi6n  Episcopal  demuestran  hasta  qu6  punto  este
enfoque  ya  se  interioriz6,  sirviendo  como  criterio  orientador  en  una  va-
riedad  de  asuntos.

9.3.5.  EI  Encuentro  Pan-Amaz6nico  de  Pastoral  Indigena

EI  Primer  Encuentro  Pan-Amaz6nico  de  Pastoral   Indigena  se   rea-
liz6  en  Manaus  (Brasil)   del  20  al  25  de  junio  de   1977,  despu6s  de  una
larga  preparaci6n  que  absorbi6  casi  totalmente  las  energias  del  DMC  por
mas  de  un  semestre ``7.   Participaron  en  61  los  Obispos  Presidentes  de  las

115.   Ibid.,  pp.  6-7.
116.   Ibid.,  p.  7.
117.;9;;SE=%[i'£uceo¥p¥aodopp'a£#oftdemi83Dfeppft"::r"ai:ti:n:aoigE£:me3:CMfaan„Z#s;::2%€€5::;£¥.:
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Comisiones  de  Misiones  de  Bolivia,  Brasil,  Ecuador  y  Pert   (y  otros  re-
presentantes  de  las  Comisiones  de  Colombia  y  Venezuela),  otros  obispos
misioneros  de  estos  parses,  adem6s  de  otros  misioneros  (sacerdotes,  re-
ligiosos  y  laicos),  un  indfgena  brasilefio  y  dos  observadores  invitades  del
Consejo  Mundial  de  Iglesias "8.   Los  participantes  (unos  30),  con  una  leve
mayoria  del  Brasil  y  un  promedio  de  tres  por  cada  uno  de  los  otros  par-
ses  de  la  cuenca  amaz6hica,  representabari  en  una  proporci6n  aproxima-
da el ntimero de las jurisdicctones eclesidsticas en la zona  (unas 40  di6cesis
prelazias  en  el  Brasil  y  unos  30  Vicariatos  y  Prefecturas  Apost6licas  en
los  cinco  palses  alto-amaz6nicos).

EI  Encuentro   rue  contemplado   primeramente   durante  la   gesti6n
anterior  presidida  por  Mons.  Ruiz ]'9,  considerado  de  nuevo  durante  la  vi-
sita  del P.  Gorski  a la  sede  de  la  CNBB  en  enero  de  1976 ]2°,  aprobado  por
la  Comisi6n  Episcopal  del  DMC  en  su  reunion  del  mes  siguiente ]2',  y  un
anteproyecto  para  planificar  su  realizaci6n  fue  redactado  en  junio  cuando
el  Secretario  estaba  en  Rio  para  un  curso   de  porfugu5s '2Z.   Un  segundo
anteproyecto,  precisando  el  local  y  las  fechas  del  Encuentro  y  detallando
sus  objetivos  de  un  modo  particular,  fue  preparado  por  la  Linhea  2  de
la   CNBB   en   octubre,   para   agilizar   el   proceso   preparativo !23.    I+as   dos
anteproyectos,  aunque  no  de  modo  id6ntico,  establecieron   los   siguientes
Objetivos:

. . .el  conocimiento  de  la  situaci6n  de  los  pueblos  amaz6nicos,
la  comunicaci6n  y  la  evaluaci6n  de  las  formas   de   actividad  `
misionera  en  esta  regi6n,  1a  btisqueda  de  criteries  teol6gicos
y  antropol6gicos  para  orientar  la  renovaci6n  misionera,  y  un
proceso  de  planeamiento  para  el  futuro 'Z'.
Los  anteproyectos  tambi6n  atribuyeron  la  respousabilidad  para  de-

terminar  la  composici6n  de la  delegaci6n  de  cada  pats  a  las  Comisones  de
Misiones  de  la.s  respectivas  Conferencias  Episcopales,  conforme  a  los  Gri-
terios  de coordimaci6n  del  CELAM  y  a  la misma politica  del  DMC,  que  va-
1oraba  y  promovfa:

...Ia   participaci6n   activa   del   episcopado    mismo    en    este
proceso   renovador  para   asegurar  la  continuidad   estructural
de  esta   transformaci6n   evang6lica  y   evangelizadora  y   para
ubicar  su  dinamismo  en  el  centro  del  ministerio  apost61ico
de  la  comuri6n  eclesial l2!.

Informe  DMC   (1978).  D.  1.
Gor`SK1,  una   pre.historia ...,
C£.  Acta  Reunion  DMC  (1976),
Cf.   Ibid.
C£.  Acta  Reuni6n  DMC   (1977),  9.  2.
C£.  Ib±d.;   Uno  pre.historia ...,  p.  3.
Ur.a  pre-historia ...,  p.  3.
Ibid.,  p.  2;   cf.   tambien  pp.  3   y  4.
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AI  recibir  el  segundo  anteproyecto  preparado  por  la  Linhea  2   de
la  CNBB,  el  Presidente  y  el  Secretario  del  DMC  lo  estudiaron  inmedia-
tamente, reconociendo  "el  valor  de las  motivaciones  y  objetivos  expuestos"
en  61,  pero  tambi6n  "vieron  que  la  problematica  proyeetada  no  present6
la  totalidad y complejidad  de  la  situaci6n  de la  Iglesia  en  la  Amazonia" `26.

El  proyecto  defihitivo  del  DMC  busc6  incorporar  los  elementos  con-
cretos  del  anteproyeeto  brasillefio  -notablemente,  su  sentido  de  urgencia
frente  a  la  situaci6n  trfgica  sufrida  por  los  indigenas,  su  insistencia  en
la purificaei6n de la a,cci6n misionera y su deseo de que  la Iglesia se  com-
prometiera  plenamente  a  la  valoraci6n  de  las  culturas  nativas  y  a  la  li-
beraci6n  de  ellas-,  pero  tambi6n  quiso  destacar,  en  las  palabras  de  su
Secretario  pronunciadas  al  comienzo  del  Encuentro:

. . . algunas  necesarias  dimensiones  cristol6gicas  y  eclesiol6gicas
de la misi6n,  aquellas  que sitiian la identidad de  la  Iglesia  mi-
sionera y de su mensaje dentro del Misterio  de  la Encamaci6n
Pascual  del  Sefior,  y  no  solo  en  la  acomodaci6n  a  ciertos  sis-
temas  establecidos. . .   o  en  la  respuesta  a  algunas  exigencias
actuales. . .   EI  DMC  insisti6  que  es  el  Evangelio  utl  anuncio
intexpelante  de  Cristo  viviente  y  presente  en  las  situaciones
humanas  e  hist6ricas-  que  determina  la  identidad,  el  men-
saje  y  las  formas  de  actuar  de  la  Iglesia.   Estamos  seguros
que  estas  convicciones  profundas  de  fe,  no  debilitan  nuestro
gompromiso   social  e  hist6rico,  sino   que  lo  hace   mfs  claro,
mss  firme,  mss  acertado,  mss  eficaz  y  mag  audaz 127.

EI  P.  Gorski,  continuando  su  explicaci6n  de  las  modificaciones  in-
troducidas  en  el  proyecto  final  del  Encuentro  por  el  DMC,  recalc6  que
el objetivo  de  la actividad misionera no  es  $6lo  la promoci6n  socio-cultu-ral
de  los  indigenas,  sino  tambi6n,  y  mss  propiamente,  el  nacimiento  de  la
Iglesia  entre  los pueblos:

. . .el  indi'gena  no  es  tanto  el  objetivo  de  nuestra  compasi6n  y
de  nuestra  ayuda,  como  el  sujeto  libre,  consciente  y  responsa-
ble  que  expresa  su  vitalidad  en  la  Iglesia  y  en  el  mundo.   Es
por  eso  que  queremos  recalcar  el  caracter  de  la  nueva  Iglesia
local y aut6ctona que  tiene  que nacer  en cada uno  de  los pue-
bles,  una  Iglesia  con  su  propio  rostro,  con  su  propio  lengua-
je  expresivo  de  su  fe,  y  con  sus  propias  formas  de  vivir  el
misterio   evang61ico   de  la   comunidad  y   del  ministerio;   una
lglesia  local  que  encuentre  su  identidad  particular  plenificada
en  la  comunidrd  con  la  Iglesia  universal.   to  que  quiere  el
DMC  es  la personalizaci6n  de  la problematica  de  este  Encuen-
tro,  centrandolo  en  la  Persona  de  Cristo,  en  las  personas  y

126.  Acta  Reund6n  DMC   (1977),  p.  2.
L2].  Una   pre-historia ...,  p.  3.
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pueblos  vivificedos  por  el,  y  en  las  personas  comprometidas
a  la  misl6nl2S.

El  proyecto  definitivo  del  DMC  fue  comunicado  a  las  diversas  Co-
misiones  Episcopales  en  diciembre  de  1976 L29.

Ya  en   marzo  de  1977  las   diversas   Conferencias   Episcopales,   por
medio   de   estas   Comisiones,  habfan   entrado   activamente   en   el   proceso
de  preparar  su  participaci6n  en  el  Encuentro  de  Manaus,  seleccionando
a  los  delegados  que  acompaharian  al  Obispo-Presidente   de  la  Comisi6n,
elaborando    sus  informes  nacionales   sobre.   Ia  situaci6n  socio-oultural    y
eclesial  en  las  areas  misioneras  y,  en  unos  casos,  lmpulsando   estudios
particulares L3°.   Casi   todas   las  circunscripciones   eclesidsticas   de   la   zona
participaron  en los  preparativos  pare  el  Enouentro  por  medio  de  sus  res-
puestas  a una encuesta preprada  y  enviada  por  el  DMC  y  la  CNBB '3'.  En
abril,  el  Secretario  del  DMC  fue  invitado  a  Rlo  por  la  Linhea  2  de  la
CNBB para encontrarse con su personal directivo y con  el  obispo  que  pre-
sidia  el  CIMI  para  compartir  informaciones  sobre  los  pasos  da,dos,  para
resolver  algunas  posibles  divergencias  en  los  objetivos,  para  definir  algu-
nos  detalles  concretos  y  para  considerar  algunos  aspectos  nuevos  o  ur-
gentes 1„ .

Cuando  el  Encuentro  se  convino  en  Manaus  en  junio,  aparentemen-
te  no  todos  los  participantes  comprendian  plenamente  por  qu6  el  DMC
estaba  insistiendo  tanto  en  la  necesidad  de  una  precisi6n  teol6gica.   Tal
vez  6stos  lo  interpretaban  como  una  p5rdida  de  tiempo  en  consideracio-
nes  "te6ricas"   cuando   el  Encuentro   debfa   dedicarse   a   la   praxis   de   la
accci6n  misionera.   Mons.  Aubry  parece  eludir  a  este  problema   cuando
dice  en  su  ponencia  principal:

La vida misionera y nuestras  experiencias  concretas  mos  abren
a una btisqueda  de  la  fe  y  de  la  vida  evang61ica  que  llama  la
teologfa  a  aclaraciones,   y   la,  centra,   sobre   cuestiones   vitales
para   la,   vida   de   la   iglesia.   Es   una   provaci6n   no   a   des-
gastar   energias   en   teorizaci6n  de  aspectos   secundarios,   sino
a    dejarnos    quemar    por    el    Evangelio.    La    misi6n    lanza
la   teologia   en   la   profundizaci6n   del   misterio   de   Cristo   en
la  Iglesia.   La   misi6n   quiere   centrar  la   teologla   en   la Fas-
cua de Cristo para vivirla en nosotros y extenderla a todos  los
hombres  realizando  la  comuni6n  ahora  posible,  porque  es  la
fuerza que resucit6  a Cristo  de la muerte  que  tumb6  el  muro
de  la  separaci6n  entre  los  pueblos  y  los  hombres  (cf.  Ef.  2).

128.   Ibid.

129.   Ibid.
130.   Cf.   Ibid.,   p.   4.

131.   Cf.  J#/or"e  DMC   (1978),  p.   1.
132.  Cf.  Una   pre-historiaH.,   p.   4.
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La  misi6n  de  hecho  mos  hace  tocar  i ondo  con  Cristo   en  la
humillaci6n  de  la  cruz  pare  ser  atraidos  por  61  y  levantados
en  su  gloriosa  resurrecci6n ".

Desgraciadamente,  la  anhelada  profundizaci6n  teol6gica  no  lleg6   a
realizarse  en Manaus.    Los  iinicos  textos  en  la  documetnaci6n  del  Encuen-
tro   que  revelan  rna   orientaci6n   teol6gica  clara  son   las   ponencias   pro-
nunciadas  en  el  primer  dia  de  trabajo  por  el  Presidente  y  el  Secretario
del  DMC,  a,1gunas  partes  de  las  cuales  hemos  citado  aqui.    Pero  esta  preo-
cupaci6n  rue  no  solo  del  DMC  sino  tambi6n  de  varias  Conferencias  Epis-
copales,   incluyendo  la  CNBB,   1as  cuales,  al   haber  recibido   el  Proyecto
departamental   definitivo,   "comunicaron   su   agrndecimiento   por   la   expli-
citaci6n  de  estas  dimensiones   evang61icas   y   eclesiales   que   recalcaron   la
identificaci6n  pascual  de  la  Iglesia  misionera  y  de  su  mensaje" L34.   La  do-
cumentaci6n  departamental  existente,  que  se  limita  a  las  ponencias  pre-
sentadas  por  los  representantes  del  DMC,   los  informes  nacionales  y   el
Documento  Final"5,  no  explican  la  dininica  intema  del  Encuentro  o  la
distribuci6n  de  los  tiempos"6.   Sin  embargo,  son  estos  los  factores  a  los
que  el  Informe  presentado  por  el  DMC  en  la  pr6xima  Asamblea  Ordina-
ria  del  CELAM  atribuye  la  falta  de  la  reflexi6n  teol6gica  deseada:

Aunque  el  DMC  hubiera  querido  llega.r  a  una  precisi6n  de  al-
gunos  aspectos  teol6gicos,  la  dinamica  y  las  limitaciones   del
tiempo   disponible   no   lo   permitieron.    Sin   embargo,   el   rico
intercambio  pastoral  promovi6  mucho  el  conocimiento  de  la
realidad  indigena  y  estableci6   algunas  bases   para  la   evalua-
ci6n  de  la  actuaci6n  misionera  y  para  una  mas  eficaz  coordi-
naci6n  en  e|  futuro i37.

Estas  tiltimas  pa,1abras  presentan  la  evaluaci6n  final  hecha  por   el
DMC   sobre  el   Encuentro  de  Manaus.    No  atribuy6  a  la   profundizaci6n
en  la  teologia  de  la  misi6n  pero  tuvo  algunos  resultados  positivos   con
respecto  a  los  otros  objetivos  especlficos  del  Departamento.

133.  AUBB:X,  EI  Encuentro   Pan-Amaz6nico   al   centro   de  interpela.ciones   eclesia-
!es,  ponencia  pronunciada  en  Manaus,  policiopiado  in6dito  del  DMC   (1977),
p.4.

134.  Informe  semestral  Srio.  DMC   (5`into,  19]1),  D.  2.
135.  PRIMER     ENCUENTRO     PAN-AMAZONICO     DE     PASTORAL     INDIGENA,

Departamento  de  Misiones  del  CELAM  -  Linheal  2  da  CNBB  (Manaus:   20-25
de  junio  de  1977), policopiado  inedito  del  DMC,  4  pp.

136.  S6lo   las   delegaciones   de   Bolivia,   Ecuador   y   Peru   tuvieron   sus   informes
nacionales  (en  base  a  las  cuales  se  hizo  el  analisis  de  la  situaci6n  humana
y  pastoral)  preparados  antes  del  Encuentro;  las  otras  pidieron  algiin  tiem-
po  en  los  primeros  dias  para  hacerlo.   Esto  explica  en  parte  el  problema
experimentado.

1S].   Informe   DMC   (1978),  p.  2.
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9.3.6.  La  preparaci6n  del  aiporte  misionero  para  la
Conferencia  de  Ptiebla

El  tiltimo   afro  y  medio   de   la  gesti6n   de   1975-1979   se   dedic6   casi
exclusivamente  a  la  preparaci6n  de  un  aporte  misionero  para  la  Confe-
rencia  de  Puebla  y,  finalmente,  a  la  participaci6n  en  ella  (consideraremos
este  aspecto  aparte,  en  la  secci6n  siguiente).    I-os  resultados  de  este  pe-
riodo  intensivo  de  trabajo  eran  varios  y  significativos.   Ya  que  el  aporte
misionero   para   Puebla   se   realiz6   en   colafooraci6n   con   las   Comisiones
Episcopa.1es  de  Misiones  de  las  diversas  Conferencias  Episcopales  del  con-
tinente,  1a  activaci6n  de  esas  fue  un  resultado  que  tuvo  varias  conseouen-
cias   estructurales   importantes.   El   producto   concreto   de   esta   consulta
de  los  sectores  misioneros  de  la  Iglesia  latinoamericana  fue  la  publica-
ci6n  del  Panorama  misionero  de  America  Latina  como  un  documento  au-
xiliar  de  la  Tercera  Conferencia `37.  A  trav6s  de  este  documento,  y  a  trav5s
del  resumen  de  61  presentado  a  la  Reuhi6n  General  de  Coordinaci6n  del
CELAM  en  julio  de  1978,  una  visi6n  bastante  clara  y  completa  de  las  si-
tuaciones  misioneras  permanentes  y  nuevas  en  America  Latina,  una  ex-
posici6n  del  enfoque  teol6gico  del  DMC  y  rna  llamada  a  la  conciencia  de
la  Iglesia  latinoamericana  sobre  sus  responsabilidades  misioneras  ad  intra
y  a.d  extra  fueron  comunicedas  al  CELAM  y  al  episcopado  en  general.

En  los meses  antes  de  la  Conferencia  de  Puebla,  cada  Departamento
del  CELAM  debia  realizar  encuentros  regionales  con  las  Comisiones  Epis-
copales  correspondientes  a  su  campo   de   especializaci6n  apost61ica  pa,ra
preparar  sus  respectivos  aportes  para  Puebla.   Ya,  en  septiembre  de  1977
el  Presidente  y  el  Secretario  del  DMC  establecieron  en  detalle  un  pla,n
de  trabajo  para  asegurar  la  mayor   activaci6n  de  las   respectivas   Comi-
siones  y  la  mss  amplia  consulta  posible  con  los  diversos  sectores  misio-
neros  de  los   diversos  parses '38.   Se  determinaron   ya  las  fechas    exactas
de  las  cuatro  reuniones  regionales `39,1as  agendas  para  las  mismas,  y  lo
que  se  iba  a  pedir  a  las  Comisiones  de  Misiones  para  que  5stas  contri-
buyeran  sustancialmente  a  las   deliberaciones  regionales  y  al   aporte  mi-
sionero  global  para  nieblah    Se   establecieron  dos  periodos   de   trabajo,
uno  de  noviembre  de  1977  hasta  marzo  de  1978  para  las  consultas  locales

137.  Ill   CONFERENCIA    GENERAL   DEL    EPISCOPADO    LATINOAMERICANO,

¥€Srto6nenpax#6a#cadeLft#n6ar,i:aBLd?t8#LEr?88#?rigN798)?':3=aE]°3r.a2#c#=d°g
como:   P¢#orarmcz   rm{.sfor2errj.   Los   diversos   documentos   preparatorios,   auxi.

#%rfi%jveciAt:.T°Sindereppueetpr]aeise=#E:rocdou££pd]%:oC::lea:dapalr%¥:%ncJ]Jaic°N-
138.   Cf.  J7!/orowe  DMC   (1978),  pp.  2-3.

139;£;*gefflr;:tip:(£ii:i:i;:j€[;EfcsEi=;!¥oEsg|O:a;:P!e£&i:%zi#:8e2i.]c}§j::[€;es]p?u;:ii§:e%?!§.

ses  centroamericanos  de  Costa  Rica,  EI  Salvador,  Guatemala,  Honduras  y

]¥:Ciraarg£=Jay ;aEbj;efapy3:lama);  y  los  del  Colto  S#r  (Argentina,  Brasi|,  chi.
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que  conducirian  a  la  elaboracidn  de  log  informes  nacionales,  y  otro  de
abril  hasta  julio  para  la  redacci6n  de  un  documento  provisional  conjunto
que  seria  corregido,  complementado  y  enriquecido   en   las   reuniones   re-
gionales  (del  13  de  abril  hasta  el  3  de  mayo),  redactado  de  nuevo,  y  so-
metido  al  juicio  de  la  Comisi6n  Episcopal  del  DMC  a  comienzos  de  julio
antes  de  ser  entregado  en  su  forma  defiritiva  al  CELAM.

EI   Departamento   de   Misiones  habfa   querido   entrar   en   una   cola-
boraci6n  mss   estrecha  con   las   diversas   Comisiones   Episcopates   de   Mi-
siones  desde  el  comienzo  de  esta  gesti6n.   Originalmente  habia  planeado
un  Encuentro  continental  con  ellas  y  con  lee  Directores  de  las  OMP ]4°.   A
fines  de  1975  se  hizo  el  bosquejo  de  un  Plan  para  ese  Encuentro,  proyec-
tado  para el  segundo  semestre  de  1976,  con  un  temario  concreto  y  planes
para  su  financiamiento '4`.  Pero  el  DMC  pronto  descubrfa  en  sus  esfuerzos
de  comunicarse  con  ellas  (se  les  enviaba  peri6dicamente  circula,res  e  in-
formaciones  sobre  los  planes  y  orientaciones  del  Departamento),  que  po-
cas  acusaron  recibo  de  esa  correspondencia  y  que  era  "dificil  entrar  en
contacto  con  los  verdaderos  responsables   de  los  sectores  misioneros   de
las  Conferencias  Episcopales  para  la  planeaci6n  conjunta" [42.   En  su  reu-
ni6n  de   1976,  1a  Comisi6n  Episcopal  del  DMC,  siguiendo   su  politica   de
"respetar .etapas",  opt6  per una  regionalizaci6n  del  proyecto,  programando
un  primer  encuentrio  para  la  regi6n  amaz6nica  en  1977   (el  de  Manaus) "3.
Hasta  1977  el  DMC  ya  establecia  contactos  mas  directos  y  personales  con
casi  todos  los  Presidentes  de  las  Comisiones  de  Misiones,  asi  permitiendo
el  plan  original  ser  realizado  efectivamente  a  trav6s  de  las  reuniones  re-
gioneles  antes  de  Puebla.

EI  DMC,  en  su  plan  para  estas  reuniones,  pidi6  a  los  Presidentes
de  las  Comisiones  de  Misiones  asumir  la  responsabilidad  de  impulsar  y
coordinar  una  consulta  a  los  varios  sectores  misioneros  en  sus  respecti-
vos  pafses.    Un  lnforme  del  DMC  sobre  esta  consulta,  describe  la  comple-
jidad  de  la  tarea:

El   sector  de  Misiones   es  mss   complejo  en   su   organizaci6n
que  los  otros  sectores  pastorales.    Las   Comisiones  Episcopa-
1es  de   Misiones,   como   las  Obras   Misionales   Pontificias,   fre-
cuentemente    ham  sido  orientadas  casi   exclusivamente    a   la
dimension  universal  de  la  misi6n  y,  en  algunos  parses  donde
los   hay,  a  los   territorios   misionales   sujetos   a  Propaganda
Fide. . .   Pero  la  actividad  misionera  en  America  Latina  inclu-
ye  tambi6n  la  evangelizaci6n de  los  indigenas  y  otros  pueblos
culturalmente  particulares  y  la  atenci6n  a  nuevas  situaciones
misioneras.   No  raras  veces  la  coordinaci6n  entre  la  misi6n

140.  C£.  Memordndum   DMC   1975,  p.  ro.,   Plan  operativo   DMC,  p.   4.
141.  C£.  Informe  semestral  Srio.  DMC   (norv.,1975),  p.  4.
142.   Cf.  Ibid.,  p.  5;   cita  del  J#Jorone  I)MC   (1976),  p.   5.
143.   Cf.  Ac fa  Re„7tz.6„  DMC   (1976),  2  y  6.
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ad  intra  y  la  misi6n  ad  endra  es  insuficiente  o  no  existente,
debilitando   ambas   dimensiones.   Por   falta    de    coordinaci6n
con  el  dinamismo  misionero  de  las  Iglesias  locales,  la  anima-
ci6n  misionera  universal  puede  perder  su  sentido  de  urgen-
cia  y   credibilidad,   y  los  mismos    esfuerzos  locales   pierden
mucha vitalidad sino se abren a perspectivas universalistas 144.

En   el   periodo   anterior   a   esta   gesti6n,   el   DMC   habfa   mantenido
contactos  directos  con  varios  expertos  y  centros  dedicados  a  la  investi-
gaci6n   antropol6gica,   con  varios   grupos   de  misioneros   en   las  bases   y,
hasta  cierto  punto,  con  las  OMP.    Desde   1975,  se  observa  una  modifica-
ci6n   en   las   prioridades.   EI   DMC   continuaba  y   extendia   sus   contactos
con  los  primeros  grupos  mencionados,  fortalecia  los  lazos  con  las  OMP
y,  sobre  todo,  privilegiaba  sus  relaciones  con  las  Comisiones  Episcopales,
deseando  que  6stas  asumieran  la  responsabilidad  en  sus  paises  de  cono-
cer,  acompafiar,  animar, orientar  y  coordina,r  las  iniciativas  misioneras  lo-
cales.    El  mismo  Informe  ofrece  una  explicaci6n   de   esta  politica  y   las
razones  subyacentes;

Durante  esta gesti6n, el DMC ha dado mayor  prioridad  al  con-
tacto  con  estas  mismas  Comisiones   que  con   los   expertos  y
organismos  especializados.   EI  DMC  prefiere  dar  un  impulso
a  la  responsabilidad  y  representativided  de  estas  Comisiones,
suscitando   el    contacto   de   ellas    mismas   con   los    expertos.
Creemes   que   los   contactos   unilaterales   con   las   personas   o
instituciones   especializadas,   independientemente   de   la   actua-
ci6n  de  las  Comisiones,  es  memos  fecundo  para  la  renovaci6n
misionera  de   toda  la   Iglesia,   y  a  veces   contraproducente,
creando  un  recelo  de  confianza  de  parte  de  los  Episcopados.
Asimismo,   creemos   que   las   Comisiones   Episcopales   de   Mi-
siones   son  el  elemento   clave   en  la  relaci6n   de   las   Obras
Misionales  Pontificias  con  las  Iglesias  locales  y  en  la  anima-
Ci6n  misionera  universalista  de  estas 145.

Asi,  en  los  preparativos  para  Puebla,  el  DMC  no  pretendja  reunir
en  sus  encuentros  regionales  a  los  representamtes  de  todos  los  diversos
sectores  misioneros,  pero  valoraba  las  contribuciones   que   ellos  podrfan
aportar  a  la  Conferencia  en  base  a  sus  experiencias   e  inqutetudes.   EI
Departamento  pidi6  a  los  Presidentes  de  Misiones  realizar  estas  consul-
tas  a  las  bases.   Dice  el  lnforme:

Este  esfuerzo  impidi6  un  trabajo  duro  de  parte  de  las  Comi-
siones   Episcopales,   pero   tarnbi6n   conllev6   algunas   veutajas
concretas:  el  fortalecimiento  de  los  lazos  entre  esas  Comisio-
nes  y  los  diversos  sectores  misioneros  en  sus  paises,  y  la  po-

144.   Jrz/or"e   DMC    (1978),   p.   2.
145.   Ibid.,  p.  5.
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sibilidad   de   que   estos   sectores   fueran   consultados   e   incor-
porados  en  los  prepa,rativos  para  pueb|a l46
Pare  impulsar  esta  consulta  y  para  asegurar  que  se  cumpliera  con

el  programa  de  trabajo  dentro  de  las  fechas  establecidas,  el  DMC  envi6
un total de casi 200 cartas entre octubre de  1977 y abril  de  1978  a los  Obis-
pos-Presidenes  de  Misiones.

A  cada  Comisi6n  se  pidi6  1a  elaboraci6n   de  un   informe   nacional
centrado  en  cuatro  areas:

1)   los  sectores  humanos  que  se  hallan  en  una  situaci6n  mi-
sionera  permanente  o  nueva;  2)  1os  signos  de  vitalidad  misio-
nera  en  las  Iglesias  locales;   3)   1a  coordinaci6n  entre   los   di-
versos  sectores  misioneros;   y  4)   corrientes  y  modelos   teol6-
gico-pastorales  vigentes  en  la acci6n misionera  en sus  paises "7.
Las  Comisiones  de  Misiones  respondieron  con  un  alto  grado  de  res-

pctnsabilidad,  eficacia  y  creatividad.    En  algunos  paises  todas  las  di6cesis
fueron  consultadas.    EI  DMC  recibi6   18  informes  de  las  22   Conferencias
Episcopales  hasta  abril.   En  base  a  estos  y  algunos  estudios  etnograficos
realizados  en  el  Departamento,  se  produjo  la  primera  redacci6n  del  Pa-
norama  misionero  de  America  Iiatina,  para  la  consulta  de  las  Comisiones
durante  las  cuatro  reuniones   regionales l48.

Estas  reuniones,  cada una  de  tres  dias,  se  realizaron  en  las  diversas
res.iones  entre  el  13  de  abril  y  el  3  de  mayo.    En  ellas,  el  proyectado  Pa-
norana  misionero  rue  revisado  y  enriquecido   (en  su  primera  redacci6n,
6ste  presentaba  solo   algunos  grandes  interrogantes   referentes   a   los   de-
safios  misioneros  ad  intra  y  ad  extra  y  una  visi6n  detallada  de  las  situa-
ciones misioneras permanentes y nuevas) .  Las  reuniones tambi6n realizaron
una  reflexi6n   teol6gica  basada  en  el   enfoque  pascual    del   DMC.    Final-
mente,  se  expresaron  en  6sta  las  esperanzas   de  los  participantes   sobre
la  inserci6n  de  la  dimeusi6n  misionera  en  Puebla  y  sobre  el  futuro  de  la
misi6n  en  America  Latina.    Participaron  en  estas  reuniones   17   Presiden-
tes  de  Misiones  algunos  enviaron  delegados),  algunos   Secretarios   Ejecu-
tivos  de  las  Comisiones  Episcopates  de  Misiones  y  de  Pastoral  Indigena,
cinco  Directores  de  las  OMP,  y  unos  mision6logos,  ademas  del  Presidente,
los  miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal   (en  sus  respectivas  regiones)   y
el  Secretario  del  DMC '49.  Aunque  el  hecho  no  rue  sabido  en  aquel  tiempo,
once  de  estas  personas  estarfan  presentes  en  la  Conferencia  de  Puebla.

146.   Ibid.,  p.   3.

147.   Ibid.

148.  DEPARTAMENT0  DE  MISIONES,  Pa„ortl"¢   77".sfor€ero  de  A"e'rc.ca   fflfz.rm,

:arf:Bit:oief;ndg::i=Eii2igp£:r:asc:i£¥:€i#:?apL:are:;::;:pis(i:c;fjieac!t3Tii?;E:1;,gdii
149.  Cf.   Ibid.,   "Introducci6n   General"   (pagina   no   numerada   afiadida   despu6s

de  las  reuniones  regionales);  Pa!#orcima  m€.sfo#ero,   joc.   c!.f.,  p.  276.
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En   base  a   los   intercambios   realizados   en   estas   cuarto   reuniones
regionales  el  DMC  prepar6  la  tiltima  redacci6n  del  Panorama  misionero
como  un  documento  auxiliar  para  la  Conferencia  de  Puebla.    Los  datos
estadisticos   ofrecidos   en   el   documento   provisional   sobre   la   poblaci6n
indigena,  afroamericana,  y  asioamericana  y  su  distribuci6n  en  los   diver-
sos   paises   fueron   actualizados  y   corregidos   gracias   a   las   informaciones
recibida,s   (y   en   algunos   casos,   las   reacciones   criticas)   de   los   represen-
tantes   de  las   diversas  Conferencias  Episcopales.    En  el   analisis    de    la
situaci6n  de  otros  sectores  necesitados  de  una  atenci6n  misionera  espe-
cifica,   se   introdujeron   algunos   cambios   rnfs   significativos.    El   proyecto
original  habla   d.e  la   evangelizaci6n   de  los   mestizos  y  criouos,   emplean-
do  una  categoria  cultural.   Pero  en  las  reuniones  se  reconoci6   que  esta
cat,egoria  fue  inadecuada  para  describir  un  fen6meno  complejo  y  multi-
dimensional,  cuyas  caracteristicas  eran  mfs  propiamente   sociales  y  reli-
giosas,  y  no  tanto  culturales.    Mientras   que  se   acogieron   favorablemente
las  observaciones  hechas  sobre  las  interpelaciones  misioneras  oriundas  del
f en6meno masivo de las migraciones y del impacto de un nuevo secularismo
materialista  polivalente,  se  afiadieron  a  6stas  las  surgidas  de  la  penetra-
ci6n facil de algunas sectas cristianas y otras en ambientes  tradicionalmente
cat61icas.    El  resultado  fue  la  divisi6n  de  las    situaciones  mis`ioneras    en
dos  categorias  grandes:   Los  grupos   culturades   no  ocoidentales   (o  en  las
palabras usadas  par  el  DMC  en  otros  contextos  desde  1976,  pero  no  aqui,"1as  situaciones  p`ermanentes")   y  Las  nuevas  situaciones  misioneras   (1as
relacionadas   a   los   cambios   sociales   recientes).    Las   nuevas   situacione§
misioneras  se  dividieron  en  dos  secciones:  Los  grupos  humanos  en  estado
de  migraci6n  y  La  precaria  adhesion  eclesial  de  muchos:  Sectas  y  Seedla-
rismos.  A  esta  parte  sobre  La  situaci6n  misionera  de  los  pueblos  y  gru-
p®s  latineamericanos   se   adjunt6   otra  parte,   no   redactada   previamente,
sJobre  La  situaci6n  de  la  lglesia  misionera.   En  6sta  se  destacaron  los  sig-
mos  de  vitalidad  misionera  y  las  deficiencias  en  la  lgkesia  misionera;  esta
part,e  se  hizo  en  base  a  la  visi6n  de  la  situaci6n  eclesial  proporcionada
en los informes nacionales y en las reuniones regionales.

En   la   redacci6n   definitiva   del   Panorama   misionero   se   afiadieron
a  la  primera  division  del  documento,  La  situaci6n  misionera  actual  de
America  Latina  (1a  descrita  en  el  parrafo  anterior),  dos  otras  divisiones
mayores:   Reflexiones   teol6gieo-pastorales   y   El  futuro   de  la   misi6n   en
Am6rioa  Latina.   La  segunda  division  abarcaba  cuatro  puntos  principales:
Evang€lizaci6n y culturas, Evangelizaci6n y Anuncio  Pascual,  Evangelizaci6n
y  Liberaci6n,  y  Evangelizaci6n  e  identidad  apost6nca.   La  tercera  division
contenia s6lo  dos puntos:  Nuestra, esperanza:  urn Iglesia mss misionera  (el
que  expresa  lo  que  se  esperaba  de  Puebla)  y  Prioridrdes  misioneras  ac-
tuales   (el  que  considera  tres  areas  particulares:   1os  destinatarios  de  la
evangelizaci6n  en  America  Latina,  la  candad  evangelizadora  de  la  Iglesia
y  la  misi6n  universal).   Ija  segunda  divisi6n  (1a  reflexi6n  teol6gica)   fue
redactada  integramente   durante  la  Reuni6n   departamental   de   1978.   La
tercera  lleg6    a  su  formulaci6n  final  en    6sta,  habiendo   sido  esbozeda
anteriormente.

254-



La  cuarta  Reunion  de  la  Comisi6n  Episcopal  del  DMC  de  esta  ges-
ti6n se  realiz6  dentro  del  contexto  de  la  Reunion  General  de  Coordinaci6n
del  CELAM  celebrado  en  Bogota  del  1  al  8  de  julio  de  1978.    Durante  esta
uttima  reunion  de  la  gesti6n  del  DMC,  tal  como  los  otros  Departamentos
y  Secciones  del  CELAM,  se  dedic6  exclusivamente  a  la  finalizaci6n  de  su
aporte   documental   para   Pueblo.    EI   Presidente   y   el   Secretario   presen-
taron a  los  miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal  una  descripci6n  global  de
las  cuatro  reuniones  regionales,  pues  cada  uno  de  6stos  habf a  participa-
do  s61o  en  la  de  su propia  area  geografica.    ha  Comisi6n  estudi6  y  aprob6
el  texto  revisado  y  ampliado  de  la  primera  division  del  Panorama  misio-
nero   (la,  que  constituye   dos  tercios   del   contenido   del   documento):    La
situaci6n  niisionera.  arfual  en  America  Latina.   Mons.  Aubry,  con  la  ayu-
da  del  P.  Gorski,    redact6  la  segunda  divisi6n,   1as  Reflexiones  teol6gico-
pastorales;   6sta  rue  estudiada  y  aprobada  por  la  Comisi6n.    Esta  consi-
der6  el  bosquejo  presentedo  por  el  Secretario  de  la  tercera  division,  El
future  de  la  misi6n  en  America  Latina,  1o   que  enriqueci6   y   aprob6   la.
formulaci6n  final  de  su  texto.

En  un  segundo  periodo  de  trabajo  durante  la,  Reuri6n   de   Coordi-
naci6n,    todos  los  Departamentos  del   CELAM   comunica,ron  en   algunas
sesiones  plenarias  los  restimenes  de  sus  aportes  particulares  para  Puebla.
Mons.  Aubry,  en  representaci6n  del  Departamento  de  Misiones,  present6
una  comunicaci6n  intitulada  Algo   especlfico  para  Puebla t5°.    En  6sta,   61
describi6   las   dimensiones   de  las   situaciones  misioneras   en   America   La-
tina,   sefial6   algunas   implicaciones   teol6gico-pastorales   de   5sas,   y   llam6
1a  atenci6n  sobre  ciertas  prioridades  para  la  acci6n  misionera  en  el   fu-
turo.    Despu6s  de  esta  presentaci6n  hubo  un  dialogo  en  la  plenaria.    A1-
gunos  obispos  ofrecieron  sugerencias,  pidieron  aclaraciones  y  reconocieron
que  el   panorama  expuesto   ofrecfa  "una  nueva   vision  de  la   diversidac3
cultural  del  continente";   otros  reaccionaron  crfticamente   a   las  estadisti-
cas  ofrecidas  sobre  las  poblaciones  afroamericanas,  crey6ndolas  exageradas.
Ya  que  la  Presidencia  decidi6  continuar  con  los   informes   de   los   otros
Depaltamentos,  Mons.  Aubry  no  tuvo  la  oportunidad  de  responder  a  es-
tas   observacions   crfticas.    Sin   embargo,   6stas   tal   vez   servian   para   lla-
mar  la  atenci6n  de  muchos  obispos  sobre  una  problematica   significante
y   casi   desconocida  hasta   ese  entonces;   de   todas   maneras,   1a   inquietud
del  DMC  al  respecto  seria  acogida  claramente  en  Puebla.   EI   DMC   de-
cidio  reformular  la  .secci6n  del  Panorama  mision,ere  referente  a  los  afro-
americanos  para  evitar   posibles  exageraciones   e   incluir  los   matices   ex-
presa.dos por algunos obispos brasilefios;  fue la iinica parte  del  documento
que  tem'a  que  ser  redactado  de  nuevo`5].

150.   AUBRY,   A/go    especz/t.co   pcira   P£Iez7!a,    comunicaci6n   presentada    el    6    de
].ulio  en  la  Reuni6n   General   de   Coordinaci6n   del   CELAM   (Bogota:    1-8   de

i:[±3eddi:6]9ti7n8i)c;a£:|ftce°P:afa°e±inae;do££:tignp£;¥uaaqpuoerieestpaargepngi£Ea,d::taD¥o€
municaci6n  constituye  en  efecto  el  Ac fa  de  esa.

]5[.  8:.sc[r¥i€.' ep. diaifod::£nTdao peang£Faa pd]%neas±%. C°municaci6n  es  un  Apg#d!.ce  que
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Despu5s  de  la  Reunion  de  Coordinaci6n  el  Secretario  se  qued6  en
Bogota  para  producir  la  redacci6n  final  del  Panorama  misionero  y  tam-
bi6n  obtuvo  una  audienoia  con  el  equipo  de  obispos  encargado  de  la  ela-
boraci6n  del  Dooumento  de  Trabajo  de  Puebla, ]52  para  presentar  el  aporte
departamental   y   llamar   la,   atenci6n   de   este   equipo   sobre   algunos   de
sus  aspectos  sobresalientes.    Con  esta  presentaci6n  de  la  version  final  del
Pa,nora,rna  misionero  las  labores  del  DMC  en  la  gesti6n   1975-1979   efecti-
vamente  llegaron  a  su  punto  culminante.   Pues  ya  estamos  a  mediados
de  julio  de  1978,  y  dentro  de  tres  meses  la  Tercera  Corrferencia  General
debia   iniciarse  en  Puebla,   seguida  despu6s  del   intervalo  de  un   mes  por
la  XVII  Asamblea  General  del  CEIAM,  el  acontecimiento  que  llevaria  a
su  conclusion  esta  gesti6n  administrativa  del  DMC  y  de  todo  el  CEIAM.
Al  regresar  a  la  sede  departamental  en  La  Paz,  el  Secretario   Ejecutivo
redact6  el  Infrorme  bienal  del  DMC  que  seria  presenta,do   en  esa  Asam-
b|ea ]53,   prepar6   un.os   paquetes   informativos   sobre   las   orientaciones   del
Departamento  para  su  nuevo  Presidente  y  Comisi6n  Episcopal  y  atendi6
a  otros  asuntos  administrativos  antes  de  su  retiro  del  CELAM  a  fines  de
julio `s4 .

9,3.7.  La  participaci6n  del  DMC  en  la  Conferencia  de  Puebla

Oomo  ya  es  sabido,  1a  Tercera  Conferencia  General  del  Episcopado
La`tinoamericano,  originalmente  programada  entre  el   12  y  el  28   de  octu-
bre  de  1978,  debia postergarse  hasta el  27  de  enero  de  1979.    La  realizaci6n
de   esta   Conferencia   es   el   tiltimo   acontecimiento   que   consideramos   en
esta  vision  hist6rica  de  la  gesti6n  de   1975-1979   del  DMC ]5S.   Ya  que  estu-

CELAM    (Bogota:     1978)\JL.    JL++     \J\JL\I  IJL\\,\\+,-,\  |  \  | ,-----..- _---_      --_       _               ,    '

§]§}jijrga:rii;:11(:¥p§j|§tie;0;::§ijog§:d::S::%i:o:§ji§i;§iji;ij::n:t|;:;:£i:je¥s€:§jiig:i;;d;:;;i;§j:,
€%n€:r#esn"c`iffs p5ea¥:raeds:iE%ia:I  icaE5£e¥a¥a:.F6Vfadd°e egpgi::3Tbre  de  1977  a  las

153    #ircTpe6 DPTef]ai]e9:i3' eyna s:£taeTfbovraarc±£a6Sn.Veces.    Por   supuesto,   Mons.   Aubry

154.   Cf.   Doc4!merzfac!.67t   CE£AM,   Afro   V,   N9   26,   p.   472.   EI   P.   Gorski   se   retir6

See]:g:d:unac]±°8:;{teun]oe[G:nEeLrIrd:n]:§ep¥:r=:ntfiapry°£::]e[#];agri±£:d:]e:tn°.
tes   de   Puebla  pero  para   las   mismas   fechas).

155.Bee]a]cmEeEieriee]nti]]:1:mfeqa::?,Seen[eaar8i:t£(62n7.3Temko¥Vi[9]79f,Sae¥bi]:acu°a|d!ri3=£sa.

ini:¥e,Paar£]:Cipa6s'  dpere&::::Fbi:  Cell EJn"c/£:#t:o yfe Ckt:i:usvayriaes]  £;8erts;  g:i:

:.s;e:::ii:|tiifiEa:I;;o,;o:,s:gi:gc;i:;::3:iaess3i:pFg.:p:t:;::y:::in;E::tijfsn;?,;e|i;:feci::e:n:itifii;i
en  la  dimension  universal  de  la  misi6n.

152.   Ill    CONFERENCIA ...,    Docc{77te%fo    cfe    rrflba/.o,
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diaremos  la  influencia  que  el  DMC  hubiera  tenido  en  Puebla  en  la  ultima
parte  de  este  capitulo,  examinaremos  aqui  solo  las  condiciones  concretas
de  la  inserci6n  del  Departamento  en  esa  Conferencia.

Como  ya  observanos  arriba,  once  de  las  personas  que  participaron
en  las  cuatro  reuniones  regionales  organizadas  por  el  DMC   para  prepa-
rar  el aporte  misionero  para  Puebla  tambi5n  estaban  presentes  en  la  Con-
ferencia,  de  Puebla.    En  primer  lugar,  y  sin  duda  el   que  ejercia  mayor
influencia,  fue  Mons.  Aubry,  Presidente  del  DMC,  y  como   tal,   miembro
nato  de  la  Conferencia'56.   Estuvieron  presentes  tambi6n  tres  de  los  cinco
miembros  de  la  Comisi6n  Episcopal  del  Departamento:   Monsefiores  Cons-
tant,  Froelich  y  Gerardi `57.   Seis  de  los  17  0bispos  Presidentes  de  las  Co-
misiones  que  habfan  participado  en  las  reurriones  regionales  el  a.flo  ante-
rior   asistierion   a   la  Conferencia[58.   Asimismo,   otros   dos   que   no   habian
podido  estar  presentes   en  esas   reuriones,   pero  que   habfan   contribuido
por  escrito   al   aporte   misionero,   estuviemo   en  Puebla `59.   Finalmente,   el
P.  Gorski  fue  admitido  a  estar  presente,  ya  no  como  Secretario  del  DMC
sino  como  asesor  de  la  Conferencia  de  Bolivia'6°.   Los  doce  prelados  cons-
tituian  el  cinco  por  ciento  de  los  obispos  participantes  en  Puebla.

El  puesto    de  mayor  importancia   fue  ocupado   por  Mons.  Aubry,
quien,  como  primer  relator  de  la  Comisi6n  V  sobre  Evangelizaci6n,  desti-
no  universal  y  criterios,  rue  efectivamente  el  responsable  de  la  redacci6n
de  su  documento [6'.   Los  miembros   de  la  Comisi6n  Episcopal   del   DMC
fueron   integrados  a   otras    Comisiones  claves:    Mons.   Constant   en  la   I,
sobre  la  Vision  pastoral  de  la  realidad  y  Monsefiores  Froelich  y  Gerardi
a.mbos  en  la  VII,  so-bre  Evangelizaci6n,  cultura  y  religiosidad  popular 162.
Ellos  y  los  Presidentse  de  Misiones  compartfan  la  visi6n  misionera  del
DMC,  aunque  en  diversos  grados  de  intensidad,  y  eran  capaces  de  comu-
nicarla  a  trav6s  de  su  participaci6n  activa  en  Puebla.

156.   Ill   CONFERENCIA ...,   Lfsfcz   de   Parffc!.pa7?res,   p.   2.

157.   Ibid.,   pp.   21,   31   y   15,   respectivamente.
158.   Ibid.;    eran   los   Mons.   Ariz   (Perfu),    Bartolucci   (Ecuador),    Casiano   (Puer.

to   Rico),   Flores   (Rep.   Dominicana),   Grechi   (Brasil)   y   Romelus   (Haiti):
pp.   18,   14,  21,   5,   10  y   15,   respectivamente.

159.   Ibid.,   eran   los   Monsefiores   Guilly   (Antillas)   y   Schlaefer   (Nicaragua):    pp.
15   y   17,   respectivamente.

160.   Ibid.,   p.   47.

161.Ill   CONFERENCIA ...,   I,£sfcz   de   Co7#{.s!o#es,   p.   3.
162.  iE]#i'ci3£i  [eny s|'s r3:T£%cetiv:£%£:::.   La  Comisi6n  VII   invit6   al   P.   Gorski   a
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CIAPITUL0  X

EL  APORTE  DEL  DEPARTAMENTO  DE  MISIONES
A  LA  CONFERENCIA  DE  PUEBLA

En   el   Tiltimo   capitulo   estudiamos   ct   cuadro   hist6rico   en   el   cual
se  inserta,ban  las   orientaciones   teol6gico-pastorales   del  DMC   durante   el
periodo   de   1975-1979.    En   las  thtimas   secciones   del   mismo   describimos
el  proceso  de  cousultaci6n  y  de  investigaci6n  que  result6  en  la  redacci6n
del  Panorama   misionero  y  las   condiciones   concretas  en  las   cuales  los
miembros  del  DMC  y  los  Presidentes  de  varias   Comisiones   Episcopales
de Misiones se insertaban en  la  Conferencia  de  Puebla.    Pero  hasta  el  mo-
mento no hemos considerado  el  contenido  mismo  del  Panorama misionero
sino mas  bien  la historia  de  la  I.edaci6n  de  su  texto  (algunas  breves  alu-
siones  a  ciertos  contenidos  concretos  fueron  inevitables).    Consideramos
esto, y  la influencia concreta de  algunos  de  los  obispos  mencionados  (par-
ticularmente  de  Mons.  Aubry),  en  este  tiltimo  capitulo   de  nuestro  estu-
dio,  que se  dedican  al  examen  de  la  contribuci6n  concreta  del  DMC  y  de
su  Panorama  misionero  al  Documento  de  Puebla.

Ya  que  el  aporte  especifico  del  DMC  para  Pueblo  se  expone  en  el
Pa\norania  misionero   de  America  IIatina,  usal'emos   6ste   como   el   punto
de  referencia  principal  para  el  presente  estudio.   Y  por  el  valor.  de  sus
matices  propios,  citaremos  tambi5n  en  algunos  cases  el  resumen  de  este
dooumento  presentado   por   Mons.   Aubry   al   CELAM  en   julio   de   1978 I.
No  pretendemos  referirnos  a,  todas  las  partes  del  Documento  de  Puebla
que  reflejan  una  orientaci6n  misionera;  nos  limitamos  a  citar  s6lo  aque-
llas  que  demuestran  una  relaci6n  mss  o  memos  directa,  con  el  contenido
del  Panorama  misionero.   Aunque   citaremos  extensamente   aquellas   par-
tes  del  Panorama  que  hubieran  influldo  en  el  Documento  de  Fuebla,  no
pretendemos  presentar  aquf  todo  el  contenido  de  este  documento  departa.
menta,1.

Para  llegar  a  una  visi6n  mds  clara  y  sint6tica  del  aporte  del  DMC
a  Puebla,  seleccionaremos  aquellos  axpectos  prioritarios  de  la  problema-

1.   AUBRY,   A!go   espec€/:a.co   para   Pctebza,.   cf.   Cap.   IX,   nota.   n.    150.
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tica  misional  que  el  Departamento  quiso  llamar  la  atenci6n  del  Episcopa-
do  latinoamericano,  y  que  de  hecho  fueron  acogidos  en  Puebla.    Durante
la  cua.rta  gesti6n  del  DMC  ndesde  el  Memorandum  presentado  al  CEIAM
en  febrero  de  1975  hasta  el  Informe  final  redactado  pa,ra  la  XVII  Asam-
blea  Ordinaria  del  Consejo-se  destacan  claramente  cuatro  prioridades 2.
Dos  de  ellas  se  dirigen  ad  gentes,  a  la  evangelizaci6n  de  los  pueblos  de
America  Latina  y  mas  all5  de  sus  fronteras.    Las  otras   dos   se   refieren
ad  ecolesian,  a  las  condiciones  necesarias  para  capacitar  a  la  Iglesia  para
esta  doble  misi6n.

La   primera   de   las   cuatro   pl.ioridades   es   la   llamada   de   atenci6n
sobre  las   diversas  situaciones  Inisioneras  en  el  mismo   continente   tanto
las  permanentes  como  las  nuevas.   La  segunda   es  la   insistencia   en  la
dimensi6n  universal  de  la  misi6n.   La  tercera  es  el  esfuerzo  de  precisar
la,  teologia  de  la  misi6n,  centrandola  en  el  misterio  pascual  de  Cristo.   La
cuarta  es  la  sensibilizaci6n  y  activaci6n  nrisionera  de   toda  la  Iglesia,  y
prioritariamente  de  los  obispos.

Las  dos  primeras  prioridades,  aquellas  dirigidas  ad  gentes,  son  las
que tuvieron un impacto  mss  fuerte y  directo  en  el  Documento  de  Puebla,
como  verem.os  en  este  capitulo.    La  tercera,  aunque  objetivamente   muy
.3mportante,   desgraciadamente   no  11eg6  a   tener  una    influencia  tan   sig-
nificativa  en  esa  Conferencia.    La  cuarta  prioridad,  1a  sensibilizaci6n  mi-
sionera  de  los  obispos  latinoamericanos,  fue  comunicada  eficazmente  por
el  DMC  al  episcopado  y  acogida  por  6ste.    La  activaci6n  de  la  Comisi6n
Episcopal   del   mismo   Departamento,   la   incorporaci6n   activa   de   las   di-
versas  Comisiones  de  Misiones  en  sus  programas  y  las  mismas   orienta-
ciones    misioneras   adoptadas    en   Puebla   son    demostraciones   de    esto.
Limitamos  este  capitulo,  entonces,  al  estudio  de  la  influencia  que  hubiera
tenido  el  DMC,  particularmente  por  medio  de  su  Parmrama  misionero,  en
las  orienaciones  de  Puebla  sobre  ha  atenci6n  a  las  situaciones  misioneras
en America Latina y sobre la dimensi6n universal de la misi6n.

10 .1.  La atenci6n a las situaciones misioneras en America Latina

Alrededor  de la mitad  del  texto  del Panorama misionero,  y  casi  toda
su  primera   grande  divisi6n,   se  dedica  a  la   Situaci6n  nrisionera   de  los
pueblos  y  grupos  latinoamericanos 3.   La  exposici6n  de  esta  problematica
demuestra  la  continuidad  fundamental  de  esta  gesti6n  del  DMC  con  las
orientaciones    hist6ricas   del  Departamento.    Sin    embargo,    durante    este

2   i:.i:Js":i:%i ?o:a:£s(/1::s%i:::b„4s-£#e°snddee z seD#:e,.S esnot:n ]aesstanso=g::a°as p::u|-,

3.S:.dpea"e°s't:¥as{t#£Sc..£%eers?'.I;%SpPpP.32!gz?5seseredf:edr}:£naa[iasan5i±iso±£dga:Srip=i:

::Onne:as]agu:mspT]rcgaec|o£:se;I:Storafe€nyottre%,#cr::sdte]esdtoa:u¥£::taocfosfesrefie]:
sioneras.
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periodo  el  DMC  no  solo  asumia  las  inquietudes  de  las  gestiones  anterio-
res,  particularmente  con  respecto  a  la  evangelizaci6n  de  los  puefolos  in-
digenas,  sino  tambi6n  demostraba con mayor  claridad  y  vigor  la  amplitud
de  los  desafios  misioneros  que  interpelan  a  la  Iglesia   latinoamericana.
Si  es  cierto  que  Melgar,  al  introducir  el  concepto  de  las  situaciones  mi-
sionoras,  tambi5n   mencion6   a  las    culturas    afroamericanas    y   a   otros
sectores  humanos,  no   culturalmente  diferenciados,  que   necesitaban   una
atenci6n  misionera4,  es  tambi6n  cierto  que  hasta  1975  el  DMC  se  habia
concentrado  casi  exclusivamente  en  la  problematica  indigehista,  hasta  ad-
quirir  para  si  la  imagen  de  ssr  el  "Departamento  de  Asuntos  Indigenas
del  CELAM" 5.  Veremos  aqui  c6mo  el  DMC  en  su  Panorama  de  1978  ofre-
cid  al  Episcopado  latinoa,mericano  una  visi6n  muy   comprensiva  y   deta-
Ilada  de  la  situaci6n  de  los  indigenas.    Pero  no  hizo  s61o  esto.    Tambi6n
enfatiz6  el  abandono  de  los  afroamericanos,  introdujo  una  inquietud  so-
bre  los   asioamericanos,  y  llam6  Ia   atenci6n  sobre    nuevas    situaciones
misioneras  no  determinadas  por  la  identidad  6trrica  de  los  grupos  huma-
nos.    Pero  antes  de  vcr  esto,  examinaremos  el  marco  conceptual  dentro
del  cual  este  analisis  se  sittia.

El concepto  de las  "situaciones  misioneras"

Para   aquellos   que   conocen   las   orientaciones   hist6ricas   del   DMC,
el  concepto  de  las  situaciones  misioneras  no  necesita  ser  explicado.    En
nuestro  estudio  de  los  Encuentros  de  Ambato  (Capitulo  11)  y  de  Melgar
(Capftulo  Ill)  vimos  que  esta  idea  naci6  de  la  reacci6n  del  DMC  a  una
anomalia:  el  hecho  de  que  en America Latina  los  territories  juridicamente
constituidos  como   ``misiones",  al  abarcar  areas  humanas   necesitadas  de
una  acci6n  misionera  en  su  sentido  estricto   (e. g.,  1os  Vicariatos  Apost6-
licos  de  la  Amazonia),  no  agotan  estas  areas,  sino  que  comprenden  solo
una  fracci6n  de  ellas.    Sin  embargo,  en  la  mentalidad  de  muchos  cat61i-
cos,  incluyendo  a  muchos  obispos,  la  identificaci6n  entre  misi6n  y  terri-
tories  misionales  perduraba,  obstaculizando  el  desarrollo  de  una  concien-
cia  misionera  en  el  continente.    EI  DMC,  inspirandose  en  la  idea  de   la
actividad  misionera  proyectada  en  el  Ad  Gentes,  propuso  un  cambio  fun-
damental de enfoque.    Son las situaciones concretas de los diversos pueblos
y  de  ]os  grupos  humanos  con  respects  a  su  evangelizaci6n,  no  la  condi-
ci6n  juridica  de los  territories  en  que  viven,  1as  que  demarcan  el  fmbito
de  la  actividad  misionera.   Ya  que  muchos   de  los   pueblos   insuficiente-
mente  evangelizados  tambi6n  eran  de  culuras  indigenas,  el  DMC  se  volvia
prioritariamente  hacia  ellos.

Ya  que  muchos  no   familiarizados   con   las   orientaciones   del   DMC
posiblemente  no   comprenderian   espontaneamente   el  concepto   de  las  si-
tuaciones  misioneras,   el  Panorama   comienza   con   una   explicaci6n   del
mismo:

4.   Cf.  Mezgar,   n.   19.

5.   C£.  Memordndum   DMC   1975,   p.   6   Ct.   Cap.   ±X,   r\ota   n.   32.
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EI  DMC  y  las  Comisiones  Episcopales  de  Misiones  dan  al  con-
cepto  de  "Misiones"  una  demarcaci6n  mss  amplia  que  "terri-
torios  dependientes  de  la  Congregaci6n  para  la  Evangelizaci6n
de  los  Pueblos". . .

Hay  misiones  o  situaciones  misioneras:
-  Donde  hay  carencia  de  evangelizadores,  ministros  y  medios
propios,  sea  por  debilidad  de  vitalidad  cristiana,   sea  por   la
desadaptaci6n  de  la  Iglesia  que  evangeliza;
-  donde  urge  todavia  el  primer   anuncio   del   Evangelio  por-
que  grupos  huma.mos  todavfa  no  alcanzan  la  fe  en  Jesucristo,
lo  que  define  la  originalidad  cristiana;
-  donde  hay  carencia  de  la  suficiente  madurez  de  la  fe  por
falta    de  penetraci6n   del  Evangelio    dentro   de    una   cultura
particular;
- donde  "grupos humanos en medio de las  cuales  vive  la  Igle-
sia  se  transforman  totalmente,  de  suerte  que  se  van  creando
situaciones  completamente  nuevas"   (Ad  Gentes,  N9   6).
Ademas  de  estas  "situa€iones  misioneras"  al  interior  de  nues-
tro    continente,  el   DMC  recalca  la   neeesaria  dimensi6n  uni-
versal  de  la  misi6n,  y  colabora  en  la  concientizaci6n  de   las
Iglesias  locales    de  America  Latina  hacia  su    responsabilidad
eclesial  y  misionera  en  el  mundo  entero  y `en  la  Iglesia  Uni-
versal 6

Los  primeros  parrafos  de  este  texto  son  una  cita  casi  literal  de  la
ponencia  pronunciada  por  Mons.  Aubry  en  el  Encuentro  de  las  OMP  en
Sfo  Paulo  en  1976,  1a  cual  comienra  con  esta  dema,rcaci6n  del  concepto
de  la  misi6n7.   El  tiltimo  parrafo  es  original;  su  intenci6n  es  la  de  sefia-
lar  desde  el  principio  el Panorama que la visi6n  del  DMC  contempla  tanto
la misi6n ad  intra  como  la  misi6n  ad  extra.    Se  observa  que  los  criterios
usados  para  delimitar  las  primeras  categoria.s   de   situaciones   misioneras
son evang61icos,  y no  sociol6gicos  u  otros.    El  tiltimo  criterio  cita  el  texto
del  Aq  Gentes  que  fuda,menta,  1a  nueva  categoria  propuesta  por  el  DMC
en  esta  gesti6n:  la  de  las  situaciones  nuevas.

Habiendo   aclarado   el   concepto   mismo   de   situaciones   misione"s,
el  Panorama  hace  algunas  observaciones  generales:

Vemos   que   una   evangelizaci6n   netamente   misionera   es   una
exigencia  amplia  y  generalizada,  y  no  solo  limitada  a  ciertos

6.  Panorama   misionero,  p.  217.
7.#mu#u==:La+adeacAt#btatpore(°pC.ugfct¥n&=.'MEig.aL;E.\_8)Seps_rig:erie.ac€a.CEL¥±ngSast±±tao

de   Aubry   no   se   encuentra   una   menci6n   de   las   Comisiones    Episcopales
ri  el   t6rrn±no   situaciones   misioneras.
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pequedos  grupos  marginales.    Son  muchos  los  grupos  huma-
mos  en  los  que  el  Evangelio  no  ha  llegado  a  penetrar  hasta
las   raices  de  sus   cultures,  especialmente  los   de   cultura  no
occidental.    Aunque  algunos  de  estos  grupos   actualmente   es-
ten  en  un  proceso  de  ser  evangelizados ...,  hay  otros  apenas
tocados  por  una  presencia  y  actuaci6n  misicmera  de  la  Igle-
sia  entre  ellos.    En  ambos  casos,  todavia  no  ham  nacido   en-
tre  ellos  verdaderas  Iglesias  locales,  con  sus  propios  ministe-
rios    y   otros    signos    bfsicos    de    vitalidad    eclesial;    si    los
miembras  de  estos   grupos  participan  de  algiin  modo   en   la
vida  de   la  Iglesia,   esta  participaci6n   es   generalmente   irifre-
cuente,   marginal   y   desadaptada  a  su   realidad   socio-cultural,
exigiendo   efectivamente   un   cambio   cultural   como   condici6n
de   pertenencia   eclesia| 8.

Observamos  aquf  los  "sintomas"   que  piden  una  evangelizaci6n  ne-
tamente   misionera:   1a   falta   de   la   penetraci6n   del   Evangelio   hasta   las
raices  de las  diversas  culturas  y  la  falta  de  una  Iglesia,  local  nacida  entre
ellas.   Vemos  que  el  contenido  general  de  este  parrafo,  y  en  particular
la  ultima  frase,  reitera   (aunque  no   literalmente)   1a  tematica   enfatizada
por  Mons.  Ruiz.

Ruiz  habia  reaccionado  tambi6n  contra  la  imposici6n  de  una  "mo-
nocultura"  a las etnias particulares.    EI  Panorama tambien,  a  continuaci6n,
enfatiza  la  diversidad  cultura,I:

Latinoamerica  es  una  realidad  compleja.    No  podemos  hablar
de  "un  pueblo  latinoamericano"  o  de  "una  cultura  latinoame-
ricana"   sino  en  un  sentido  abstracto  o  en   ciertos  contextos
particulares.   Cuando    contemplamos   el    continente    desde   la
perspectiva  de  la  evangelizaci6n,  tenemos  que  hablar   de  sus
pueblos  y  culturas,  en  plural 9.
El   documento   departamental   despu6s   explica  por   qu6   1os   grupos

6tnicos  merecen  una  atenci6n  particular,  si  no  exclusiva:

En  la  exposici6n  que  sigue,  hablaremos  de  varios  grupos  cul-
turalmente   particulares...   No   es   nuestra   intenci6n   insinuar
que  solo  estos  grupos  no  occidentales  necesitan  de  una  aten-
ci6n  misionera,  o  1a  de  establecer  urgencias  misioneras   tini-
camente  en  base  de  criterios  6tnicos.   Mas  bien  encontramos
que muchos  de  estos grupos, tal vez por  razones  de su  peculia-
ridad   cultural,   ham  sido   marginados   hist6ricamente    de   la
acci6n  evengelizadora,   frecuentemente   debido   a   mentalidades
que  identificaban  la  evangelizaci6n  con   la   integraci6n   en   la``cultura  genera.I"   u  occidental. ]°.

8.  Panorama   misionero.   pp.   Z]82]9.
9.   Ibid.,  p.  279.

10'   Ibid.
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Un   tiltimo   pfrrafo   en   estas   observaciones   generales   se   dedica   a
la  explicaci6n  de  la  metodologia  empleada  por  el  DMC   en   su   esfuerzo
por  llegar  a  una  visi6n  mas  clara  de  la  situaci6n  de  los  diversos  grupos
6tnicos,  afirmando  que  su  intenci6n  no  es  la  de  "ofrecer  estadfsticas  de
indiscutible  valor  cientffico"  sino  la  de  "presentar  una  visi6n  que  se  apro-
xima a la  realidad  sin  exagerarla  ni  minimizarla"I.

EI  Panorama  divide  su  exposici6n  de  las  situaciones  misioneras  en
due  grandes  partes.    Primeramente   presenta  la,   situaci6n  de  los  grupos
culturales  no  occidentales  y  despu6s  considera  las  nuevas  situaciones  mi-
sioneras.

10.1.1.  La  situaci6n  misionera  de  los  grupos  culfurales
in occidentales

El  documento  departamental  presta  una  atenci6n  particular  a  tres
diversos  grupos  6tnicos:  los  pueblos  indigenas,  afroamericanos  y  asioame-
ricanos.    Fuebla., usando una categoria prestada del DMC (pero no empleada
aqui),  consideraria  a  estos  estar  en  situaciones  misioneras  ``permanentes" ^
Veremos  lo  que  dice  el  documento  sobre  ellos.

Los  pueblos  indigenas  de  America  latina

EI  Panorama  dedica  cinco  paginas  enteras  a  la  descripci6n  de. la
situaci6n  misionera  de  los  pueblos  ind{genas.    Comienza  con  una  visi6n
de  su  importancia  numerica,  tanto  en  la  actualidad  como  en  comparaci6n
de  su  poblaci6n  en  el  tiempo  del  ``descubrimiento"  de  America:

El  ntlmero  actual  de  los  pueblos  indfgenas  (tambi6n  llamados
"amerindios")   llega   aproximadamente   a   la   decima   parte   de
la  poblaci6n  total  del  continents:  unos  36  millones  de  perso-
nas   reunidas  en  casi   600   grupos  lingiiisticos...     Las   estima-
ciones  sobre  la poblaci6n  indigena en  el  afro  1500  vacilan  entre
12  y  70  millones,  y  la,  cifra  mss  probable  flucttia  alrededor  de
los  30  millones.    Es  interesante    observar    que    la   poblaci6n
indigena  actual  no  parece  memos  numerosa  que  en  el ` tiempo
de   la   Primera   Evangelizaci6n "9.

Esta     afirmaci6n     factual    tiene     varias     implicaciones    evidentes,
tales  como  estas.    La  Iglesia  no  puede  desentenderse  de  la  evangelizaci6n
de  una  proporci6n  tan  alta  de   la  poblaci6n   continental.    Los   indigenas
no  son  una  masa  amorfa,  sino  mds  bien  pueblos  vivientes,  cada  uno  con
su  propia  identidad  y  lengua.    Su  misma  diversidad  cuestiona  el  "mito
de  la  unidad  cultural"  del  continente.    Si  su  primera  evangelizaci6n  cons-

11.   Ibid.,  p,  280.

1la. Ibid.   Un   ap6rfdt.ce   del  Pal7'rorama   presenta  un   mapa   y   rna   tabla   indican-
do   la   distribuci6n   num6rica   y   proporcional   de   la   poblaci6n   indigena   en
las   22   Conferencias   Episcopales.
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t.ituia  rna urgencia  misionera,  su  mayor  mimero  actual  es  atin  mas  inter-
pelante.    Asimismo,  se  invita  a  la  Iglesia,  a  preguntar  por   qu6   despu6s
de  mds  de  cuatro  siglos,  estos  grupos  todavia  coustituyen  urn  "situaci6n
misionera".   En  algunas   breves  palabras,   sin  ningtin  tono   pol5mico,   se
invita  a  la  reflexi6n  critica  sobre  esta  realidad.

Pero  el  Panorama  no  se  limita  a  una  vision  global  y  generalizada
de  la situaci6n  de  los  indfgenas.   Despues  de  definir  el  t6rmino  indigerm
(son  "aquellas  personas  o  grupos  originarios  del  continente  americano  y
que  siguen  esquemas  propios  y  originales  para  la  organizaci6n  de  su  vida
sociooultural";  el  concepto  "cormota  en  parte  una  identidad  biol6gica  pe-
ro  mss  exactamente  una  identidad  socio-culural") ]2,  el  dcoumeno  observa
que  "mds  del  90 0/o  de  la  poblaci6n  indfgena. . .   vive  en  cinco  parses"  (Bo-
livia,   Ecuador,   Guatemala,   Mexico   y   Perti) ]3.    Para   presentar   urn   des-
cripci6n  detallada  de  los  diversos  grupos  particulares,  el  documento   los
divide  en  dos  categorfas:  1os  "mayoritarios"  y  los  "minoritarios".

Los   mayoritarios  viven  principalmente  en   las   altas   tierras   de   los
cinco  paises  mencionados  y  constituyen  la  mayoria  de  la  poblaci6n  na-
cional  en  Bolivia,  Guatemala  y  el  Perti;   los  grupos  particulares  tambi6n
son  relativamente  grandes  en  su  poblaci6n,  varios  de  ellos  con  mfs  de
un mill6n  de personas,  y  otras  decenas  de  ellos,  entre  10.000  y  500.000  per-
sonas ''.    Su  situaci6n  religiosa  se  describe  asi:

Sociol6gic,amente,   se   consideran   cat6licos   e   incorporan   cier-
tos  ritos  cat61icos  en  su  sistema  religioso  tradicional,  pero  los
esquemas   valorativos   e   interpretativos   de   su   vida   socio-reli-
giosa  proceden   mds  de  sus  costumbres    ancestrales    y   pre-
cristianas  que  del  Evangelio.    No   diriamos   que    sus    valores
son  anti-evang51icos  ni  carentes  de  un  sentido  cristiano,  sino
mfs  bien  que  la  profesi6n  consciente  de  una  fe  en  Cristo  no
es  el  factor  determinante  en  su  vida  religiosa.    La  participa-
ci6n  de  las  masas  es  generalmente  pasiva,  ocasional  y  ritua-
Iista.   Estch  abiertas   a  urn  acci6n   mss   evang6lica    aunque
existen  muchos  conflictos  entre  sus  costumbres  y  las  exigen-
cias   de   la   fe   cristiaria]5.

Se   observan   los   resultados   negativos   de   la   acci6n  proselitista   de
algunas  sectas  que  van  penetrando  en  estos  grupos:   "establecen   dicoto-
mias  entre  la.  fe  y  la  identidad  cultural  del  pueblo,  entre  la  religi6n  y
los  compromisos  temporales,  y  presentan  la  imagen  de  una  Iglesia  divi-

12.   Ibid.,  pp.  280-281.

13.   Ibid.,  p.  281.

14.   Ibid.,  pp`.  281-282.    EI    Pa7eara77efl    describe    los    grupos    mayores,    identifica
con  su  nombre  todos   los   que  tienen  mss   de   100.000   persorLas   e   indica   la
distribuci6n  numerica  de  los  con   I.000  hasta   100.000  personas.

15.   Ibid.,  p.  282.
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dida" t6.    For  otra  parte,  se  nota  con  agrado  una.  renovada  acci6n  misio-
nera  cat6lica  con  las  siguientes  caracteristicas:

. . .1a valoraci6n  de la historia  cultural  de  los  pueblos,  el  anun-
cio  mss  interpelante  de  la  Palabra  de  Dios,  una  evangelizaci6n
integral  que  promueve  el  desarrollo  humano,  la  formaci6n  de
evangelizadores  aut6ctonos,  y  la  vivencia  de  la  fe  en  comuni-
dades   pequefias...    I.os   ministerios    laicales   son    numerosos
pero  los  ordenados  todavfa  pocos...    Entre  todos  los  grupos
culturales  no  occidentales,  1os  indigenas  mayoritarios   son  tal
vez  los  mejores  servidos  por  una  evangelizaci6n  misionera '7.

Finalmente,  se  observa:

La  evangelizaci6n  de  estos  grupos  indigenas   reviste  una  par-
ticular  importa,ncia por su ndmero  global,  1a magnitud  relativa
de  cada  grupo  (son  verdaderos  pueblos  y  no  meramente  "tri-
bus"),  el  porcentaje  que  constituyen  en  la  poblaci6n  de   sus
palses,  y  tambi6n  en  raz6n  de  su  situaci6n  que  hace  de  ellos
grup.os    marginados    de   los    sistemas    econ6micos    y    politi-
COS.

EI  Pa.norama  ahora  describe  la  situaci6n  de  los  otros  indigenas.

El  documento  del  DMC  designa  como  minoritarios  los  grupos  indi-
genas  que  viven  en  las  tierras  bajas  del  continente:  constituyen  una  mino-
ria  de  la poblaci6n  nativa  total  (unos  5  6  6 0/o:  su  total  seria  alrededor  de
2  millones  de  personas),  son  minorias  en  sus  respectives  paises,  e  indivi-
dualmente  son  grupos  menores   (s6lo  una  decena  alcanza  una  poblaci6n
de  30.000  personas  o  mss).    Estos  indigenas  viven  repartidos  en  mss  de
400  grupos  esparcidos  en  los  territorios  tropicales:  en  Centro  America,  en
las  costas  del  Caribe  y  del  Pacffico  Norte,  en  las  cuencas  del  Amazonas
y  del  Orinoco,  en  las  Guayanas  y  en  el  Gran  Chaco.    La  mitad  de  ellos
vive  en  la  Amazonia,  repartidos  en  369  g.rupos '9.   EI  Parorania  describe  la
situaci6n  tragica  experimentada  por  los  indigenas  minoritarios:

Un  problema  generalizado  para  estos  grupos  es  el  derecho  a
sus  territorios  ancestra,les,  del  cual  depende  la  posibilidad  de
subsistir  en   las  dificiles   condiciones   ecol6gicas  de  la    selva.
Las  fuertes  presiones  econ6micas,  politicas  y  culturales  de  la
"sociedad  envolvente"  amenazan  no  s6lo  la  identidad  cultural
de  muchos  grupos  sino  tambi6n  su  misma  supervivencia  bio-

16.   Ibid.,  pp.  282-283.

17.   Ibid.,  p.  283.

18.   Ibid.

19.   Ibid.,  pp.  283-284.   El   texto   es   mucho   mss   detallado.
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16gica.    La  defensa  de   los  derechos   basicos   de   los   indfgenas
es  un `aspecto  importante  de  la  pastoral  misionera2°.

La reacci6n  de  los  grupos  a  estas  presiones  es  diversa:

Algunos  optan  voluntaria  o  forzosamente  por  una  integraci6n
a la sociedad nacional, adaptandose lo mejor que puedan a pro-
cesos  que  parecen  ser  inevitables.    Otros  optan  por  la  a,firma-
ci6n  de  su   identidad   propia  y  la   defensa   de   sus   derechos
basicos,  ya  sea  por  una  actitud  de  lucha  o,  en  algunos  casos,
de  fuga  o  de  evasi6n  del  mundo  de  los  blancos.    Algunos  gru-
pos  estan  experimentando  en  estos  afros  sus  primeros  contac-
tos  Con  la  "civilizaci6n"  o  con  los  misioneros 21.

La  situaci6n  religiosa  de  estos  grupos  tambi6n  es  diversa.    Algunos
estan   experimentando   literalmente   su   primera   evangelizaci6n;   otros,   co-
mo los afectados por las  reducciones jesuitas, han entrado  en contacto  con
la  Iglesia  hace  tres  siglos.   Iia  "cristianizaci6n  social"  de  ellos  es  memos
marcada  que  en  el  caso  de  los  indr'genas  mayoritarios  de  las  altas  tierras.
Los  modelos  de  la  acci6n  misionera  tambi6n  son  diversos,  algunos  de  ellos
siguiendo  en  la  linea  pastoral  tradicionalista  e  "integracionista",   y   otros
obtando  por  uns,  "respuesta  creativa  a  las  exigencias   acuales"22.   E|   Pa.
norama  hace  una  observaci6n  final  sobre  esta  pastoral  misionera:

Muchos  misioneros  ven  una  especial   solicitud  por   la  vida  y
vitalidad  de  estas  minorias  como  un  importante  signo  de  au-
tenticidad   evang61ica,   no   obstante   la   "insignificancia"   huma-
na  de  esos  pueblos  pequefios23.

Ya  vimos  la  preocupaci6n  especial  por  la  evangelizaci6n  de  los  in-
digenas .minoritarios,  y  concretamente  de  los  amaz6hicos;  mostrada  en  los
Encueritros  organizades  por  el  DMC  en  Iquitos  y  en  Manaus.

EI  Panorama  ,se  refiere  a  los  indigenas  no  solo   en  su   descripci6n
de .las situaciones  misionrms,  sino tambi6n  en su presentaci6n  de  las  prio]
ridades  misioneras  actuales,  en  la  tercera  division  mayor  del  documento:

Sefialamos   algunos   esctores   humanos   cuya  situaci6n  particu-
1ar   exige   una   respuesta   misionera   prioritaria.    Estas   priori-
dades  responden  a  diverses  criterios:

1)   Por  razones  de  un  verdadero  estado   de  emergencia,   sefia-
1amos  la  urgencia  de  una  atenci6n  misionera,  prioritaria  a  los
grupos  culturales   que   se  encuentran   en  situaciones  muy   di-
ffciles,  hasta  tragicas:   p. e.,  la  reducci6n  a  una  condici6n  de

20.   Ibid.,  p.  284.

21.   Ibid.,  pp.  284-285.

22.   Ibid.,  p.  285.

23'   Ibid.
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extrema   pobreza,   1a   deformaci6n   de   sus   cultures,   1a   expro-
piaci6n  injusta  de  sus  tierras,  y  aun  el  peligro  de  su  desapa-
rici6n con grupos humanos y culturales. Entre estos, sefialamos
particular  pero  no  exclusivamente  a  los  indigenas  de  la  Ama-
zonia 2,

Despu5s  de  llamar  la  atenci6n  sobre  una  dimensi6n  generalizada  de
la  problematica  indigena  que   se  verifica  mss  dramaticamente   entre  los
grupos  minoritarios,  el  Panorama  no  hace  caso  omisb  de  los  mayoritarios,
tal  vez  mejor  servidos  por  la  acci6n  misionera:

4.   Asimismo,   sefialamos   la   necesidad   de   intensificar,   exten-
der  y  proseguir  la  evangelizaci6n  ya  iniciada  entre  los  pueblos
indigenas   de   Mexico,   Centroam6rica   y   los   pafses   andinos 25.

La  ratificaci6n  de  la  opci6n  hist6rica  del  DMC  en  favor  de  la  evan-
gelizaci6n  de  los  pueblos  indigenas  es  evidente  en  el  Panorama,  pero  se
la  presenta  no  s61o  como  una  prioridad  para  el  Departamento,  sino  tam-
bi6n  para  la  Iglesia  en  general.

En  su  reuni6n  del  documento  presentado  al  CELAM  Mons.  Aubry
propone   algunas  preguntas  y   observaciones   concretas  sobre   la   situaci6n
de  los  indigenas:

6Ha  nacido  la  Iglesia  en  medio  de  ellos  con  su  rostro  propio
y  su  vitalidad  part.icular?
6Hay   encuentro   de   estas   culturas   originates   con   la   Buena
Nueva?
No  se  puede  decir  que  no  haya  pasado  nada.    La  tiltima  d5-
cada  marca  nuevos  esfuerzos  de  evangelizaci6n.   Pero  es  evi-
dente  tambi6n  que  estos  pueblos  quedan  en  situaci6n  misio-
nera 26 .

Si  el  DMC  demuestra  una  solicitud  especial  por  la  situaci6n  misio-
nera  de  los  indigenas,  esta  preocupaci6n  no  es  exclusiva.   Veremos  ahora
las  situaciones   misioneras  de   otras   poblaciones   culturalmente  no  occi-
dentales.

Los  pueblos  "afroamericanos"

Recordamos   que   la  descripci6n  hecha  por  Mons.   Aubry   de   la  si-
tuaci6n   de   las   poblaciones   afroamericanas   habia   provocado   reacciones
criticas  en  la  Reuni6n  de  Coordinaci6n  del  CELAM.    En  su  presentaci6n
oral,  el  Presidente  del  DMC  habl6  de  una  poblaci6n   afroamericana  que

24.   Ibid.,  p.  312.

25.   Ibid.,  p.  313.    Se   presentan   cinco   prioridades;    veremos   las   otras    (nn.   2,
3   y   5)   abajo.

26.  AUBB:Y,  Algo   especificoo   para  Puebta,  p.  1.
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ascendiera  tal  vez  a 80  millones  de personas ,(un  bosquejo  previo  del  DMC
indicaba un  total  de  casi  60  millones, pero  en la,  reuni6n  regional  del  Cono
Sur  la  Linhea  2  de  la.  CNBB,  citando  una  investigaci6n  especial  y  reciente,
sugerfa  que  mss  de  ese  ntimero  se  encontraba  s6lo  en  el  Brasil).    Ya  que
algunos  obispos  brasilefios  pensaron  que   el   total   presentado   era   exage-
rado,  el  DMC  decidi6  redactar  su  descripci6n  de  este  sector  de  tat  modo
que  ya  no  hablara.  de  cifras  globales  e  introdujera  algunos  matices  nece-
sarios27.    El   resulta,do    concreto   de   todo   esto    rue   que   la    problematica
afroamericana  mereciera  una  mayor  atenci6n  tanto  en  esa  reuni6n  como
en  el  texto  revisado  del  Panorama.

El  documento    del  DMC  introduce   su  descripci6n   de  la    situaci6n
misionera  de  los  afroamericanos  as{:

Aiin  mas   numerosas  que  los   indigenas  son   las   poblaciones
"afroamericanas"   de   America   I.atina.    Adoptamos   este   ncolo-

gismo  para  describir  la  "gente  de  color"  cuya  identidad  se  es-
tablece  con  referencia  a  dos  polos:  sus  ratces  africanas  y  su
inserci6n  en   la  realidad   de   nuestro    continente.    El   mismo
hablar   de   ellos   como   un   grupo   cultural  es   problematico   y
muy  delicado.
Tal vez  lo  mss inquietante  de  la situaci6n  cultural  de  estas  po-
blaciones    es   nuestro    desconocimiento    general    de   e||a...  28.

Al  observar  la  insuficiencia  de  los  datos  estadisticos  comprobables,
el  Panorama  indica  lo  que  se  puede  verificar:

Lo  que  sabemos  es  que  el  ntimero  global  de  estas  poblaciones
es   considerable.    La  poblaci6n    de    Haiti   es    casi    exclusiva-
mente  de  origen  africano,  como  es  tambi6n  la  d6cima  parte
de la  del  Brasil  (sin  contar  los  mestizos)  y  una  mayoria  de  la
Conferencia  de  Antillas.    La  proporci6n  de  negros  y  mulatos
en  Colombia,  Ecuador  y  Venezuela  es  notable  pero  minorita-
ria  (entre  10  y  20 0/o).   Otros  parses  del  area,  del  Caribe  tienen
poblaciones  morenas  en  diversas  proporciones  y  con  diversos
grados  de  mestizaje  y  de  integraci6n  a  la  cultura  naciona,I.
Es  muy  dificil  estableeer  el  total   de  los  negros,   mulatos   u
otros  mestizos  en  que  predomina  el  elemento  africano.  Y  atin
si  se  estableciera  un  total,  seria  todavia  cuestionable  su  valor
desde  una  perspectiva   socio   cultural   y   religiosa. . .  29

27.   Cf.  Ibid.,  p.  5.  El  total  de  60  millones   se  basaba  en   esta  distribuci6n   geo-
grafica:   22  millones  en  los  paises  del  Caribe,   1  mill6n  en  Ecuador  y  Penl,
y  37  millones  en  el  Brasil  (incluyendo  a  25  millones  de  mestizos;   la  Linhea
2  opinaba  que  el  ndmero   de   6stos   ascendiera  a   unos   50   millones).

28.  Panorama  misionero,  p.  285.
29.   Ibid.,  p.  286.
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Se explica  la  tilima  observaci6n  en  el  parrafo  siguiente;
SabemQs  que  mucha  "gente  de  color"  se  identifica  no  tanto
como    africanos    sino    como    nacionales    de    sus    paises...
La  misma  apelaci6n  de  afroamericanos"  les  pareceria  extrafia.
Su  cultura  es  mas  propiamente  "mestiza"  y  muchos  expresan
su  religiosidad  a  travds  de  un  catolicismo   popular   semejan-
te  al  de  otros  grupos  latinoamericanos. . .  co.

Fero  si  el  mestizaje  cultural  es  un  aspecto  de  la  realidad,  1a  vigen-
cia  actual  de  algunas  formas  religiosas  africanas  es  otro:

Sabemos   tambi6n   que   algunos   grupos   expresan   su   religi6n
al  margen  de  la  cultura  occidental,  particularmente  a  trav6s
de  cultos  con un  fuerte  elemento  africano  (el  Vudul  en  Haiti  y
norte  del  Brasil,  el  Candombl6  y  las  formas  mas  sincretistas
del  Umbanda  y  de  la  Macumba).   Seria  ingenuo  minimizar  el
impacto   de  los  cultos...    [que]   tambien   estan   difundi6ndose
entre  los  blancos  y  mestizos  del  Brasil  y  de  los  paises  limitro-
fes.    [En]  Colombia el  "Islam negro"  importado  de  los  EE.UU.
se   esfa   convirtiendo   en   simbolo    de   identidad    africana...
Desde  una  perspectiva  misionera,   6tendran   estos   cultos   s61o
una funci6n social, o seran meramente mahifestaciones  "supers-
ticiosas'',  o  mas  bien  merecen  ser  considerados  como  religio-
nes?. . .    De  hecho,  parecen  ser  sistemas  simb6licos  vibrantes
para millones de personas " .
Despues   de   indicar   lo   que   se   sabe   sobre   los   afroamericanos,   el

Pa`norana  sefiala  un  area  significativa  de  ignorancia:

Lo que no sabemos es la proporci6n de los  que  optan  por  una
afirmaci6n  de  una  identidad  socio-religiosa  a  trav5s  de  sin-
bolos  de  origen  africano. . .   podemos  sospechar   la  existencia
de  cierta  tendencia a  la  afirmaci6n  de  raices  africanas,  1o  que
parece  coincidir  con  una  marginaci6n  socio-econ6mica  y   con
una  atenci6n  evangelizadora  nula  o  minima 32.

For  consiguiente,  se  urge  a  la  Iglesia  acercarse  a  estas  poblaciones
para  con.ocerlas  mejor  y  reconocer  mss  claramente  su  situaci6n  con  res-
pecto  a  la  evangelizaci6n:

Nos  parece  urgente  que  la  lglesia  llegue  a  un  conocimiento
mas  preciso  de  la  situaci6n  de  estos  grupos  tan  importa,ntes,
para  descubrir  d6nde  y  hasta  qut  punto  sus  expresiones  cul-
turales  y  religiosas  piden  una  respuesta  misionera  especifica.

30.   Ibid.

31.   Ibid.,  pp.  286.287.

32.   Ibid.,  p.  287.
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Como   los   indigenas,   estos   grupos   no   son   meramente   curio-
sidades  o  solo  objeto  de  rna  pastoral  dirigida  a  sus  proble-
mas  socioceon6micos;  son  mss  bien  pueblos  vivientes  capaces
de  enriquecer  a  la  Iglesia  y  a  la  sociedad   con  los  valiosos
aportes  de  sus  culturas 33.

Aqui   vemos   la  reiteraci6n   de   algunos   temas   tipicos   del   DMC:   la
necesidad  de  una  eva`ngelizaci6n  eapecffica  para  los  grupos  culturales  par-
ticulares, 1a valoraci6n de  ellos como pueblos   vivientes,   y   la   acentuaci6n
de  su  aporte  propio  a  la  Iglesia  y  a  la  humanidad.

Los   pueblos   af roamericanos   tambi6n   se   destacan   particularmente
en  la  Liltima  parte  del  dooumento,  las  prioridndes  misioneras  actuates.  Se
sefialaron  a  los  grupos  minoritarios  y  mayoritarios  como  prioridades  en
base  a  los  criterios  de  su  estndo  de  energencia  y  del  sqguhiento  de  un
esfuerzo  ya  inieiado;   1a  priorizaci6n  de   los   afroamericanos   se  basa   en
su  marginaci6n  y  desconocimiento  de  parte  de  la  Iglesia:

3.   For  raz6n  de  su  marginaci6n  hist6rica  y  el  olvido  prolon-
gado  de  parte de  la  Iglesia,  como  tambien por  raz6n  de  la  vi-
talidad y las riquezas culturales que estos grupos tan numerosos
pueden  aportar  a  la  Iglesia  y  a  la  sociedad,  sefialamos  la  im-
portancia  de  una  respuesta  misionera  a  las  poblaciones  afro-
americanas del  Brasil, del  Caribe y  de  las  costas  del  Paclfico 3'.

Mons.  Aubry,  en  su  resumen  del  Panorama,  llama  la  atencidn  sobre
algunas  semejanzas  dramfticas  entre  la  condici6n  religiosa,  cultural,  ra-
cial  y   econ6rnica  de   los  indigenas   y  la  de  los   afroamericanos.   Al  ter-
minar  su  descripcidn  de  la  situaci6n  de  6stos,  Aubry  observa:  "Referents
a   ellos  y  a   lee   indigenas,   no   se   puede   negar   cierta   relaci6n   entre
memos  evangelizados   y   menos  latince",   mfs   monenos  y  mac   po.bras" 3S.
Como  veremos  en  breve,  Puebla  tambi6n  reflejaria,  en  parte,  este  juieio.
Pero  primeramente  debemos  completar  el  panorama  de  los   grupos  cul-
turales  occidentales.

Los  pueblos  "asioamericanos"

Ya  vimos  que  desde  su  Reuni6n  Departanental  de  1976,  el  DMC
comenz6  a  tomar  nota  de  su  sector  cultural  no  occidental  antes  olvidado,
atin  por  el  mismo  Departamento:  1os  asioamericanos.   EI  Panorama  dice
de  ellos:

Una  variedad   de  grupos   6tnicos   de   origen   asiatico,   frecuen-
temente  olvidada  en  las  descripciones   demograficas   del   con-
tinente,  llega  al mimero  de  4  6  5  millones.    En  si  mismo,  este

33.   Ibid.
34.   Ibid.,  p.  313.

35.  HHBB.X,  Algo  espectfico  para  Puebla,  p.  2.
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ntimero  .constituye  memos   del  2 0/o   de  la  poblaci6n  total   del
continente,  pero  es  interesante  observar  qiie  una  decena  de
paises   latinoamericanos   tienen   una   poblaci6n   de   5   millones
0  memos

Despu6s  de  observar   que  los  asioamericanos   ``generalmente  no   ex-
perimentan  la  pobreza  que  es  tan  comtin  entre  los  indigenas  y  afroame-
ricanos"  y  de  describir  las ` condiciones  en  que  llegaron  a  Latinoam6rica
(nduchos  vinieron  en  el  siglo  pasado  de  la  China,  1a  India  e  Indonesia  co-
mo  trabajad.ores  contratados  en  condiciones  de  dureza;  otros  virrieron  mfs
recientemente  del  Jap6n,  Corea  y  los  paises  arabes  como  migrantes),  el
documento  considera  a  grandes  rasgos  su  situaci6n  religiosa.    Se  obser-
v,a  primeramente  que,  a  diferencia  de  los  indr'genas  y  afroamericanos,  "su
apertura  a  la  Iglesia  y  al  Evangelio  es  mucho  memos  que  entre  aquellos
grup.oS  debido  a  su  adhesion  a  las  grandes  religiones  del  0riente,  o  a  su
secularizaci6n" 37.     Sobre   los   musulmanes,   el   documento   dice:

Fue   impresionante   para  el   DMC   aprender   que   la   poblaci6n
musulmana  en  America  Latina...   se   aproxima   a  un  mill6n
de    personas.    De   la   Conferencia   Episcopal    de    las   Antillas,
aprendimos  que  el  ntimero  de  musulmanes  descendientes  de
inmigrantes  de  la  India  es   entre   150.000   y   200.000   personas.
En  la  misma  Conferencia  hay  unos  60.000  javaneses  de  Indo-
nesia...    Aprendimos   en   Argentina   que   unos   700.000   musul-
manes  arabes  viven en  ese  pals. . .  Hay  indicios  de  un  ntimero
considerable   de   rriusulmaries`  en   e|   Brasi|. . .  ee.

Asimismo,  el  ntimero  de  los  adherentes  al  hinduismo   (el   80 0/o   de
los    descendientes    que    vinieron   de   la   India)    seria   entre    600;000   y
700.000  personas;  6Stos  estin  inds  abiertos  a  la  Iglesia  que  los  musulma-
n6S.".   El  ntirhero  de  japoneses  es  aiin  ma`s  considerable:

solo  en  el  Brasil,  existen  unos  700.000   japoneses   y,  unos  mi-   .
llones  de  nisei  (nipo-americanos  nacidos  en  el  pats  pero  con
una  cultura  propia).   Algunos. . .   se  ham  integrado  a  la  socie-
dad  local  y  se  ham  convertido  al  catolicismo   (el  mimero  de
cat6licos  japoneses  en  el  Brisil  es  mayor  que  en  el  Jap6n),
pero   existen   Problemas   fuertes   de   sincretisino   religioso.   La
maybria  de  los  japoneses  r`ndicados  eh  America  Latina,  no  son
cristianos,  y  hay  alg`in  indice  de  un  nuevo  proselitismo  de  las
religiones  orienta|es co.

36.  Pa;morarma   misionero,   I).   2SH.
37.   Ibid.,  p.  288.

38.   Ibid.

39.   Ibid.

40.   Ibid..  p.  289.
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El  documento  menciona  tambi6n  a  lee  chinos  y  a  los  coreanos  re-
ci6n  llegados,  pero  alirma,:  "No  conocemos  ni  su  ntimero  ni  el  porcentaje
de  cristianos  entre  ellos" 4[.    AI  final  de  esta  secci6n  obesrva:

La  presencia   en  America  Latina  de   casi  cinco  millones    de
asiaticos  no  evangelizados  (y  que  generalmente  conservan  una
identidad     religioso-cultural   propia)     constituye   una     fuerte
interpelaci6n  para  la  Iglesia  latino-americana 42.

Habiendo  visto  lo  que  el  Panorama  redactado  por  el  DMC  afirma
sobre  las  situaci.ones  misioneras  entre  los  grupos  culturales  no  occidenta-
les veremos ahora lo  que  dice  Puebla sobre  ellos.

Los grupos culturales no  occidentales en el Documento  de Puebla:
"Iias  situaciomes  pennanentes"

Vimos  en  los  capitulos  anteriores  que  la  Conferencia  de  Rio  habia
dedicado  un  "titulo"  breve  de  sus  Conclusiones  a  los  "Indios  y  gente  de
color"  (pero  sin  enfatizar  su  identidad  cultural)  y  que  la  de  Medellin  ape-
nas  menciond  a  los  indigenas  e  hizo  caso  omiso   de  los  afroamericanos.
Desde una persepectiva misionera, la Tercera Conferencia General  del  Epis-
copado  I.atinoamericano  es  significativa  por  la  atenci6n  prestada  a  estos
grupos.    Esta  toma  de  conciencia  en  Puebla  sobre  la  diversidad  cultural
existente  en America Latina no  se  debia  exclusivamente  a  la,  influencia,  del
DMC  o  de  su  Panorama  misionero.   Pues  numerosas  Conferencias  Episco-
pates   en   sus  propios  a,portes  para  Puebla  tambi6n  insistieron  en  la  im-
portancia  de  la  problematica  indigena ".    Varias  de  ellas  igualmente  lla-
maron la  atenci6n sobre  la  situaci6n  de  los  afroamericanos 44.    En  algunos
cases,  donde  estos  aportes  fueron  preparados   despu6s   de   las   reuniones
regionales  con  el  DMC,  una  influencia  es  posible,  y  atin  probable 4S.

41.   Ibid.
42.   Ibid.
43.  Cf.   in   CO"FEBLERICIA    ...,   Aportes   de   las   Conferencias   Epis_cop_ale_s_,   ±i-

bra  Aac€.!!.czr  3  (Bogota:   1978);   ver  los  aportes   de  Bolivia   (pp.  4647,  53,  61,
71-74;    Brasi,I   (pp.    18,   28,   30);    Colombia    (pp.    168,   315-316,   346);    Costa   Ri-
ca   (p.  476);   Ecuador   (pp.   590,   599,   649);   EI   Salvador   (p.   941);   Guatemala

Paraguay   (p.
(p.   1057).    Son
poblaci6n  indi-
tuvo  una  reu-

(pp.    109,   315);
ss.);   y   Puerto

(pp.   978-980);    Mexico    (pp.   362,   429432);    Panama    (p.   944)
738);   Peru   (pp.   1097-1099,   1218);   y   la  Reptiblica   Dominicana
12  de  las  22  Conferencias  de  A.L.   (de  las   5   que  no  tienen
gena,  una,  la  Rep.  Dom.,  habl6  de  su  importancia;   el  DMC
ni6n  regional  alla).

44.   Cf.  Idem;   vcr  los   aportes   del   Brasil   (pp.   18,   30);   Colombia
Costa  Rica   (p.  476);   Ecuador   (pp.   590,   649);   Haiti   (pp.   998
Rico  (p.  1026).

45.  Ya   que  el  Pa7tora"fl   ffl!.sfo„ero   se   public6   desprfes   de   la   preparaci6n   de
estos  aportes,  una  influencia  del  DMC  tendria  que  ser  atribuida  a  las  reu.
niones   regionales   o   a   otros   contactos   previos   del   Depertamento   con   las
diversas  Conferencias.
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No  es  nuestra  intenci6n  citar  textualmente  todos  los  lugares  en  el
Documemto  de  Puebla   donde  se  habla   de  los  indigenas,   afroamericanos
o  asioamericanos.    Sin  embargo,  una  mirada  globa,I  a  lo  que  dice  la  Con-
ferencia   sobre  esos   grupos   6tnicos   mos   permitira   ver   hasta   qut   punto
su  perspectiva  corresponde  a  la  del  DMC.

EI  Documento  de  Puebla  habla  de  los  pueblos  indr'genas  explicita-
mente  29  veces  e  implicitamente  al  memos  10  veces  (e. g.,  cuando  se  habla
de  grupos  6tnicos,  culturas  antiguas  u  otras  categorias  virtualmente  re-
ferentes   a  los  indigenas) 46.   EI  Documento   habla   de  los  afroamericanos
nueve  veces,  casi  siempre  en  un  contexto  que  los  asocia  con  los  indige-
nas47.    Hay   s61o   tres   referencias   a  los   asioamericanos,   todas   ellas   muy
indire€tas 48.    La  asociaci6n  de  los  afroamericanos  con  los  indigenas  pue-
de  atribuirse  en  general  a  la  influencia .del  Panorama,  donde  la  descrip-
ci6n  de  la  situaci6n  misionera  de  ambos  grupos  cultura`1es  era  propuesta
como  una  prioridad;  en  algunos  casos,  1a  influencia  del  DMC  en  esto  es
demostrable   o  altamente  probable 49.    El   casi   olvido   de   los   asioamerica-
n.os  puede  atribuirse  al  hecho  de  que  estos  viven  concentrados  practica-
mente  en  dos  Conferencias  Episcopales5°.    De  todos  modos,1a  toma   de
conciencia  en  Puebla  sobre  los  grupos  culturales  no   occidentales   es   no-
table,  particularmente   en  comparaci6n   con  Medellin,    que  habl6   de  los
•jndigenas  dos  veces  y  nunca  de  los  afroa,mericanos 3[.

Puebla  habla  de  los  grupos  6tnicos  en  varios  contextos:   en  relaci6n
a   su   evang.elizaci6n   (o  no  evangelizaci6n)   en   el   pasados2,   en   relaci6n   a
su  situaci6n  actual 53,  o  en  relaci6n  a  su  futura  evangelizaci6ns4.    A  pesar
de  la  tendencia  espontanea  de  muchos  eclesiasticos   latinoamericanos   de
valorar  (y  tal  vez  sobrevalorar)  la  unidad  cultural  del  continente,  Puebla
comienza   a   valorar   tambi6n   su   diversidad   cultural.    Las   descripciones
explicitas   de   la  configuraci6n   cultural   hist6rica   de   America   Latina   des-
tacan  tres  elementos  humanos  distintos:

en   los   nn.   8,   9,Tv.   r9+,. 3-4:.3z,-`5.3,-66, i-2-iT2O-1,  234:  265,  307,  309,  365,  io9,  4io,  4i5,  422,   441,  451,  464;

i:;i4ci]3;:S;Cz::{§]4°;n;:;;r€i:]£::z5#i:1:I;;n:y!]if8i!:f]o¥:a:Sr4#a:j8gj,;f;°3#3(iS°}S#.;`£ii
987   y   1002.

47.   Cf.  Ibid.,  nn.  8,   34,   265,   307,   365,   410,   415,   441,   451   y   711.
48.   Cf.  Ibid.,  nn.  308,  456,   y   1104   (e.g.,   "religiones   orientales").
49.  Mons.   Aubry,   como   relator,   fue   responsable   de   la   redacci6n   del   n.   365;

Mons.  Constant  fue  miembro   de  la  Comisi6n  que  redact6  los   nn.   8  y  34;
Monsefiores  Froelich  y  Gerardi,  de  la  que  redact6  los  nn.  410,  415,  441  y  451.

50.   Son  de  las  Antillas  y  del  Brasil.
51.   Cf.  Medezz€„,   "Introducci6n",  n.  2  y  "Educaci6n'',   n.   3.
52.   Cf.  Pgteo!a,   nn.   8,   9,   201,   265,   415,   451,   y   966.
53.   Cf.  Ibid.,  nn.    19,    34,    52,    53,   60,    121,    234,   309,    365,    410,   422,    424,    733,    904,

987,1015,    1135,    1176,    1266.
54.   Cf.   Ibid.  nn.   343,428,   441,   464,   711,   886,   889,   936,   940,    1002,   y   1164.
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America  IIatina  constituye   el   espacio   hist6rico   donde   se   da
un  encuentro    de  tres  universos   culturales:    el   indigena,    el
blanco  y  el   atricano,  enriquecidos   despu6s  por   diversas   co-
rrientes  migratorias. . .  55.

America  Latina  tiene  su  origen  en  el  encuentro  de  la  raza  his-
pano-lusitana  con  las  culturas  precolombinas  y  las  africanas.
El  mestizaje  racial  y  cultural  ha  marcado  fundamentalmente
este  proceso  y  su  dihamica  indica  que  lo  seguirf  marcando  en
el  futur056.

Aunque  Puebla  usa  la  palabra  cultura  en  singular  95  veces  y  la  for-
ma plural culturas solo  42 veces, este hecho  no  significa  que  la  Conferencia
en  general  hubiera,  preferido  rna  vision  interpretativa  y  valorativa   que
acentuara  la  unidad  cultural  del  continente  a  una  que  acentuara  su  di-
versida,d  (una  cierta  tension  en  este  respecto  parece  haber  estado  presen-
ts en Puebla);  pues  de  los  95 usos  del  singular,  solo  32  de  ellos  se  refieren
a  una  cultura  global  concreta  (v. g.,   "la  cultura  latinoamericana'')   mien-
tras  que  51  se  refieren  al  "concepto  general"  de  la  cultura  y   12,  a  una
culfura   ``5tnica"S7.     Si   se   toma   en   cuenta   tambien   las   numerosas   refe-
rencias  a  los  grupos  5tnicos  particulares  ya  citadas,  parece  evidente  que
la  valoraci6n  de  la  diversidad  cultural  lleg6  a  ser  la  perspectiva  mds  ge-
neralmente  adoptada  en   Puebla.    Asimismo,   1a   Conferencia   valora   teol6-
gicamente  la historia  cultural  de  las  etnias  y  propone  criterios  doctrinales
para   la   valoraci6n   de   las   diversas   culturas 58.    Igualmente,   ella   acenttia
la  importancia  de  la  actividad  misionera  entre  los  grupos  6tnicos  en  el
pasado,  en  el  presente  y  en  el  futuro 59.    Si  hay  algunos  parrafos  del  Do-
oumento  que  parecen  interpretar  negativamente  la  autoafirmaci6n  de  la
identidad  cultural  de  las  etnias 60,  ha,y  otros  que  la  aprecian  como  un  sig-
no   esperanzador6'.    Y   si   hay   algunos   textos   que   parecen   considerar   la
"integraci6n"  de  ellas  a  la  "cultura  general"   como  inevitable   o   atin  de-
seable 62,  hay  otros  que  afirman  claramente  que  la,  Iglesia  es  enviada  "no
para  destruir  sino  para  ayudar  a  las  culturas  a  consolidarse  en  su  propio
ser  e  identidad"63,  y  que  ella  "pone  en  cuesti6n,  como  es  obvio,   aquella`universalidad',   sin6nimo   de   nivelaci6n   y   uniformidad,   que   no   respeta

55.   Ibid.,  n.  307.

56.   Ibid.,  n.  409.
5].  C£.  GORSK1,   La  evangelizaci6n  de  la  cultura   y   d€_  las   cultyrqs__en   el   Do-

c#mefifo   de   Pc4eb!fl   (citado   en   el   Cap.   IV,   nota   18),   pp.   104-105.
58.   Cf.,  e.g.,  P"eD!a,   nn.   201,   400.407   y   1117.
59.   f6f4'  ;.i.£[]b(£E.tug)..   8J    9   y   265    (Pasado);    121    y    733    (presente);    428,    44|,

60.   Cf.,  e.g.,  Ibid.,  nn.  398   y   424.

61.   Cf„  e.g.,  Ibid.,  nn.19,   53   y   234.

62.   Cf.  Ibid.,  n.  410,   422   y    1015.

63.   Ibid.,  n.  425.

-275



1as   diferentes   cultures,   debilitand.01as,   absorbi5ndolas   o   eliminindolas" 6`
En  todo  esto,  vemos  que  la  perspectiva  hist6rica  del  DMC  sobre  la  valo-
raci6n  tcol6gico-pastoral   de   la   diversidad   cultural   y  ,de   la   identidad   de
los  diversos  pueblos  6tnicos  habia  sido  asumida  y  apropiada  en  general
por  el   Episcopado   reunido   en   Puebla.    Seria   dificil   comprobar   en   los
ca`sos  particulares  cuales  de  los   textos  podrian  haber   sido   influenciados
por  el  DMC  o  por  su  Panorama  misionero;   por  el  otro  lad.o,  seria  casi
ingenuo  o  falso  a  las  probabilidades  hist6ricas  negar   totalmente   tal   in-
fluencia.      Un  participante  eminente  en  la  Conferencia  escribi6   estas   li-
neas  sobre  el  Panorama  unos   meses   despuds:   "EI   Departamento   de   Mi-
siones  del  CELAM  11ev6   a  cabo  un   estudio   interesantisimo   que   ha   sido
objeto  de  profunda  reflexi6n  en  Pueb|a" 65.

Reservamos   para  el  final  nuestra  consideraci6n    del   texto   que   de-
muestra  mds  claramente  c6mo  Puebla  habia  hecho  suyos  no  solo  el  con-
tenido  fundamental  de  la  parte  del  Panorama  ya  estudiado   (i. e.,   sobre
los   pueblos   no   occidentales),   sino   tambi5n   su   marco   conceptual   (i. e.,
1a  categoria  de  situaciones  misioneras).    Este  breve  texto   (redactado  por
la  Comisi6n  V   sobre   Evangelizaci6n,   destine  universal   y   criteriost,   cuyo
primer  relator  habia  sido  Mons.  Aubry)  es  muy  rico  en  sus  implicaciones.
Su  contexto  es  importante.    Se  inserta  en  la  tercera  parts  del  subcapitu.
1o  mencionado,  ia  que  se  dedica  al  tema  de  la  "Dimension  y  Destino  uni-
versal  de la Evangelizaci6n".    La intenci6n de esta parte  es  la  de  establecer
una  relaci6n  teol6gico-pastoral  entre  tres  aspectos  concretos   de   la  evan-
gelizaci6n:   la  formaci6n  de  una  comunidad  eclesial   local   mas   dinamica:
mente   viva   (n.  364);    1a  atenci6n    a  las   "situaciones  misioneras"    en    el
propio  pals  o  continente   (nn.  365-367);   y,  finalmente,  1a  dilataci6n  misio-
nera   universal,   ad   gentes    (n.   368).    Tendremos    que    regresar    a    este
contexto  dos  veces  mas,  cuando  consideramos  las  nuevas  situaciones  mi-
sioneras  y  la  dimension  universa`l  de  la  misi6n;  es  sin  duda  la  parte  mi-
sionol6gicamente    mds    significativa    del    Documento    de    Puebla,    y    en
que la influencia directa del  DMC y  de su  Panorama  se  ve  mas  claramente.

Despu6s  de  presentar   la   fundamentaci6n   teol6gica   de   la  universa-
1ided  de  la    evangelizaci6n  e    inmediatamente    despu6s   de   considerar   la
vitalizaci6n  de  la  comunidad  1.ocal,  el  Documento  dice:

Otra  tarea  consiste  en  atender  a  situaciones  mas  necesitadas
de  evangelizaci6n:

-  Situaciones   Permanentes:   nuestros   indigenas   habitulalinen-
te  marginados  de  los  bienes  de  la  sociedad  y  en  algunos  casos
o   no    evangelizados  o    evangelizadds   en    forma    insuficiente;
1os  afroamericanos,  tantas  veces  olvidados 66.

64.   Ibid.,  n.  427.
65.   CARDENAL    AGNELO   ROSSI,    "La    dimension    misional    en    America    La-

tinal',    en   Dimensi6n   misional    en   Puebla,   Colecci6n    Puebla,    N8   13,   Ed.
CELAM   (Bogota:    1979),   p.   ii.

66.   Pueblo,   n.  365.
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El  texto  sigue,  llamando  la  atenci6n  sobre  las  situaciones  nuevas  y
dificiles,  y  luego  sobre  la  dinensi6n  universal  de  la  misi6n.   Vemos  en
este  parrafo  el  contenido  fundamental  de  lo  que  afirm6  el  Panorama  so-
bre  la  situaci6n  de  los  indigenas  y  a.froamericanos,  resumido  muy  conci-
samente.   Ese   documento   recalcaba   tanto   la  marginaci6n   social   de   los
indigenas   como   su   insuficiente   evangelizaci6n.   Asimismo,   destacaba   el
olvido  de  los  afroamericanos  por  parte  de  la  Iglesia.    Ya  vimos  anterior-
mente  que  el  concepto  de  "situaciones  permanentes'',  a  pesar  de  no  ser
usado  en  el  Panorama,  pertenece  al  vocabulario  del  DMC 67.

Si  el  texto  final  del  Documento  de  Puebla  demuestra  en  esta  par-
te  rna  dependencia  conceptual  y  liter.aria  del  aporte  del  DMC,  1a  redac.
ci6n  anterior  la  manifiesta  atin  mas  claramente.    Esta  se  lee  asi:

3.4.  Otra  tarea  es  de  atender  a  las  situaciones  mas  misioneras
de  nuestro  Continente:

a)  Situaciones  Permanentes:  nuestros  indigenas  no  suficiente-
mente,  apenas  y  en  algunos  casos  no  evangelizados,  habitual-
mente    marginados    de   la   vida;    1os    afroamericanos    tantas
veces   olvidados.    Todos   ellos   con   el   aporte   de   sus   valores
que  enriquecen  a  nuestros  paises  y   a  la   Iglesia  universal 68.
Aparte  de  la  nueva  redacci6n  de  la  frase  referente  a  la  insuficiente

evangelizaci6n  de  los  indigenas,  hay  dos  modificaciones  notables.    En  la
tercera  redacci6n  (1a  pentlltima),  se  dice:  "situaciones  mds  misioneras  en
rmestro  Continents".   Ira  final  dice:   "  situaciones  mss   necesitadrs  de  la
evangelizaci6n".   Ija  plimera  obviamente  coincide  mis  perfecta-mente  con
el  lenguaje  del  DMC  y  de  su  Panorama  sobre  las  ``situaciones  misioneras".
Ademds  destaca  mas   claramente   el   sentido   que   tiene   esta   secci6n   par-
ticular  de  la  tercera parte  del  subcapitulo:  inserta  la  atenci6n  a  lag  situa-
ciones  misioneras  en  America  Latina  entre  la  dinamizaci6n  de  la  comu-
nidad  local  y   la dimensi6n universal;   sin  la  frase   en  nuestro  continente,
algo  de  este  sentido  se  oscurece,  a\in  si  se  queda  implicitamente.   .La.  se-
gunda  modificaci6n  consiste  en  la  supresi6n  de  la  tiltima  oraci6n,   que
recalca  el  aporte  de  los  grupos  6tnicos  a  la  vitalidad  de  la  sociedad  y  a
la  Iglesia.    Ya  que  todos  lee  miembros  votantes  de  la  Conferencia  reci-
bieron  los  textos  de  las  diversas  redacciones  de  las  Comisiones  y  pudieror]
someter  "modos"  a  estas  sobre  modificaciones  deseadas,  es  posible  que
los  cambios  anotados  se  deben  a  este  factor.    No  conociendo  las   delibe-
raciones  orales  al  interior  de  la  Comisi6n  V,  s61o  podemos  observar  los
canbios   sin   pretender  explicarlos.    Si  el    primer   cambio   es    mss   com-

"i::rfgct::;8a°:j#::"tdaee?n¥L94:1::#f:)r':P:¥)2:S;::a°rL¥as::S¥%(:1:9:7:S)r'egfn±:¥o5nd:sseLpg¥§8

68.   Ill    CONFERENCIA ...,    rercer¢   Redacc!.6#,    Comfs{.6"   V    (se    dan    las    fe-
chas   de   la   Conferencia,   no   de   la   redacci6n),   pp.   4-5.
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prensible  (posiblemente  un  deseo  de  subrayar  el  tema  central  de  Puebla,
1a  Evangelizaei6n),  el  segundo  es  mds  problematico,  y  su  omisi6n  empo-
brece  el  texto.    Pues  la  valoraci6n  del  aporte  enriquecedor  de  las  cultu-
ras  es  no  s61o  un  tema  reiterado  en  el  enfoque  hist6rico  del  DMC,  sino
tambi6n  un  aspecto  integral  de  la  vision  del  Ad  Gentes   (n.   19).  Puebla
acoge  esta  idea  en  otra  parte  de  su  Documento  cuando  cita  las  palabras
pronunciadas  por  el  Papa  Juan  Pablo  11  en  Oaxaca:   "Las  culturas  indi-
g'enas   tienen  valores   indudables,   son   las   riquezas   de   los   pueblos"69.

El  texto   que  hemos   estudiado   en  los  parrafos   anteriores   (Puefola,
n.  365)   se   refleja,   en   pa.rte,   en   otro   texto   que   ya   citamos  al  final  del
Capitulo   VIII.    Este   expresa    muy   elocuentemente   los   sufrimientos    de
los  indigenas  y  afroamericanos  y  los  asocia  a  los  de  Cristo  mismo:

La   situaci6n   de   extrema   pobreza   generalizada,   adquiere   en
la  vida  real  rostros  muy  ooncretos  en  los  que  debi6ramos  re-
conocer   los   rasgos   sufrientes   de   Cristo,   el   Sefior,   que   mos
cuestiona  e  interpela.:  . . .

-  rostros  de   indigenas  y  con  frecuencia  de   afroamericanos,
que  viviendo  marginados  y  en  situaciones  inhumanas,  pueden
ser  considerados  los  mas  pobres  de  los  pobres 70.

Aunque   seria  mas   dificil   atribuir   una   influencia   directa   del   DMC
en  la   formulaci6n   de   este  tiltimo   parrafo7',  lo   que  61  afirma   coincide
perfectamente  con  la  vision  misionera  comunicada  por  el  Departamento.
S61o  tenemos  que  recordar   las  palabras  ya  citadas   de. Mons.   Aubry   err
.su   presentaci6n  del   resumen  del   Panorama  al   CELAM,   sobre   la   cbrre-
1aci6n  entre  los  grupos  humanos  memos   evangelizados   en   5u   culturas   y
1.os  memos  "latinos",  mds  morenos  y  memos  pobres 7Z,  para  reconocer  una
casi  identidad  de  cont8nido  y  de  tonalidad  entre  la  perspectiva  del  DMC
y  la  de  este  texto  de  Puebla.

En  su  Palrorama,  el  DMC  quiso  llamar  la  atenci6n  del  Episcopado
latinoamericano  sobre  la  situaci6n  misionera  en  que  quedan  los  pueblos
culturalmente   no   occidentales   del   continente.    Aunque   la   tiltima   redaci
ci6n   del   Panorama   evit6   1a   presentaci6n   de   cifras   globales   (memos   en
el  caso  de  los  indigenas,  donde  los  datos  estadisticos  eran  mfs  claros  y
comprobables),  el  primer  esbozo  del  documento   se  atrevi6   a  hablar   de
un  "subcontinente"  equivalente  a  la  tercera  parte   de   la  poblaci6n   total
d.e   America   Latina   que   culturalinente   "no   es   `latina'   u   `occidental' ",   y
que  todavia  necesita  de  una  atenci6n  misionera7'.    Creemos  que  los  tex-

69.   Pztez7Za,    n.    1164.

70.   Ibid.,   nn.   31   y   34.
71.  Sin  embargo,   podemos   observar   que   Mons.   Constant   de   Haiti,   de   la   Co.

misi6n  del  DMC,  fue  miembro  de  la  Comisi6n  I  que  redact6  estos  parrafos.
72.   Cf.  arriba,  nota  n.  35.
73.   Cf.   Pcmoj'flmcz   (proyecto   abril,   1978),   p.   15   (citado   arriba   en   el   Cap.   IX,

nota   n.   148).
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tos   citados   demuestran   que   Puebla   estaba   atenta   a   esa   realidsd   y   a
sus  implicaciones  misioneras.

Pero  el  DMC  no  quiso  limitar  su  atenci6n  a  los  pueblos  cultural-
mente  particulares:  las  "cu]turas  antiguas"  que  se  halla,n  en  el  continen-
te.    Tambi6n   quiso  llamar  la   atenci6n  del   Episcopado    sobre   aquellos
sectores  humanos,  algunos  de  los  cuales  expresan  su   vitalidad   a,  trav5s
de   "culturas   nuevas'',   que   se   encuentra.n   en   ``nuevas   situaciones   misio-
neras".    Consideraremos  6stas  ahora.

10.1.2.   Iia,s  nueva.s  situaciones  misioneras  en  el  "Panorama"

I.a  segunda  edici6n  de  la  primera  parte  grande  del  Panorama,  mi-
sionero,  1a  que  trata  de  "La  situaci6n  de  los  Pueblos   y   Grupos   Latino-
americanos",  se  dedica  a  Las  Nuevas  Situaciones  Misioneras.    El  primer
parrafo  de  esta  secci6n  comienza  asf :

Lan  situaciones  de  los  grupos  humanos  cuyas  culturas  todavia
no  han  sido  penetradas  por  el  Evangelio,  o  entre  los  cuales
todavia  no  ha  nacido  la  Iglesia,  no  son  las  tinicas  que  exigen
una  atenci6n  misionera.   Como  afirma  Ad  Gentes,   la  Iglesia
debe  discernir   tambi6n  las  implicaciones   misioneras   de   nue-
vas  situaciones  que  surgen  de  las  transformaciones  en  la  `Jida
humana. . .  74.

Ya  observamos  arriba  que  la,  categoria  de  "nuevas  situaciones"   se
debe  a   la   intuici6n   de   Mons. Aubry,   quien   percibid  la aplicabilidad  de
este  texto  del  Pecreto  Misional  del  Concilio  al  contexto  latinoamericano:

Ademas,  1os  grubos' en  que  vive  la  Iglesia  cambian  completa-
mente  con  frecuencia por  varias  causas,  de  forma  que  pueden
originarse  condiciones  enteramente  nuevas.    Entonces  la  Igle-
sia  tiene  que  ponderar  si  estas  condiciones  exigen  de  nuevo
Su  actividad  misiona| 7S.

Observamos  tambi6n  que  en  su  primera  redacci6n  del   Panorama,
el  DMC  habia  llan.ado  la  atenci6n  sobre  la  situaci6n  cultural  y  religiosa
que se  da entre  lus  grupos un estado  de  migraci6n,  y  que  como  resultado
de  los  aportes  de  las  cuatro  reuniones  regionales,  se  afiadi6   otra  situa-
ci6n  masiva:  la  pree'aria  relaci6n  de  muchos  con  la  Iglesia  debido  a  la
influencia   de   las   sectas   y   del   secularismo.    Estas   "nuevas   situaciones"
se  describen  en  esta  secci6n.

Los  grupos  humanos  en  estedo  de  migraci6n

En  primer  lugar,  es  interesante  observar  que  el  DMC  parece  haber
sido  el  tinico  6rgano  del  CELAM  que  en  su  aporte  para  Puebla   que  ha-

74.  Panorama  misionero,  p.  289.
75.   Ac!  Gertfes,  n.  6   (parrafo  de,  e  6  f,  segtin   las   ediciones).
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bia   dedicado   una   secei6n   espeeffica   al   fen6meno   de   las   migraciones 76.
¥a   vimos   que   la   Comisi6n  Episcopal   del   Departamento   desde   1976   1o
consider6   como   una   ``situacidn   misionera"77.    Las   Comisiones   de   Misio-
nes`  de  casi    todas  las   Conferencias  Episcopales    concordaron    con   este
juicio  y  apartaron  dates  Concretos  que  se   incorporaron  al   Panorania 78.
Este  docurnetno  observa:

El  movimiento  masivo  de  muchos  grupos  al  interior  de  sus
paises  y  tambi6n  al  exterior  es  un  fen6meno  actual   que  re-
quiere  de  la  Iglesia  una  respuesta  misionera.    Los  migrantes
llegan  a  varios  millones,  aunque  sea  dificil  establecer  su  nth-
mero  con  exactitud.

Estas  migraciones  se  extienden  en  diversas  direcciones.   Algu-
mos  se  circunscriben  dentro   de  ios  limites   del  mismo   pats.
Otras  se  extienden  a  otros  parses  y  continentes.    Estos   mo-
vimientos  tienen  dos  principales  focos  de  atracci6n:  principal-
mente   hacia  las  grandes    ciudades  y   secundariamente  hacia
nuevas  zonas  de  explotaci6n. . . 79.

Despu6s   de   citar   algunos   ejemplos   concretos    (e. g.1a  -migraci6n
de  unas  2,5  millones  de  personas  a  la  Argentina  de  los  parses  limitrofes),
el  Panorama  describe  las  consecuencias  culturales   de   las   migraciones:

I   Las  migraciones  internas  hacia  las  grandes  ciudades  transfor-
-  man  a  las  mismas  ciudades  y` tambien  la  vida  cultural  de  los

migrantes.    El   crecimiento   demografico   de   algunas   ciudades
es   asombroso   y   resulta   no   solo   en   problemas   de   servi-
cios bdsicos   sino   tanbi6n  en  cambios  culturales  y  en  nuevas
formas  de    relaciones  humanas.   Los    indigenas   que    migran
a  las  ciudades,  por  ejemplo,  normalmente  pierden  algo  de  los
valores  humanizantes    de   su  cultura   tradicional,   gravitando
hacia  nuevas  subculturas  indio-urbanos  o  hacia  una  mestiza-
ci6n con una fuerte dosis  de materialismo,  si  no  se, encuentran
en  un  estado  de  "anomia":  una.  existencia  sin  normas.

Las  migraciones  hacia  nuevas  zones  de  explctaci6n  en  el  in-
terior   de  los  paises   afectan  tarito  a  los   migrantes   como   a
los  habitantes  originales  de  la  region,  por  ejemplo,  1os   ind£-
genas  minoritarios. . .  8o.

76.  ¥::, Z#;ffl;„[#arc4?NeFEDRMECN€[£ij;' c£`.is!.88s 3gs#a%` e#:er|%  £fflf€:.8faeE8..

77.  Ct.  Acta  Reuni6n  DMC   (1976).  pp.  24.
78.   Cf.  Pa"oraffla   (proyecto  abril,  1978),  p.   19.
79.  Panorama  misiori.ero,  p.  Z90.
80.   Ibid.

280-



La problematica de los migrantes tambi6n tiene  su  dimension econ6mica:

Los  que  migran  lo  hacen  por  presiones  econ6micas. . .   o  por
esperanzas'de  una  vida  mejor  en  su  punto  de  llegada.    Todos
sabemos  que  estas  esperanzas  con  frecuencia  son  frustradas
y  que  la situaci6n  econ6mica y  social  de  los  migrantes  resulta
ser  peor  que  su  condici6n  anterior,  por  lo  memos  en  la  pri-
mera   generaci6n. . .  81.

Asimismo,  las  migraciones  afectan  la  vida  rehigiosa  concreta:

Los  apoyos  sociales  de  la  religiosidad  popula.r  son  frecuente-
mente  concretos:   1ugares  y  tiempos  sagrados  determinados  a
la  pertenencia   de  una  comunidad   particular.   I-os   migran'tes
y   otros   que   experimentan   cambios   profundos   en   su   estilo
de  vida  son   muy   susceptibles   tambi6n  a  cambios   religiosos
o  secularizantes 82.

El  documento  concluye  esta  parte  con  esta  observaci6n:

Los  migrantes  experimentan  cambios  profundos  en  su  mane-
ra  de  vivil.    A  pesar  de  sus  problemas,  frecuentemente  estan
abiertos   al   cambio   y   al   futuro.    I.as   caracten'sticas   de   este
futuro  dependera  mucho . de  una  respuesta  misionera  eficaz 83.

Despu6s   de   presentar   los   desafios   misioneros   presentes   en I 1a   si-
tuaci6n  de  los  migrantes,  el  Panorama  considera  otro   fen6meno   actual
desde  una  perspectiva  misionol6gica.

ha  precaria  adhesi6n  eelesial  de  muchos:
Sdctas  y  Seeularismos

Ya  observamos  que  un  resultado  concreto  de  los  encuentros  regio-
nales  antes  de  Puebla  fue  una  nueva  toma  de  conciencia  sobre  este_ £e-
n6meno  inquietante.   El  documento  departamental  describe  el  gchesis  de
esta preocupaci6n y  sus dimensiones  sobresalientes:

La  inquietud  naci6  originalmente  de  rna  preocupaci6n  por  la
intensidad  activa  de  las  sectas  evang5licas  y  otras  y  por  s`l
impacto  en  la  vida  de  la  gente  sencilla.    Se  vio  que  muchos
cat61icos. . .   estin  pasando  a  las  sectas  con  relativa  facilidad
psicol6gica.    Asimismo,  se  observ6  que  las  coITientes  actuates
hacia  la  secula.rizaci6n  y  el  secularismo. . .   estin  `transforman-
do   en   sentido   negativo   y   progresivamente   la   vida   socio¢ul-
tural  y  religiosa  de  grandes  masas  del  pueblo.    Los  sectores

81.   Ibid.,  p.  291.

82.   Ibid.,  p.  292.

83.   Ibid.,  p.  291.
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misioneros  ven  este  I enomeno  no  s61o  como  un  signo  de  la
fuerza  atractiva  de  estos  movimientos ...,  sino  tambien  como
un  signo  de  debilidad  en  la  adhesi6n  de  muchos  a  la  Iglesia
cat61ica:   son  muchos   los   que   tienen   relaciones   muy   tenues
con  la  lglesia.    Su  situaci6n  religiosa  es  muy  precaria,  y  es
imposible  para  la  Iglesia  misionera  adoptar  una  actitud  des-
preocupada   o   complaciente   delante   de   este   hecho ".

EI  Panorama  busca  comprender  por  qu6  este  fen6meno  ocurre  en
un  continente  cuya  cultura  es  tan  marcada  por  el  catolicismo:

Las   mayorias    la.tinoamericanas    generalmente   se   consideran
"cat6licas,  apost61icas  y  romanas",   aunque  la    adhesion  ecle-
sial  de  ellas  frecuentemente  se  basa  mas  en  una  pertenencia
costumbrista  a  la  Iglesia  que  en  convicciones   profundas   de
fe.    Es  importante  recordar  que  la  experiencia  inmediata  de
las   generaciones   actuales   no   es   la   del   impacto   interpelante
de    una    primera    evangelizaci6n   Hue    innegablemente    ha
afectado  tanto  algunas  formas   [externas]   como   algunos  valo-
res  internos  de ]a  "cultura  popular"-  sino  una  experiencia  in-
directa  de    esa  evangelizaci6n  original,   a  traves   de   las   expe
riencias   peculiares  y   reintexpretaciones    de  las    generaciones
intermedias.    Los afectos  de una abandono  pastoral  o  una par-
ticipaci6n  eclesial  minima  y  ocasional,  y  de  diversas  formas
de   sincretismo   religioso,   son   los   que   se   experimentan   mds
concretamente . . .  85 .

Lo   que  vemos   aqui   es  una   aplicaci6n   del   "marco   cultural"   adop-
tado  por  el  DMC  durante  esta  gesti6n.    Seg`in  6sto,  1as  cult,uras   "nacen
de  experiencias  concretas  y  vitales;  se  traducen  en  expresiones  objetivas
y  sensibles;  y  se  transmiten  por  procesos  sociales  que  interiorizan  y  co-
munican   sus   normas   y   valores" 86.    For   consiguiente,   una   acci6n   misio-
nera que  desea  evangelizar  a  un  pueblo  hasta  las  raices  de  su  cultura  no
se  queda  al  nivel  externo  de  las  expresiones  perceptibles,  sino  mss  bien
busca  comprender  y  afectar  el  nivel  de  las  experiencias.    Si  la  experien-
cia  religiosa  de  un  grupo  concreto  ha  sido  una  del  sincretismo  o  de  una
pertenencia  eclesial  marginal  o  costumbrista,  el  remedio  estara  en  ofre-
cerle  una  verdadera   experiencia   de   la,  evangelizaci6n,   la   experiencia   de
"sentirse  evangelizados" 87.   El  texto  que  estudiamos  aqui  se  refiere  a  esto
en  las  siguientes  liners:

84.   Ibid.,  pp.  291-292.

85.   Ibid.,  p.  292.

86.  ;bicdriitEin3sO„5).  (en    la    reflexi6n    teol6gico-pastoral    sobre    la    "evange|izaci6n

87.   Cf.   Ibid.,   pp.   297   y   313.
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Las  rna,sas  populares   estan  generalmente   abiertas   a   una  ac-
ci6n  evangelizadora  que  actualice  y   dinamice  su   pertenencia
"simpatica"  a  la  Iglesia  cat6lica„  pero  esta  adhesi6n,  cuando
depende  iinicamente  de  contactos  esporadicos  y  ritualistas,  es
muy  precaria.    Mucho   depende  de  la  posibilidad  real   de   te-
ner  acceso  a  las  acciones  pastorales  de  la  Iglesia.    Si  nosotros
damos  por   sentada  su   adhesi6n  al   catolicismo   y   esperamos
pasivamente   que   estas   personas   se   acerquen  a  nuestras   pa-
rroquias,    capillas   o   movimientos,    las   perdemos    facilmente.
El  peligro  es  real  en  las  zonas  rurales,  y  entre  los  sectores
populares,  pero  es  atin  mss  amenazante  en  las  ciudades  y  en-
tre  los   sectores  mas  m6viles   de  la  sociedadas.

Si  una  dinfmica  tipicamente  misionera  no  esta  suf icientemente  pre-
sente  en  la  "pastoral  general"  de  la  Iglesia  cat61ica,  ella  es  caracteristica
de  la  acci6n  de  las  seetas:

Las  sectas   protestantes  y  otras   estan  penetrando  estos  am-
bientes  urbanos  y  rurales   con  provecho.   Ofrecen   a  muchos
su  primera  experiencia  concreta  e  interpelante  de  la  Palabra
de  Dios,  de  la  comunidad  y  entre-ayuda  eclesial  y  de  la  trams-
formacion   moral.   Frecuentemente    estas    sectas   recogen   los
frutos  de  sentimientos  religiosos  latentes  y  de  un  dinamismo
misionero  que  no  se  encuentra  siempre  en  la  pastoral  cat6-
1ica. . .   El  impacto  de  las  sectas  constituyen  una  nueva  situa-
Ci6n  misionera  que  no  podemos  minimizar89.

Pero  las  "nuevas  situaciones  misioneras"  no  se  limitan  a  los  fen6-
melros  religiosos;  se  manifiestan  tambi6n  en  los  acontecimientos  y  movi-
mientos  de  tipo  secular:

Otro  I endmeno  critico  con  respecto  a  la  evangelizaci6n  es  el
impacto  de  las  diversas  formas  de  secularismo  y  de  materia-
lismo  que  estan  penetrando  las  diversas  clases  de  la  sociedad.
Las  experiencias  del  mundo  modemo  del  trabajo,  1a  industria-
1izaci6n,  1a  urbanizaci6n  y  la  secularizaci6n  de  las  relaciones
humanas,  va   afectando   la  cultura  popular 90.

Estas  corrientes  secularistas  se  manifiestan  principalmente   de   dos
modos  ideol6gicamente  opuestos:

El  consumismo, tan difundido  por los  medios  de  comunicaci6n
y  por  la  misma  orgahizaci6n  de  la  sociedad  moderna,  condu-
ce  frecuentemente  a  un  materialismo  individualista  y  horizon-
talista.    Entre   los    sectores    mds   inquietos    de    la    sociednd

88.   Ibid.,  p.  292.

89.   Ibid.,  p,  293.

90.   Ibid.,  pp.  293-294.
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(p. e.,  los  obreros  y  estudiantes),  los  movimientos  de  reivindi-
caci6n  politica,   I recuentemente  de   orientaci6n  marxista,  res-
ponden  a  las   angustias  y  a  las  btisquedas  de   estos  grupos
hacia un  nuevo  orden  socio.econ6mico,  y  resultan  en  otra  for-
rna  de  materialismo,  a  veces  ateo.   El  impacto  de  la  secula-
rizaci6n  ta,mbi6n  coustituye  una,  nueva  situaci6n  misionera 9`.

Contemplando   la  evangelizaci6n   de   estos   grupos   atraidos   por   las
sectas   y   seducidos   por   el   secularismo,   el   DMC,   ya   orientado   hist6rica-
mente   hacia   la   comprensi6n   de   las   culturas   debid.o   a   su   compromiso
con   lds   pueblos   indigenas,   considera   el   aspecto   cultural   de   la   proble-
matica:

Estos   grupos   humanos   son   pueblos   vivientes,   con   sus   pro-
pios  valores,  angustias,  aspiraciones  y  btisqueda  de  Dios.    Es
necesaria  una  comprensi6n  misionera  a  las  nuevas   cultures
que  estan  emergiendo  entre  ellos. . .   A  veces  puede  ser  facil
comprender  las  culturas  indigenas,  debido  a  su  relativa  esta-
bilidad   y   consistencia,   que   estas   nuevas   culturas   populares,
que   integran  elementos   tradicionales   en  sus   sistemas   de   va-
lores 92 .

Hasta  ahora,  el   Panorama  ha   considerado   las   nuevas   situaciones
misioneras  principalmente  mirando  las  clases  populares  de  la  scoiedad,
que  con  frecuencia  estin  mny  abiertas  a  una  acci6n  misionera  de  la  Igle-
sia.   Pero  el  documento  tambi5n  contempla  la  situaci6n  de  otros  grupos
influyentes  cuya  evangelizaci6n  es  urgente  pero  muy  dificil.

Las  situaciones  prtioularmente  diffoiles
Aunque  el  Panoranaa  describa  esta  problematica  dentro   del  contexto   de
las  "nuevas    situaciones  misioneras",  el   documento   llama  una    atenci6n
especial  sobre  ella  en  su  presentaci6n  de  las  prioridades  misioneras  ac.
tuales.   Asimismo,  el  Documento  de  Puebla  lo  trata  como  un  problema
particular. `  For  eso,  1a  consideramos  aparte  aqui.

Este  parrafo  del   Panorama   explica   c6mo  se  lleg6  a  una   toma  de
conciencia  sobre  las  "situaciones  diffciles"  y  cuales   son  sus   dimensiones
concretas:

Pero  las  situaciones  misioneras  no  se  restringen  a  las  llama-
das  clases   populares  de  la  sociedad.    En  su   consulta  a   las
Comisiones   de   Misiones,   el   DMC   les   pidi6   sefialar   aquellos
grupos  humanos  cuya  cultura  no  haya  sido  penetrada  por  el
Evangelio.    Es  impresionante  vcr  cuantas  de  ellas  esponfanea-
mente  mencionaron  las  clases  rectoras,  adineradas  y  patrona-

91.   Ibid.,  294.

92.   Ibid.,  p.  293.
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les  de  la  sociedad:  ]as  clases  medias  y  altas.    Observaron  que
estas  clases    dificilmente   enfrentan   la  conversion   .evang61ica
profunda  dentrQ  de  la  situaci6n  socio-econ6mica  del  pats,  de
la  cual   son  ellas   las  beneficiarias;    a  ellas    les  "resbala"    el
evangelio,   sobre  todo    en  cuanto  a  justicia  social  se   refiere.
La   "pastoral  general"   frecuentemente   s6lo  se  reduce  a  una
religiosided  espiritualista  y  desencarnada  o  provoca  una  "con-
version"   en   t6rminos   de  una  moral   pura,mente   individual   y
una   acci6n   social   paternalista.    Tambi6n   se   preocuparon   al-
gunas  Comisiones  de  la  evangelizaci6n  de  los  que  van  toman-
do   mss  papel   en  las   orientaciones   de   los   paises,   como   los
universitarios  y  los  militares.    Existe  una  preocupaci6n  gene-
ralizada   por   una   "evangelizaci6n   especifica"   adaptada   a   la
situaci6n  y  la  cultura  ,de  estos  grupos  que  necesitan  la  evan-
gctizaci6n  pero  que  freeuentemente  no  la  piden 93.
Aqui  podemos  sefialar  aspectos  significativos  presentes  en  este  tex-

to.    Vemos  c6mo  las  diversas  Comisiones  Episcopales  de  Misiones  habian
contribuido  sustancialmente  al  contenido   del  Panorama  hasta   el   lengua-
je  original  de  algunos  informes  nacionales  esta  integrado  al  texto.   Vemos
tambi6n   c6mo   algunos   conceptos   misionol6gicos   oriundos   de   la   acci6n
misionera  indigenista  -``la  penetraci6n  evang51ica  de  las   culturas"   y   la,
necesidad   de   una    "evangelizaci6n   especifica"    adaptada    a   la    condici6n
cultural  de  los  diversos  grupos-  se  aplican  ta.mbi5n  a  otros  sectores  so-
ciales.

Antes  de  vcr  la  influencia  que  esta  descripci6n  de  las  "nuevas  situn-
ciones  misioneras"  habria  tenido  en  Puebla,  veremos  como   6stas   se  in-
corporan en aquella parte final del Panorama que se dedica a las prioridades
inisioneras   actuales.   En   la   parte   descriptiva    del    documento    departa-
mental  ya  examinada  en  las  pfginas  anteriores,  el  tiltimo  parrafo  consi-
derado  se integraba como un aspecto particular de las  "nuevas  situaciones".
Pero  en  su  esfuerzo  por  precisar  cinco  prioridndes  mayores  (pues  si  son
muy  numerosas,   ya   dejan   de   ser   prioridades),   1a  Comisi6n  Episcopal
del  DMC  vio  la  conveniencia  de  llamar   una  atenci6n    particular   sobre
esta   problematica.   has   prioridades   establecidas   respondian   a   diversos
criterios   (1os  indigenas  minoritarios  en  orden  a  su   estado   de   emergen-
cia,  1os  mayoritarios  en  orden  al   seguimiento   de   una  acci6n   misionera
ya  iniciada,  1os  afroamericanos  en  raz6n  de  su  olvido);   para  la  atenci6n
a los  grupos  influyentes,  se  propuso  el criterio  de  la  dificultad  de  su  evan-
gelizaci6n.    Asi  vemos  que  la  segunda  de  las  cinco  prioridades  lee  asi:

2.   Por  raz6n  de  la  dificultad  de  llega,r  a  ellos  con  un  dialogo
evang6lico  renovador  e   interpelante,  y  la  postergaci6n   conti-
nua   de   una   respuesta   misionera   a   su   situaci6n,   sefialamos
la  urgencia.  de  evangelizar  a  los  grupos   que  influyen   en   los

93.   Ibid.,  p.  294.
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destinos  de   nuestros  paises:   los  universitarios,   intelectuales,
Obreros,   gobernantes,   militares,   empresarios,   etc. 94.

Observamos    aqui   la    introducci6n   de   un    matiz   significativo.    La
descripci6n  de  la  situnci6n  parti6  de  la  condioi6n  eeon6mica  de  algunos
grupos  que  resisten  la  evange]izaci6n  y  luego  incluy6   a  otros   que  tam-
bi6n  ejercen  una  influencia  en  la  sociedad,  pero  no  exclusiva  o  particu-
larmente  derivada  del  factor  econ6mico.    I.a,  prioridad  citada  sefiala  espe-
cialmente  la  influencia  social  como  el  factor  mss  significativo.  La  omisi6n
de  los  adinerados  en  la  lista  de  los  ejemplos  dados  al  final  no  sighifica
una  exclusion  consciente;  pues  el  poder  del  dinero  es  tambi6n  un  fact,or
evidente  en  la  in£1uencia  social.

La  quinta  prioridad   misionera   sefialada   en   el   Panorama  llama   la
atenci6n  del  Episcopado  sobre  las  "nuevas  situaciones  misioneras"  en  ge-
neral.    Como  explic6  Mons.  Aubry  al  CELAM,  6sta  es  una  prioridad  "en
raz6n  de  su  caracter  mas  universal" 95.    El  documento  departamental  dice:

5.   No  en  tiltimo  lugar,  insistimos  en  una  atenci6n  constante
a   las   nueva`s   situaciones   misioneras   que   surgen   en   nuestro
continente   (1as  migraciones,   la  precaria  adhesi6n   eclesia,1   de
muchos,  1os  efectos  de  la  acci6n  de  las  sectas,  las  tendencias
hacia  el  materialismo,  a  la  no  creencia  y  al  ateismo,  etc.).96.

Habiendo estudiado lo  que dice el Panorama sobre las  situaciones  mi-
sioneras  nuevas  y  diffciles,  veremos  ahora  lo  que  Puebla  acogi6  y  asumi6.

Las situa€iones "nuevas" y "dificiles"  en el Dooumento  de Puebla

Mientras  que  la  condici6n  de  millones  de  indigenas  y  de  afroame-
ricanos  en   America  Latina   habia  llegado  a  la   conciencia  de  la   Tercera
Conferencia  no  solo  por  medio  del  aporte  del  Depa,rtamento  de  Misiones
(aunque  su  in£1uencia  en  estos  fue  notable),  sino  tambien  a  trav6s  de  los
aportes  de  diversas  Conferencias  Episcopales,  la  lla,mada  de  atenci6n  so-
bre  las  "nuevas  situaciones  misioneras"  (en  tales  t6rminos)  se  debi6  casi
exclusivanente    al    aporte    del    DMC.    Es    cierto    que    algunas    Confe-
rencias   en   sus   aportes   llamaron   la   atenci6n   sobre   las  migraciones97,
el    impacto    de    las    sectas,98,    y    la    tendencia    hacia    el    secularismo
99.    Asimismo,  la   influencia  social   de   algunos   grupos   particulares   (como

94.   Ibid.,  pp.  312-313.

95.   A`HBB:Y,  AIgo   especifico   para   Puebla,  p.  3.
96.   Pcl„orcima   7#i.sfo#ero,   p.   313.
97.   Cf.   Ill   CONFERENCIA ...,   Doc#7"e#fo   cze   rraoa/.o,   n.   788.   Son   las   Confe-

rencias   de   Bolivia,   Colombia,   Chile  y   EI   Salvador.
98.   Cf.   Ibid.,  nn.  39,   140  y  679.    Son   las   Conferencias   de   Bolivia,   Brasil,   Chile,

Ecuador,  Guatemala,  Panama  y  Paraguay.
99.  Cf.   Ibid.,   nn.   163-165.   Son   las   Conferencias   de   Bolivia,   Chile,    Ecuador   y

Mexico.
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los  movimientos  estudiantiles  y  obreros,  y  los  sectores  poderosos   como
los   gobernantes,   militares,   empresarios,   etc.)   rue   genera,1mente   reconoci-
da.    Una  Cbnferencia,  evidentemente  influenciada  por  el  aporte  del  DMC,
dedic6  das  secciones  de  su  aporte  para  Puebla  a  "los  que  necesitan  evan-
gelizaci6n  y  no  la  piden"  y  a  "los  que  se  desligan  facilmente  de  su  adhe-
si6n  a  la  Iglesia[°°.   Io  original  del  aporte  del  DMC  no  consisti6  tanto  en
el  reconocimiento  de  los  fen6menos  mismos,  como  en  la  insistencia   de
la  necesidad  de  una  atenci6n  misionera  mas  din5mica  a  estos  grupos  hu-
manes  y  de  una  evangelizaci6n  espeeffica  que  partiera  de  las  situaciones
culturales  particulares  de  ellos.

El   texto   redactado   por   la   Comisi6n   V   (ya   observamos   el   cargo
que  ejercia  Mons.  Aubry  en  6sta)   refleja  mss   clara,mente   este   enfoque
del  DMC.   El  subcapitulo  producido  por  esta  Comisi6n  -Evangelizaci6n,
dimension   universal   y   criterios+  comienza   con  esta   descripci6n  de  la
situaci6n  y  de  las  inquietudes  evang6licas  que  surgen  de  ella:

Desde   hace    cinco   siglos   estamos   eva,ngelizando   en   America
Latina.    Hoy  vivimos  un  momento  grande  y  dificil  de  Evan-
g.eliraci6n.    Es  verdad  que   la  fe   de   nuestros   pueblos   se   ex-
presa  con  evidencia,  pero   comprobamos  que  no   siempre   ha
llegado  a  su  madurez y  que  esta  anenazada por  la presi6n  se-
cularista,   por   las   sacudidas   que   traen   consigo   los   cambios
culturales,    por  las  ambigtiedades    teol6gicas  que    existen   en
nuestro  media  y  por  el  influjo  de  sectas  proselitistas  y  sincre-
tismos  foraneos.
Nuestra   evangelizaci6n    es fa   marcada   por    algunas    preocu-
paciones  particulares  y  acentos  mas  fuertes:
- La  redenci6n  integral  de  las  culturas,  antiguas  y  nuevas  de   .
nuestro   continente,   teniendo   en   cuenta   la   religiosidad   de
nuestros  pueblos;
-  1a  promoci6n   de  la  dignidad  del  hombre   y   la   liberaci6n
de  todas  las  servidumbres  e  idolatrias;
- 1a  necesidad  de  hacer  penetrar  el  vigor  del  Evangelio  hasta
los  centros  de  decision,  ``las  fuentes  inspiradoras  y  los   mo-
delos  de  vida  y  politica"   (EN  19) '°[.

El  primer  parrafo  refleja  y  resume  los  temas  ya  enunciados  en  el
Panorama   sobre   las   nuevas   situaciones   misioneras:   "1a   presi6n   secula-
rista",  ``Ios  cambios  culturales",  y  "   el  influjo  de  las   sectas. . .   y   sincre-

100.   Se   trata   de   la   de   Bolivia.   Cf.   su   aporte   en:    Ill   CONFERENCIA ...,   L€.-

{a::€5a#:3;¥eifu:e:n::s];&::;i;:a7For;g3[#:]nMga:i:jog:;i:a¥o]a:au;e;i§£j;ean:e:nfn:]%%:[dfa;1:9n:£:
de   Bolivia

101.   P"ez7ja,    nn.    342-345.
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tismos''.    La   referencia   a   las   "culturas   antiguas   y   nuevas"   refleja   res-
pectivamente,  la  atenci6n  del  DMC  a  los  grupos  6tnicos  particulares  y  a
las  nuevas  configuraciones  culturales  que  se  dan  entre   los   migrantes   y
los  afectados  por  la  secularizaci6n.    La  tiltima  frase  citada  recalca   otro
tema  tipico  del  DMC,  "la  penetraci6n  evang6lica  de  las  culturas'',  y  tam-
bich  se  refieren  a  la  evangelizaci6n  de  aquellos  que  ejercen  una  infuencia
en  la  vida  social.

Pero   los   parrafos   de   este   subcapitulo   del   Documento   de   Puebla
que  demuestra   mas  perfectamente   la  influencia   directa   del    Panorama
son  los  que  siguen  la  llamada  de  atenci6n  sobre  las  "situaciones  perma-
nentes"  en  que  se  encuentran  los  indigenas  y   afroamericanos.    Ya   con-
sideramos  arriba  el  contexto  de  esta  secci6n.    La  segunda  y  tercera  ca-
tegorias  de    "situaciones  mss  necesitadas   en  evangelizaci6n"    en  America
Latina  son:

Situaciones  nuevas   (AG  6)   que  nacen  de  cambios  socio-cultu-
ra.1es y requieren una nueva  Evangelizaci6n:  emigrantes  a  otros
paises;    grandes   aglomeraciones   urba,nas  en   el  propio  pais;
masas  de  todo  estrato  socia,I  en  precaria  situaci6n  de  fe;   gru-
pos  expuestos  al  in£1ujo  de  las  sectas  y  de  las  ideol/ogias  que
no  respetan   su  identidad,   confunden  y   provocan  divisiones.
Situaciones  particularmente   dificiles:    grupos  cuya  evangeliza-
ci6n  es  urgente  pero  queda  muchas  veces  postergada:  univer-
sitarios,   militares,   obreros,   mundo  de   comunicaci6n    social,
etc  '02 .

El  paralelismo   entre  estos  parrafos  y   el  contenido  del  Panorama,
particularmente  aquella  parts  dedicada  a  las  prioridades  misioneras   ac-
tuales,  es  tan  evidente  que  un  comentario  seria  superfluo.   Ya  vimos  que
las  situaciones  "dificiles",  incorporadas  en  la  tiltima  parte  de  la  descrip-
ci6n  global  de  las  "situaciones  nuevas"   en  el  Panorama„   ya  merecieron
ser   consideradas    como   una    categoria    especial    entre   las    prioridades.
Puebla  simplemente  apropi6   la  preocupaci6n   misionera   del   DMC   sobre
estas  situaciones  y  atin  asumi6  las  categorias  propuestas  por  el  Departa-
mento.   Solamente  podemos  observar  que  es  dificil  comprender  la  riqueza
misionera  inherente  en  estos  pfrrafos  sin  conocer  tambi6n  el   texto   del
Panorama   misionero.   Desgraciadamente,   el   Documento   de    Puebla   no
hace  ninguna  referencia  a  este  documento  del  DMC  y  6ste  mismo  no  ha
sido  publicado  aparte  despu6s  de  la  Conferencia"3.    Es  por  eso  que  he-
mos  citado  ampliamente  los  textos  del  Panorama  en  este  estudio.

102.   Ibid.,  nn.  366  y  367.
103.  EI   Docunento   de   Puebla   normalmente   cita   s6lo   los   textos   de   la   Biblia,

del  Concilio,  de  las  ensefianzas  de  Pablo  VI  y  de  Juan  Pablo  11  y  de  otros
documentos   del   Magisterio.    En   America   Latina,   las   tinicas   ediciones   del

:gpo:f%±sfauoe  Bfun€.Cemos   Son   el   L£.Z7ro   az4#!7z.cir   4   y   un   policopiado   hecho
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En  estas  -dltimas   secciones   hemos  estudiado  la.  irifluencia  del  DMC
y  de  su   Panorama misionero   en el  Documento  de  Puebla,   en  lo  referente
a  las situaciones  misioneras  existentes  al  interior  de  Am6rica  Latina.   Pero
la  misma  perspectiva  ad  gentes  que  habia,  dirigido   al   Departamento   en
primer  lugar  a  la  evangelizaci6n  de  los  pueblos  indigenas,  luego  a  otros
grupos  6tnicos  particulares   (1os  afro-  y  asioamericanos),  y  posteriormen-
te  a  las  "nuevas  situaciones  misioneres",  tambi6n  lo  ha  hecho  abrir  sus
perspectivas  mss  alla  de  las  fronteras  del  continente.    Ahora  estudiaremos
lo  que  el  DMC  aport6  a  la  conciencia  de  la  Iglesia  latinoamericana  sobre
su  responsabilidad  misionera  universal.

10,2    La  dimensi6n  universal  de  la  misi6n

En  los  capitul.os  anteriores  de  este  estudio  hemos  visto   los   rasgos
de  una  perspectiva  misionera  universal  de  la  conciencia  del   Episcopado
Latinoamericano   y   en   las   orientaciones   del   Departamento   de   Misiones
del  CELAM.    En  el  Ca,pitulo   I  vimos  la  inquietud  del   Papa   Plo   XII   al
respecto,  y  un  eco  de  ella  (aunque  d6bil)  en  las  Conclusiones  de  la  Con-
ferencia  de  Rio  en  1955.    En  el  Capitulo  11  observamos  que  esta  preocu-
paci6n   estuvo   presente   con   cla,ridad   en   las   primeras   orientaciones   del
DMC  trazadas  en  el  Encuentro  de  Ambato   (1967),  el  que  propu,so  un  ca-
mino  pedag6gico  que  partiera  de  una  atenci6n  a  las  areas  misioneras  en
America  Latina  y   que   desembocara  en  una  apertura  hacia   la   responsa-
bilidad  misionera  universal.    En   el   Capitulo   Ill   vimos   que   esta   dimen-
si6n  tambi5n  estuvo  presente  en  el  marco  teol6gico  y  en  las  proyecciones
pastorales  del  Encuentro  de  Melgar,  aunque  la  atenci6n  a  las  situaciones
misioneras"   al   interi.or   del   continente   fue   mss   enfatizada.    En   el   Capi-
tulo  IV  observamos  la  ausencia  de  este  tema  en  la  Conferencia  de  Me-
dellin.    En  el  Capitulo  V  vimos  la  preocupaci6n  del  Encuentro  de  Caracas
por  una  educaci6n  misionera  universalista  actualizada  a  la  luz  de  la  doc-
trina  del  Vaticano  11.    En  los  capitulos  siguientes  observamos  que  mien-
tras   que   esta  dimensi6n  no   apareci6   en  los   documentos   finales   de   los
Encuentros   de  pastoral  indigenista,   si  estuvo   presente   en   algunos   escri-
tos  del  entonces  Presidente  del  DMC,  Mons.   Ruiz.    A   comienzos   del   no-
veno   capitulo,   vimos   c6mo   la   concientizaci6n   de   la   Iglesia   en   America
Latina  sobre  su  responsabilidad  misionera  hacia  otros  continentes  se  pro-
puso  como  una  prioridad  en  la  gesti6n  de  1975-1979.    Este  es  el  contexto
hist6rico,  eclesial  y  departamental  en  el  que  se  sittia  el  esfuerzo  del  DMC
en  1978,  por  medio  de  sus  encuentros  regionales  y  su  aporte  depa,rtamen-
tal  para  Puebla,  de  urgir  a  esa  Conferencia  a  pronunciarse  sobre  una  ac-
ci6n  misionera  universal.

10.2.1.   Irfu  misfi6n  universal  en   el  "Panoraima"

I+as  partes  del  Panorama  que  tratan  de  esta  problematica  son  va-
rias.    Ya,  vimos  c6mo  este  documento,  al  explicar  inicialmente  el  mismo
concepto   de   las   "situaciones   misioneras",   tambien   recalc6   "1a   necesaria
dimensi6n   universal    de   la   misi6n''.    Evidentemente    esta    problematica
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no  aparece  directamente  en  las  partes  del  Panorama  que  presentan  las
diversas  situaciones  misioneras  al  interior  del  continente,  aunque  se  ha-
cen  algunas  alusiones  indirectas  a  ella  en  algunos  textos  no  citados  arri-
ba'°`.    Pero  la  parte   siguiente,  que   trata   de  La  sttuaci6n  de  la  Iglesin
misionera,  1a  abarca  explicitamente.    Asimismo,  las  Reflexiones  te®16gico-
pastorales  se  refieren  a  ella.    Finalmente,  1a  tercera  division  mayor   del
documento  -El  future  de  la  misi6n  en  America  Latina+,  1a  considera
con  mayor  amplitud,  dedicando  dos  paginas  enteras  a  la  ``misi6n  univer-
sal"  en  su  presentaci6n  de  las  prioridades  misioneras  actuales  (esta  mis-
ma  parte  dedic6  s6lo  una,  pagina  a  las  situaciones  misioneras  internas).
Consideraremos  ahora  lo  que  dice  el  Panorama  sobre  la  dimensi6n  uni-
versal  de  la  misi6n.

Mientras  que   la  primera  parte   de  la  primera   divisi6n  mayor   del
Panoranra  se  dedica   a  la  situaci6n  de  los  pueblos  latinoamericanos   (1a
parte que ya estudiamos), la segunda trata de la situaci6n  de la  lglesia mi.
s!onera.    Esta  parte  se   divide  en  dos  secciones:    Signos  de  vitalidad  mi.
sionera y deficien€ia en la  Iglesia nrisionera.

Entre  los  "signos  de  vitalidad",  hay  uno  que  se  refiere  a  Una  rero-
vada  conbiencia  de la  misi6n  universal.    El  texto  dice:

Una  caracteristica  muy  esperanzadora  de  estos  tiltimos   afros
es el  despertar  de una nueva conciencia en la Iglesia latinoame-
ricana  sobre  su  responsabilidad  misionera  universal.
EI  DMC  ha  hecho  un  esfuerzo  serio  para  incorporar  esta  di-
mensi6n    necesaria  en  el    dinamismo    misionero   de    nuestra
Iglesia  y  para  llegar  a  una  cooperaci6n  mss   activa  con  las
OMP,  para  que  la  orientaci6n  universa.1ista  de   estas   entrara
en  una  relaci6n  mutuamente  provechosa  con  las  experiencias
misioneras  en  el  interior  del  continente.

Si  la  orientaci6n  hacia  la  misi6n  urriversal  no   es  totalmente
nueva  -las  OMP  y  los  Institutos  misioneros  la  ham  promovi-
do-,  es  cierto  que  va  formando  nuevos  impulsos.

6Seria  ya  el  a.manecer  de  rna  nueva  acci6n  misionera  no  s6lo
en  America  Latina  sino  tambien  desde  este  continente?
Es  muy   esperanzadora  la   apertura  de  muchos   laicos  a  esta
dimeusi6n   universal,   especialmente   entre   los   que   participan
en  experiencias   de    tipo    misionero,    como   las    comunidades
de  base,  1os  nuevos  ministerios  y  campafias  de  fratemidad  y
de   ayuda   mutualo5.

104.  Cf.   Paitorci#tci   "!.sl.o"ero,    p.   287,   donde   se    sugiere   que   la`   atenci6n   a   los

:i:°}msfc2agno?S dfonnva:a sac  uc%ansFduee:an C[°±ab3rmce!£gfo:::  [±:Ste±8:ist£;aseni:,`esAfgi
la   pastoral   a   los   migrantes.

105.   Ibid.,    pp.    299-300.
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EI DMC  observa aqui que  hay  algo  nuevo  en  la  conciencia  de  la  Igle-
sia  latinoamericana:  una  apertura  hacia  la  dimensi6n  universal  de  la  mi-
si6n.   Esta conciencia no es totalmente nueva, pues las OMP y los Institutos
misioneres  (cuyo  aporte  ya  habia  sido  reconocido  y  alabado  en  la  Ile¢h
raci6n  de  Rio,  en  1955)  ya  se  dedicaban  a  la  misi6n  universal.    Los  laicos
tambien   la   demuestran.    Sin   embargo,   esta   conciencia   es   tan   nueva,   y
no  tan  generalmente  mahifestada,  que  el  documento  formula  su  esperan-
za  en  la  forma  de  una  pregunta,  tal  como  hizo  el  Memorandum  del  DMC
al  CELAM  en  febrero  de   1975.

Hay   otro   aspecto   del   texto   cita.do   que   merece   una   observaci6n:
el  esfuerzo  del  DMC  para  buscar  una  mayor  y  mejor   coordinaci6n  no
solo  entre  61  mismo  y  las  OMP,  sino  tambi6n  entre  6stas  y  las  diversas
Iglesias   locales.    EI   DMC  buscaba  promover   una   relaci6n   mas   estrecha
entre  los  comprometidos  a  la  misi6n  universal  y  los  atentos  a  las  situa.
ciones  misioneras  internas,   para   su   enriquecimiento    mutuo.   Pues  am-
ba,s  dimensiones  (at  intra  y  ad  extra)   se  integran  en  rna  visi6n  global
de  la  misi6n,  y  la  actividad  misionera  es  una  responsabilidad  de  toda  la
Iglesia.    A  este  resp€cto,  el  Panorania  sefiala  otro  signo  esperanzador:

Existe  una   tendencia  esperanzadora   en  la  Iglesia  hacia   una
coordinaci6n  mas  eficaz  entre  los  diversos   sectores   misione-
ros.   En  varios  paises,  se  ha  logrado  una  colaboraci6n  mfs
estrecha  y  mutuamente  beneficiosa  entre  la  Direcci6n  Nacio-
nal  de  las  OMP  y  la  Comisi6n  Episcopal  de  Misiones  por  la
incorporacidn  del  Director  como  Secretario  Ejecutivo   de  Mi-
siones  de  la   Conferencia...    Asimismo,   existen  esfuerzos  de
coordinar  estos  organismos  al  ser`'icio  de  la  ahimaci6n  de  la
dimensi6n universal  de  la  misi6n  con  la  pastoral  indigena,  los
territorios  misionales  al  interior  del  pals  y  con  otras  acciones
eclesiales  locales  en  sentido  misionero loo.

No  obstante  algunas  experiencias  positivas,   el   documento   describe
la  desarticulaci6n   generalizada   entre  los   sectores   misioneros   como  una
deficiencia  en  la  lglesia  mistonera:

A  pesar  de  algunas  experiencias  luminosas  en  algunos  parses,
en  general  falta  una  mejor  comunicaci6n  y   coordinaci6n   en
varios  sentidos:
-relaciones entre grupos  misioneros. . . ;
- Relaciones  entre  estas  bases  misioneras y  la  "pastoral  gene-
ral",  con  las  di6cesis  y  las  Conferencias  Episoopales;
-  relacicmes  mfs  permanentes  y  eficaces  entre  lan  Pastores  y
las  bases;
- relaci6n  entre   las   Comisiones  de  Misiones   con  las   OMP;

106.   Ibid.,  p.  298.
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-  relaci6n  entre  la misi6n  "ad  intra"  y  ``ad  extra";
-  relaci6n  de  las  OMP  con  las  iniciativas  misioneras  y  las
di6cesis '°' .

El  resultado  de  todo  no  es  solo  una  pastoral  misionera  estructural-
mente   desarticulada,   sino   tambi6n   una   actitud   generalizada   de   indife-
rencia  hacia  la  dimensi6n  universal  de  la  misi6n:

A  pesar  de  un  nuevo  y  alentador  despertar   en  este   sentido,
la  indiferencia  hacia  la  dimensi6n  universal   de   la  misi6n  si-
gue   generalizada   en   la   Iglesia   latinoamericana.    Es   notable
entre  el  clero,  y  con  frecuencia  es  sentida  al  nivel  de  las  did-
cesis  y  de   los  Episcopados.    Los    laicos    parecen    estar  mss
abiertos   a   esta   dimension.    Parece   que   la   preocupaci6n   in-
trovertida  por  los  problemas  pastorales  locales  e  inmediatos
a  veces  dificulta  una  visi6n  mss  universal;   1a  experiencia  de
una  dependencia  del  exterior  puede  fortalecer   esta   actitud ]°8.

Estos  textos  presentan  el  analisis  que  hizo  el  DMC  sobre  el  grado
de  interds  existente  entre  los  diversos  sectores  de  la  Iglesia  Latinoameri-
calra  sobre  la  dimeusi6n  universal  de  la  misi6n  y   sobre  las   condiciones
intraeclesiales  que  podrian  servir  para  promover  una  c.onciencia  mss  cla.
ra  de  esta  dimensi6n.    Hay  algunos  signos  esperanzadores  pero  son  pocos
y   aislados.    La   actitud   mss   generalizada   es   la   indiferencia.    Esta   parte
del  Panorama  expresa  la  inquietud  del  DMC  sobre  la  misi6n  universal  y
reconoce  que  una  concientizaci6n  mss  amplia  y  mss  profunda  ,sobre  esta
dimension  tiene  sus  dificultades.

Las    r€flexiones  teol6gico-pastorales   expuestas   en  el    Panorania   no
pretenden presentar  una  sintesis  de  la,  teologia  de  la  misi6n  sino  mss  bien
iluminalr  algunos  aspectos  parti.culares  en  la  tarca  evangelizadora  en  Am5-
rica  Latina.    Sin  embargo,  varios  texto,s  en  esta  parte   demuestran  c6mo
la  dimension  universal  se  inserta  en  el  enfoque  del  DMC.

La  primera   secci6n  se   dedica  al   tema  de  la   evangelizaci6n  dei  cul-
turas.    El  aspecto  sobresaliente  de  esta  secci6n  es  la  descripci6n  presen-
tada  del  proceso  de  evangelizaci6n,  1a  que  comienza  con  el  acercamiento
a   un  pueblo,  prcoede  al   discerrrimiento   de   una,  presencia   divina   en   su
historia  cultural,  anuncia  la  buena  Nueva  del  Dios  viviente  que  ya  esta
cerca,  promueve  la  asimilaci6n  del  Mensaje  y  I`esulta  en  una   nueva  ex-
presi6n  de  la  fe  en  el  lenguaje  total  de  la  cultura.    El  fruto  de  este  pro-
ceso  de  evangelizaci6n  se  describe  asi:

Asi  mace  la  Iglesia  en  una  cultura  por  la  fuerza  misma  del
Evangelio.    Esta   Iglesia   mace   con   su   rostro   propio   -el   de
su  cultura-,  crece  en  su  propia  vitalidad,  se  da  sus  propios

107.   Ibid.,  pp.   303-304.
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ministros,  y  se  hace  capaz  de  comunicar  a  otros  su  propia
experieneia  de  C"o.   Tenemos  asf  una  Iglesia  local  que  es
el   lugar   de  la  encarnaci6n   de  la  Iglesia   universal.    Cuanto
mas  autentica  sea  la  penctraci6n  del  Evangelio  y  la  conver-
§i6n,  tanto  mas  clara sera  la expresi6n  universal  de  la  Iglesia,
Con  su  dinarnismo  misionero 1°9.

Observamos  primeramente  que  el  6nfasis  de  la  dilataci6n  misione-
ra  de  las  Iglesias  nacidas  entre  las  diversas  culturas  ya  estaba,  'presente
en  la  vision  proyectada  por  Mons.  Ruiz  en  Iquitos.    La  relaci6n  intima
entre  la  misi6n  rd  intro  y  la  misidn  ad  extra  puede  considerarse  como
una  parte  integrante  del  enfoque  teol6gico  hist6rico  del  DMC.    Observa-
mos  tambi6n  que  esta,  visi6n  sera  acogida  en  Puebla,  que  en  su  refflexi6n
sobre  la  misi6n  universal  incorpora  casi  textualmente  las  ideas   expresa-
das  en  las  iiltimas  lineas  de  la  cita.

ha  segunda  parte  de  las  reflexiones  teol6gicas  expuestas  en  el  Pano-
rama  se  dedica,  a  la  centralidad  del  misterio  pascual  en  la  teologia  mi-
sionera.    El  parra.fo  central  de  esta  secci6n  dice:

Anunciamos  a  Jestis,  encarnado  en  nuestra  realidad  pecadora,
dentro  de  un  pueblo  y  rna  cultura  particular,  pero  que  pas6
por  la cruz  de  este  mundo  a  la  gloria  del  Padre.   En  el  aeon-
tecimiento  crucial  de  su  Pascua,  Cristo  es  constituido  Sefior,
revela  plenamente  al  Padre,  derrama  el  don  del  Espiritu  que
hace  hombres  nuevos,  pasa  "ad  gentes"  como  hemiano  uni-
versal,  engendra  su  Iglesia  y  la  ervia,  a  todos  los  pueblos  ha-
cichdose  presente  en  ella  para  la  salvaci6n  plena  de  todos Ilo.

Asi  la  misi6n  universal  de  la  Iglesia  se  fundamenta  teol6gicamente
en  el  ``paso"  de  Cristo  resucitado  a  todos  los  pueblos  por  la  acci6n  de  su
Espfritu.    El   contenido   basico   de   este   parrafo   sera   acogido   en  Puebla,
en lo  que  constituye  en  efecto  la  definici6n  mss  clara  de  la  evangelizaci6n
que  se  encuentra  en  ere  Documento "I.   For  supuesto,  se  refleja  tambi6n
en  la  reflexi6n  particular  de  Puebla  sobre  la  misi6n  universal.

Asi  vemos  que  la  dimensi6n  universal  de  la  misi6n  se  inserta  clara,
plena  y  c6ntricamente  en  el  marco  teol6gico  del  Panorama.    Las  formu-
1aciones  son  concisas  pero  explfcitas.

La  parte   del   documento   departamental   que  se   dirige   con   mayor
fuerra  a  la  dimensi6n  universal  de  la  misi6n  es  la  tercera  divisi6n  prin-
cipal:  El  future  de  la  misi6n  en  America  hatina.   Ira  primera  secci6n  de
esta  parte  expone  lo  que  el  DMC  y  las  Comisiones  Episcopales  de  Misio-

109.   Ibid..  p.  306.   El   6nfasis   es   nuestro.
Ilo.   Ibid.,  p.  307.  El  6nfasis  es  nuestro.
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nes,  interpretando  las  inquietudes  de  los  "sectores  misioneros"  de  la  Igle-
sia,  esperan  de  la  Conferencia  de  Fuebla:

Los  sectores  misioneros  esperamos   que  la   Iglesia  latinoame-
ricana  salga  de  Puebla  con  una  vitalidad  capaz  de  impulsarla
hacia  una  nueva  evangelizaci6n  en  sentido  misionero. . .

Deseamos  una  Iglesia  mds    decididamente  puesta   al   servicio
de  los  grupos  mds  necesitados  de  la  evangelizaci6n. . .   y  mds
abiertos  a  la  interpelaciones  que  surgen  de  las  nuevas  situa-
siones   hist6ricas  y  a  lan    exigeneias  del    servicio    misionen.o
mss alla de  sus propias fronteras. . ,
En  breve,  deseamos  una  Iglesia  mss  activa  y  claramente  mi-
sionera:  misionera  en  su  espiritu  de  salir  al  encuentro  de  los
pueblos  para  su  evangelizaci6n,  misionera  en  sus  convicciones
de  fe y en el  caracter  vivificante  e  interpelante  de  su  mensaje,
misionera   en   su   apertura   umdversal.   Deseamos   una   Iglesia
en  que  la misi6n  no  se  quede  al  margen  de  su  vida,  sino  que
entre  al  mismo  centro  de  toda.  orientaci6n  y  acci6n  pastoral '`2.

Se  expresaron  muchas  otras  esperanzas  concretas,  pero   selecciona-
mos  solo  las  citas  mas  pertinentes  a  la  dimension  universal.    Otra   vez
vemos  c6mo  esta  dimension  no  se  trata  como  un  apendice  de  la  visi6n
global  sino  como  un  aspecto  integra,1  de  e]1a.

Las  dos  tiltimas  paginas  del  Panorama  se  dedican  expresanente  a
la  dimerrsi6n  universal  de  la  misi6n.    Esta  secci6n  constituye  la  tercera
parte  de  las  prioridrdes  misioneras  achiales.   (La  primera,  ya  examinada,
se  refiere  a  las  situaciones  misioneras  al  interior  del  continente;   1a  se-
gunda,  a  la  calidad  evangelizadora  de  la  Iglesia).    Se   consideran  cuatro
aspectos   de  la  problematica:   1)   "Nuestra  responsabilidad";   2)   "Nuestro
aporte  propio";   3)   "Un  nuevo  modelo  de  la  misi6n";   y  4)   "La  dinamiza-
ci6n  de  las  Obras  Misionales  Pontificias",

EI  Panorarlia  fundame'nta  la  responsabilidad  misionera  universal  de
la  Iglesia  latinoamericana  tanto  en  el  deber  comdn  de  toda  Iglesia  par-
ticular  como  en  la  situaci6n  historica  concrcta  en  que  ella  se  encuentra.
El  texto  dice..

Es urgente  que  la  Iglesia  de  America  Latina  asuma  su  respon-
sabilidad  misionera  universal,  con  el  aporte  de  personal  pro-
pio  y  con  el  testimonio  de  su  vitalidad  original.
Fkta  urgencia  se  deduce  claramente  de  la  responsabilidad  de
nuestra  Iglesia  dentro  del  seno  de  la  Iglesia  universal  y  de  la
fraternidad   hist6rica  de  America  I-atina   con  los  continentes
vecinos  de  Africa  y  Asia.    En  actitud  evang6lica  que  consiste
en  dar  de  nuestra  pobreza,  tenemos  que  reconocer  las  inter-

112.   Pa#orcz"a   7it!.sfoliero,   pp.   311-312.   El   6nfasis   es   nuestro.
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pelaciones  que  surgen  de  las  situaciones  misioneras  en  otros
continentes,   arin  mas   urgentes  que   las  nuestras.   Por   otra
parte  corresponde  a  una  oportunidad  hist6rica  tinica,  ya  que
muchas  puertas  cerradas  a  misioneros  de  Europa  y  de  Norte-
america  se  abren  a  un  aporte  de  otro  continente  del  Tercer
Mundo in .

La  "fraternidad  hist6rica"  de  America  I.atina  con  Africa  y  Asia  se
refiere  tanto   al  pasado   como   a  la  actualidad.    Millones   de   latinoameri-
canos,  todavia   en   "situaciones  misioneras",    tienen   sus    raices  en  -esos
continentes.    Asimismo,  los  tres  continentes  juntos  constituyen  el  Tercer
Mundo;  son  hermanos  en  la  pobreza,  hermanos  en  sus  aspiraciones.    EI
continente  cristiane  tiene  una  responsabilidad  particular  hacia  los   otros.
EI  Panorama-  habia  dedicado  mucho  de   su  contenido   llamando   la  aten-
ci6n  del  Episcopado  sobre  las  situaciones  misioneras  al  interior  de  Ame-
rica  Latina;  aqui  le  recuerda  que  las  que  existen  en  otros  continentes  son
atin  mss  urgentes.    La  actitud  evang6lica  que  se  propone  aqui  es  la  de
dar  de  la  pobreza.    La   ``opci6n  preferencial  por  los  pobres",   un   tema
candente   en   la   Iglesia   latinoamericana   contemporanea,   asumiria   mucha
importancia   de  Puebla,   que  recalcaria  el   potencial  evangelizador   de  los
pobres.   Este  matiz  seguramente  estf  presente  aqui.   Pero  hay  otro   as-
pecto  concreto  tocado  aqui:   America  Latina  misma  todavia  necesita  mi-
sioneros   de   otros  paises  y  es  pobre   en  personal   evangelizador   propio.
Como  explica  Mons.  Aubry  en  su  comentario  posterior  sobre  este  tema,
1o  que  se  pide  es  la  actitud  sacrificada  y  creyente  de  la  viuda  de  Sanepta
(cf.   I  Reyes   17,   13-16)   y   de  la  viuda  del   Eva,ngelio   (Mc.   12,   43-44)  'L`.   EI
parrafo  siguiente  expresa  la  confianza  de  que  este  sacrificio  no  debilitara
a  la  Iglesia  latinoamericana  sino  mas  bien  la  fortalecera  y  enriquecera:

Esta  ayuda  misionera  a  otros  vigorizara  a  nuestras  lglesias,
impulsara  el  compromiso  misionero  en el  seno  de  las  mismas
y  afirmard  la  I ntima  relaci6n  entre  nuestra  aperture  misione-
ra  universal  y  nuestra  capacidad  evangelizadora  al  interior  de
America   IIa,tina ll5.

El  tiltimo  parraf o  de  esta  secci6n  considera  realisticamente  los  re-
quisitos previos para que la proyecci6n misionera ad extra se haga realidad:

"La  actitud   decidida  de   asumir  una  mayor   responsabilidad
misionera  universal  supone  la  promoci6n  de  una  mistica  mi-
sionera  en  nuestras  Iglesias  locales  y  la  capacitaci6n  de  los
misioneros  para  esta  tarea "6.

113.   Ibid.,  pp.   314.315.

114.   AUBRY,  "EI  Documento  de  Puebla  y  la  misi6n",  en:   Dz.f7terzs£6rz  m!.sfo"a!  erg
Pc{ebza,   CoZ.   Pctez7ja   Np   J3,   Ed.   CELAM   (Bogota:    1979),   p.   35.
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AIgunas   de   las   dimensiones   de   una   espirifualidad   y   pastoral   mi-
sioneras  tipicamente  latinoamericanas  se  sugieren  en  la  secci6n  siguiente.

La  segunda  secci6n  de  esta  parte  se  intitula:   Nuestro  aporte  pro-
pio.    EI  DMC  y  las   Comisiones  de  Misiones  cretan   que  era   importante
inculcar  un  sentido  de  conf ianza  en  la  Iglesia  latinoamericana  sobre  su
propia  capacidad  de  ser  misionera  rd  gentes.   Por  eso  el  Pamrama  con-
sidera el  aporte  especifico  que  esta  Iglesia  puede  contribuir  a  la  vitalidad
misionera  de  la  Iglesia  universal,  el   aporte  de  sus  propias   inquietudes,
intuiciones    experiencias  evangelizadoras,    algunas  de  las    cuales  ya  ejer-
cieron  un  influjo  en  el  Sinodo  de  1974  y  en  la  Evangeffi  Nuntiandi.    Aun
los pobres  ofrecen lo  mejor  que  tienen.    Asi  dice  el  documento:

Dado  por  supuesto  que  debemos  ofrecer  lo  mejor  que  tene-
mos,  America  Latina  puede  aportar  experiencias   originales  y
muy  valiosas  a  la  vitalided  de  la  Iglesia  Uinversal   (v.g.,  las
C.E.B. ,  nuevos  ministerios,   evangelizaci6n  liberadora,   Iglesia
Pobre,  etc.).n7.

Y  reconociendo   que  la  misi6n  a   otros  continentes   implicara   una
comprensi6n  evang6lica,  de  otras  culturas  y  de  las  religiones  no  cristia-
nas,  el  documento  indica  algunas  areas  en  la  experiencia  misionera  de
la  Iglesia  latinoamericana  que  ya  la  preparan  para  esto:

Ademas   nuestra   Iglesia   va   adquiriendo   valiosos   conocimien-
tos  que la  capacitan  para  la  misi6n,  como  la  comprensi6n  mi-
sionera  de  las  cultures  a  trav6s  de  la  pastoral  indigena  y  la
valoraci6n  de  la  religiosidad  pepular ''8.

Si se espera que la Iglesia latinoamericana puede  entrar en la misi6n
ad  extra con  un  sentido  de  confianza en sus  propios  aportes  y  en  su  pro-
pia capacidad misionera,  tambi6n se  espera que  sus  misioneros  sean  libres
de  cualquier  espiritu  de  superioridad.   Por  eso   se  urge  una  actitud   de
humildad:

Toda  esta  acci6n  evangelizadora  debe   ser   ejercida  con   gran
sencillez  evang61ica   que  ,sea  fiel    reflejo  de    las   experiencias
que  vive  la  Iglesia;  esta  misma  sencillez  se  ha  de  manifestar
en  las  expresiones  de  la  fe[`9.

Todo  esto  sugiere  un  nuevo  modelo  de  la  misi6n,  que  la  tercera  sec-
ci6n  de  esta  parte  describe  asi:

Se  ha  de  promover  un  nuevo  modelo  de  la  actividad  misio-
nera  que  sea  reflejo  del  ``rostro  propio"  y  vitalidad  de  nuestra
Iglesia,  que  capacita  y  envia  misioneros   de   paises  pobres   a

117.   Ibid.
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otros  paises  pobres  prescindiendo  de  poderes  politicos  y  eco-
n6micos.   Esperamos  tambi5n  ser  enriquecidas  por  las   Igle-
sias  de  Africa  y  de  Asia ]2°.

Tal  como  la  Iglesia  que  mace  del  Evangelio  entre  las  diversas  cul-
turas  tiene  su  "rostro  propio",  asi  tambi6n  la  Iglesia  que  envia  misione-
ros  a  otras  partes  tiene  su  propia  identidad;  no  es  una  lglesia  an6nima
o  amorfa.    No  se  trata  de  una  propuesta  de  que  los  misioneros  latino-
americanos  impongan  su  manera  de  "ser  Iglesia"  a  los  pueblos  e  Igle-
sias  partioulares  de   otros   continentes.   Mds  bien   es   un   reconocimiento
de   que   las   Iglesias  latinoamericanas   ya  hen   sido   enriquecidas   por   su
propia  experiencia  del  Evangelio  de  Cristo,  rna  experiencia  expresada  de
un  modo  concreto   que   destaca  ciertos   valores   evangelicos   que   son   ca-
paces  de  enriquecer  a  otras  Iglesias  tambi6n.    La  tiltima  frase  de  la  cita
indica  claramente   que  el  proceso   propuesto  no  es   unilateral  sino  mds
bien  dialogal.   Se  espera  que  America  I.atina,  por  medio  de  un  contacto
misionero   directo,   sea   enriquecida   por   las   experiencias   y   expresiones
de  Iglesias  hermanas  en  otros  continentes   (e. g.,  por  la  atenci6n  de  las
culturas  tradicionales   en  Africa  o  por  el   dialogo  con  las   religiones   no
cristianas  en  Asia).    Se  propane  un  ``nuevo  modelo  de  la  misi6n"  en  e]
cual  los  misioneros  de  pa,ises  pobres  evangelizan  a  otros  paises  pobres.
Es  un  nuevo  modelo  porque  se  trata  de  un  intercambio  misionero  que
se  realiza  dentro   del   "hemisferio   sur",   y  no   unilateralmente,   como   en
muchos  casos  hist6ricos  desde  el  siglo  VI,  del  norte  al  sur.    Es  un  nue-
vo  modelo  porque  los  misioneros  no  estarian  asociados  al  poder  politico,
econ6mico  o  cultural  de  sus  paises  nativos  y  asi  estarian  revestidos   de
una  mayor  libertad  y  sencillez  evang61icas.

La  cuarta  y  tiltima  secci6n  de  esta  parte  trata  de  un  aspecto  con..
cretoL  e  importante:   la  dinamizaci6n  de  las  Obrafi.  Misionales  Pontificias.
Consiste  en  un  parrafo  breve:

Debe  existir  un  apoyo  mutuo   entre   las  OMP  y   las   Iglesias`   locales.    Las  OMP  deben   a,poyar  y   asumir  los  esfuerzos  mi-
sioneros   de   las   Iglesias   locales,   y   6stas   nan   de   dinamizar
todas  las  empresas  de  las  Ohff,  tehiendo  presente  que  todos
trabajamos  por  el  mismo  fin:  que  Cristo  sea  conocido  y  ala-
bado  por  todos  los  pueblos '2'.

Aqui vemos rna  referencia a las observaciones hechas  en aquella par-
te  del  Panorania  dedicada  a  los  signos  de  vitalidad  y  de  debilidad  en  la
Iglesia   rnisionera.    Existe   con   frecuencia   una   vitalidad   misionera   nota-
ble  en. los  servicios  eclesiales  en  favor  de  la  evangelizaci6n  de  los  grupos
humanos  que   se  hallan  en  "situaciones  misioneras"   dentro   de   log  res-
pectivos  paises,  pero  los  comprometidos  en  esta  acci6n  no  siempre  estin
abiertos  a  la  dimeusi6n  universal  de  la  misi6n.   Por  otra  parte,  1os  com-

120.   Ibid.,  p.  316

121.   Ibid.
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prometidos   en  la   seusibilizaci6n   de   la  Iglesia   sobre   esta   dimension   (y
en  muchos  casos,  son  \inicamente  las  ONE),  frecuentemente  no  estin  en
contacto   con   esos   centros   locales   de   vitalidad   misionera,.    Hay   lo   que
se  puede  describir  como  una  ruptura  tragica  entre  las  varias  manifesta-
ciones  concretas  de  la  "pastoral  popular"   (e. g.,  la  pastoral  indigena,  log
esfuerzos  por  la  liberaci6n  integral  y  por  la  evangelizaci6n  de  los  pobres,
y  la  formaci6n  de  comunidades  eclesiales  de  base)  y  la  promoci6n  de  la
dimension  universal  de  la  misi6n.    EI  DMC,  convencido  de  una  relaci6n
intima  entre  la  misi6n  ad  intro  y  la  misi6n  ad  extra,  urge  la  superaci6n
de  esta  anomalia  para  que  los  esfuerzos  misioneros  en  las  bases  se  abran
al  dinamismo  vivificante  de  una  misi6n  universalista  y  para  que  la  pro-
moci6n  de  la  misi6n  universal  se  haga  mss  creible  y  deseable  por  su  va-
loraci6n  de  los  aportes  misioneros  de  las  experiencias  apost6licas  locales.

La  tiltima  frase  del  parrafo  citado  tiene  un  significado  importante
en  la  vision  teol6gica  del  DMC.    El   fin   de   la   actividad  misionera,   sea
ad  intl.a   o   sea  ad   extra,  tiene   una  proyecci6n  hist6rica  y   escatol6gica,
como  dice  el  texto:   "que  Cristo   sea  conocido  y   alabado   par   todos  los
pueblos".    La  conversion  es  una  participaci6n  en  el  dinarnismo  del  mis-
terio   pascual:   es   un   conocimiento   de   Cristo   por   la   fuerza   vivificante
de  su  Espiritu,  que  mos  hace  pasar  de  la  muerte  a  la  vida.    Es  una  vi-
vificaci6n  de  los   hombres,   y   de  los   pueblos   enteros   que   encuentra  su
plerlficaci6n  en  la  alabarma,  de  Dios.    Veremos  en  la  parte  siguiente  c6-
mo  esta  idea  se  expresa  en  un  texto  de  Puebla  en  que  la  influencia  de
Mons.  Aubry  fue  notable.

10.2.2.  La  misi6n  universal  en  el  Dooumemto  de  Puebla

Cuando   estudiamos  lo   que   dijo   Puebla  sobre   las   situaciones  mi-
sioneras  permanentes,  nuevas  y  dlfiches,  consideramos  no  solo  el  aporte
del  DMC  sino  tambi5n  los  de  las  diversas  Conferencias  Episcopates.  Vi-
mos  que  en  algunos  casos  los  aportes  de  tstas  pudieron  haber  sido  in-
fluenciados  por  las  reuniones  regionales  organizadas  por  el  DMC.   Tan-
bi5n   vimos  que  el   texto  del   Documento   de  Puebla   sobre   egos   temas
mostr6  un  influjo  del  Panorama  nrisionoro.   Podemos  observar  lo  mismo
en  el  caso  del  tema  de  la  misi6n  universal.

Al  memos  seis  aportes  de  las  Conferencias  Episcopales  se  refieren  a
la misi6n universal,  directa o  indireetamente 122.

En  todos  los  casos  menos  uno,  1as  Asambleas  de  las  Conferencias
en  las  que  se  prepararon  estos  aportes  tuvieron  lugar  despu6s  de  los  en-
cuentros  regiormles  del  DMC  con  los  Presidentes  de  las  Comistones `2'.   En
al  menos   algunos   de  estos  casos,   podemos   sospechar   alguna   influencia
del  Departamento  de  Misiones.

122. Cf.   Ill   CONFERENCIA ...,   I,£Oro   a%xl.!iar   3,   pp.   25   (Brasil);    61 (Bolivia);
3:£6  rc-ol6in-bi-aT;--Z28429   (hfrexico);   649   (Ecuador);   y   738   (paraguay).

123.  La  del  Brasil  se  realiz6  en  abril;   las  otras,  en  mayo.
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El  texto  mds  explicito  de  Puebla  sobre  la  responsabilidad  misionera
universal  es  el  que   sigue  inmediatamente   las  parrafos   referentes   a   las
`tsitudciones  mss  necesitadas  de  evangelizaci6n"   en  el   mismo   continente
(las  permanentes,  nuevas  y  dificiles).    EI  Documento  dice:

Finalmente,  ha  llega.do  para  America  Latina  la  hora  de  inten-
sificar  los   servicios  mutuos   entre   Iglesias   particulares   y   de
proyectarse  mss   alla  de  sus  propias  fronteras,   "ad  gentes".
Es    verdad   que    nosotros    mismos    necesitamos    misioneros.
Pero  debemos   dar  desde  nuestra   pobreza.   Por  otra   parte,
nuestras   Iglesias   pueden   ofrecer   algo  original   e   importante:
su  sentido  de  la  salvaci6n  y  de  la  liberaci6n,  la  riqueza  de  su
religiosidad  popular,  la  experiencia  de  las  Comunidades  Ecle-
siales  de  Base,  1a  floraci6n  de  sus  ministerios,  su  esperanza  y
la,  alegria  de  su  fe.    Hemos  realizado  ya  esfuerzos  misioneros
que  pueden  profundizarse  y  deben  extenderse '24.

Seria  superfluo  afirmar  aqui  que  estas  palabras  de  Puebla   consti-
tuyen  la  declaraci6n  mds  clara  de  la  historia  del  Episcopado  latinoame-
ricapo  sabre  su   responsabilidad  misionera  universal.    Son  la   respuesta,
despu6s  de  casi  una  generaci6n,  a  la  esperanza  formulada  por   el   Papa
Pio  XII  antes  de  la  Conferencia  de  Rio  en  1955.    Como  afirma  el  parrafo
siguiente,   estas  palabras   no   son   solamente   la  proposici6n   de   un   ideal,
sino  mss  bien  un  compromiso   a  la  acci6n  misionera   universal ]25.    Para
muchos  en  America  Latina,  ``Puebla  368"  ya  se  ha  revestido   de  un  valor
simb6lico.

Observamos  que  muchas  de  las  frases  particulares   del   parrafo   ci-
tado  reflejan  casi  id6nticamente  las  formulaciones  expuestas  en  el  Pano-
i.ama:  "dar  desde  nuestra  pobreza'',  "nuestras  Iglesias  pueden  ofrecer  algo
original  e  importante...",  etc.    No  sera  necesario   reiterar  el   comentario
ya  hecho  sobre  ellas.    Pero  fambien  encontramos  algunas  frases  que  no
se  haman  en  ese  documento  del  DM.    Consideraremos  6stas  aqui.

En  primer  lugar,   las  palabras  llamativas   al   comienzo   del   pfrrafo
n.  368  reflejan  una  influencia  del  DMC,  pero  una  que  remonta  a  los  co-
mienzos   de   su   cual.ta   gesti6n.    Recordamos   las   palabras   dirigidas   por
el  Presidente  y  Secretario  del  Departamento   a  la  Reunion   de  Coordina-
ci6n  del  CELAM  en  febrero  de  1975:

En  este  momento  hist6rico ...,  tenemos   que  preguntarnos   si
no  ha  llegado  la  hora  para  que  la  Iglesia  latinoamerica,na  asu-
rna  una  responsabilida.d  misionera,  atin  mas  activa  y  mss  vi-
Sible,   en   el   mundoi26.

124.   P"eD/a,   n.   368.

125.   Ibid.,   n.   369.

126.   Memordndtlm   DMC   1975,  p.  5.
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Las  palabras  de  Puebla:  Finalmente,  ha  llegado  para  America .Latina
la hora. . .  de proyectarse mss allf de sus propias  fronteras, `ad gentes'. . . ",
parecen responder  textunlmente  a  este  interrogante.   Ya que Mons. Aubry
ejerci6   una   respousabilidad   directa   en   ambas   formulaciones,   1a   coinci-
dencia  textual  es  mas  que  fortuita.

Pero  hay  a,tras  frases,  no  ajenas  al  enfoque  del  DMC  pero  tampoco
expresadas  claramente  en  los  textos  citados  del  Panorania,  que  parecen
haber  sido  formuladas  directamente  por  la  Comisi6n  V.   En  primer  lu-
gar,   se  describe   la  accit5n   misionera  universal   como   una   inteusificaci6n"de  servicios  mutuos  entre  las  Iglesias  particulares.    Se  sittia  la  respon-
sabilidad  misionera  no  en  lee  evangelizadores  individuales  ni  en  los  Ins-
titutos  misioneros  sino  mss  bien  en  las  Iglesias  particulares.   La  acci6n
misionera  es  una  manifestaci6n  de  la  comuni6n  entre  las  Iglesias  1.ocales.
Este  tema  se  enfatiza  tambi6n  en  otro  texto  de  niebla:

La  Iglesia  Particular  ha  de   poner  de  relieve  su   caracter  mi-
sionero  y   su  comuni6n  eclesial,   compartiendo   valores  y  expe-
riencia,  asi  como  favoreciendo  el  intercambio  de  personas  y
de   bienes i27.

Vemos,   entonces,    que   el   acento   puesto    sobre   la  responsabilidad
misionera  de  las  Iglesias  particulares  es  un  aspecto  integrante  de  la  vi-
si6n  eclesiol6gica  y  misionol6gica  de  Puebla.

El  uso  de  las  palabras  "ad  gentes"  para  referir  a  la  misi6n  univer-
sal  tambi6n  tiene  que  atribuirse  a  la  Comisi6n  V.    En  la  documentaci6n
del   DMC   correspondiente   a  este  periodo,   se   habl6   normalmente   de   la
misidn  ad  extra  (casi  siempre  en  conexi6n  con  la  misi6n  ad  intro)  y  de
la  "dimension   universal   de  la   misi6n".    En   a,1gunos  textos   (como   uno
citado  en  la  secci6n  anterior),  se  afirma  que  Cristo,  constituido   Scfror
por  su   resurrecci6n,   pasa  "ad  gentes";    asi  se  establece  el   fundamento
teol6gico  pascual  para  la  misi6n  de  la  Iglesia.    Evidentemente  la  Comi-
si6n  V.  quiso  recoger  rna  formulaci6n  sencilla  y  no  t6chica  que  se  refie-
ra  claramente  a  la  universalidad  de  la  misi6n  y  que  evocara  las  palabras
del  mandato  del  Sefior  (Mt.  28,  19)  y  el  titulo  del  Decreto  misional  del
Concilio.

Otra  novedad  es  la,  afiadidura  de  la  frase  "su  esperanza  y  la  ale-
gria  de  su  fe"  a  la  lista  de  los  aportes  originales  de  las  Iglesias  latino-
americanas  al  mundo  mss  amplio.    En  las  reflexiones  teol6gico-pastorales
del  Panorama,  se  recalca  la  importancia  de  que  la  acci6n  misionera  ma-
nifieste   la   ``confortadora   alegria   de   evangeliza,r"]28.     Asimismo,   el   texto
ya   citado   arriba   afirma  que   "esta  acci6n   misionera   debe   ser   ejercida
con  gra,n  sencillez  evang6lica  que  sea  fiel  reflejo  de  las  experiencias  que
vive  |a  Iglesia" '29.    I.as  palabras  afiadidas  seguramente  reflejan  las  ideas

12].   Puebla,   n.   655.
128.   Pa!7eorflfflc[   m!.s!.o7tero,   p.   310.
129.   Ibid.,   p.    315.
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del  DMC.    Pero   tambi6n   reflejan  el   espiritu   con   el   cual   el   Episcopado
reunido  en  Puebla  asumia  su  responsabilidad   misionera  universal.    Esto
se  ve  en  el  otro  texto  principal  de  la  Conferencia  que   se   refiere  a  la
dimensi6n  universal  de  la  misi6n,  el  que  se  encuentra  en  su  Mensaje  a
les  pueblos  de  America  Latina:

Es  conmovedor  sentir  en  el  alma  del  pueblo  la  riqueza  espi-
ritual   desbordante   de   fe,   esperanza   y  amor.    En   este   senti-
do,  America  Latina  es  un  ejemplo  para  los  demas  continentes
y  mafiana  podra  extender  su  sublime  vocaci6n  misionera  mas
alla de  sus  fronteras loo.

El  hecho  de  que  la  Comisi6n  redactora  introdujo  algunos  matices
propios   (y  enriquecedores)   en  este  parrafo  no  disminuye  la  importancia
del  aporte  del  DMC.    Pues  su  mismo  contenido  basico  y  la  formulaci6n
de  varias  de  sus  frases  demuestran  una  clara  influencia  del  Departamento.
Mas  bien  las    afiadiduras  demuestran   que  la    Conferencia  hizo   suya  la
orientaci6n  del   DMC   y   quiso   expresar   sus   convicciones   en   sus   propias
palabras.

Pero  el  parrafo  n.  368  no  es  el  tinico  texto  del  Documentio  de  Pue-
bla  que   merece  un   comentario.    Pues  este   parrafo  se  coloca    como   el
punto  culminante  de  una  reflexi6n  teol6gica  mas  amplia  sobre  la  misi6n.
En  esta.  reflexi6n  tambi6n  la  influencia  del  DMC  es  notable.

La    reflexi6n    teol6gica    del    subcapitulo    sobre    Evangelizaci6n,   di-
mensi6n  universal  y  criterios  comienza  con   una  afirma.ci6n  que    orienta
toda  la  evangelizaci6n  hacia,  su  dimensi6n  universal:

La  misi6n evangelizadora  es  de  todo  el  Pueblo  de  Dios.    Es  su
vocaci6n  primordial,   "su   identidad  mas   profunda"   (EN   14).
Es   su   gozo.    EI   Pueblo   de   Dios   con   todos   sus   miembros,
iustituciones   y    planes,   existe  para   evangelizar.    El   dinamis-
mo  del  Espiritu  de  Pentecost6s  lo  anima  y  lo  envia  a  todas
las   gentes.    Nuestras   Iglesias  pa,rticula,res   ham    de   escuchar
c.on  renovado  entusiasmo  el  mandato  del  Sefior:   "Id,  pues,  y
haced  discipulo.s  a  todas  las  gentes"   (Mt.  28,   19) `3[

Vemos  aqui  la  reiteraci6n  de  un  tema  central  del  Departamento  de
Misiones:  la  Iglesia  es  por  su  naturalera  misionera,  y.  Ia  actividad  misio-
nera   incumbe   a   todos   sus   miembros.    Este   tema   se   enfatiza   explicita-
mente  en  todos  los  Encuentros  del  DMC  desde  Ambato  hasta  Iquitos  y
se  manifiesta   con  la  misma   claridad  en   los   diversos   escritos   y   ponen-
cias  de  Mons.  Ruiz  y  de  Mons.  Aubry.

El  mismo  subcapitulo,  despu6s  de  considerar   los   aspectos   centra-
1es  y  cristol6gicos   del  Misterio  de  la  Evangelizaci6n   (ya   observamos   en

130.   P4!ea!a,   "Mensaje...",   n.   3,   parrafo   11.
131.    Ibid.,  n.   348.
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otras  partes  de  este  estudio  c6mo  algunos  de  los  textos  reflejan  el  enfo-
que  del  DMC),  describe  los  diversos  pasos  o  elementos  en  el  proceso  de
la  evangelizaci6n.    El  punto  culminante  de  este  proceso  es   el   envio   mi-
sionero.    El  texto  dice:

La   Ig.lesia,  mediante   su   dinamismo   evangelizador,   genera   es-
te   proceso:

- Da  testimonio  de  Dios,  revelado  en  Cristo  por  el  Espiritu
que  clama  en  nosotros  Abba  "Padre''.    Asi  comunica  la  expe-
riencia  de  su  fe  en  E1.
- Anuncia  la  Buena  Nueva  de  Jesucristo   mediante   la  pala-
bra  de  vida:  anuncio  que  suscita  la  fe. , .
-  Engendra  la  fe  que  es  conversion  del  coraz6n,  de  la  vida;
entrega  a  Jesucristo;  participaci6n  en  su  muerte  para  que  su
vida  se  manifieste  en  cada  hombre. . .
~  Conduce  al  ingreso  en  la  comunidad  de  los  fieles. . .
-  Envia  como  misioneros  a  los  que  recibieron  el  Evangelio,
con  el  ansia  de  que  todos  los  hombres  sean  ofrecidos  a  Dios
y  que  todos  los  pueblos  le  alaben.
Asi  la  Iglesia,  en  cada  uno  de  sus  miembros  es  consagrada
en  Cristo  por  el  Espiritu,  enviada  a  predicar  la  Buena  Nueva
a  los   pobres  y  a  "buscar  y   salvar   lo  que  estaba   perdido"
(LC.    19,    |o)   132.

Aqui  vemos  varios  acentos  tipicos   del  enfoque  del   DMC.    La  con-
version  se  presenta  como  una  participaci6n  en  el   misterio   pascual.   EI
punto  culminante  de  la  evangelizaci6n  no  esta  meramente  en  la  vivencia
comunitaria`  de  la  fe,  sino  en  el  nuevo  envio  misionero.    La  evangeliza-
ci6n  tiene   la   finalidad   escatol6gica:   1a   ofrenda   de   los   pueblos   vivifica-
dos  por  el  Espiritu  de  Cristo  para la  alabanza  de  IHos  (el  texto  hare  una
referencia  a  Romanos  15,  16) ".

Toda  la  tercera  parte  del  subcapitulo  se  dedica  a  la  fundamenta-
cidn teol6gica de  las  diversas  dimensiones  de  la  actividad  misionera,  tanto
ad  intra  como  ad  extra.   Esta  parte  comienza  estableciendo  una  relaci6n
entre  dos  aspectos  de  la  evangelizaci6n,  su  fuerza  transformadora  y  su
universalidad`.

132.   Ibid.,  nn.  356-361.

133.  Todavia   no   ilustramos   este   aspecto   del   enfoque   del   DMC.    Un   ejemplo
se   da   en   la   conclusion   de   la   ponencia   del   P.   Gorski   en   Manaus:    "Que

;iii:;t!a;::y::regm:icsi:t;|eoiuseetba=fai.e.:u¥;f;c|ifeon:t:.P,:faB!oDS:.SF;E;tn:te,:e'ya|::b:ai:::eT:
1os  puedlos\.",   en..   Una   pre.historia   de   este   Encuentro,  p.   4.
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La  Evangelizaci6n  ha  de  calar  hondo  en  el  coraz6n  del  horn-
bre  y  de  los  pueblos;  por  eso,  su  dinamica  busca  la  conver-
si6n   personal  y  la  transformaci6n   social.    La   Evangelizaci6n
ha de  extenderse a  todas  las  gentes;  por  eso,  su  dinamica bus-
ca  la   universalizaci6n  del   g6nero  humano.    Ambos    aspectos
son  de  actualidad  para  evangelizar  boy  y  mafiana  en  America
Latina  i34 .

Este  texto  aparentemente  busca  dar  un  sentido  misionero  al  tema
de   la   evangelizaci6n   integral.   Tal   como   la   Iglesia   desea   evangelizar   a
todo  hombre  (como  persona  y  como  ser  social)   asi  tambi6n  desea  evan-
gelizar  a  todos  los  hombres.

EI   Documento   luego   explicita   la   fundamentaci6n   teol6gica   de   la
dimension  y  destino  universal  de  la  evangelizaci6n:

El fundamento de esta universalidad es ante todo el mandato del
Sefior:    "Id,  pues,   y  haced    discipulos    de  t.odes    las  gentes"
(Mt.  28,  19)  y  la  unidad  de  la  familia  humana,  creada  por  el
mismo  Dios  que  la  salva  y  la  marca  con  su  gracia.    Cristo,
muerto  por  todos,  1os  atrae  a  todos  por  su  glorificaci6n  en
el    espfritu.    Cfuanto    mss   convertidos    a   Cristo,    tanto    mds
somos  arrastrados  por  su  anhelo  universal  de   salvaci6n.   Asi-
mismo,  cuanto  mss  vital  sea  la  Iglesia  particular,  tanto  mds
hard  presente  y  visible  a  la  Iglesia  universal  y  mas  fuerte  se-
ra   su   movimiento   misionero   hacia   los   otros   pueblos !35.

Podemos  discernir  el  reflejo  de  tres  textos  ya  citados  del  Panorama.
Aqui  proponemos  la  unidad  de  la  familia  humana  como  un  fundamento
de  la  misi6n  universal;  el  Panorania  habla  de  la  fraternidad  de  America
Latina  con  Africa  y  Asia]36.    ha  reflexi6n  pascual,   que   asume   un   pues-
to  de  centra.Iidad  en  este  parrafo,  no   s6lo   refleja  en  general   el   6nfasis
en  el  misterio  pascual   durante   esta  gesti6n   del   DMC,  sino   tambi6n   la
reflexi6n   teol6gica   expuesta   en   el   Panorama]37.    Asimismo,   las   tiltimas
palabras  de  este  parrafo  reiteran  casi  textualmente  las  tiltimas  frases  de
la  reflexi6n  expuesta  en  el  Panorama  sobre  las   Iglesias   locales   nacidas
entre  las  diversas  culturas;  por  su  inserci6n  en  6stas,  manifiestan  mejor
la  universalidad  de  la  Iglesia,  y  por  su  asimilaci6n  del  mensaje   evang5-
1ico,  se  hacen  mss  capaces   de  comunicarlo   a   otros  pueblos   tambi6n ]38.

Esta   parte   del   subcapftulo   finalmente   considera   las   dimensiones
concretas   de  la  fuel.za   siempre   mss   universalista   del   Evangelio.    El   til-
timo  parrafo  vincul6  la  vitalidad  de  la  Iglesia  local  con  su  movimiento

134.   Ibid.,  n.  362.
135.   Ibid.,  n.  363.
136.   Vcr  arriba,  nota  n.  113.
137.   Vcr  arriba,  nota  n.  110.
138.   Ver  arriba,  nota  n.log.
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misionero   hacia   otros   pueblos.    Los  parrafos   que  siguen   explica,n   este
dinamismo,   como   ya   mencionamos   cuando   tratamos   de   la   contextuali-
zaci6n   de   las   "situaciones   misioneras"   en  el   Documento   de   Puebla.    EI
primer   fruto   de   la  evangelizaci6n   es   la   dimmizaci6n   de   la   comunidad
eclesial  local,  como  dice  el  parrafo   siguiente:

Nuestro  primer  servicio,  para  f.ormar  una  comunidad  eclesial
mss  viva,  consiste  en  hacer  a  nuestros  cristianos  mss  fieles,
maduros  en  su  fe,  alimentandolos  con  una  catequesis  adecua-
da  y  una  liturgia  renovada.    Ellos  seran  fermento  en  el  mum-
do  y  daran  a  la  Evangelizaci6n  vigor  y  extensi6n 139

Vemos  que  esta  vitalizaci6n  de  la  comunidad  local  no  se  presenta
como  el  punto  de  llegada  de  la  evangelizaci6n,   sino  mss  bien  como   un
nuevo  punto  de  partida;  es  una  vitalidad  que  la  capacita  para  la  exten-
sion  de  la  actividad  misionera  mss  alla  de  su  propio  ambiente  humano.

Las   dimensiones   de   esta  dilataci6n  misionera  se   preseutan  en  los
sis.uientes  parrafos,  ya  estudiados  en  detalle  en  las  partes   anteriores   de
este  capitulo.    La  primera  zona  de  dilataci6n  consiste   en  la   a,tenci6n   a
las  ``situaciones  mss  necesitadas  de  la   evangelizaci6n"   en  el   propio   pats
y  continente:   las  permanentes   (n.  365);   1as  nuevas   (n.  366);   y  las  difici-
les   (n.   367).    Finalmente,   hay   la  proyecci6n   misionera   mss   alla   de   las
fronteras  locales,  nacionales  o  continentales,1a  misi6n  "ad  gentes"  (n.  368).

Asi   vemos   que   la   dimerisi6n   universal   de   la   misi6n   se   presenta
como   la  culminaci6n  de   la   actividad   evangelizadora   de  la   Iglesia.    Pero
no  se  la  presenta  como  el  tiltimo  paso  Cronol6gico.    No   se   propone  es-
perar  hasta  que  todas  las  comunidades  eclesiales  locales  sean  plenamen-
te   vitalizadas,   ni   siquiera   hasta   que   todas   las   "situaciones   misioneras"
en  el  continente  sean  atendidas.    Se  afirma  mss  bien  que  ya  ha  llegado
la  hora  de  la  misi6n  universal.    La  salida  "ad  gentes"  es  un  acto  de  fe,
de  esperanza  y  de  amor.    Como  ya  dijo  el  Panorama,  se  confia  que  es-
ta  proyecci6n  misionera  mas  alla  de  America  La,tina  "vigorizara   a  nues-
tras  Iglesias   [e]   impulsara  el  compromiso  misionero  en  el  seno  de  ellas
mismas"40.    En   vez   de   considerar   una   evangelizaci6n   "acabada"   al   in-
terior  del  continente  como  una  condici6n  previa  para  la  misi6n  universal,
se   contempla  la  posibilidad  de   que   la  misma   capacidad   de   evangelizar
America   Latina  en   profundidad    dependa  de   un   dinamismo    misionero
universal.

10. 3.  Algunas   observaciones   finales

En  este  capitulo  hemos  estudiado  la  contribuci6n  del  Departamen-
to   de  Misiones  del   CELAM  a  la  Conferencia   de   Puebla.    No   hemos   in-
tentado  presentar  una  visi6n  global   de   todas   las   orientaciones   misione-

139.   P"ez7j¢,    n.   364.

140.   Pcz7torcz"a   77tisfo7tero.  p.   315   (ver   arriba,   nota   n.   115).
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fas  de  la  Conferencia;  6sto  exigiria  un  estudio  mss  completo  y  detallado.
Nos  hemos   limitado   a  examinar  aquellos   textos   de   Puebla   que   reflejan
mss   directamente   el   aporte   del  DMC   particularmente   aquello   contenido
en  su  Panorama  misionero  de  America  Latina.    Sin  embargo,   los   textos
estudiados  son  los  que  demuestran  mss  clara  y  sint6ticamente   la  visi6n
misionera  de  Puebla.

Creemos   que   si   un   detective   quisiera   encontrar   al   ``culpable"   de
la,s   orientaciiones  misioneras   principales   de   Puebla,   en   base   a   los   crite-
I.ios   de  motivo,   oportunidad   y  medios,   61   tendria   que   acusar   al   DMC.
Pues   durante   toda   la   gesti6n   de   1975-1979   el   motivo   estaba   claramente
expuesto.    La  oportunidad  estaba  presente,   con  el   Presidente   del   Depar-
tanento  en  un  puesto  influyente  y  con  otros  obispos  del  DMC  y  de  las
Comisiones  de  Misiones  presentes  en  la  Conferencia.    EI    DMC    tambi6n
contaba  con  los  medios  necesarios:   sus  esfuerzos  orientadores  al  interior
del  CELAM,  sus  reuniones  regionales  de   1978  y  un  documento   (el  Pano.
rana)   en  el  cual  las  dimensiones  de  la  problematica  misionera  se  pre-
sentaron  clara  y  fuertemente.

Pero  mss  importante  que  la  influencia  del  DMC  en  el  texto  del  Do-
cumento    de  Puebla  es   su   contribuci6n   a  la   conciencia   misionera    del
Episcopado  latinoamericano.    Si   comparamos   Puebla   con   las   dos   Confe-
rencias  precedentes,  vemos  que  las  diferencias  son  notables.    Vimos   que
los  contenidos  misioneros  en  las   Conclusiones   de   Rio   pueden  atribuirse
mss  a  las  orientaciones  dadas  desde  Roma  que  a  las  inquietudes  de  los
propios  .obispos  reunidos  alli.    Observamos  tambi6n  que   una   orientaci6n
misionera  expl£cita  casi  no  se  encuentra  en  lee  documentos  de  Medellin.
Pero  vimos  en  este  capitulo  que  el  Episcopado  reunido   en  Puebla  asu-
mid  no  s6lo  tos  contenidos  misioneros  expuestos  por  el  DMC   sino   tam-
bi5n  su   marco  conceptual    fundamental.    Esta   conciencia    misionera  se
debia,  en  su  inspiradi6n  general,  al  influjo  de  la  Evangelii  Nuntiandi;  pero
en  sus   expresiones  concretas,    se  debia,   en  buena  parte   al  aporte    del
DMC.    Es  esto  que  hemos  estudiado  aquf.

Podem.os  decir  que  mucho  de  lo  nuevo  que  se  encuentra  en  el  Do-
cumento    de  Puebla  tiene  un  caracter   misionero.    Algunos    aspectos    de
esta  visi6n  misionera  estaban  presentes  en  el  enfoque  hist6rico  del  DMC
(e. g.,  la  atenci6n  a  la  evangelizaci6n  de  las  culturas  y  el  mismo  concepto
de  las  situaciones  misioneras).   Otros  se  explicitaron   durante   su   cuarta
gesti6n   (e.g.   Ia  identificaci6n  de  situaciones   nuevas  y   dificiles  y   la   in-
sistencia   en   la   dimensi6n  universal   de   la   misi6n).    Lo   significativo   no
es  la  originalidad  del  aporte  del  DMC,  sino  mss  bien  el  hecho  de  que  es-
tas  mismas  orientaciones  misioneras  fueron  insertadas  organicamente  en
el  enfoque  teol6gico-pastoral  del  Episcopado  en  Puebla.
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CONCLUSION

En   este   estudio   hemos   examinado   las   orientaciones   teol6gico-pas-
torales  del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM  desde  su  fundaci6n  en
1966  hasta  el  fin  de  su  cuarta  gesti6n  en  1979.  Este  estudio  mos  ha  per-
mitido  apreciar  el  desarrollo  hist6rico  del  pensamiento  misionol6gico   en
America hatina en  el periodo  que  se  extiende  desde  el  Concilio  Vaticano  11
hasta la Tercera  Conferencia  General  del  Episcopado  celebrada  en  Puebla.
En   estas   paginas   conclusivas   presentaremos   una   recapitulaei6n   de   los
principales  temas  caracteristicos    de  esta  reflexi6n   misionol6gica,  un  re-
sumen  de  sus  fuentes  inspiradoras,  algunas  reflexiones   sobre   su  signifi-
cado  y  algunas  areas  para  una  investigaci6n  futura.

1.    Las  €aractem'sticas  principales  de  la  reflexi6n  misionol6gica
latinoamericama  desde  1966  hasta  1979

La  reflexi6n  misionol6gica  propiamente  latinoamericana  a  diferencia
de  la  de  Europa,  tuvo  su  origen  despu6s  del  Concilio  Vaticano   11  y  ha
sido  profundamente  marcado   por  6ste.    Tambi6n  ha   sido   marcado   por
una  situaci6n  eclesial  particular.    Como  Africa  y  Asia,  America  Latirm  es
un  continente  del  Tercer  Mundo,  pero  a  diferencia  de  ellas,  no  esta  con-
siderada  en  su  globalidad,  ni  por  la  Santa  Sede  ni  generalmente  por  su
propia   poblaci6n   cat6lica   como   un   "territorio   de   misiones".    EI   DMC,
entonces,  al  comienzo  de  su  existencia  tuvo  que  precisar  el  sentido  de  la
misi6n  en  America  Latina  para  definir  su  servicio  especffico  a  la  Iglesia
de  este  continente.
1.1.    Guiado  por  las  orientaciones  del  Concilio,  y  particularmente  por  el
Decreto  Ad  Gentes,  el  DMC  afirm6  desde  sus  comienzos  el  principio   de
que  toda  la  Iglesia  es  misionera  por  nafuraleza.   La  actividad  misionera
no  es  marginal;  es  mas  bien  el  deber  fundamental  de  la  Iglesia  y  de  to-
dos  sus  miembros,  y  en  particular  del  Colegio   Episcopal.   Encontramos
este  principio  reiterado  en  casi  todos  los  Encuentros  y  documentos  prin-
cipales  del  DMC  durante  todo  este  periodo.    Pero  el  DMC   ta,mbi6n  en-
contr6  que  este  concepto  no  coincidr'a  con  la  imagen  popularizada  de  la
misi6n  en  casi  todos  los  sectores  de  la  Iglesia  latinoamericana.    Se   su-
ponia  que la  actividad misionera  es  el  asunto  de  los  Iustitutos  misioneros
y  que  se  realiza  s6lo  en  ciertos  territorios  designados  como  "misiones".
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1.2.    La  primera  tarea  del  DMC   fue,  entonces,1a   demarcaci6n   teol6giea
del concepto  de la "misi6n".   Este   tambien  es  un  esfuerzo   manifestado  en
los  documentos  de  cada  una  de  las  cuatro  gestiones  entre  1966  y  1979.    EI
DMC  quiso  evitar  dos  posiciones  extremas:   la  idea  de   que   "todo   es   mi-.
si6n"  (en  tal  caso,  nada  en  concreto  es  misi6n)  y  la  idea  de  que  las  "mi-
siones"  se  restringen  solo  a  aquellos  territorios  juridicamente  constituidos
como  tales  por  la  Santa  Sede.    Vemos  una  transici6n  progresiva  pero  de-
cidida   en   dos  sentidos.    Primeramente,   en   vez   de   hablar   de   territorios
misionales  se   comienza  a   hablar  de   areas  misioneras   (Ambato,   1967)   y
luego  de  situaciones  misioneras   (a  partir  de  Melgar,   1968).    En   segundo
lugar  se   pr.opone  la  sustituci6n   de  un  criterio    juridico    por  un  criterio
teol6gico   para   establecer   el   campo   de   la   actividad   especificamente   mi-
sionera.    Los  grupos  humanos  servidos  por  esta  acci6n  no   se   define  en
base  al  tipo  de  circunscripci6n  eclesiastica  en  que  viven,  sino   mss  bien
en  base  a  Lsu  grado  de  evangelizaci6n.    Progresivamente  los  sintomas  que
piden   una   acci6n   misionera   definirian   asi:   1os   grupos    de   una   situa-
ci6n  misionera"  serian  aquellos  entre  los  cuales  el  Evangelio   todavia  ro
ha  logrado  penetrar  hasta  las  rafces  de  sus  culturas  y  entre  las  cuales  la
Iglesia  todavia no  ha nacido  con  "rostro  propio"  y  vitalidad  propia.

1.3.     Como  un  resultado  de  esta  reflexi6n,  vemos   el   desarrollo   del   con-
cepto   de   las   "situaciones   misioneras".    La   idea   naci6n   de   la   necesidad
de  describir  la  condici6n  de  grupos  no  evangelizados   o  insuficientemente
evangelizados,  particularmente  los  pueblos  indigenas,  que  vivian  no  en  Vi-
cariatos  o  Prefecturas  Apost61icas,  sino  mss  bien  en  di6cesis  o  prelaturas.
Pero  al  proponerse  este  concepto,  y  el  criterio  teol6gico  en  que  se  basa,
se  vio   inmediatamente   su  aplicabilidad  a  la  condici6n   de   muchos   otros
grupos  insuficientemente  evangelizados.    Desde   Melgar   ya   se   sefialaron   a
las  poblaciones  afroamericanas  y  a  sectores  descristianizados.    Desde   1976,
el  DMC  tambien  comenz6  a  llamar  la  atenci6n  a  los  asioamericanos,  un
grupo  antes  olvidado.    Desde  el  mismo  afro,  se  estableci6  1a  categoria  de"nuevas   situaciones   misioneras"   para   describir   la   condici6n   de   aquellos

g.rupos  cuya  no    evangelizaci6n  se  relacionaba   no  a  su  identidad  6tnica,
sino   a  los  cambios  sociales  recientes   experimentados   por   ellos   (e. g.   Ios
migrantes).    En   1978   se   11am6   1a   atenci6n   sobre   aquellos   grupos   influ-
yentes   en  la   sociedad   cuya  evangelizaci6n   es   constantemente   postergada
debido  a  su  dificultad,  o  que  resisten  una  evangelizaci6n  interpelante.  Asi
naci6    1a    categoria    de   ``situaciones   dificiles"    empleada    en    Puebla.    EI
c.oncepto   de  las   situaciones  misionera.s   quedrt  como   uno   de   los   grandes
y originales  aportes hist6ricos  del DMC  a la reflexi6n misionol6gica.

1.4.    Relacionado   a  6sto,  el  DMC,  mucho  antes   de   la   Iglesia   latinoame-
ricana  en  general,   manifestaba   una   constante   concentraci6n  en  la  evan-
gelizaci6n  de  las  culturas.    Esta  naci6  primeramente   de  la  necesidad  de
comprender   las    culturas    indigenas   para    su   evangelizaci6n.    Progresiva-
mente,  el  DMC  comenz6  a  aplicar  los   mare.os   conceptuales   oriundos   de
este  apostolado  a  otros  grupos  culturales.    Se  prestaba  una  atenci6n,  par-
ticularmente   en   la   gesi6n   de   1975-1979,   tanto   a   las   "culturas   antiguas"
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como   a   las   "culturas   nuevas"   del   continente.    La   valoraci6n   de   la   di-
versidad  cultural  desde  una  perspectiva  misionol6gica  no   coineidfan  con
el concepto generalizado en America Latina  (atin en la Iglesia)  de  la uridrd
cultural  supuesta  del  continente;  no  todos  la  comprendian  ni  aceptaban
el  punto  de   vista  del   DMC.    La  Evangelii  Nuntiandi   contribuy6  a   que
Puebla  acogiera  la perspectiva  del  DMC.

1.5.    En  la  historia  de  todo  este  periodo,  vemos  en  el  DMC  una  atenci6n
prioritaria  a  la   evangelizaei6n  de  los   pueblos  indigems   del  continents.
La  "situaci6n  misionera"    de  los    pueblos  amerindios   llam6   1a   atenci6n
del  Departamento   desde  sus  comienzos,  progresivamente  hasta   los   afros
1969-1974   cuando   6ste   se   dedicaba  casi   exclusivamente   a   ellos.    Tres   as-
pectos  de  la  situaci6n  de  los  indigenas  afecta,rian  sustancialmente  el  en-
foque  teol6gico  del  DMC:   su  identidad  cultural  particular   (lo  que  invit6
al  DMC  a  prestar  atenci6n  a  la  de  otros  grupos),  su  inacabada  evangeli-
zaci6n  despu6s  de  mss  de  cuatro  siglos   (lo  que  urgirfa  el  desarrollo  de
una  teologia  de  la  evangelizaci6n),  y  su  estado  genera,1izado   de  pobreza
extrema  y  de  marginaci6n  socio-econ6mico-politico   (lo  que  insertaria  una
dimensi6n  "1iberadora"  en  el  enfoque).    Antes  de  Puebla,  el  DMC  llam6
claramente  la  atenci6n  del  Episcopado  sobre  la  situaci6n  de  los  indigerms
y  asi  lo   que  ha,bia   sido   una   inquietud  particular   del-  Departamento  'se
convirti6 en una preocupaci6n evangeliradora  de  toda la  Iglesia continental.

1.6.    Como  una   consecuencia   de  su  atenci6n   a  los  indigenas,  el   Iino
tambi6n  valor6  el  aporte  de  la  antropologia  cultural  a  la  actividad  misio-
nera y a la, reflexi6n teol6gica sobre las culturas.   Esta  orientaci6n, aunque
claramente  presente  durante  todo  el  perfodo  estudiado,  tambi6n  fue  mss
pronunciada  en  los   afros   1969-1974.    Atin   la   Conferencia   de   Rio   en   1955
dese6   establecer   un   centro   de   investigaci6n   etnol6gico-indigenista   para
orientar  la  comprensi6n  misionera  de  las  culturas.    Tanto   la  misionolo-
gia  como  la  antropologia  buscan  valorar  las  culturas  nativas,  afirmando
su  identidad,  su  dignidad,  su  integridad  y  la  riqueza  de   su   diversidad.
Vemos  una  constante  preocupaci6n  en  el  DMC  por   reconciliar   la  auto-
nomia  de  los  grupos  particulares  con  su  vocaci6n  a  la  comuni6n  mds  am-
plia  (humana  y  eclesial),  el  valor  de  sus  tradiciones  con  su  transforma-
ci6n  liberadora  y  el  "relativismo  cultural"   (deducido  del  hecho  de  la  di-
versidad)   con  la  normativida,d  del  Evangelio.    En  los  afros   1969-1972  casi
todas   las   publicaciones   del   DMC   llevaron   el   binomio   "antropologia.  y
teologia"  en  sus  titulos,  y  en  los  afros   1972-1974  se  busc6  promover  uno
sintesis   "teo-antropol6gica";   en   el   mismo   quinquenio   el   DMC   mantenfa
contactos   muy   estrechos   con   varios   expertos   y   centros   antropol6gicbs.
En  el  cuadrienio  siguiente  el  DMC,  afirmando  la  importancia  de  la  an-
tropologia,  prefiri6  mss  bien  promover  una  vinculaci6n  mss   directa  de
esos con las  diversas  Comisiones  Episcopales de  Misiones  y  enfatizar  el  ca-
racter  propiamente  evang6lieo  y  eclesial  de  sus  servicios.   No  quiso  mi-
nimizar  o  distorsionar  los  aportes  valiosos  de  la  antropologia,  sino  mss
bien  destacar  el  sentido  que  dstos  tienen  a  la  luz  del  misterio  pascual.
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1.7.    Un   aspecto   muy   significativo   del   enfoque   misionol6gico   hist6rico
del  DMC  es  su  vision  integral  de  la  condici6n  social  de  los  pueblos  ovan-
gelizados.    Esta  vision  es  bipolar.   Por  rna  parte  llama  la  atenci6n  a  ha
riqucra  de  los  pueblos  evangelizados:   sus   rioas   experiencias   y   expresio-
nes   religiosas   y   culturales.   Por   otra   parte   llama   la   atenci6n   sobre   la
p®breza,  de  la  mayoria  de  los  grupos  necesitados  de  una  atenci6n  misio-
nera:   su   estado   de   marginaci6n   socio-econ6mico-politico.    Si   el   primer
aspeeto   pide   una   reflexi6n   teol6gico-antropol6gica,   el   segundo   pide   una
reflexi6n  misionol6gica   sobre  la  liberaci6n  integral.    Ambos   piden   accio-
nes  eclesiales  decididas  en  favor  de  la  dignidad  que  tienen  estos  grupos
en  el  designio  de  Dios.

Esta  visi6n  integral  de  la  situaci6n  de  los  pueblos  tuvo  unas  con-
secuencias  concretas  en  la  reflexi6n  teol6gica.  del   DMC.    En   su  enfoque
se  destacan  los  valores  misionol6gicos  inherentes  no  solo  en  el  Ad  Gentes,
1a Nostra Aet,ate y la Iiumen Gentium, sino tambien en la Gaudium et Spes.
Asimismo,  en  la  gesti6n  de  1975-1979,  el  DMC  sugiri6  que  los  mismos  cri-
terios  misionol6gicos  empleados  para  discernir  los  valores   de   la  religio-
sidad  popular  fueran  aplicados  tambi6n  a  la  comprensi6n  del  nuevo  fe-
n6meno  de  la  ``secularidad  popular'':   las  maneras  no   tradicionales  y   no
especificamente  religiosas   en  que  los  sectores  secularizados   de   la   socie-
dad  expresan  sus  angustias,  sus  aspiraciones  e,  implicitamente,  su  btisque-
da  de  Dios.    Para  el  DMC,  1os  grupos  humanos,  sean  de  culturas  antiguas
o  nuevas,  son  Pueblos  vivientes,  cuya  pobreza  humana,  y  riqueza  cultural
ambas  tienen un  sentido profundo  en  el  misterio  de  la  encarnaci6n,  muer-
te  y  resurrecci6n  de  Cristo.

1.8.    Una  coustante  de  todo  el  periodo  estudiado  es  el  esfuerzo  consciente
del  DMC  para  precisar  la  teologia  de  la  misi6n.   Ya  en   Ambato   el  DMC
busc6  traducir  el  principio  de  la  naturaleza  misionera  de  toda  la  Iglesia
a  la  situaci6n  de  America  Latina  para`  demarcar  el  campo   especifico   de
la  actividad   misionera  en  este  continente.   En   Melgar   el   Departamento
produjo  urn  hermosa  sintesis  misionol6gica  basada  en  una   lectura   lati-
noamericana   de  la  doctrina   conciliar.    Mons.  Ruiz,    particularmente   en
los  afros  en  que  presidia  el  DMC  (1969-1974),  produjo  una  serie  de  refle-
xiones   misionol6gicas   caracterizadas   por   una   amplia   documentaci6n   bi-
blica   y   conciliar.    Durante   el   cuedrienio   siguiente,   Mons.   Aubry   busc6
profundizar  en  la  teologia  de  la  misi6n,  centrandola  en  el  misterio  pas-
cual  e  iluminando  sus  diversas  dimensiones  concretas  desde  ese  enfoque.
Este   enfoque   de   la   "encamaci6n   pascual"   producido   en   los   afros   1975-
1979   mereceria  en  si  mismo   un   estudio   particular,   1o   que   no   pudimos
realizar   en   este   trabajo.

1.9.    En  esta  reflexi6n  tcol6gica  se  destaca  la  inportancia  de  fundamen-
tar la misi6n de la lglesia en tl misterio  trinita,riorf;ristol6gico-pasoual.   Du-
rante  los  diversos   periodos  se  enfatizaron   diferentes   aspectos    de   este
misterio.    Durante  la  gesti6n  de  1966-1969  se  recalc6  que  la  misi6n  de  la
Iglesia  fluye  de  y  prolonga  en  la  historia,  1as  misiones  del  Hijo  y  del  Es-
piritu  Santo,  enviados  por  el  Padre  en  su  designio  amoroso  de  salvaci6n
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(el   eutoque   trinitario   del   Ad   Gentes).   en   los   afros   1969-1974   se   enfatiz6
el  misterio   de  la  encarnaci6n.    Tal  como   Cristo  en  su   encarnaci6n  asu-
mid  una  solidaridad  con  los  pobres  y  con  rna  cultura  determinada,  asi
fa.mbi6n  la  Ig.lesia,  siguiendo  el  modelo  de  Cristo,   debe  "encarnarse"   en
la.  vida  de   los   pueblos   particulares.       En  los   afros   1971-1979   se   enfatiz6
que  el  sentido  pro fund.o  de  la  encarnaci6n  del  Sefior  se  plenifica  en  su
misterio  pascual;   asi  Mons.  Aubry   dio  a  este  enfoque   el   nombre  de   la
``encarnaci6n  pascual".    Cristo  no  solo  se  solidariza  con  la  condici6n  hu-
mana  sino   tambich   la   trausforma  en  una  nueva,   creaci6n.    Por   el   don
del  Espiritu  Santo,  el  Sefior  glorificado  se  hace  presente  a  todas  las  gen-
tes,  1levandolas  a  una  nueva  vida  de  comuni6n  con  sus  hermanos  y  con
el  Padre.    La  misi6n  evangelizadora   de  la  Iglesia  consiste   en  comunicar
esta  vida  pascual  a  todos  los  hombres,  para  que  ellos,  por  una  conversi6n
libre,  consciente  y  responsable,  participen  plenamente  en  el  misterio  pa,s-
cual.    As£,  por  la  penetraci6n  del  anuncio   pascual   en  el   coraz6n   de   las
diversas  culturas,  y  el  nacimiento  de  una  Iglesia  "con  rostro  propio"  en-
tre  ellas,  6stas  se  transforman  pa,ra  la  vida  de  los  hombres  y  la  gloria  de
Dios.    For  medio  de  este  enfoque  pascual  el  DMC  quiso  dar  un  sentido
teol6gico   mss   claro   a  las  intuiciones   validas   de   diversas   corrientes   mi-
si.onol6gicas   (descritas  como  ``ricas  y  confuses"  a  la  vez),  reconciliar  va-
rias  dicotomias  posibles   (v. g.,  entre  la  evangelizaci6n  explicita  y  la   libe-
raci6n,  entre  la  inserci6n  de  la  Iglesia  en  las  diversas  culturas  y  la  misi6n
universal,  etc.)   y  ofrecer  una  sintesis  misionol6gica  que   valora   a  la  vez
la  fidelidad  de  la  Iglesia  a  la  tradici6n  de  la  Palabra  revelada  y  su  fide-
lidad  profetica  a  la  presencia  del  Espiritu,  que  no  solo   acompafia  y  vi-
vifica  a  ella,  sino  tambi6n  la  anticipa  entre  las  gentes.

1.10.   Un  aspecto  importante   de   las   reflexiones   doctrinales   de   todas   las
gestiones  estudiadas   es   la  valoraci6n  tcol6gica   de  la  situaci6n   hist6rica
de  los  pueblos  evangelizados.    Por  supuesto   las  orientaciones   conciliares
sobre  las  "semillas   del   Verbo",  1as   "preparaciones   evang6licas"   y   la   "pe
dagogia  hasta  Cristo"  estaban  muy  presentes  en  esta  reflexi6n.    Los  En-
cuentros  de  Melgar   (1968)   y  de  Iquitos   (1971)   reflexionaron  sobre  la  in-
serci6n de los diversos grupos humanos en la unica historia de  la .salvaci6n.
Desde  1975,  se   destac6   mss  claramente  la    dimensi6n   neunatol6gica   de
la  "presencia  oculta  del  Sefior"  entre  los  pueblos.    Se  llam6   la  atenci6n
sobre  la   presencia   del  Espiritu  del  Sefior   resucitado   al   interior  de  las
experiencias  hist6ricas  de  los  hombres,  aquellas  expresadas  tanto  en  las
regiones  y  las  culturas  tradicionales  como  en  las  nuevas   situaciones   de
vida.    En  estas  reflexiones  el  DMC  recordaba  que  la  historia  de  los  pue-
blos  esta  marcada  no  solo  por  la  presencia  salvifica  de  Dios,   sino   tam-
bi6n  por  el  misterio  del  pecado.    Tambi6n  se  hacia  rna  relaci6n   entre
el  discernimiento  misionero  de  la  presencia  del  Sefior  entre  las  culturas
y  la  formulaci6n  del  karygma  evangelico:   se  anuncia  c6mo  Dios  ya  es fa
cerca  de  los  pueblos  para  que  ellos  tomen  cuenta  de  esta  presencia  mi-
sericordiosa  y  se  entreguen  a  61.
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1.11.    Estas  reflexiones  oorlducen  a  otro   tema   constante   en   la   misiono-
1ogia  del  DMC:   la  insisten€ia  de  una  "evangelizaei6n  espcoifica"   orienta-
da  a  la  situaci6n  particular  de  ceda  grupo  cultural.   Mientras   que   esta
insistencia  flufa  orginicamente   de  la  reflexi6n   ya  expuesta   y  se   funda-
mentaba  teol6gicamente  en  ella,  tambi6n  surgia  como  una  reacci6n  a  una
"pastoral  general"  uniforme  que  se  dirija  a  todos  pero  que  lleve  consigo
el riesgo de llegar a ningtin grupo  concreto.

1.12.  Relacionadio   a   las    consideraciones    anteriores   es   la   insistencia   en
que  los  modelos  concretos  de  la  aetividad  misionera  sean  fieles  a  la  teo-
1ogfa  de  la  misi6n.    Durante  todas  las  gestiones  se  ve  una  critica  del  mo-
delo  en  que   el  misionero   "transplante"   en  un   suelo   cultural   particular
un  in.odelo  ya  hecho  de  la  Iglesia,  sea  "uniforme"  o  configurado  en  otra
cultura.     Se   criticaban   tambi6n  aquellos   modelos    que    identificaban   la
evangelizaci6n  y   la  conversi6n  con  la   "integraci6n"   de   una   "cultura,"   o
en  la  "civilizaci6n  occidental".    Desde   1971   se  critica  tambi6n  la  adapta-
ci6n:  el  esfuerzo  para  acomodar  el  evangelio  a  una  cultura  por  medio  de
algunos   arreglos   externos   y   superficia`les.    En   Iquitos   se   propuso   mss
bien  un  mcidelo   de  encarnaci6n,   en   que   el   misionero   se   hace   solidario
con  la  situaci6n  concreta  de  un  pueblo  y  en  que  6ste  mismo  se  hace  el
protagonista  de  la  reexpresi6n  de  la  fe.    La  Critica  de  Mons.  Aubry  de
la   transplamtaci6n   y  de  la   adaptaci6n   fue  teol6gicamente  mss  radical.
Esos  modelos  resultan  en  el  sincretismo,  1a  confusion  y  rechazos  mutuos,
y  no  en  la  conversi6n  ni  el  nacimiento  de  una  Iglesia  local  viviente,  por-
que   ignoran  el  dinamismo    divino  que   opera   en  la    evangelizaci6n.    La
Iglesia  mace  de  la  penetraci6n  de  la  Palabra,  proclamada  y  entendida  en
una   cultura   particular,   y   por  la  acci6n   del  Espiritu   en  el   coraz6n  de
las  personas.    Es  esta  experiencia  del  Dios  viviente   que  resulta  en  que
una  Iglesia  local  nazca  con  su  rostro  propio  y  con  sus  propias  expresio-
nes  culturales  de  la  fe   y  de  la  comuni6n   universal   (cf.  Escogido  pal.a
proclamar  el  Evangelio  de  Dios,  pp.  15-22:   no  examinado   en  el  texto   de
nuestro  estudio).

1.13.    Esta consideraci6n   conduce   a   otro   tema   constante   en  el  enfoque
hist6rico  del  DMC:  1a  promodi6n  de  las  Iglesias  pauticulares  autdetoms
entre las  diversasi culturas.   Fue una  aplicaci6n  del  contexto  latinoamerica-
no  de  las  orientaciones  concilia,res  sobre  las  "Iglesias  j6venes"   (cf.  AG  6;
15-19;   etc.).    Esta  preooupaci6n,   presente  ya  seminalmente   en  Melgar,  se
explicit6  como  la  gran  prioridad  del  DMC  en  el  periodo  de  1969-1974,  par-
ticularmente con referencia a las  culturas  indigenas.   Durante esos  afros,  el
Departamento  propuso  una  visi6n  teol6gica  centrada  en  la  encaranci6n  de
la Iglesia, como ya observamos.    Busc6  traducir  los criterios  conciliares  so-
bre las  Iglesias  aut6ctonas j6venes  a  sus  implicaciones  practicas  y  delinear
los rasgos concretos que deberian tener esas  lglesias,  incluyendo  urn  diver-
sidad  de  formas  ministeriales  y  li"rgicas.    En  los  afros  1975-1979  el  DMC
ratific6  1a  importa,ncia  de  esta  preooupaci6n,  haci6ndola  uno  de  sus  ob-
jetivos   generales.   Pero,   al   no   abandonar   totalmente   el   lenguaje   de   la
encarnaci6n,  se  prefiri6  en  esa  gesti6n  hablar  del  nacimiento  de  la  Igle-
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sia entre los  diversos  grupos  culturales  (no  s61o  los  indigenas).    Asimismo,
se  enfatiz6  1a    responsabilidad    misionera    mas   amplia  de   esas    Iglesias
j6venes.
1.14.  Otro  tema   constante  relacionado    al  anterior  es  la   valoraci6n   de'l
aporte   particular   de las   diversas   culturas   de   la   vitalidad   de  toda   la
Iglesia  y  de  toda  la  humaridad.   Al  valorar  la  identidad  y  diversidad  de
las   culturas   particulares,   el   DMC   no   buscaba  promover   su   aislamiento
de los  otros  sectores  de  la sociedad,  sino  mas  bien  su  comuni6n  con  ellos
en  t6rminos  de  igualdad  y  de  dignidad.    Asimismo,  destac6   el  valor   de
sus  experiencias  y  expresiones  religiosas  y   culturales   como   un   enrique-
cimiento  a  la  vitalidad  de  la  Iglesia  universal.

1.15.  Como  cousecuencia  de  lo  expuesto  arriba,  el  DMC  tambi6n  insi,stia
en ha  diversidad  cultural  en  la  Iglesia  universal.   Melgar  observ6  los  efec-
tos  negativos  en  la  actividad  misionera  del   ``peso   de   la  herencia   socio-
cultural  del  occidente"  con  el  cual  la  Iglesia  esta  frecuentemente  cargada.
En  Iquitos,  Mons.  Ruiz  critic6  la  identificaci6n  de  la  Iglesia  y  del  Evan-
gelio  con  una  "monocultura"  universal.   Mons.  Aubry  insisti6  que  la  Igle-
sia  que  mace   entre  los   diversos  pueblos,  mace  con   su   rostro   propio:   el
de  su  cultura.   La  pluriformidad  cultural   de  la   Iglesia  universal   es   un
corolario   de   la  vision   teol6gica  fundamental   del   DMC.    Dentro   de   esta
vision,  la  diversidad  no  debilita  la  universalidad  de  la  Iglesia,  sino  mas
bien  la  fortalece.    Cuanto  mds  una  Iglesia  local  esta   insertada  en   una
cultura,   tanto  mas   claramente   hare   visible   a  la   Iglesia   universal.   Y
cuanto   mayor   sea  la  penetraci6n  y   la   asimilaci6n   del   Evangelio   en   el
lenguaje  y  en  los  sinbolos  de  una  cultura,  tanto  mayor  sera  el  dinamis-
mo  misionero  de  una  Iglesia  local.    Como  ya  observamos,  1a  manera  en
que  el  DMC  valoraba  la  diversidad  cultural  y,  por  consiguiente,  1a  plu-
rif.ormidad  eclesial,  no  era  siempre  comprendida  y  acogida  por  aquellos
que  valoraban  mas  bien  la  unidad  cultural  del   continente.    Sin   embar-
go,  Puebla  demostr6  una  mayor  apertura  en  esta  materia.
1.16.  No  obstante  el  6nfasis  dado  en  el  enfoque  del  DMC  a  la  evangeli-
zaci6n  de  las  cultures  al  interior  del  continents,  el  Departamento  no  hi-
zo  caso  omiso  de  la  dinensi6n  universa.I  de  la  misi6n.   Esta  dimensi6n
fue  explicita  en  los  comienzos  del  DMC  y  siempre  estuvo  presents  de  al-
gtin  modo  en  las  reflexiones  doctrinales  del  Departamento  en  los  perfo-
dos  siguientes.    Sin  embargo,  cuando  5ste  se  dirigia  casi  exclusivamente
a  ]a  pastoral  indigena,  la  misi6n  univei.sal  no  fue  enfatizada.    En  la  ges-
ti6n  de  1975-1979,  el  DMC  insisti6  prioritariamente  en  la  misi6n  ad  extra
sin  minimizar  la  importancia  de  la  misi6n  ad  intra.    Es fa  priorizaei6n
de  la misi6n  universal  si  fue  algo  nuevo.

1.17.  En  los  periodos  en  que  el  DMC  enfatiz61a  misi6n  universal,  vemos
que  el  Departamento   suponfro  una  intima  rmlaci6n   entre  la  misi6n   "ad
intra"  y  la  "ad  extra".   En  Ambato  se  propuso  un  camino  pedag6gico  es-
trat6gico  para  despertar  la  conciencia  misionera  de  la  Iglesia  en  America
Latina:   el  de  llamar  la  atenci6n  sobre  las   areas   misioneras   dentro   del
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continente  para  promover  una  apertura  misionera  universal.    En   la  ges-
ti6n  de  1975-1979  se  busc6  encauzar  las  energias  misioneras  presentes  en
la  "pastoral  popular"   (1a  atenci6n  a  los  pobres,  las  comunidades  eclesia-
les   de  base,   1os  nuevos   ministerios,  la  ova.ngelizaci6n   liberadora,   etc.)   y
en  la  pastoral  indigena  hacia  un  compromiso  misionero  universal.    Se  vio
en  estas  experiencias  misioneras  locales  tanto  una  capacitaci6n  para  una
misi6n  intercontinental  como  un  aporte  especifico   de  America   Latina  a
la  misi6n  de  la  Iglesia  universal.    Es  significativo  que  la  Conferencia  de
Puebla  no  s6lo  se  comprometi6  a  la  misi6n  "ad  gentes",  sino  tambi5n  re-
conoci6  con  mayor  vigor  y  claridad  que  las  Conferencias   anteriores,   las
interpelaciones  presentes   en   las   ``situaciones   misioneras"   al   interior   del
continente.    Creemos  haber  demostrado  la  influencia  particular  del  DMC
en  las   orientaciones   de   Puebla   sobre   ambos   aspectos.

1.18.  Finalmente,  tenemos  que  reconocer  la  importancia  del  esfuerzo  del
DMC  para  promover  la  capacitaci6n  misionera  de  ha  Iglesia  latinoaneri-
cana   para   su   misi6n   multidimensional.    En   todas   las   gestiones,   vimos
una  preocupaci6n   del  DMC   sobre   la   formaci6n   de   evangelizadores   en
la  teologia  y  antropologia  misioneras.    Durante  variios  periodos,  se  busc6
la  creaci6n  de  un  centro  continental  para  este  fin.    Se  ofrecieron  nume-
I'osas  cursos   para  misioneros  en  diversos  paises  y   a   diferentes  niveles.
For  muchos  afros  se  prioriz6  la  formaci6n  en  las  bases.    En  la  gesti6n
de  1975-1979,  en  adici6n  a  esa,  se  busc6  priorizar  la  seusibilizaci6n  y  ac-
tivaci6n  misionera  al  nivel  episcopal  y  tambi6n  precisar  y  profundizar  la
reflexi6n  teol6gica  sobre  la  misi6n  en  sus   diversas   dimensiones.    Sospe-
chamos  que  las  orientaciones  misioneras   de  Puebla  se  deben,  al  memos
en  parte,  a  los  esfuerzos  del  DMC  en  este  sentido.

2.    Las  fuentes  inspiradoras  de  la  reflexi6n
misiono.16gica  en  America  Latina

Habiendo    recapitulado    los    contenidos    fundamentales    del    pensa-
miento    misionol6gico   latinoamericano    expuesto    por   el   DMC,    creemos
conveniente  hacer  algunas  observaciones  breves  sobre  las  fuentes  que  lo
inspiraron.

En   primer   lugar,   es   necesario   observar   la   importamcia   hist6rica
que  tuvieron  las  orientaciones  de  la  Santa  Sede  en  la  Primera  Conferen-
cia   General    del   Episcopado   Latinoamericano.   La   inquietud    del    Pa,pa
Pio  XII  sobre  la  responsabilidad  misionera  universal  de  America  Latina
y  la  llamada  de  atenci6n  del  Cardenal  Piazza  sobre  las  situaciones  al  in-
terior  del  continente  neeesitadas  de  una  acci6n  misionera   (mss   alla   de
los  "territorios  misiona.les'')   tenian  un  caracter  profetico.    Si   estas   mis-
mas  orientaciones  pasaron  al  olvido  debido  al  lapso  de  once  afros  antes
de  la  creaci6n  del  Departamento  de  Misiones  del  CEIIAM,  y  por  lo  tanto
no  ejercieron  una  influencia  directa  en  las  orientaciones  de  este,  sin  em-
bargo   intuyeron   las   dimensiones   principales   que   el   enfoque   del   DMC
iba  a  asumir.   Es  justo  reconocer  la  primera  inquietud  misionera  en  la
historia  recieute  de  la  Iglesia  latinoamericana  fue  sembra.da  desde  Roma.
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El   aporte   constitutivo   a   la  configuraci6n   concreta   de   la   misiono-
logia  latinoamericana   tambi6n  vino  de   Rome,  del  Concilio  Vaticano  11.
Como  ya  observamos,  la  misionologia  del  DMC   es   sustancialmente   con-
ciliar,  inspirada no  s61o  en  los  contenidos  del  Ad  Gentiels  y  de  otros  textos
misioneros  afines,  sine  fambi6n  en  los  de  la  Gandium  et  Epee.    Pero  el
DMC  no  solo  repetia  las  orientaciones  conciliares  sino  tambi6n  las  inte-
riorizaba  y   las   reexpresafoa   en   su   lenguaje  propio   en   sus   esfuerzos   de
traducirlas  a la   realidad  latinoamericana.    Asimismo,   1a   fundamentaci6n
biblica  de  la  doctrina  conciliar  invit6  al  DMC  a  profundizar  en  la  refle-
xi6n  sobre  las  Sagradas  Escritura.s.

Otra   fuente   significativa   del   pensamiento   misionol6gico   del   DMC
se   encontraba   en   la   experiencia   eclesial   pa.rticular   de   America   Latina.
EI  Departamento  primeramente  tenfa  que  demarcar  el  concepto  de  la  mi-
si6n  para  que   fuera  comprensible  y  motivador   en  el   contexto   peculiar
del  continente.    Se  nutria  de  los  valores  de  la  "pastoral  popular"  y,  par-
ticular,  de  la  visi6n  de  la  liberaci6n  integral   caracterfstica   de   la   Iglesia
latinoamericana.

En  la  gesi6n  de   1975-1979,  1a  influencia  del  Sinodo   de   1974  y  de   la
Evangelii  Nuntiandi  fue  notable.    Estos  no  s61o  enriquecieron  el  enfoque
del   DMC,   sino   tambi6n   legitimaron   algunos   aspectos   fundamentales   de
el.    Aunque  el  DMC  se  dedicaba  desde  sus  comienzos  a  la  e'vangelizaci6n
de las culturas,  1a importancia  de  6sta  (y  de  la  diversidad  cultural)  no  rue
g`eneralmente  reconocida  en  la  Iglesia  latinoamericarm  hasta  que  el  tema
de  la  evangelizaci6n  fue  adoptada  para  la  Conferencia   de   Puebla.

Finalmente,   tenemos   que  sefialar   la   influencia   que   ejercieron   per-
sonalmente   los  tres  Presidentes   del  DMC   durante  el   periodo   estudiado,
en  las  orientaciones  misionol6gicas  del  Departamento.    A  Mons.  Valencia
Cano  se  deben  la  creaci6n   del  DMC  y  el   car5cter   de   sus   orientaciones
fundamentales  trazadas  en  los  Encuentros  de  Ambato,  Melgar  y  Caracas.
Las  reflexiones   teol6gicas  de  Mons.  Ruiz   caracterizadas   per  su    amplia
documentaci6n  biblica  y  conciliar,  enriquecieron  el  enfoque  del  Departa-
mento.    No  en  ultimo  lugar,  las  convicciones  profundas  de  Mons.  Aubry
sobre   la   centralidad   del   misterio   pascual,   su   inquietud   por   la   misi6n
universal,   su   intuici6n   sobre   las   "nuevas   situaciones   misioneras"   y   su
preocupaci6n  por  la  activaci6n  misionera  de  los  obispos,  todas  tuvieron
uin  imf luencia  notable  no  s61o  en  la  reflexi6n  misionol6gica  del  DMC  mis-
mo,  sino   tambi6n  en  las   orientaciones   misioneras   de   la   Conferencia   de
Puebla.

3.    El  significado  eclesial  de  la  reflexi6n  misionol6gica
del  Departamento  de  Misiones  del  CELAM

Sin  repetir  todo  lo  ya  expuesto  arriba,  mos  limitaremos   a  sefialar
aqui  algunos  de  los  posibles  aportes  originates  del  enfoque  del   DMC   a
la  reflexi6n  misionol6gica  en  la  Iglesia  universal  y  a  la  vitalidad  misio-
nera  de  la  Iglesia  en  America  Latina.
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Seguramente   la   misionologia   latinoamericana   ha   recibido   de   las
reflexiones  misiona,les  de  la  Iglesia  universal  mucho  mas  de  lo  que  puede
aportar  a  ellas,  particularmente  en  lo  que  se  refiere  al  fundamento   tri-
nitario  de  la  teologia  de  la  misi6n,  a  la  valoraci6n  evang61ica  de  la  diver-
sidad  cultural  y  a  la  vision  doctrinal  sobre  las  j6venes  Iglesias  particu-
lares  aut6ctonas.    El  influjo  directo  vino  a  trav5s  de  los  documentos  ma-
gisteriales  (especialmente  los  del  Concilio  y  la  Evangelii  Nuntiandi)   pero
es  justo  reconocer  que  6stos  mismos  ya  habian  sid.o  enriquecidos  de  los
aportes  de  las  experiencias  misioneras  de  las  Iglesias  en  Africa  y  Asia.

Sin  embargo,  mos  atrevemos   a  sugerir   que  la  reflexi6n   misionol6-
gica  del  DMC  puede  aportar  algo  original  a  los  otros  sectores  de  la  Igle-
sia.    En  primer  lugar,  sefialamos  la  sustituci6n  de  criterios  juridico-terri-
toriales  para  demarcar  el  campo  de  la  actividad  misionera,  por  criterios
teol6gicios.    En  segundo  lugar,    sefialamos    el   corolario   del   primero:    el
desarrollo  del  concepto  de  las  "situaciones  misionera.s".   Pues  en  muchas
otras  partes  del  mundo  donde  la  Iglesia  ya  ha  sido  implantada,  segura-
mente  existen  grupos  humanos  nunca  evangelizados  en  sus  culturas   (si-
tuaciones   permanentes),   otros   no   evangelizados   en   su   actual   condici6n
de  cambio  socio-cultural   (situaciones  nuevas)   y  atin  otros  sectores  influ-
yentes  cuya  evangelizaci6n  se  posterga   (situaciones   diffciles).    Asimismo,
la  aplicaci6n  de   principios  y  criterios  misionol6gicos   originalmente  pro-
puestos  para  la  evangelizaci6n  de  las  culturas  tradicionales  a  las  culturas"nuevas" y aiin secularizadas  (e. g., la idea de la "secularidad popular")  cons-
tituye  un  aporte  nuevo.    Pues  los  destinatarios  de  la  evangelizaci6n  son
pueblos  vivientes,  algunos  de  los  cuales  manifiestan  sus  angustias  y  aspi-
raciones,  sus  valores  y  su  vitalidad,  a  trav6s  de  religiones  y  culturas  tra-
dicionales,  y  otros,   a    trav6s   de  nuevas   configuraciones   socio-culturales.
Relacionada  a  todo  esto  es  la  insistencia  de  una  evangelizaci6n  espeelfica
(vs.  una  "pastoral  general"  amorfa),  orientada  a  la  situaci6n  hist6rica  de
cada   grupo   humano.    Una   caracteristica   sobresaliente   de   la   misionolo-
gia  latinoamericana  es  su  visi6n  integral  de  la  situaci6n  hist6rica  de  los
pueblos  evangelizados  que  contempla  no  solo  su  estado  religioso-cultural,
sino  tambi6n  su  condici6n  socio-econdmica  y  politica.    Si  la  pobreza  tan
tipica   de   muchos  grupos    culturales   insuficientemente    evangelizados   en
America  Latina  ha  merecido   la  atenci6n  misionera  de   la   Iglesia   en   ese
continente,  la  pobreza  atin  mas  tragica  de  los  no  evangelizados  en  otros
continentes   seguramente   pide   tambi6n   una   evangelizaci6n   integral   y   li-
beradora.    FThalmente,   podemos   sefialar   el   valor   misionol6gico   de   otros
aspectos  de  la  "pastora,1  popular"  latinoamericana  incorporados  en  el  en-
foque  del  DMC.      La  valoraci6n  de  la   religiosidad  popular   implica  una
atenci6n  no  s6lo  a  las  codificaciones   religiosas   oficiales   o  publicas   sino
tambien,   y   preferentemente,   a.1as   experiencias   y   expresiones   religiosas
de  la  gente   sencila.    has  comunidades   eclesiales   de  base   ofrecen  a  los
evangelizndos  una  experiencia  mss   fntima  e  intensa   de   la  participaci6n
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en  la  Iglesia  local.   Asimismo  la  floraci6n  de  los  nuevos  ministerios,  par-
ticularmente  entre  los  indfgenas  reci6n  evangelizados,   manifiestan  un   di-
namismo   misionero.    No   hemos   investigado   hasta   qu6   punto   cuales   de
estas  intuici.ones   misionol6gicas  latinoamericanas   tambi6n   se   manifiestan
€n  la  vitalidad  misionera  ,de  otras  Iglesas  hermanas  en  otros  continentes;
solo  podemos  sospechar  que  hay  algo  original  y  valioso  en  ellas.

Con  un  mayor  sentido  de  confianza  podemos  sefialar  el   aporte   de
las  orientaciones  misionol6gicas  del  DMC  a-  la  vitalidad  y  capacitaci6n  de
la  Iglesia  en  America  Latina.    En  primer   lugar,   es   muy   significativa   la
aplicaci6n   de    principios   y   criterios   propiamente    misionol6gicos   a    un
contexto   hist6rico-social   y   eclesial   en   el   cual   la   diversidad   cultural,   1a
pluriformidad   eclesial   y   la   existencia  de   situaciones   netamente   misione-
ras  no  eran  reconocidas  ni  valioradas  espontaneamente.    La  toma  de  con-
ciencia  misionera  manifestada  en  Puebla  (aunque  sea  incipiente  y  no  ple-
namente  desarrollada)  es  signinficativa en si misma,  y  el  DMC  tenfa  alguna
infliiencia   en    5sta.    Asimism.o,   la    apertura   del   Episcopado   reunido   en
Puebla  a  su  responsabilidad  misionera  universal  y  su  compromiso  a  ella
son    hist6ricamente    significativos.    Finalmente,    1a    pedagogia    misionera
aplicada  por  el  DMC   en  su  cuarta   gesti6n  a  la  situa,ci6n  interna   de   la
Iglesia  latinoamericana,  marcada  por  una  proliferaci6n   a  la   vez   "rica  y
confusa"   de   inquietudes,   intuiciones,   corrientes   y  opciones   evangelizado-
I.as,  puede  servir  para  la  promoci6n  de  un  dialogo  intraeclesial  que  con-
duzca  a  la  comuni6n  y  al  enriquecimiento  mutuo  en  vez  de  una  polariza-
ci6n conflictiva y misionariamente est6ril. Pues las tensiones  experimentadas
actualmente demuestran por una parte una preocupaci6n por la fidelidad a la
objetividad,  1a.  integridad  y  el  valor  constitutivo  de  la  verdad  revelada  y
por  la  preservaci6n  de  la  identidad  y  comuni6n  eclesiales.    For  otra  par-
te,  demuestran  una  inquietud  por  la  fidelidad  al  hombre  en  su  situaci6n
concreta  y  un  deseo  de  destacar  la  fuerza  interpelante  y   transformante
del  Evangelio  en  la  sociedad.    En  una  "pastoral  general",  es  posible  en-
fatizar   solo   el   primer   aspecto.    En   los   movimientos   renovadores,   solo
el  segundo.    Pero  en  la  actividad  misionera  -y  en  concreto,  en  el  enfo-
que  evangelizador  del  DMC-  se  enfatiza  tanto  la  fidelidad  al  Dios  viviente
como  la  fidelidad  al  hombre  viviente,  tanto   la  universalidad   de  la   Igle-
sia  como    su   inserci6n   en    las   diversas   cultura.s.    La    reconciliaci6n    de
estos   diversos   aspectos   no   es   siempre   facil,  pero   siempre   es   necesaria,
tanto  en  la  actividad  misionera  misma  como  en  la  reflexi6n  misionol6gica
que  busca  orientarla  hacia  una  mayor  fidelidad  al  Evangelio.

4.    Sugerencias   para   investigaciones   futuras

Finalmente,   podemos   sugerir   algunas   areas   de   investigaci6n   rela-
cionadas  a   nuestro   tema.    Primeramente   mencionamos    la   conveniencia
de  realizar  un  estudio  mss  completo  y  detallado   del  pensamiento   misio-
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nol6gico   de  los  dos  primeros  Presidentes   del  DMC:   Mons.   Gerardo   Va-
lencia  Cano   (1966-1969)   y  Mons.   Samuel   Ruiz   Garcia   (1969-1974).    En   se-
gundo  lugar,  consideramos  indispensable  un  estudio  sistematico  del  enfo-
que   teol6gico   pascual   desarrollado   por   el   DMC   bajo   la   Presidencia   de
Mons.   Roger   Aubry   en   los   afros   1975-1979.    Finalmente   proponemos   un
estudio  global  de  las  orientaciones  misioneras  de  la  Conferencia  de  Pue-
bla.    Esperamos  que  el  presente  trabajo  tenga  alg`in  valor  en  la  contex-
tualizaci6n  de  estas  investigaciones  particulares.
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