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PRESENTACION

Del 8 al 26 de julio de 1991, el Instituto Teolégico-Pastoral del CELAM realizé un
seminario de preparacién a la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, cuyo objetivo era brindar a los participantes una visién mds
completa y una conciencia mds profunda de los aspectos histdricos, teoldgicos,
pastorales y de proyeccion en el marco de la preparacion misma de la IV
Conferencia.

Fueron 39 los participantes entre obispos, sacerdotes, telogos y laicos represen-
tantes de las distintas Conferencias Episcopales de América Latina.

Hoy queremos presentar, como un elemento mds de ayuda a la preparacion de lalV
Conferencia, las ponencias que se tuvieron en el seminario, con el deseo de
colaborar con todos los agentes de pastoral en la profundizacion de los distintos
temas que tienen que ver con dicha Conferencia.

Agradecemos alITEPAL el esfuerzo y el entusiasmo con que asumio la preparacion
y realizacion de este seminario, cuyos frutos comienzan a verse en los trabajos que
las distintas Conferencias Episcopales estdn realizando como preparacion a lalV
Conferencia.

3 E C C‘ ON + Raymundo Damasceno Assis
;i Obispo Auxiliar de Brasilia
DE JUV ENT UD Secretario General del CELAM
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Siglas utilizadas

Apostolicam Autositatem

Ad Gentes

Centesimus Annus

Catechesis Tradendae

Christifideles Laici

Documento de Consulta cel CELAM para la IV Conferencia
Evangelii Nuntiandi

Ecclesiam Suam

Gaudium et Spes

Liberatis Concientia - Congregacién de la Doctrina de la Fe
Libertatis Nuntius

Documento de la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Medellin-1968).

Octogesima Adveniens

Documento de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Puebla-1979)

Populorum Progressio

Redemptor Hominis

Redemptoris Missio

Sacrosantum Concilium

Sollicitudo Rei Socialis
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LECTURA DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA
EN AMERICA LATINA

Dr. Pedro Morandé*

1. CRITERIOS HERMENEUTICOS

Toda lectura de la historia, especialmente si es motivada por la conmeracién de un
suceso fundacional, se realiza desde los desafios del presente. No puede ser de otra
manera, puesto que la percepcion y lacomprensién de la historicidad de la sociedad,
delaculturaydelalglesiadependen,entre otros factores, de lamemoria que el sujeto
haya cultivado a partir de su experiencia, de la manera como acostumbre interpretar
el mundo y juzgarlo, de las expectativas que tenga frente al futuro. Las certezas €
incertidumbres que desafian el presente constituyen también la trama de la capacidad
de inteleccion de los acontecimientos histéricos que tiene cada sujeto. Por ello,
resulta indispensable, antes de proponer algunas considcraciones acerca de la
historiade los S00 afios de lapresenciade lalglesiaentre los pueblos latinoamericanos,
que se analicen algunos de los presupuestos hermenéuticos que nos ofrece nuestro
presente.

Me parece que la cuestién fundamental estd representada por el reconocimiento de
quién sea propiamente el sujeto de la historia. En efecto, las ideologias nacidas del
racional- iluminismo han ofrecido distintas interpretaciones de la historia,
contrapuestas incluso unas de otras, pero que han tenido en comiin una caracleristica
fundamental, a saber, que el sujeto histérico no es la persona humana, sino alguna
institucién o agregado social: el estado, el mercado, las clases sociales, el partido,
las vanguardias. Asi, el juicio de la historia pasada se ha hecho desde los modelos
imaginados acerca de la mejor sociedad posible, antes que desde la presencia de un
testigo que anticipa en su propia vida, el bien, la verdad y la belleza de 1a condicion
humana, no porque la autoconstruya coherentemente conforme a un mandato moral
o conforme al juego de fuerzas controlado por la “mano invisible™ o por la “astucia
de la razén”, sino porque se ha abierto a la gracia, al don de Dios, reconociéndolo
presente en su vida.

*  Sociblogo, Pro-Rector Pontificia Universidad Catélica de Chile. Director Instituto de Sociologfa.

Chileno.
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La aplicacion de uno u otro juicio sobre el pasado arroja, como consecuencia, una
vision enteramente distinta sobre el mismo, como también una proyeccién diferente
acercadel futuro. Estoes loque estd en juegoen laevaluacién de los quinientos afios
de cristianismo en América Latina. Pues ;codmo se podria leer la historia
latinoamericana desde la éptica del testigo si, por ejemplo, se asume un paradigma
estructuralista o funcionalista que obliga a disolver al hombre en los
condicionamientos sociales antes que a constituirlo desde el misterio, o si los
cristianos hacen suya esamentalidad secularizantce que sélo veen la Iglesiaa un actor
politico y social en competencia por el poder con otros actores sociales? Es preciso
clarificar, en consecuencia, cudles son los presupuestos hermenéuticos que pueden
sustentar una lectura de la historia latinoamericana desde la experiencia de fe de la
Iglesia.

Me parece que feer los acontecimientos histéricos desde la perspectiva del testigo
que se ha abierto enteramente a la accién transformadora de Dios en su vida, sélo
puede significar que debe referir tales acontecimientos a la objetividad de la
presencia de la Iglesia como sujcto historico encarnado en medio de los pueblos y
culturas que constituyen la familia humana. En efecto, la Iglesia es el dnico sujeto
para cl cual ¢l Reino de Dios no es una categoria analitica, una teoria 0 un modelo,
sino el misterio de su propia identidad. Naturalmente, hay otros sujetos que también
podrian formular para si mismos un concepto equivalente al de “Reino de Dios” y
usarlo cn un sentido alegdrico o analdgico para evaluar los acontecimientos del
mundo, 0 como una palabra poética destinada a despertar las esperanzas en el
hombre. Incluso, hasta podrian usarlo para describir con ¢l la existencia de una
ilusion piadosa para la consolacién humana, o para designar una falsa conciencia de
la condicién humana.

Pero para quicn ha sido constituida en sacramento de la unidad del hombre y Dios
y de los hombres entre si (LG 1), el Reino de Dios cvoca la realidad que clla
sacramcntalmente cstd llamada a hacer presente en el mundo. La Iglesia, como
sujcto histérico, no ¢s todavia, cicrtamente, 1a Jerusalén cclestial vestida para las
bodas dcl cordero. Sigue siendo, como ha dicho el Papa, una comunidad de
pecadores redimidos. Pero su realidad sacramental constituye ya, desde ahora, una
presencia y anticipo del Reino. Asi, la pregunta por el sentido de los acontecimientos
histdricos cs para el testigo una pregunta inscparable de la interrogacién por el
sentido dc la presencia de la Iglesia en medio de los pueblos.

Sin embargo, las tendencias culturales mas sccularizantes dc la sociedad actual han
querido separar, precisamente, el anuncio cristiano de lapresencia de laIglesiacomo
sujclo histérico. Consideran rescalable el niicleo racional del anuncio cristiano, si
se lo depura adecuadamente de la mitologia, de las creencias y de las expresiones
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religiosas populares que lo acompafia, en tanto no les parece igualmente rescatable
la presencia real e institucional de la Iglesia, la que consideran relativamente
obsoletaen un mundo cuyosactores se constituyen por el mercado o por suinfluencia
social o politica. Quisieran ver una Iglesia sin nada relevante que anunciar o un
anuncio que, reformulado en el contexto del pragmatismo que invade la discusién
ideoldgica modcerna, haga irrelevante o prescindible la presencia de la Iglesia. En
uno uotro caso, se leniegaalalglesialaposibilidad de hacer una lectura de Ia historia
humana desde si misma, debiendo someterse a la lectura que hacen otros actores y
que, en la época actual, parece estar determinada por el éxito logrado en el
funcionamiento de las estructuras sociales.

La adopcién de este criterio hermenéutico no sélo ha tenido lugar entre quienes
tienen una posicidn agndstica o antirreligiosa, sino también entre los propios
cristianos. Con motivaciones diversas piensan, de hecho, como si la Iglesia fuese un
actor social méas entre tantos otros que pueblan la vida moderna y que poco puede
decir a una sociedad que se estructura con criterios funcionales y con prescindencia
de la experiencia religiosa. No es que deliberadamente quieran secularizar el
cristianismo o ideologizar o politizar a la Iglesia (aunque también existen casos de
este tipo), sino que no visualizan otro lenguaje fuera del socialmente vigente para
compromelerse en la solucién de los problemas concretos que afligen a las personas
en la sociedad de hoy. De esta manera, la Iglesia se ha convertido para muchos en
algo asi como una fuente de inspiracidn, depositaria de principios y de argumentos
generales y permanentes, pero que requieren ser actualizados con el lenguaje del foro
publico. Para esta manera de pensar, la Iglesia ha perdido la dimensién sacramental
de su presencia en la historia y ha perdido también su capacidad de interpretar los
acontecimientos con una validez objetiva para todos los hombres.

Leeren cambio los signosde los tiempos desde la perspectiva que ofrece el “misterio
del Verbo encarnado”, es una enseflanza reiterada del magisterio de Juan Pablo 11,
no sélo por la verdad intrinseca que expresa, sino también por la urgencia pastoral
que ella pone de manifiesto en la época actual. La sociedad de hoy vive todavia
fuertemente influenciada por el marco filos6fico de la Hustracidn y del kantismo que
restringe la validez de la revelacion exclusivamente al dmbito privado de las
sociedades religiosas. La afirmacion de que s6lo en Cristo el hombre se encuentra
consu verdad, seria en este marco un argumento validonadamés que para creyentes.
Con ello, se lo declara incapaz de revelar la universalidad de la condicién humana.
No se le niega a la Iglesia el derecho a hacer una afirmacién de esc tipo, pero se le
restringe el alcance de su validez s6lo a los que pertenecen a ella.

Otra vez tenemos que decir que no han sido s6lo los no cristianos, los agndsticos o
los anticlericales quienes han adoptado eslas posiciones heredadas de la filosoffa de
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la Tlustracidn, sino los propios cristianos. Asi ocurre, por ejemplo, cuando la
mencionada ensefianza del Concilio es considerada solamente como una fuente de
inspiracién y no como la proclamacién de una verdad sobre el hombre. El resultado
mas frecuente es la aceptacién de distintos tipos de humanismo, -siendo el
cristianismo sélo uno de entre ellos- cada uno de los cuales tiene su verdad, que es
objetivamente parcial y que por esta razén no puede presumir de universalidad ni
extender indebidamente el alcance de su validez. Conello se confunde habitualmente
el respeto a la libertad de conciencia y a la libertad religiosa, proclamada también
por el Concilio, con la renuncia a la objetividad de la verdad y del acontecimiento
cristiano. Asi, la verdad del hombre revelada en Cristo pasa a ser, a los ojos de
muchos cristianos, una especie de “plus” que se puede adicionar, si se lo desea, a la
verdad que el hombre ha descubierto desde si mismo. El humanismo cristiano
aparece, consecuentemente, como un ideal de perfeccién que se ofrece al mundo,
como un método para alcanzar niveles supuestamente superiores de convivencia
social pero que, como ocurre con todo lo agregado o sobrepuesto, no esconstituyente
de la verdad del hombre enfrentado a su propia contingencia, a un gran vacio
existencial.

Si el cristianismo es una flor mas en el jardin de las culturas del hombre, aunque
quisieran reconocerle quizas que es la mas hermosa, o la més racional, o la més
completa, ;como podria la Iglesia pretender hacer una lectura de la historia desde
la misién que se le ha encomendado o, mas precisamente, referir todos los
acontecimientos histéricos al inico acontecimiento del que da testimonio: la muerte
y resurreccién de Cristo? ;No seria una pretensién completamente desmedida? La
transformacion del anuncio cristiano en una verdad nada més que para creyentes
desvaloriza, por necesaria consecuencia, el cardcter de la presencia histdrica de la
Iglesiaen mediode los pucblos. Se vuelve una presencia prescindible como lamisma
verdad que proclama y que puede ser sustituida por otros equivalentes funcionales
que los sistemas sociales se encargan de engendrar. No hay manera de escapar de
esta conclusion, a pesar que se quiera valorar coyunturalmente esta presencia
cclesial con criterios artisticos, morales, politicos, educacionales o de cualquier otro
tipo.

Por todo ello, resulta dificil sobrestimar la importancia que tiene para el mundo de
hoy que la Iglesia refiera los acontecimientos histéricos a su misma presencia en el
mundo como sacramento del Reino. Asi lo hizo el Concilio, asi o ha reiterado en
muchas oportunidades ¢l Santo Padre recientemente en su enciclica Redemptoris
Missio, asi lo comprendié también el magisterio latinoamericano en la Conferencia
Episcopal de Pucbla. En todas cstas expresiones del magisterio no encontramos una
lectura de los signos de los tiempos hecha desde fuera de la historia, como quien
asumc la condicion dc un observador imparcial, sino que se los lee desde dentro,
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desde la pregunta por el hombre y por el sentido de su destino, desde la historicidad
que la Iglesia hace suya cada vez que se encarna en las culturas particulares del
hombre.

En el caso de Puebla, se trata de una Iglesia que asumid plena conciencia, a la vez
que plena responsabilidad, por su presencia en la historia de América Latina.
Aparece incluso una periodizacién de los acontecimientos histéricos de nuestro
continente desde la perspectiva de la presencia de la Iglesia en medio de ellos. Asi,
se habla del periodo de formacién del ethos cultural latinoamericano entre los siglos
XVIyXVIllyseloasociaalaprimeraevangelizacidn; se diferencia, posteriormente,
el periodo de formacién de los estados nacionales y de advenimiento de la
civilizacién urbano-industrial que significé parala Iglesia unaetapadeincertidumbre
y de conflictos que la “sacudieron hasta sus cimientos”; finalmente, se distingue la
época actual, cuyo punto de referencia eclesial obligado es el Concilio y que en el
plano secular se caracteriza por los desafios que plantea el proceso de modernizacién
y desarrollo a los paises de América Latina.

A mds de doce afios de la realizacién de la Conferencia Episcopal de Puebla, es
preciso reconocer, Sin embargo, que este criterio hermenéutico para la lecturade los
acontecimientos histéricos no ha logrado hacerse carne suficientemente en nuestras
Iglesias locales. Coexisten, en cierta manera, la orientacién conciliar que hace suya
la Iglesia latinoamericana en Medellin y Puebla con la orientacién mds arriba
descrita que proviene del marco de la filosofia de la IHustracién y que considera
separable el anuncio cristiano de la presencia de la Iglesia en la historia de los
pueblos. Como se lo ha interpretado una y otra vez desde los presupuestos del
pensamiento utdpico, el cristianismo ofreceria un concepto trascendental de la
sociedad perfecta, la “civilizacién del amor”, que estd mds all4 del espacio-tiempo
de la historia y que seria en rigor 610 un suefio humano, aunque se quiera afiadir que
tal vez sea el masnoble del hombre. Frente a esta mentalidad, lanuevaevangelizacién
parece invitarnos a reconocer la dimension escatolégica de la fe, que no es para
después de los tiempos, sino que hace presente alli donde esta la Iglesia, la
misericordia de Dios que, en Cristo, es don para todos los hombres.

Juan Pablo II ha reiterado este criterio en su énciclica Centesimus Annus:

En todo tiempo, -afirma- la verdadera y perenne "novedad de las cosas" viene
de la infinita potencia divina: He aqui que hago nuevas todas las cosas. (Ap
21,5). Estas palabras se refieren al cumplimiento de la historia, cuando Cristo
entregard el reino a Dios Padre..., para que Dios sea todo en todas las cosas
(1 Cor 15,24-28). Pero el cristiano sabe que la novedad, que esperamos en su
plenitud a la vuelta del Sefior, estd presente ya desde la creacion del mundo,
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y precisamente desde que Dios se ha hecho hombre en Cristo Jesiis y con él y
por él ha hecho una nueva creacién (2 Cor 5,17, Gal 6, 15)” (CA 62).

2. LA FORMACION DE LA SINTESIS CULTURAL BARROCA Y
MESTIZA

Con ocasidn del V Centenario, los 0jos se han vuelto inevitablemente a la época del
encuentroentre los pueblos cristianos europeos y amerindios. Ciertamente, cadauno
de los cinco siglos transcurridos tiene sus propios desafios y conflictos, pero la
atencion ha sido puesta sobre todo en la primera época. Me parece que la razén de
ello no es meramente circunstancial, sino bastante profunda: se quiere poner en tela
de juicio la legitimidad de la presencia de la Iglesia y vincularla a la desaparicién
de algunas culturas y pueblos indigenas. No son pocos los centros de estudio,
cristianos, ecuménicos y no cristianos que ya han anunciado su repudio a la
conmemoraciéndel V Centenario y,aunque no siempre lo hacen de maneraexplicita
y directa, en la mayor parte de los casos quieren hacer a la Iglesia responsable o
corresponsable de un supuesto “etnocidio” 0 “genocidio” de 1a poblacién amerindia.

Dada la importancia atribuida a los acontecimientos de la primera hora, quisiera
analizar a continuacion la pregunta si acaso se produjo o no en las condiciones
histdricas concretas en que se realizé la Primera Evangelizacién de América una
sintesis cultural hispano-aborigen o hispano-indigena. Como todo anélisis, este tiene
también algunos presupuestos, especialmente en lo que atafie a la nocién de sintesis
culwral. Por ello, es conveniente tener presentes los modos alternativos mas
importantes que se ofrecen para abordar este tema.

Pienso que, en general, se han dado dos alternativas parael analisis del problema que
difieren entre si por el modo como conciben el tema de la identidad cultural. Desde
luego que si existe alguna sintesis cultural propia de América Latina ella deberia
caracterizarse por laidentidad que confiere a los sujetos latinoamericanos. Es decir,
esa sintesis tendria que haber configurado para las personas y para los pueblos una
identidad particular, algo en torno a lo cual pudiesen reconocerse presentes. La
identidad no es otracosa que el reconocimiento de la propia presencia junto aquienes
se comparte una misma historia y un mismo espacio.

Quien no tiene identidad es aquel que se encuentra ausente del contexto del cual se
estd hablando. Alguien que es indiferente frente a otro, no valora la identidad del
otro, ni la propia en relacion al otro. La ausencia no genera identidad, sino el
reconocimiento de la propia presencia y de la de otros sujetos. Por lo tanto, si se
quiere plantear la pregunta acerca de la existencia de una sintesis cultural propia de
América Latina, se tiene también que formular la pregunta por el carécter de la
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identidad que genera, que no es otra cosa que la manera como reconocen 10s sujetos
su presencia social y cultural en la historia.

Pues bien, para determinar la identidad siempre se plantean dos momentos. Un
momento de cercania, de compasién con el “otro™ y por el “otro” y de reconocer en
el “otro” los mismos rasgos del cual el “yo” es portador. Y un momento de
diferenciacién en donde el “yo” se reconoce distinto. Aristételes ya planteaba como
método para el andlisis proceder por la determinacién del género préximo y de la
diferencia especifica. Algo andlogo ocurre con el mecanismo de la identidad que
reconoce también estos dos momentos de identidad y de diferenciacién que se
reconcilian en un dnico todo, representado por la presencia del sujeto.

Sinembargo, unade las formas con que se haconceptualizado el tema de la identidad
cultural en el mundo moderno, especialmente a partir de la Fenomenologia del
Espiritu de Hegel, es la afirmacién de la identidad propia mediante una dialéctica
que niega o subordina al otro. En este enfoque no se da sélo la bisqueda de la
diferencia especifica del “yo” con el “otro”, sino que se plantea adem4s la exigencia
del reconocimiento que el otro debe hacer de mi mismo para poder hablar de
identidad. Asi, en el nicleo de este enfoque est4 1a lucha por el reconocimiento como
el criterio determinante de la identidad.

Es evidente que si el “yo” esta solo, como ocurre con Robinson en su isla, ;jquién
lo va a reconocer? Si nadie lo reconoce, ;c6mo alguien podria hacer de espejo para
que el “yo” descubriera su propia presencia? La imagen de Robinson en la isla no
es, en el fondo, la imagen de un individuo solitario, sino que es una imagen de total
ausencia. Lo que se representa en ella es a una persona sin identidad, porque no hay
nadie que le reconozca esa identidad. Dentro de este horizonte Hegel desarrolla en
su “Fenomenologia del Espiritu” la famosa dialéctica del sefior y del siervo,
precisamente como una exigenciade larazén que busca constituir, mediante la lucha
por el mutuo reconocimiento, la conciencia de la propia presencia en el mundo y en
la historia. Se plantea entonces, como consecuencia, que la relacién entre amigo y
enemigo no es s61o la expresién de una contienda de intereses, sino que es la relacion
bésicaque permite reconocer la presencia del sujeto enlahistoria. Esun prerrequisito
del desarrollo de la conciencia.

Es asi como muchos han enfocado la relacién de Espana y Portugal con el mundo
indigena, elevando a categoria hermenéutica la dialéctica del amigo-enemigo y
explicando el encuentro entre culturas en términos de subordinacién o dominacidn
de una cultura sobre la otra. En este esquema la identidad de Espaiia y Portugal es
laidentidad del dominador, la cual se establece por el reconocimiento que el pueblo
indigena hace de su dominacién. Por su parte, los pueblos indigenas tienen la
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identidad del dominado a partir del reconocimiento de la obra de colonizacién por
parte de Espafia y Portugal.

Pienso que se plantean dos problemas muy serios al asumir este enfoque. En primer
lugar, que en la época en que sucede el proceso del encuentro entre Espaiia, Portugal
y los pueblos indigenas no se habia formulado todavia esta dialéctica del sefior y del
siervo sobre la que reflexioné Hegel. La l6gica con la cual se interpretaron los
acontecimientos, tanto por parte de los eurcpeos como por parte de los pueblos
indigenas era enteramente distinta. Desgraciadamente para ellos, Hegel no habia
nacido todavia.

Alguien podria objetar que tal problema cs relativamente subjetivo puesto que, de
todas maneras, objetivamente el caracter de la relacién planteada seria el de una
oposicion entre dominador y dominado. El fundamento de esta objecidn, sin
embargo, es sélo aparente, porque el problema de fondo no es si acaso hubo o no
dominacién de unos por otros, lo cual sabemos que ocurrid, sino que si tal
dominacidn constituye o noelniicleode laidentidad de los pueblos latinoamericanos,
lo cual no es ya una cuestién de hechos histéricos, sino de las categorias de
interpretacion de la cultura lalinoamericana.

Pero cxisle lambién un segundo problema que se plantca con este enfoque y es que
para establecer esta dialéctica entre sciior y siervo que de hecho en el caso que nos
ocupa, surgié mas bicn con ocasién del IV Centenario, es decir, hace un siglo, debe
presuponerse que el encuentro fue en verdad un enfrentamiento entre espafioles y
portugueses, por un lado, y los pueblos indigenas, por el otro. Ademés de no ser
histéricamente sostenible esta presuposicion, puesto que sabemos que pueblos
indigenas pelearon del lado de los espafioles contra otros pueblos indigenas, se
presupone, adicionalmente, que los pucblos indigenas habrian constituido una sola
cultura homogénea del mismo modo que Espaiia, que representaria otra cultura
homogénea. En el fondo, no es dificil advertir que se trata de una tipificacion
realizada por un observador, antes que de la conciencia de los propios protagonistas.

Cuando se observa la varicdad enorme dc lenguas, de etnias y de estilos culturales
que existian en la América precolombina, se cae rdpidamente en la conclusién de
quedarle atodos los pueblosamerindios lacategoria homogeneizante de “indigenas”
no es mas que un abuso del observador. Tal nombre sélo caracteriza a los que “no
soncomo el observador”y refleja, por tanto, el punto de vistade quien observa, como
el propio Colon que creyd, porequivocacion, que habia llegado alaIndia bautizando
como indios a los habitantes de este continente. Es decir, se trata de una identidad
otorgada por ¢l observador y no de la identidad por la cual se reconocian presentes
los propios pueblos protagonistas del encuentro.
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La segunda alternativa de conceptualizacién de la identidad cultural recalca mas
bien el vinculo de participacién o de pertenencia que existe entre los sujetos
histéricos, antes que la diferenciacién u oposicién. Ello no signilica que se elimine
uoculte ladiferenciaespecificaentre los protagonistas, sino sélo que ladiferenciacion
no se constituye arbitrariamente en la ¢lave hermenéutica de la identidad cultural.
La diferencia especifica, como lo reconocia Aristoteles, se constituye sobre cl
género propio, que en cste caso podria deflinirse como aquello que se reconoce
comtn en el encuentro con el otro.

Personalmente, pienso que esta scgunda alternativa de conceptualizacién es mas
apropiada que la primera, por dos razones. En primer lugar, porque sc aproxima mas
al tipo de cultura que tenian los pueblos americanos. En efecto, uno de los errores
ami juicio més frecuentes en el analisis de la organizacién indigena cs atribuirle un
grado de diferenciacién entre la esfcra politica, la ccondémica, lareligiosa y la social,
que presuponen, a su vez, una diferenciacidn entre la socicdad y la naturaleza que
en la época del encuentro no cxistia. El Tahuantinsuyu tanto como Tenochtitlan
constitufan para sus habitantes ¢l mismo cosmos. No cran reinos o imperios a la
manera de aquellos constituidos por el rey de Espaiia o por ¢l emperador del Sacro
Imperio. En estos casos se trata de organizaciones emincntemente sociales y
politicas hechas por el hombre, atin en el caso que legitimasen religiosamente el
ejercicio del poder. En suelo americano, en cambio, la organizacién de la sociedad
coincidia enteramente con el cosmos mismo y por eso estaba dividida en cuatro
cuadrantes que correspondian a los cuadrantes del universo. Por lo tanto, cuando
llegan los espafioles no se representan a alguien que viene desde fuera del sistema
irrumpiendo en su interior, sino que es un acontecimiento que sucede al interior del
inico cosmos, que es el cosmos indigena. Si los mismos indigenas ven este
acontecimiento como una “catdstrofe”, no lo ven, sin embargo, a la manera de la
destruccién del imperio romano por ejemplo, sino como un “pachacuti”, es decir,
como la emergencia de una nueva edad o de un nuevo sol en la historia universal.

A tal punto opera esta identificacién, que en la famosa crénica de Guaman Poma de
Ayala, escrita como carta al rey de Espafia, se identifica al rey como el nuevo Inca,
es decir, como el sucesor del principio de unificacién y de orden de los cuatro
cuadrantes del universo. Como se puede facilmente apreciar, es una idea de la
sociedad y del mundo totalmente distinta a la sugerida por la dialéctica de amigo y
enemigo, la cual presupone una diferenciacién de la sociedad respecto de la
naturaleza. Enestadialéctica, lalucha porelreconocimiento se refiere evidentemente
a un enemigo social y no a alguien definido a partir dcl vinculo con la naturaleza.

Pues bien, para superar errores de apreciacion de este tipo y lograr una apreciacion
adecuada del proceso del encuentro entre europeos y amerindios se hace indispen-
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sable recurrir a una macroteoria que facilite la comparacion. En las ciencias sociales
actuales este punto de referencia macrotedrico estd constituido por lo que se ha
llamado la teoria de la evolucién. Desde ella descubrimos que sélo tiene sentido
comparar la cultura curopea con las indigenas y tratar de comprender cudl fue la
verdadera expericncia de encuentro o de desencuentro entre ellas, si tenemos en
cuenla cl estadio especifico de desarrollo o evolucién social de las respectivas
culturas.

En ciencias sociales se suelen usar fundamentalmente dos macrocrovariables de
referencia, apartir de lascualces es posible ordenar los procesos histéricos especificos
de los pueblos. La primera de ellas estd constituida por el paso de la cultura oral a
laescritay,desdeeste siglo,alaculturaaudio-visual. La segunda macrovariable esta
constituida por el paso de la socicdad organizada por el parentesco a la sociedad
organizada jerarquicamente por estamentos y finalmente, a 1a sociedad organizada
por funcioncs.

En relacidn a la primera macrovariable de referencia, se puede caracterizar el
encucntro, sin temor a equivocacion, sefialando que mientras la cultura de Europa
estaba desarrollando plenamente la fase de la escritura, las culturas indigenas no la
conocian. Lo Unico que existia, como sc sabe, eran los cédices Mayas que no habian
logrado, al momento del encuentro, evolucionar hacia una escritura fonética. En
Europa, en cambio, observamos un proceso de transformacién de las lenguas
habladas en lenguas escritas, cuyo inicio puede situarse tempranamente alrededor
del siglo XI 'y que entre el siglo XIV y XVII alcanza su apogeo. Con anterioridad,
las tinicas lenguas escritas eran el latin y el griego. Pero a partir del siglo XIV se
produce un desarrollo espectacular de las lenguas romances, del aleman y del inglés,
transformandose en lenguas escritas.

Este desarrollo cultural europeo, no conocido en América, establece una cierta
dificultad para comparar las culluras que se encontraron durante el siglo XVI en
suelo americano. Estaban en distintos estadios de evolucion. Cabe entonces
preguntarse cudles son las diferencias mas imporlantes entre ambos tipos de cultura,
para poder visualizar asi las dificultades metodolégicas del anélisis de los procesos
vinculados a la primera evangelizacion.

En primer lugar, la cultura de la oralidad vive de la experiencia del didlogo, del
compartir un espacio en el cual se nombra y se es nombrado. Este es, por
antonomasia, el espacio religioso, el espacio ciiltico, el espacio de la fiesta. Por eso,
las culturas indigenas pueden ser caracterizadas como culturas esencialmente
cultico-religiosas. La cultura del texto, en cambio, es una cultura que busca el
horizonte de la legitimidad de la accién humana y del ejercicio del poder, la
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justificacién por medio de laracionalidad del argumento. No por acaso, su expresion
maxima es la ley. Asi, es el estado de derecho quien representa, por antonomasia,
laculminacién de todas las culturas escritas de la modernidad. Los indigenas vieron
a los espafioles como aquellos que venian a ensefiar a leer y, a pesar del enorme
esfuerzo europeo por ceiiir su conducta a un estado de derecho, los indigenas no
lograron compalibilizar los principios de su organizacidn y la ley escrita que se les
imponia.

Respecto de la segunda macrovariable, se puede afirmar que al momento del
encuentro las sociedades indigenas estaban mayorilariamente organizadas por el
sistema de parentesco. Esto vale especialmente para el caso de los pueblos
recolectores, que eran los mas numerosos en suelo americano. Sin embargo, se
comenzaban a diferenciar de esta organizacion social, determinada por el parentes-
co dos grandes centros culticos que eran: Cuzco y México-Tenochtitldn. Ambos
lugares no pueden entenderse como una suerte de capitales imperiales en un sentido
politico, sino como los centros religiosos en que habia comenzado a constituirse una
sociedad jerarquizada o estamentalizada, cuya cabeza cstaba representada por los
consagrados al sacerdocioritual. Eran sociedades constituidas porla celebracién del
sacrificio incluido, como se sabe, el sacrificio humano.

La sociedad espafiola, en cambio, habia abandonado el esquema organizativo de la
sociedad de parentesco o sociedad segmentada, y comenzaba el pleno desarrollo de
lajerarquizacion estamental. La misma monarquia era una expresién de este cambio
en la organizacion social que, con los reyes catdlicos, se habia constituido también
en un principio de unidad territorial. Asi, para respetar la diferencia en las formas
de la organizacién social europca y americana, como también el patrimonio cultural
propio de la oralidad y de la escritura, se optd por constituir juridicamente lo que se
llamé “Dos Republicas”, una para los espafioles y la otra para los indios. Esta
solucidn, ciertamente discutible, es una muestra de 1a conciencia de la época que,
por una parte, se da cuenta de la complejidad de relacionar sistemas organizativos
y tradiciones culturales diferentes pero que, por la otra, no abandona la voluntad
universal y unitaria en razén de dicha complejidad.

Sobre la base de esta caracterizacién general del proceso de encuentro, se puede
naturalmente explicitar en forma mads detallada, cuales fueron los 4mbitos menos
problemdticos del encuentro y cudles los mas problematicos. Por falta de tiempo, me
limitaré apenas a enunciar los puntos a mi parecer m4s relevantes en ambos ¢asos:

Entre los aspectos menos problematicos del encucntro habria que mencionar:

a) Elcaréctertributariodel trabajo tanto en el mundo indigena como en el espaiiol.
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b)

c)

Personalmente, diria que este es uno de los puntos donde se evidencia una mayor
continuidad entre ambos tipos de cultura. La legitimacidn cultural del trabajo
se la encuentra en el tributo que se debe a la sociedad, al cosmos, al incao a la
corona. La institucion de la “mita”, que es netamente indigena, continia hasta
el dia de hoy en la América mestiza. Lo mismo ocurre con otras instituciones
del trabajo asociadas a la fiesta, como es la “Minga” o el “Mingaco”. También
suponen una legitimidad de la actividad humana fundada en el tributo.

La organizacién del tiempo conforme al calendario litiirgico, es decir, la
mantencién de una contabilidad religiosa del tiempo. Ello permitié que los
espacios sociales o piblicos conservaran un caracter sagrado. El templo y la
plaza se unificaron; fueron los lugares de encuentro méds importantes de la
poblacién. No desconozco que el templo espafiol difiere del indigena, puesto
que el primero se habita interiormente, en tanto que el segundo es una pirdmide
0 piedra sacrificial de cara al cosmos. Ya mencioné que la relacién de la
sociedad humana con la naturaleza era enteramente distinta en las culturas
indigenas y en la espanola. No obstante, ambas conservan la sacralidad del
espacio y del tiempo a través de la organizacién del calendario litirgico.

Finalmente, me parece que es comiin la importancia atribuida al teatro, a la
danza, a la liturgia, a los autosacramentales, a las devociones, etc., como los
verdaderos momentos y lugares de transmisién de la memoria cultural. Hasta
el dia de hoy sabemos que en América Latina los més grandes lugares de
encuentro y de mestizaje cultural han sido los santuarios marianos. Més que la
identidad ideoldgica o los intereses derivados de 1a posicidn social, los espacios
de encuentro han sido religiosos y culturales. Algunos, entre ellos el recordado
profesor Mario Géngora, han llegado a decir que no saben si América Latina es
cristiana, pero si saben que es mariana. Personalmente diria que mas que la
doctrina o que la transmisién de una teologia escrita, que suponia la escritura
que no conocian los pueblos indigenas, la sintesis cultural se logra por medio
de la participacion en la liturgia, en el ritual, en el teatro, en las manifestaciones
de la cultura oral, los cuales siguen operando hasta la actualidad.

Entre los aspectos més problematicos del encuentro quisiera mencionar también

tres:

a)

El significado cultural de los metales preciosos. Sobre este punto hubo un
desencuentro radical. Para los esparioles y portugueses, como para todos los
curopeos de la época, eran medio de pago, es decir, dinero. Para el mundo
indigena, en cambio, los metales preciosos tenian un significado religiosoy una
funcién funerariay ritual. Asi, el oro y la plata transferidos de América a Europa
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tuvieron significaciones diversas. Mientras para los espaiioles fue obtencién de
riqueza, para los indigenas fue la profanacién de sus tumbas y de la tierra.

A pesar de que existio este claro desencuentro, quisiera hacer un pequefio
alcance sobre una cantidad de textos escritos que mencionan el tema de los
metales preciosos, como por ejemplo el de Gustavo Gutiérrez titulado “Dios o
el oroen las Indias”. Estos textos imputan a los espafioles la avidez de riquezas
(particularmente de metales preciosos) como el motivo principal y verdadero
de su interés en América. Mis alld del hecho de que efectivamente este factor
haya jugado un importante papel en algunos de los espafioles que vinieron (no
fue el caso, ciertamente, de los misioneros de las érdenes mendicantes, ni de los
jesuitas), me importa destacar el hecho de que el oro no tenia para los indigenas
el significado comercial que se asocia a la voracidad de los espafioles, sino un
significado ritual.

Una de las expresiones m4s interesantes que he encontrado a este propdsito fue
el fracaso relativo de los primeros evangelizadores del Cuzco al presentar a
Cristo como el nuevo y verdadero sol, especialmente en su forma sacramental
portada por custodias talladas en oro. Para el mundo indigena, la desaparicién
del grupo sacerdotal cuzquefio significaba también la eliminacién del culto
solar para siempre. La mayor parte del pueblo no participaba del culto solar,
como sucedid también en muchisimas otras culturas. Este es, en un sentido
técnico, un culto sacerdotal. El oro tenia un significado en este contexto ritual,
pero no podia extenderse esta significacién a otros ambitos. Repetidamente
dicen las leyendas que con la muerte del inca el oro se transformé en piedra.
Ciertamente, el inca no era un alquimista. De lo que se trata es de la vinculacién
del oro a las funciones ciilticas del estamento sacerdotal, desaparecido con el
inca.

El culto a los muertos. En las sociedades indigenas el culto popular era el culto
funerario. Ello se corresponde enteramente con una forma de organizacién
social fundada en el parentesco. Una sociedad como la europea en cambio, con
organizacién estamental, podia expulsaralos muertosde sus familias y ponerlos
enlugarescomunes. Secrean los cementerios generales. Cuando esto se impuso
también en América, se creé un gran conflicto. Los indigenas saqueaban los
cementerios para devolver a los muertos a las casas donde pertenecian. Estaba
en juego laexpresion mas profunda de sureligiosidad, puesto que los adoratorios
de las familias se ubicaban precisamente en el lugar donde estaban los cuerpos
de sus parientes.

Finalmente, también hay que mencionar el valor diferente dado al mestizaje por
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el mundo indigena y por el mundo espafiol. En este plano, se produjo también
un conflictocultural de significacién. La estamentacién de la sociedad espafiola
no erade tipo ciltico. No tenia por cabeza al sacerdocio, sino a lacorona. Habia
en Espafia una diferenciacion estamental propiamente moderna, que no
diferenciaba a la sociedad segun su rol en el culto. En este sentido, el hecho de
que el mestizo apareciera como un producto nuevo de este encuentro, no tenia
para ellos un significado religioso, sino social. En los primeros tiempos el
mestizaje fue tolerado, aunque nunca fomentado. Posteriormente, con la
recomposicién de la familia curopea en América, el mestizo fue desplazado a
un lugar de segunda importanciaen la estratificacidn de la sociedad, pero nunca
significd otra cosa que un problema social.

Parael mundo indigena, en cambio, el mestizaje fue interpretado con categorias
cultico-religiosas. Es el caso de las sociedades indigenas organizadas por el
parentesco como una forma de establecer alianza. Asi porejemplo, enel mundo
guarani no tendria sentido hablar del mestizaje conla figura de lamadre violada,
como plantea Octavio Paz en “El laberinto de soledad”. En las sociedades de
parentesco eran los jefes de familia quienes entregaban a sus hijas en alianza y
asi sucedié Lambién con el mestizaje. Distinto fue el caso de las sociedades con
organizacién estamental y sacerdotal, como Cuzco y Tenochtitlan. Allf el
meslizaje representd una perturbacion, unasuerte de profanacién del significado
cdsmico que se representaba por medio de la organizacidn social. El mestizo se
vio obligado a buscar su propio valor religioso, el sentido de su presencia en el
cosmos. Personalmente, creo que cste fendmeno estd vinculado de una manera
muy directa al culto mariano y ayuda a explicar su enorme importancia en
América Latina.

Surge ahora la pregunta de cudles son las caracteristicas de la sintesis cultural
latinoamericana que pudo reunir tanto a los elementos menos problematicos como
a los mas problematicos del proceso histérico de encuentro. Quisiera resumir estas
caracteristicas en cuatro puntos:

a) El barroco, que es propiamente el estilo cultural con el cual se desarrolla la
consolidacién de América Latina, tenia como idea matriz la de formar una
ecimenc universal de pueblos. Esia idea se pierde, en mi opinién, con la
Ilustracién y reciense recupera, en el casode lalglesia, conel Concilio Vaticano
I1. La primera idea de una sintesis universal de pueblos se did, a mi parecer, en
Greciacon lacxpansion helenista llevada acabo por Alejandro Magno, pero por
razones histéricas no alcanzé a incluir a todos los pueblos. No tuvo carécter
realmente universal. En el caso del medioevo cristiano, su universalidad quedé
encerrada por el entorno isldmico y por la concepcién del Sacro Imperio
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Romano Germanico. Recién con la expansién de Europa a ultramar vuelve a
aparecer propiamente la idea de una ecimene universal de pueblos.

Es muy importante diferenciar esta concepcién de lo que podemos llamar una
ecumene de estados, que es la formula de las Naciones Unidas en el mundo de
la post-guerra. Se intenta la unificaciéon del mundo como una ecumene de
estados o se concibe al mundo como una asamblea de naciones. La idea del
barroco, en cambio, era la de una ecumene de pueblos que traspasaba las
diferentes férmulas politicas e institucionales. Ella se expresé en el “derecho de
gentes” desarrollado por la Escuela de Salamanca, y que inspiro la legislacién
de Indias. La convivencia entre pueblos obligaba ciertamente a algunas
concesiones, pero no era licito desconocer su propia identidad cultural u
obligarlo a renunciar a ella, puesto que todos formaban parte de la misma
ecimene. La idea de proteger a los pueblos indigenas y a sus culturas inspird
parte importante de la obra misionera de la Iglesia.

La segunda caracteristica del ethos barroco de la sintesis cultural de América
Latinaeselintentode integrar oralidad y escrituraa través de la representacion.
Creoque en lacultura de América Latina el teatro y la liturgia tienen, por tanto,
un rol hermenéutico fundamental, mucho més importante que el de los textos,
o informes de cronistas, o que la discusion acerca de los titulos de la conquista.
En el fondo, el encuentro entre la trasmisién oral y la escritura no se produjo en
laescritura, sino en la representacion. Por eso, afirmo que la sintesis cultural de
América Latina es fundamentalmente una sintesis ciltica y no una sintesis
ideolégica. Es decir, no se da como una transaccién o negociacién entre
discursos contrarios, sino mas bien como la participacién de todas las gentes en
un mismo espacio sacro que los convoca.

La tercera caracteristica que quisiera mencionar es la legilimacion tributaria y
sacrificial del trabajo, la que se expresaen una organizacién ccondmicadualista
que opera monetarizadamente “hacia afuera”, intcgrandose a los mercados
internacionales a través de los medios de pago habituales y no monetarizadamente
“haciaadentro”. En otras palabras, la cconomia de subsistencia “hacia adentro™
y la economia de exporlacion “hacia afuera” representan los dos polos que
tempranamente se estructuraron ecn América Latina y que se mantienen hasta
el dia de hoy, aunque con distintas modalidades, como es ¢l caso actual de la
cohabitacion de un sector exportador altamente competitivo con un sector de
“economia informal” de baja productividad, que abarca casi a la mitad de la
poblacién de AméricaLatina. Esta férmula ha tenido una sugerente estabilidad
enlahistoriade América Latina, loque indica que tiene una legitimidad cultural
muy acendrada. Tal legilimidad es,en miopinidn, laque surge de laorganizacion
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ctiltico-sacrificial de las tradiciones indigenas, la que se continia a través de las
instituciones sociales del barroco.

3. EL DESAFIO DE LOS ESTADOS NACIONALES

A pesar de que la presencia de la Iglesia en la historia latinoamericana ha sido
continua en los cinco siglos que nos constituyen, durante el periodo que Puebla
define por el impacto de la civilizacién urbano-industrial y la aparicién de la
racionalidad técnica, la presencia eclesial fue muy débil y atomizada. Desde
mediados del siglo XVIII comienza de parte de la corona un hostigamiento
sistemadtico a las érdenes religiosas a través de diferentes medidas, la més drastica
de las cuales fue la expulsién de los jesuitas de todos los territorios del reino.

Toda sintesis cultural tiene sujetos que la simbolizan o encarnan de una manera
particular y arquetipica. Durante el barroco, estos sujetos portadores de la sintesis
mestiza fueron fundamentalmente las érdenes religiosas. Nunca durante ese periodo
fue el Estado o las instituciones publicas los portadores de dicha sintesis. En gran
parte, ello se debe a que nunca se logré construir un Estado latinoamericano, sino
que laadministracién de los asuntos piblicos estaba regionalizada y en manos de los
representantes de la corona. Las drdenes religiosas, en cambio, a pesar de sus
diferencias regionales tenian una presencia latinoamericana y hacian de puente o
mediacién con la Iglesia universal, con Roma y con los restantes lugares de
evangelizacion en los nuevos territorios sometidos por la expansién europea. Ellas
aseguraban que los problemas nuevosresullantes de asumir las tradiciones culturales
locales en el proceso de evangelizacion se resolvieran con criterios-universales y no
sélo de coyuntura. Sin minusvalorar la accién evangelizadora de ninguna orden, no
cabe duda que resalta la organicidad de la presencia jesuita. En la China o el Jap6n,
en la India 0 en América Latina lograron dar a la evangelizacién un lineamiento
coherente que referia la experiencia de los distintos pueblos a un horizonte
ecuménico.

Pues bien, el hostigamiento a las rdenes religiosas, las limitaciones impuestas en
sus seminarios, las expulsién en el caso de los jesuitas y e! aumento progresivo del
clero secular por sobre el de las 6rdenes dieron como resultado que la sintesis barroca
del primer periodo quedara progresivamente sin sus sujetos portadores. Con ello,
la Iglesia se vié sometida a tendencias fuertemente galicanas que la desvincularon
de su centro universal. Coincide este proceso con la formacién progresiva de
oligarquias locales que adquiriendo los bienes eclesisticos abandonados, como fue
el caso de numerosas haciendas, empezaron a ocupar un papel destacado en la
configuracién del orden y en la regulacién de la identidad. No eran agndésticas o
anticatélicas sino que carecian de toda visidn de conjunto sobre el proceso histérico
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latinoamericano y su presencia orgédnica era solamente regional. No eran los
portadores de una sintesis cultural, sino m4s bien quienes intentaron llenar el vacio
dejado por la destruccién de esos portadores. El paulatino fortalecimiento de estas
oligarquias regionales culminara afios después en el proceso de formacién de los
estados nacionales que conocemos hoy dia. Pero quisiera insistir, al menos como
hipétesis, en que la condicién de posibilidad para el desmembramiento de América
Latina en una veintena de paises durante el siglo XIX fue la destruccidn practicada
en el XVIII sobre las 6rdenes religiosas que constituian el nexo de comunicacion
cultural de las distintas regiones de América Latina y de éstas con Europa y el resto
del mundo.

LaIlustracidn catdlica primero y la de la Enciclopedia después, difundidas a partir
de mediados del XVIII, contribuyen decisivamente al ocultamiento del barroco
como memoria histérica de la identidad cultural latinoamericana. Sabido es que la
Ilustracién catélica tuvo un marcado acento neo-jansenista y neo-galicano que,
operando en un espacio cultural carente de sujetos portadores de su sintesis, no logré
hacer visible la continuidad de la historia latinoamericana, sino més bien cre6 las
condiciones para la discontinuidad y la ruptura. Con un marcado desprecio hacia
las formas rituales, especialmente hacia las expresiones de religiosidad popular, €l
neo-jansenismo de los nuevos grupos dominantes no lograba sintonizar con los
mecanismos que habian producido la sintesis del periodo anterior. La religién
comienza a adquirir un tono moralista y a transformarse en pedagogia para las clases
populares. Este proceso no es contradictorio con la aparicién posterior del laicismo
anticlerical, sino que en cierta medida lo prepara o lo prefigura. Desde entonces,
como lo reconoce Puebla, se ha producido en todos nuestros paises una profunda
escision entre la cultura de la élites y la del pueblo, incluida también sus respectivas
formas de religiosidad, escisién que adn hoy no ha logrado superarse del todo.
Mientras para el pueblo la Iglesia es antes que nada una realidad sacramental que
hace presente el poder de Dios sobre la vida del hombre, sobre los fenémenos
naturales como sobre la salud del cuerpo y del espiritu, para las élites se ha
transformado paulatinamente la presencia eclesial en la garantia de una doctrina
principalmente moral y, durante este siglo, comprometidaen la lucha por la primacia
del estado o del mercado.

Es interesante comprobar como en América Latina, a diferencia de lo sucedido en
Europa, jaméds hubo una critica fundamental ala religién del tipo como, por ¢jemplo,
encarné Feuerbach o Saint Simon 0 Marx. Hubo ciertamente, una gran cantidad de
querellas a causa de la Iglesia, pero orientadas méas hacia los problemas de la
delimitacién juridica de los campos de accién, hacia la cuestién de los bienes
eclesidsticos y de la excencién de impuestos o hacia la educacién confesional. Pero
nuncatuvimos unateismotedricoy critico que intentara rescatar el “niicleo racional”



26 / SEMINARIO HACIA LA [V CONFERENCIA

delcristianismo para “‘realizarlo”, supuestamente, como filosofia de 1a historia. Para
ello hubiésemos necesitado justamente una filosofia propia, arraigada en el
comportamiento de las élites y situada frente a la tradicion ritual. Ni la Ilustracion
catolica ni la secularista fueron capaces de conslituir una estructura tedrica de ese
tipo. Puesto que ya habian reducido la religién a la moral y alguien debia velar por
lamoralidad del pueblo, se le concede ala Iglesia ese papel, siempre que no pretenda
salirse de él y abordar otros campos. Hasta el dia de hoy es bastante corriente que
los grupos oligérquicos agnésticos prefieran mandar a sus hijos a formarse en
colegios catdlicos que en colegios laicos, pues confian en la formacién moral que
alli se les dard. Lo demas no les importa porque saben que es el niicleo moral lo que
perdurard de la formacién religiosa. No se interprete esta afirmacién como una
critica indiscriminada a los colegios cat6licos. Sélo quiero apuntar a un fenémeno
que los sobrepasa, que estd profundamente arraigado en la cultura de la élites y que
procede de las tendencias neo-jansenistas de la Ilustracién catélica.

La religiosidad del pueblo es bastante diferente. Ella ha conservado los rasgos
fundamentales del barroco, especialmente el cardcter ritual y festivo. Una férmula
que puede resumirla es : “Accidn de Dios-Fiesta del Pueblo”. Se organiza en torno
al calendario litirgico, a la festividad de patronos y santos, a la recepcién de los
sacramentos, al rito funerario. Escandaliza muchas veces a las élites porque no hay
enellarastro alguno de moralismo y, en ocasiones porel contrario, se desborda hacia
conductas reprobables. Pero lo importante, me parece a mi, es entender el sentido
delaqueesportadora. Noestdorientada haciael temadel orden y de lasinstituciones
sociales 0 a la delimitacién de las conductas adecuadas o inadecuadas, sino haciael
temade larelacién del hombre conel poderde Dios que se hace presente en sus vidas.
Por ello es que las élites han abandonado con frecuencia la religion como espacio
de definicion de su identidad. Noes que dejen necesariamente de practicarla, sino
que deja de ser la actividad que los constituye como personas. En la religiosidad
popular, en cambio, se descubre inmediatamente que se trata de la ocasién en que
las personas adquieren conciencia de su propia humanidad y de su pertenenciaa un
pueblo que no ha sido creado por pacto alguno, sino convocado por la presencia de
la Iglesia.

Creoque uno de los problemas fundamentales de este periodo, miradodesde la Optica
de la Iglesia, es el olvido de la “memoria histérica’ del barroco, especialmente de
parle de los estados nacionales. Naturalmente, habria que hacer precisiones en cada
caso particular. Pero la tendencia ha sido que estos estados han intentado
frecuentemente legitimar su presencia en oposiciones al barroco. Octavio Paz ha
mostrado en numerosos de sus escritos cémo el estado liberal mexicano del siglo
XIX se entiende no sélo como contrario a Nueva Espafia, sino como una especie de
vengador de ese periodo. Sarmiento aplicaba la oposicién entre civilizacién y
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barbarie para clarificar las tarea del estado nacional en formacién frente al mestizaje
y a la memoria cultural. En Chile, el himno nacional dice: “de tres siglos lavamos
la afrenta” y asi podria nombrar muchos ejemplos. Pero la Iglesia est4 in-
disolublemente unida a la cultura de ese periodo que se pretende exorcizar. Nues-
tros pueblos son m4s antiguos que nuestros estados nacionales y la presencia de la
Iglesia fue més decisiva en la formacién de los primeros que de los segundos. De
ahi que haya sido ella también objeto de ataque por parte de la “leyenda negra” y,
lo que resulta a veces mds incomprensible, que catélicos, clérigos y laicos se hayan
sumado a este intento de disolucion de la identidad cultural del pueblo, ciertamen-
te con m4s frivolidad e ignorancia, que con mala intencién. Pero el problema sigue
vigente y es bastante profundo. No se explica por cuestiones coyunturales, sino que
remite a un sustrato cultural no asumido por las élites que constituyeron los estados
nacionales. Le guste o no le guste a los intelectuales y politicos latinoamaricanos,
atacar a la Iglesia es también atacar las bases culturales sobre las cuales nuestros
pueblos han constituido su identidad y el sentido de su existencia.

Este conflicto que resefiamos se ha hecho cada vez mds complejo con el correr del
siglo XX, si tenemos en cuenta especialmente los procesos de modernizacion que
protagonizan nuestras sociedades y la creciente urbanizacién de la vida social.
Algunos pensaron que estas dificultades se resolverian por si mismas, que la gran
ciudad, como experiencia urbana nueva, transformaria del tal modo la tradicién
barroca que de éstano quedaria mas que un lejanorecuerdo. LaIglesia, por su parte,
ha considerado muchas veces que la evangelizacién de la moderna ciudad puede
hacerse con los mismos métodos y caracteristicas que antes le dieron resultado en
la vida rural o en las ciudades provincianas de poca densidad de poblacién. Si
sumamos ambas actitudes se llega a la peligrosa conclusion de que la moderna
ciudad es una especie de territorio de nadie, demasiado secularizado para la Iglesia
y demasiado barroco todavia para los planificadores de la modernizacién. Pienso,
por mi parte, que el problema de fondo sigue siendo el mismo resefiado en los
pérrafos precedentes, aunque ha alcanzado un nivel mucho mayor de complcjidad.
El andlisis de ella nos conduce necesariamente a los desafios actuales de América

Latinay, por tanto, al tercer y iltimo periodo de la recapitulacién histdrica que hace
Puebla.

4. LASPERSPECTIVASDELANUEVA EVANGELIZACION FRENTE A
LOS DESAFIOS DE LA MODERNIZACION

Como deciamos precedentemente, la escision entre élites y pueblo producida
durante el siglo pasado por la ruptura ficticia que hicieron las primeras con la
tradicién cultura barroca sigue siendo un problema atn no resuelto. Quienes
esperaban que se resolviera por si mismo, por el sélo impacto de la modernizacion,
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no han visto realizados sus pronésticos, aunque se han producido, naturalmente,
variaciones de importancia. El neo-jansenismo moralista del siglo pasado ha dado
paso, en el universo de las élites, a un creciente pragmatismo expresado en lenguaje
tecnocrético y a una suerte de desencantamiento de las élites, no respecto de un
mundo sacralizado, sino respecto de sus propios logros en materia de desarrollo. A
pesar de los incontables esfuerzos desplegados y de los dineros y recursos invertidos,
los resultados han sido més exiguos que la creatividad puesta en juego. Al mismo
tiempo, no han logrado legitimar su accién social a los ojos de la poblacién y han
debido, por lo mismo, sortear una casi permanente crisis de estabilidad politica,
ocultada a ratos con golpes de fuerza, pero no solucionada de manera permanente
orelativamente duradera. Elespacio de la“polis™ ha sido ocupado progresivamente
por una retdrica ideoldgica, de fundamentos nada més que discursivos, que tiende
a radicalizarse en posiciones extremas en proporcién directa al desarraigo que
experimenta respecto a la realidad.

Las élites eclesidsticas no han estadoajenas a esta mismaevolucién que describimos
y se han dejado llevar también por una actitud anti-ritual que las ha separado de las
tradiciones culturales del pueblo. Después de asumir hasta los afios sesenta el papel
de agentes del desarrollo y la modernizacién en diferentes ambitos de la vida social,
al punto de canalizar a través de ellas una parte significativa de la ayuda al desarrollo
proporcionada paralos paises masricos, lasinvade el desencanto de lamodemizacién
frustrada, volcandose peligrosamente al terrero del foro piblico y de la discusién
ideolégica. Han creido muchas veces que la funcién profética propia de toda
evangelizacién puede cumplirse por medio de declaraciones piiblicas que alimentan
el circuito cerrado de la discusién ideolégica y que el pueblo presencia desde una
distante actitud espectadora. Reaparece, entonces, el moralismo propio de la
Tlustracién catélica pero esta vez aplicado a los problemas econémicos, politicos
y tecnoldgicos que, manifiestamente, no pueden solucionarse por medio de
declaraciones. No me refiero, por cierto, a la accién efectiva de algunos organismos
eclesiales especializados, como el caso de la Vicaria de la Solidaridad en Chile, que
tanto ha hecho en situaciones juridicas de excepcién por proteger la vida y los
derechos de las personas. Me refiero mas bien a aquellos agentes pastorales, clérigos
o laicos, hombres o mujeres, que inspirados de las mejores intenciones de estrechar
labrecha que separa a las élites del pueblo, creen que ello puede lograrse en el marco
del discurso ideolégico.

Dala impresion que piensan solucionar los problemas mediante el expediente de que
la gente se pronuncie sobre ellos, como si fueran problemas generados por el
discurso. La realidad misma se vuelve para ellos retérica y suceptible de ser
controlada u orientada por la declaracién piblica y el foro. Pero como la realidad
es siempre més real que los discursos y como la mayoria de la poblacién no se
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comprende a si misma a partir del debate ideolégico, la tendencia inevitable de esta
€lite es a clausurarse y encerrarse en el mundo de la palabra auto-referida, que se
retroalimenta a si misma logrando momentos de euforia cuando se encienden los
focos del escenario y de la prensa y momentos de profunda depresién cuando éstos
se apagan.

Aprisionada entre el pragmatismo tecnocratico desencantado del mundo bullicioso
del foro y del espect4culo por una parte, y de las tradiciones culturales barrocas de
sus mayores por la otra, se encuentra la juventud, obligada a tomar opcién por una
u otra realidad y sin lograr integrar todas ellas en una interpretacién coherente de la
historia. Latendenciaobservable en el dltimo tiempoes aunacreciente desorientacion
entre los jévenes que amenaza, en ocasiones, en convertirse en apatia frente al
mundo, escape del mismo o con sumergirse en un profundo y aletargado escepticismo
que destruye toda posibilidad de encontrar una identidad para s{ mismo y que
impulsa a actitudes progresivamente anénimas y sin sentido.

Podriamos alargar interminablemente este anélisis considerandola presencia deesta
brecha entre la dimensidn cultural del pueblo y la de nuestras €lites en cada uno de
los &mbitos de la vida social. Pero me parece que siempre llegamos a una anédloga
conclusién: vivimos en un universo de realidades multiples, en una suerte del
multiverso, sin que podamos referirlos todos ellos a una identidad comiin. No me
refiero a la creciente diversificacion propia de la vida en las grandes ciudades ni a
la masificacién producida por el incremento demogréfico permitido por las formas
de produccién modernas. Me refieromés bien a la pérdida de una instancia de sintesis
que convoque al hombre a la experiencia de la comunidn para descubrir, desde ella,
el sentido de su presencia en la historia.

Durante el periodo que hemos llamado, siguiendo a Puebla, de la primera
evangelizacion, laIglesia ocupd sinlugar a dudas ese espacio de sintesis, contribuyendo
aformar un sustrato cultural que subsiste hasta el dia de hoy, a pesar de los problemas
que hemos resefiado. Pero desde el pasado siglo, por las razones ya explicadas, se
haido progresivamente desdibujando ese espacio de encuentro, el cual no ha podido
serreemplazado por institucién alguna. Surgieron los estados nacionales y ellos han
ocupado con eficacia el &mbito de las instituciones y de la vida publica. Pero ello
no es suficiente para procurar que los hombres encuentren su identidad. El sentido
de la presencia humana en la historia no se esclarece por la pertenencia a alguna
institucion politica o por el desempefio de un determinado rol profesional o por el
cumplimiento de un conjunto de funciones.

Como claramente lo percibi6 en su época San Agustin, la ciudad del hombre no es
capaz por si misma de encontrar su destino, a pesar de los medios tecnolégicos



30 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

poderosos con que cuente o de las buenas intenciones de tanta gente que tiene una
actitud de servicio hacia los demas hombres. Es preciso también que se haga
presente la Ciudad de Dios, convocando a todos los hombres al encuentro en Aquel
que les ha dado la dignidad de la filiacién Divina. Es ese el sentido de la presencia
delalglesiaenmediode los pueblos y esa también su vocacion evangelizadora. Pero
no se trata, ciertamente, de una Iglesia abstracta. No es ella un concepto o0 un
discurso, sino una presencia sacramental en las historias concretas de los hombres.

Por las dificultades histéricas que hemos analizado, la Iglesia latinoamericana ha
visto desdibujada su presencia cultural en los dltimos dos siglos, con el agravante
de que los problemas de aceleracion histdrica traidos por la racionalidad cientifico-
técnica hacen cada vez mas dificil la recuperacién de los espacios y tiempos
perdidos. Esa declinacién en su presencia cultural se debié fundamentalmente, en
mi opinién, a que se le cortaron las vias de acceso a su primera historia, a la
evangelizacin primera, y la convencieron durante mucho tiempo de que era una
especie de recién llegada a la historia de nuestros pueblos. En una palabra, perdié
la capacidad de leer la historia de América Latina desde si misma, desde el misterio
de su propia identidad. Pero como la vida de la Iglesia no es obra del hombre sino
del Espiritu que da testimonio de Cristo, ha suscitado desde el Concilio y, en nuestro
casodesde Puebla, unimpulsorenovado a hacer presente 12 Ciudad de Dios en medio
de la ciudad del hombre. Ha hecho que la Iglesia adquiera creciente conciencia de
su historicidad y de su irrenunciable misién de hacer presente al hombre el misterio
de si mismo y de su dignidad.

En Puebla, lalglesialatinoamericana decide mirar la historia de su presenciacon sus
propios ojos, redescubriendo a través de la religiosidad popular la sintesis barroca
que cristalizé bajo su mirada y dandose cuenta del desplazamiento de que fue objeto
apartir de la Ilustracion y de la aparicién del secularismo. Leyendo la historia desde
sf misma, puede también desde su propia identidad dimensionar los desafios de la
hora actual y del préximo futuro. Asi, la Iglesia vuelve a aparecer en la vida de
nuestros pueblos como una luz que convoca a la comunién y a la participacién, a la
reconciliacién, al descubrimiento de un sentido para la presencia histdrica de
nuestros pueblos en el conjunto de la familia humana.

Pero Puebla fue un comienzo, el inicio de una nueva etapa en el camino. Dejd tras
de siunaenorme tarea: hacer verdaderamente de lalglesia,en todos los dmbitos que
constituyen su realidad, en todos sus carismas, esa instancia que convocaala sintesis
y alencuentroy que con fidelidad acompaiia todos los acontecimientos de la historia
humana. Para que sea posible que ella seatal instancia de encuentro, pienso que debe
intentar, en el presente, una mediacién entre la tradicién de la oralidad y la cultura
deltexto. Ella tiene la capacidad para hacerlo, puesto que ha acompafiado la historia
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de la formacién de los pueblos mestizos latinoamericanos, resultantes del proceso
de encuentro entre ibéricos y amerindios. La primera evangelizacién es parte
fundamental e inseparable de lamemoria histéricade América Latina. Elreto de esta
mediacién radica, por una parte, en trascender el positivismo secularizante de la ley
respetando la identidad de pertenencia que experimenta cada pueblo. Por otra, en
trascender el particularismo o localismo de la tradicién oral hacia un horizonte
universal que permita concebir el sentido de la historia como el de una ecumene de
pueblos en que su variedad es riqueza, puesto que expresa de modo particular un
comtin destino humano.

Desde la Conferencia de Puebla existe de parte de los obispos un deseo explicito de
valorizar la religiosidad popular latinoamericana y de dejarse interpelar por ella.
Con la religiosidad popular se hace viva la memoria de la primera evangelizacién
y de la sintesis mestiza y barroca de América Latina. Un nuevo paso hacia adelante,
segilin me parece, seria el intento de mediacion entre este patrimonio cultural y los
desafios de modernizacién introducidos por la cultura del texto y la formacién de
los estados nacionales, desafio tanto mas urgente cuanto mas grande es el
desencantamiento de la poblacién ante el fracaso de las ideologias, de sumanera de
legitimar el orden social y de su propuesta de sentido fundada exclusivamente en la
voluntad de dominio. Si la cultura del texto, enfrentada al colapso del pensamiento
utépico, deja de ser ideolégica, es entonces el momento preciso para reconciliarla
hondamente con la tradicién oral de nuestros pueblos.

La ocasién que hoy nos preparamos a celebrar, el V Centenario del inicio de la
primera evangelizacién, nos ofrece una oportunidad providencial para renovar
nuestra fidelidad a la tarea misionera de la Iglesia, que interroga al hombre acerca
de sucontingenciay de su destino, en medio de los desafios histéricos concretos que
enfrenta, y que le anuncia la Buena Noticia de que en Cristo se haunido para siempre
el don de Dios y la libertad del hombre y que en El se recapitula toda la historia
humana.



LOS EFECTOS DE MEDELLIN EN LA PASTORAL
LATINOAMERICANA 1968-1990

Pbro. Carlos Castillo Mattasoglio*

En Medellin la Iglesia se presenta ante el pueblo latinoamericano como una Iglesia
profética, una Iglesia servidora, una Iglesia de los pobres, afirma el Cardenal
Landazuri Ricketts, Arzobispo Emérito de Lima'.

Paranadieresultaextrafio decir que la Iglesia latinoamericana cambid profundamente
a partir de Medellin. Se trat6 de una “conversién” que buscaba como “compromiso
mas urgente”,"purificarnos en el espiritu del Evangelio a todos los miembros e
instituciones de la Iglesia Catélica” (mensaje).Todo “efecto” de Medellin debe ser
visto dentro de su inmenso y profundo cambio de perspectiva, en fidelidad al

Vaticano II y al Evangelio, frente a la realidad particular de nuestro continente.

Recogiendo la voz de un pastor indesmayable, el Cardenal Juan Land4zuri Ricketts,
actor de Medellin, quisiera hacer una presentacién de los efectos, consecuencias 0
repercusiones mas importantes de Medellin hasta el 90, dando algunas pistas que
muestren su sentido en la Iglesia y el mundo latinoamericano. Pretendo contribuir
a que tomemos mayor conciencia de la profundidad de lo ganado hasta hoy desde
esta perspectiva para permitirnos una mejor responsabilidad pastoral futura,
considerando el horizonte de Santo Domingo.

Es evidente que un paso fundamental en el post-Medellin ha sido la Conferencia de
Puebla, efecto también ellade Medellin y punto de partida de aspectos fundamentales
de nuestra Iglesia. De todos modos, Medellin es el tema que nos toca y haremos
referencia a Puebla en tanto sea pertinente.

Dividimos nuestra exposicién en tres partes, de acuerdo con el plan de presentacion
de los documentos de Medellin. Empezaremos por los efectos en el terreno de la
promocién humana, pasaremos a los efectos en la evangelizacién y el crecimiento
en la fe y terminaremos con los efectos o repercusiones de Medellin en la Iglesia

*  Doctor en Teologia, Licenciado en Sociologia. Profesor de la Pontificia Universidad Catélica del
Peri. Peruano.

1 J. Land4zuri Ricketts, “Evangelizacién y pastoral social desde Medellin y Puebla hacia Santo
Domingo (Bodas de plata del CEAS)", pdginas 107 (1991) 57.
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visible y sus estructuras. Presidimos estas tres presentaciones de una introduccién
que formula sintéticamente los puntos centrales englobantes del aporte de Medellin.

INTRODUCCION: “UNA IGLESIA PROFETICA, UNA IGLESIA

SERVIDORA, UNA IGLESIA DE LOS POBRES”

Para el Sr. Cardenal, Arzobispo Emérito de Lima, todo Medellin comienza con la
interpelacion que recibe la Iglesia de dos signos de los tiempos:

- “las tremendas injusticias sociales”
“la progresiva toma de conciencia de los sectores oprimidos’.

Medellin nace de la interpelacién que viene de un “mundo otro”, que sufre y que dice
su palabra en América Latina.

Este dejarse interpelar es una actitud espiritual profundamente evangélica que
procede, en cambio, de la Iglesia latinoamericana.

Una Iglesia profética que dejandose interpelar interpela

El Cardenal Land4zuri sefiala como primer rasgo de la Iglesia a partir de Medellin
al aspecto profético. Este profetismo es quizas 1o que mas destacé piblicamente y
después nos acostumbramos a contemplar : una Iglesia que habla por los que no
tienen voz y en nombre de Dios.

Y no porque la Iglesia antes de Medellin estuviera callada, sino porque la previa
“larga y ardua labor” madur6 hacia este profetismo comprometido con los pobres,
tomando su defensa, llamando e inspirando iniciativas de transformacion concreta
y ala vez global, consciente de la dimension concientizadora y politica (en sentido
amplio) de su misién evangelizadora®.

Este profetismo partird de un escuchar primero a Cristo en medio de la situacion de
estos pobres, es decir, de una interpelacion de la palabra de Dios leida en el signo
del tiempo de una historia de injusticia®. De alli se pasard a un profetismo eclesial

2 Idem, 56.

3 Idem 57; Mons. Dammert ha subrayado la paciente y larga labor de preparacién en J. Dammert B.,
“Crénica de Medellin™ Medellin 58-59 (1989), 18. Paz 20, 22,23.

4 Abunda en todos los documentos el punto de partida de la situacién injusta: Mensaje, parrafos 8 y
10; Introduccién 6; Justicia 1; Paz 1-14; Familia 1-3; Educacién 3; Juventud 1-3; Elites 5-8. Se
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que comienza a superar una actitud de cristiandad no sélo desde la distincion de
planos sino sobre todo desde una integralidad liberadora®.

Una iglesia servidora del hombre latinoamericano

En segundo lugar, todos los efectos posteriores dependen de Ia particularidad del
aporte de Medellin,el cual no estuvo sélo en reiterar la perspectiva universal del
Vaticano I1,sino en su re-entendimiento en coordenadas particulares, “mds alld de
una mera aplicacién de los textos conciliarcs a nucstra Iglesia y a fijar nuestra
atencién en la mision de ella, en el proceso de transformacion que vivia nuestro
continente’.

En concreto, la preocupacion por el hombre latinoamericano, especial y
mayoritariamente pobre y creyente, ha sido el camino para encontrar este re-
entendimiento de la misién de nuestra Iglesia dentro de la perspectiva universal.
Medellintiene suoriginalidad en larespuestaevangelizadora al desafio del “clamor”
que viene de los pobres, y esa es la respuesta liberadora del evangelio a través del
compromiso de sus pastores y de la Iglesia toda’.

Una iglesia de los pobres que considera a los pobres como sujetos en la vida
eclesial

Finalmente Medellin desarrolla una linea propuesta para el Vaticano II por Juan
XXIII pero que los padres conciliares no desarrollaron con suficiente énfasis: la
Iglesia de los pobres.

Esta es la mayor y més importante nota de la Conferencia de Medellin, el haber
comenzado la tarea de hacer efectiva una Iglesia de los pobres como aporte a la
Iglesia universal: el hombre latinoamericano, especialmente los pobres, serd
considerado no s6lo como objeto de la solidaridad de la Iglesia, sino como sujeto de
la vida eclesial.Una Iglesia que es tocada en su médula misma por los pobrs a
quienes evangeliza®.

plantea en ella ver los signos de los tiempos y leer el plan de Dios a la luz de la fe: Mensaje, parrafo
14; Introduccién 4-6; Justicia 5; Paz 14; Familia 9.

Justicia 5.

J. Landézuri, pdginas 107 (1991) 56.

Medellin, Mensaje; Introduccién 1; Pobreza 2.

El Cardenal Lercaro llama a esto el problema de la “generacién a la gracia de los pobres y de los
humildes”. Dice: “non e tanto un nuovotema, sia pure importante da aggiungere ma in un certo senso
e la presa di coscienza del tema generale e sintetico di questo concilio. E stato detto che il Vaticano

0 ~J O\ W
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Como senala ei Cardenal Land4zuri: “En cierto sentido, lo que se pone por escrito
en los documentos se origina en los procesos de reflexién y accién de las iglesias
locales y de las comunidades cristianas”. Y la inspiracién de Juan XXIII corresponde
a esos procesos dentro de la Iglesia latinoamericana. El antecedente importante de
la conferencia de Rio habia sido enriquecido hondamente por nuevas experiencias
de la Iglesia y por la inicitativa renovadora de Juan XIII y Paulo VI°.

Una lectura total de Medellin

Medellin da comienzo asi a un intento explicitamente llamado de “Nueva
evangelizacion™®. El marcard la Iglesia de hoy, no s6lo en los temas planteados, sino
también en el modo como se plantean. Las opciones del magisterio eclesial en
Medellin son vinculantes para toda una era mientras la pobreza , la injusticia y la
violenciaesténradicadasen el continente. Sus decisiones no son moda que pasa, sino
palabra evangélica que vincula e invita a ser re-entendida fielmente en los nuevos
contextos que se nos presentan, marcados igualmente por la pobreza,pero mas
complejos y dificiles que antafio.

Eso supone lalectura permanente de todo Medellin, sin dividirlo entre un pretendido
Medellinreal y uno ficticio. Hacereste tipo de divisiones es caer en unadesfiguracién
cuantitativa de Medellin y en una interminable discusién acerca de las miltiples
interpretaciones que deben existir. Serd mejor hablar de Medellin como un todo , no
ha habido varios.Se trata de leer la totalidad reconociendo modestamente la
parcialidad de todas nuestras interpretaciones''.

Para esta lectura total del inico Medellin procedemos con un esquema que sigue
fielmente el orden de presentacién de los documentos que la misma conferencia
eligi6. Cabe indicar que esta eleccién no fue arbitraria, ni ahora lo es en nuestro
trabajo. Se eligié presentar las lineas pasando de los niveles mds externos a los mas
profundos ¢ internos a la Iglesia. Esto tiene una gran importancia para entender los
documentos de Medellincomo unatotalidad en progresiva profundidad y concrecién.

II'e il concilio sopratutto De ecclesia. E allora si puo precisare che il concilio De ecclesia in concreto
-rispetto a ques’ora dell’'umanita e a questo grado di sviluppo della coscienza cristiana- deve essere
* il concilio della chiesa, particolarmente e sopratutto la chiesa dei poveri.” Cfr. G. Lercaro, “Chiesa

e poverta 6-X11-1962”, Per la forza dello Spirito, Bologna (1984) 113-114.

9 J. Landdzuri, en Pdginas 107 (1991) 55.

10 Introduccién, compromisos.

11 Haynumerosos trabajos en tomo al tema. Algunos presentamos aqui: J. Dammerty otros,/rrupcion
y caminar de la Iglesia de los pobres, Presencia de Medellin, Lima 1990; L. F. Fligari, Medellin,
Un largo caminar, Lima 1991.
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1. REPERCUSIONES DE MEDELLIN EN EL. CAMPO DE LA PROMO-
CION HUMANA: UNA MAS PROFUNDA COMPRENSION DEL
MUNDO - EL MUNDO DE LOS POBRES

El campo de la promocién humana es el primero en el orden de los documentos de
Medellin porque fue el centro de su honda preocupacidn pastoral. Medellin se situd
como respuesta evangélica y eclesial al desafio de la realidad latinoamericana.

Se mird estarealidad desde la fe y por ello desde el aspecto humano integral. Se traté
de una lectura de los signos de los tiempos juzgados evangélicamente, leyendo el
Plan de Dios en ellos.Esta lectura puso como centro la cuestion de la injusticiay de
la pobreza, ligandola estrechamente a sus implicaciones socio-culturales™.

Como consecuencia nosélosedid ala justiciayalaliberacién lamayor importancia,
sino que se convirtid en laclave fundamental para lacomprensién y accién de la vida
cristiana en América Latina.

A partir de esta perspectiva tan evangélica, hemos tenido en los afios que le
sucedieron la primera repercusion decisiva: se ha profundizado nuestra concepcion
delo que es el mundo;eldela Gaudiumet Spes esen Medellin el mundo de los pobres,
y esta pista serd corroborada por la vida pastoral de 1a Iglesia con singular creatividad
e inteligencia.

Un mundo visto desde sus consecuencias humanas: la pobreza producto de la
injusticia.

Medellin nos di6 una percepcion estructural de la pobreza que cambid la ingenuidad
de nuestros pensamientos y comportamientos. Se inicié en toda la Iglesia
Jatinoamericana a un estilo licido y consciente de ser cristiano teniendo en cuerta
la compleja realidad en que nos encontrabamos y precisando las causas que la
generan'®,

Medellin entendié la pobreza en sucesivos niveles de profundidad, primero

12 Mensaje parr.14. Véase la insistencia en el tema de la cultura en Medellin, siempre ligado
integralmente al tema de la injusticia, puede resultar estimulante su lectura para iluminar la
perspectiva de Santo Domingo. Véase: Mensaje parr. 5-10; Justica 1, 2, 13: “la socializacion,
entendida como proceso socio-cultural de personalizacién y de solidaridad crecientes, nos induce a
pensar que todos los sectores...deberdn superar, por la justicia y la fraternidad, los antagonismos”.

13 “Claridad para ver, lucidez para diagnosticar, y solidaridad para actuar”. Mensaje, parr. 13. La visién
global del subdesarrollo y sus causas estructurales: Paz 1-13; Justicial-2; Educaci6n 4.
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socialmente (miseria), luego moralmente (injusticia) y por fin teoldégicamente
(“situacion de pecado”) (Pobreza 1, Paz 1).

Por eso, no “vi¢” desde fuera, sino “como hombres latinoamericanos “ que
“compartimos la historia de nuestro pueblo”(Mensaje, parr. 4). La pobreza deberia
entenderse sobre todo como injusticia, en el sentido de percibir el aspecto moral de
la situacién dentro del aspecto social detectando el modo en que el hombre estaba
siendo realmente tratado para comprometerse con €.

Se trata de una percepcién del mundo fiel al Vaticano II pero a la vez novedosa,
porque se percibid “el mundo” moderno desde las consecuencias que tiene para otros
hombres que no gozan de sus progresos , es decir los marginados de ese mundo. Los
textos que nos hablan de “violencia institucionalizada” (Paz 16) o de “situacién de
pecado” (Paz 1), van a ser desarrollados posteriormente en la Iglesia con mayor
rigurosidad, viéndose el mal de pobreza en relacién profundamente estructural'.

El punto de partida que motiva su vision es el clamor, el ansia de liberacién de los
hombres pobres del continente, como nota particular del proceso de transformacién
que se vivia (Introduccion 4; Pobreza 2).

La huella posterior de esta perspectiva se ve en algo fundamental: el crecimiento en
laIglesia de una nueva sensibilidad, honda pero a la vez licida. Esta se traducird no
sélo en un cambio de las formas de caridad -a veces individual o asistencial-, sino
enlatransformacion de la Iglesiacomocaridad todaella, uniéndose asia la bisqueda
de nuestros pueblos y personas por salir de la situacién de pobreza.

Se abre asi un modo nuevo de accién, desde las consecuencias hacia las causas, y
desde las causas menos profundas hacia las més profundas. La Iglesia comienza a
actuar asi desde la perspectiva de los pobres, en todos los sectores de la vida social
y en los distintos niveles del problema, personal y comunitariamente!.

Esto comprometid a la Iglesia en diversos intentos de inspirar y alentar
transformaciones mas amplias, a la vez que a enmarcar de modo méas amplio sus
acciones sociales, dandoles un nuevo horizonte. Asi, su carta de ciudadania para

14 Pecado social: P 28, estructuras de pecado: P 45Z, SRS 36; Reconciliatio et Penitentia P. 6. Se vera
por cjemplo en la expresién causal de Juan Pablo 11 y repetida en Puebla: "Ricos cada vez mas ricos,
a costa de pobres cada vez mds pobres”, P 30. (El subrayado es nuestro).

15 Resalta siempre la frase “personal y comunitariamente” ligdndose al proceso liberador en marcha
que la Iglesia alienta y promueve. No es un proceso de personalizacién a secas, sin la dimensién
social.Cfr. Introduccién 4. Mensaje parr. 21y 22.
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intervenir en lo social no sélo se afianzg, sino que did un testimonio evangélico neto
ante los ojos de los pobres y de los ricos: su imagen crecid en cristicidad porque su
palabra estaba corroborada por sus gestos. Se sentaron pues las bases para ser un
nuevo signo de credibilidad en un continente en el que el antitestimonio haabundado
y atin abunda: la Iglesia misma como signo'é.

Un mundo generado a partir de la esperanza de los hombres, especialmente
de los pobres.

En Medellin se valord y acogié la respuesta dada a la injusticia por la iniciativa
diversificada y plural realizada entre los mismos afectados por la pobreza . Estos,
que ya en época de Medellin vivian una muy poca pletérica o euférica situacién,
buscaban su liberacion por caminos originales y propios'’.

El compromiso con esas bisquedas fue el punto de partida principal para cambiar
la imagen del mundo. De manera que progresivamente este COMPromiso se
convertird en la reiterada "opcién preferencial por los pobres”. La precision del
sentido de ella corre pareja a la intensidad del compromiso. Esta feliz formulacion
en Puebla ha sido retomada también ¢n los documentos magisteriales méas amplios
especialmente las enciclicas de Juan Pablo I y se precisa con meridiana claridad en
la Centesimus Annus (n.11).

Enconsecuencialalglesiacomienzaa ver las cosas de otra manera, es decir,conmés
esperanza y una esperanza desde la debilidad del mundo, y menos desde su fuerza.

El tema de las “estructuras intermedias”, abundanle en el documento de Justicia,
muestra también la manera de percibir el cambio de la sociedad desde el punto de
vista cristiano y revela que su fundamento estd en la esperanza y confianza con que
se percibe al pueblo latinoamericano mayoritariamente pobre. Un tema tomado de
ladoctrina social de la Iglesia y que hoy es insistentemente tratado por el Papa para
superar los sistemas (CA 13), es parcialmente la idea de empresa (Justicia 10; CA
43).

Al insisitir Medellin en este punto, brindé una base sélida para el compromiso de los

16 Elites 13

17 En Medellin hay un esfuerzo por apreciar el movimiento real del pueblo latinoamericano por su
liberacion, distinguiéndolo de las ideologias en boga. Ese movimiento real del pueblo es el que no
ha pasado con los tiempos, sino que por el contrario sc ha mantenido crecido y serd base de futuras
reflexiones, si quiere hacerse una nueva evangelizacién. De lo contrario se corre el riesgo de la
irrelevancia del Evangelio. Cfr. Paz 7,19; Introduccién 5, Educacién 15, Juventud 4.9.
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cristianos y de la Iglesia, asegurando el criterio principal para un discernimiento
critico que diferenciard lo que era auténticamente liberador respecto a lo que era
imposicién ideoldgica. En estos afios se ha ido reconociendo el inmenso valor
transformador y liberador de las estructuras populares intermedias, a pesar de que
lapobreza y miseria se hayan acentuado. El tema ha sido elevado hoy, por Juan Pablo
I1, al de la problematica novedosa de la subjetividad del individuo y la subjetividad
de la sociedad (CA 13). Medellin ya lo esbozaba y estos afios ha constituido en
América Latina el mayor logro humano y cultural con grandes incidencias para
cualquier transformacién que quiera hacerse.

LaIglesia tiene sus bases en este complejo mundo marginado y en construccién a
pesar de la injusta, inhumana y anticristiana pobreza. Un mundo moderno que
condenaalapobrezaamillones de cristianoses rehecho desde ese mundo marginado
atravésde unos prolegdmenos de un mundonuevo: la gente desarrolla sus cualidades
invirtiendo sus fuerzas en crear alternativas inmediatas e incluso mediatas y lucha
de una manera diferente, es decir no sélo “contra un sistema’”, cosa considerada
Jjustisima por Juan Pabio II, (CA 35) sino por un sistema nuevo y original. (SRS 39;
Discurso en Villa el Salvador, de Juan Pablo II y Victor Chero).

Hoy la Iglesia cuenta con una percepcion muy honda de lo que es ese mundo a causa
del impulso al compromiso critico que hizo Medellin, y por eso percibe la totalidad
del “mundo” en forma mas completa. El mundo que surge desde el margen no es
“de clase”, sino justamente su riqueza esta en la vivencia de valores universales
potencialmente activos, donde todo hombre cabe como hermano. Este mundo en
creacion busca hacer vigentes valores universales que curiosamente son negados en
la sociedad que afirma detentarlos. Desde él se trata de resucitarlos en la sociedad.
Por eso no es sectario ni excluyente. Es democratico. Excluyentes son las ideologias
que pretenden apropiarse su fucrza y su movimiento. Pero en si mismo no es asi. Es
més, estd marcado por la fe cristiana y la evangelizacidn despertada por Medellin
y ratificada por Puebla, y hoy continuada.

De esa manera se ha contribuido con una fuerza moral fundamental para el
surgimiento de naciones, porque se alenté cn Medellin una tendencia presente que
se hahecho mas vigente en los afios posteriores, la organizacién global, especialmente
de las clases populares, en estructuras inlermedias entre persona y estado que
aseguran parlicipacién receptiva, activa, creadora y decisiva para superar la
injusticia. Libre de manipulacién de grupos dominantes, trama vital de 1a sociedad,
expresion de libertad y solidaridad, estas organizaciones fueron valoradas por
Medellin y hoy ocupan un lugar protagdnico para hacer del proceso latinoamericano
un proceso de auténtica liberacién (Justicia 7).
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Excluirse de este compromiso es no percibir esta riqueza y, por lo tanto, apartarse
de la influencia m4s decisiva que la Iglesia ha podido hacer en los iltimos 20 afos.
Enesto ha jugado un papel importante la perspectiva de la teologia de la liberacion,
en su versién mas sana ¢ integral, que ayudé a percibir el valor de este mundo. Un
autor critico hacia esta perspectiva teoldgica, sefiala sin embargo:

Por eso es que llamamos la atencion en la labor pastoral que sacerdotes de la
teologiade laliberacion vienen desarrollando enlos barrios populares, porque
hemos comprobado que laescalade valores ha evolucionado significativamente
enesos lugares: se ha conseguido erradicar la delincuencia, la prostitucion y
otras manifestaciones de violencia, se hanestimulado y consolidado en cambio,
la solidaridad civica, el trabajo comunitario y el respeto a los demds. Aunque
algunos aducen que la teologia de la liberacion no ha conseguido logros
notables, que carece de mistica 'y es demasiado racional, lo cierto es que sus
progresos son hasta ahora desconocidos y ofrecen muchas posibilidades"s.

Este tipo de observaciones pueden darse porque es notorio el avance de un pueblo
ensus valores y gracias a la influencia de 1a linea pastoral de Medellin, recogida por
diversas corrientes de cristianos, entre los cuales destacan los influidos por la
perspectiva teoldgica liberadora.

El disefio de una modernidad popular, y la distancia respecto a percepciones
liberales y marxistas.

En su caminar con los pobres, la Iglesia clarifica que éstos aspiran a una liberacién
que incluye la bisqueda del progreso y bienestar para todos y por ello buscan una
modernizacion.

Como sabemos, Medellin impulsé a un compromiso con los pobres “ansiando que
el dinamismo del pueblo concientizado y organizado se ponga al servicio de la
justicia y de la paz” (Paz 19). La confianza que puso en ese dinamismo del pueblo
concientizado y organizadole permite alentar y percibir un discernimiento interesante.

El pueblo pobre superd una simple adecuacion a modelos ofrecidos por el mundo
moderno actual. Se ensayaron los modelos liberal y marxista en su vida, que dejaron
mucho que desear y no correspondieron a las aspiraciones de liberacién de los
pobres.

18 F.lIwasaki Cauti, Nacidn Peruana: ;Entelequia o Utopia? Trayectoria de una falacia, LLima 1988,
87.
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Medellin no sélo impulsé a los cristianos al compromiso sino que también di6 el
criterio y sentido con que debia mantenerse: el respeto por la iniciativa del pueblo
mismo. El titulo con el que los cristianos asumieron un compromiso fue pues, no el
compromiso con una ideologia, sino con su fe y por ende con las personas y vidas de
los pobres con quicnes el Sefior se identifica. A ese pueblo pobre, por si mismo, habia
que ser fieles.

Esietitulo mantiene hoy todasu validez, especialmente alli donde algunos cristianos
con sinceridad (CA 26) consideraron que la lucha contra la injusticia acercaba a la
Iglesiay ala fe hacia perspectivas socialistas. Los peligros de estas mixturas fueron
seflalados oportunamente por el magisterio eclesial. Esos cristianos por razones de
conciencia procedieron a un lipo de militancia social en los sectores populares y
algunos hasta asumicron el socialismo en sus diversas formas. Los sectores mas
sanos consccuentes con su (¢ rechazaron siempre la forma violenta con que el
marxismo postula su alternativa; también tomaron clara distancia respecto a la
filosolia marxista y al método de andlisis que le es indesligable. En su compromiso,
cstos cristianos animados por su fe y su confianza en el pueblo participaron en
procesos y luchas sociales en comin con personas de otras ideologias o en grupos
ideoldgicos marxistas, inlentando conservar su capacidad critica.

En cstos afos y hoy en dia, este titulo se irguid y se yergue una vez mas, contra la
practica marxista misma, alentada por su tcoria. En el pasado fue la bisqueda de
socialismos de rostro mds humano y actualmente es la busqueda de caminos nuevos
que superen el socialismo y el liberalismo, donde ¢l fundamenlo cristiano inspire la
crcacion social y politica. En todo momento el titulo surge vigorosamente,
especialmente cnel corazon de la experiencia del fracaso concrelo de los marxismos
fatinoamericanos. No falté sinceridad y tampoco lucidez para saber el grave riesgo
quc corrian. Aunque algunos cayeron en ese riesgo y redujeron su militancia a una
simple y sectaria militancia marxista, los mas sin embargo superaron la experiencia
de estos anos ante lo inadecuado de la salida socialista, que ademas iba fracasando
ya cn los llamados paises del socialismo real.

La violencia de sus planteamientos y la ausencia de una ética solidaria respetuosa de
la verdad y de la persona humana, sc experimenté en la prictica dirigista y mani-
pulativa que los grupos marxistas desarrollaron sobre el pueblo latinoamericano.
Importantc hasido lacritica profunda que se ha hecho a esta practica desde los propios
sectores populares y desde los cristianos de origen popularque acusan la desvirtuacion
de sus legitimas luchas y denuncian haber sido utilizados, manipulados y dominados
en su libre iniciativa y creatividad, sicndo sacrificadas al mito y estrategia de la
revolucion. Esta practica se dié especialmente en los grupos terroristas, pero fue
oricntactén comiin del cstilo del socialismo marxista, impidiendo que las luchas
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sociales desemboquen en avances arménicos de los pobres junto a toda la sociedad.
Este estilo ha creado una cierta cultura de la violencia que queda atin por desbloquear.

En estos afios los cristianos cuentan con una experiencia acumulada de vida de fe
en medio de las luchas sociales que permitirdn una mejor compaiiia al pueblo
latinoamericano, que reclamaserayudadoen la bisqueda de una“nuevay auténtica
teoria y praxis de liberacién” (CA 26). Hoy que es mas claro el “compromiso
imposible entre marxismo y cristianismo”, no sélo desde el plano tedrico, sino por
experiencia practica en el mundo y en América Latina, queda el desafio de seguir
desarrollando creadoramente “la positividad de unaauténticateologiade laliberacion
humana integral” (CA 26).

Por lo tanto, la intuicién de Medellin de esperar en el dinamismo del pueblo muestra
hoy toda su vigencia, dotandoalaIglesiay alos cristianos de unaamplia libertad para
actuar, porque su objetivo esel hombre y no una ideologia. Hoy esto permite percibir,
que lejos del liberalismo y del marxismo, un pueblo busca su forma propia dentro de
lo moderno, una modernidad popular, mas alld de las ideologias, aspiracién mixta,
creativa y novedosa que es suceptible de ser evangelizada para la creacion de una
sociedad nueva. Asi lo recordaba Medellin inspirdndose en Paulo VI (Paz 19).

Sujeto historico nuevo, cultura e integralidad de la liberacién

Medellin decidié promover la conciencia para la justicia y la paz.Esa es la huella de
su evangelizacion, pero a 20 afios de distancia se nota el crecimiento cada vez més
elevado de la voz misma del pueblo latinoamericano. Primero ¢l clamor alto pero
sordo (Pobreza 2), luego ese clamor “es claro, creciente, impetuoso y en ocasiones,
amenazante” (P 89), ahora los propios pobres latinoamericanos recogen su clamor
y ante la indiferencia de los grandes de cste mundo avanzan con sus alternativas
propias: son un nuevo sujeto histérico que se hace presente.

Desde fuera de la historia de este pueblo es dificil percibirlo. Pero hasta los mas
incontaminados con €l lo perciben. El llamado mundo de los “informales™ por
ejemplo representa un aspecto importante del desarrollo de esta capacidad subjetiva,
donde més alld de la protesta y de las propuestas, se organiza un verdadero “‘mundo”
social, politico, ecénomicoy cultural, que empieza a tomar en sus manos la cuestion
acuciante del desarrollo a pesar de no recibir ayudas suficientes, y conel sellodec una
democracia novedosa y aniplia®’.

19 Véaselaingente literatura sobre esto: H. De Soto, El otro Sendero, Lima 1986; J. Golte y N. Adams,

Los caballos de troya de los invasores, estrategias campesinas en la conquistas de la gran Lima,
Lima 1987.
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La actividad de los movimientos ocurridos en el “dinamismo del pueblo” en estos
afios presentan signos y valores que dan cuenta de una aspiracién més claramente
integral a la liberacidn,y esto porque deriva de un mundo popular mas complejo,
lleno de diversidades internas, de modos de existencia y maneras de ser mixtas,
entremezcladas, que desafian a la evangelizacién. Una vez més el planteamiento
integral de la liberacién encuentra carne en una complejidad que puede profundizar
més sucomprension (Justicia3-5; Introduccién4-6). Lasaspiracionesde los pueblos
latinoamericanos se dan hoy como ayer en distintos nivelcs a pesar de que no tengan
las mismas caracteristicas de hace mas de dos décadas.

Tomemos el caso de la juventud. Para Medellin los jovenes de esa época aspiraban
a “‘cambios profundos y rapidos” y eran “particularmente sensibles a los problemas
sociales” (Juventud 3). La juventud actual parece més pragmadtica e interesada en
problemas familiares y personales. ;Son por eso los jovenes actuales menos
interesantes? En verdad la cosa es mas compleja. El joven de hace 20 afios que se
preocupaba por el ideal del cambio social, lo hacia con la conviccién de que su
problema familiar y personal estaba centralmente solucionado. Habia sobre todo
crisis de la sociedad pero no era grave la crisis del sujeto. Dos décadas después los
jovenes acusan una importante crisis subjetiva, personal y familiar, que se agrega
a la social por causas que habra que estudiar y sin la cual no es posible solucionar
la crisis social.

De alli que la atencién a los varios niveles de liberacién en la actualidad sea més
aguda y exigente, porque lo personal y familiar ocupa en el joven un papel tan
importante como ¢l que ocupd antes el social. Reconstruyendo el sujeto podemos
también reconstruir la sociedad. (CA 13: véase alli la importancia de ambas
subjetividades).

Por esto decimos que mantiene toda su vigencia la vision integral de la liberacién
en Medellin centrada en la personalizacién comunitaria y puede contribuir ante
panorama Ltan complejo con mejor brio. En ese sentido, la liberacién hoy supone:
liberacion de “algunos”, que son la mayoria del continente, pero sin descuidar la
liberacién de todos; pero se busca también la liberacion en todo aspecto de la vida,
esdecir, que sea completa, una liberacion al servicio de algunos,de todos y en todo.

Destaca de manera especial dentro del dinamismo del pueblo el desarrollo de una
vastacreatividad cultural que recoge en sintesis diversaslomodernoy lo tradicional,
en una busqueda de algunos valores constantes a pesar de que varias puedan ser las
alternativas a construirse: democracia, solidaridad, desarrollo, libertad, felicidad,
vida, justicia, paz, son los mas frecuentes.
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Dentro de los valores aparecen acentos nuevos que denotan la presencia activa de
lanueva evangelizaciénlanzada por Medellin (Introduccién 7). Hay un crecimiento
simultdneo de busquedas socio-culturales y de bisquedas religiosas. En algunos
casos esto se da en forma mas integral y en otros se dan disociaciones tipicamente
modernas. A pesar de esto, alli donde se conté con la compafiia de una Iglesia que
no abandoné al pueblo en los momentos méds hondos de su drama histérico, se
establecié esta Iglesia como espacio de libertad y solidaridad que hace presente la
huella del amor gratuito de Dios en esa historia. Gracias a esto se ha cultivado y
alentado, en la Iglesia y en el pueblo, la libertad creadora en las dimensiones mas
sublimes del espiritu humano.

Medellin ha sido fuente de creacién religiosa y por ello de creacidn cultural
incidiendo fuertemente en la sociedad latinoamericana y dando una nueva fisonomia
anuestra modernidad. Esto no hubiera sucedido sin un compromiso en la liberacion
de los pobres, en el sentido complejo como fue entendida.

Alli estan los cantos litirgicos, las dindmicas, las pedagogias personalizadoras, las
expresiones teatrales, poéticas, pictéricas, folkldricas, lidicas, musicales, oratorias,
etc., surgidas del seno de un pueblo antes despreciado y ahora valorado. Sc ha
producido en los (iltimos afios algo asi como un renacimicnto espiritual y estético
del pueblo latioamericano, favorecido por el espacio de la libertad dado por la fe.
Estas expresiones se asemejan a las grandes, finas y hondas expericncias del
Renacimiento. Estamos ante un amplisimo movimicnto cultural, que ve hoy la
emergencia de una nueva sensibilidad humana motivada por la fe. Actualmente el
Papa ve en la promocién de los pobres una “gran ocasion de crecimiento moral ,
cultural..” (CA 28). Con Medellin esto ya comenz6, de alli que un importante
estudioso de estos temas, el Padre Marzal, reconozca que las comunidades cristianas
populares han evangelizado efectivamente la cultura %,

He aqui algunos nuevos acentos: se ha profundizado la lucha por la igualdad de
derechos con una lucha por la diferencia y el respeto a la persona en su propia
peculiaridad de ser: la influencia personalista . Medellin ha dotado a las luchas
sociales de sentido de alteridad. Destaca también el valor de la solidaridad y el
comunitarismo en las relaciones sociales, el cultivo de actitudes de la sensibilidad:
el carifio, la ternura, la compasion, la alegria, la fiesta, la amistad, la oblacién por

20 Cfr. M. Marzal, Los caminos religiosos de los inmigrantes en la gran Lima, Lima 1988, p.438-441.
Ademids, L. A. Gémez de Souza, “Alcune riflessioni sulla chiesa d’oggi neli’esperienza
latinoamericana”,Una nuova pace constantiniana?, Casalle Monferrato 1985, M. Azavedo, S.J.
Comunidades Eclesiais de Base e Inculturacao da fé, Sao Paulo 1986.
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el otro, dan a ias luchas sociales un color nuevo y claramente pacifico. Asi mismo
hay un sentido de que la historia se hace uniendo lo pequefio con lo grande, a través
de un largo proceso de conversion social y politica a la vez que personal,
considerando ya con mds claridad que los grandes cambios no estin a la vuelta de
la esquina?'.

El espiritu novedosamente evangelizador de Medellin perduraen labiisquedade un
pueblo oprimido y creyente por encontrar su destino, y sobrepasa ese espiritu
revolucionario con que algunos pretendieron ligarlo, para usarlo a su favor o para
combatirlo. Medellin, desde el primer momento quiso acompaiiar el dinamismo real
y concreto de la gente sencilla en su biisqueda genuina y original.

Conclusion: liberacién de los pobres y nueva cultura solidaria

La lectura evangélica de la realidad permitié descubrir el mundo de los pobres. La
nueva evangelizacion desde Medellin se hizo en medio de la lucha por la justicia,
dimensién intena de la evangelizacién.

Esto sentd las bases de una nueva cultura solidaria desde la fe cristiana, pero que ya
estaba contenida en las aspiraciones de nuestros pueblos (Elites 13). Hoy se reconoce
porlasolidaridad y laliberacién al cristiano y alaIglesia de América Latina (SRS 46).

Se ha ahondado la calidad de compromiso de la Iglesia: de la cercania profética que
conlia en el dinamismo del pueblo a laradicacién profética de laIglesiaen un nuevo
pueblo sujeto protagonista de su historia.

Lo propio de Medellin estd en que el tema de la cultura fue estrechamente ligado a
lacuestion de la justicia. De alli que la liberacion de los pobres implique una nueva
cultura solidaria.

Esto es muy claro en el documento de educacién, que se quiere liberadora basada
en la iniciativa critica del sujeto y la promocién en libertad del educando como
persona al servicio de lacomunidad (Educacion 8), para desarrollar “de una manera
creativa y original un mundo cultural” acorde con las riquezas nacionales de los
educandos,no la incorporacién a estructuras ya predeterminadas y opresivas
(Educacion 3). Se hacia notar la reserva de virtudes de esta cultura donde la caridad
es el valor central (PP 2) asi como la justicia y la fraternidad (Elites 13).

21 L. A. G6émez De Souza, "Elementos éticos urgentes en los movimientos sociales”, pdginas 104
(1990) 17-28.
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Ligando liberacién y cultura, Medellin no tiene una visién arqueoldgica sino que ve
la cultura en movimiento, dentro de las aspiraciones de los pueblos que buscan su
liberacién (Elites 13). Educando las conciencias (Justicia 6) se marca la cultura con
lasolidaridad, la paz, lajusticia y lavida (Paz 24;Familia 9c) como valores centrales.

Medellin insistid en la justicia como condicidn para obtener la solidaridad, la paz
ylavida(Paz 14a, 16,20,21,22), pero también hubo otro acento previsto en Medellin:
que la justicia se daré si es que hay a la vez solidaridad, paz y vida. Es decir, si se
anticipan en los movimientos sociales aquellos valores de la sociedad que se busca,
especialmente los valores evangélicos del amor que estan fundados ante todo en la
paz con Dios (Paz 14c, 16).

La paz tiene para Medellin “fecundidad” histérica (Paz 15,16). Estos afios han
mostrado lo decisivo del camino pacifico de transformacién social, comprobando
en negativo el terrible saldo de destruccién y muerte y la cultura de la violencia
consecuente al recurso a lasarmas, atin.en los casos mas extremos de tirania evidente
y prolongada. La confianza en la fecundidad del camino pacifico, la reitera hoy en
dia Juan Pablo II (CA 23,25) y coinciden ambos en la confianza en la organizacion
del mismo pueblo que sabe luchar rechazando las ideologias (Paz 18, 27; CA 35).

Lalglesiaeshoy dia, gracias a Medellin, la voz principal y,en algunos paises, la tinica,
que defiende, alienta y valora el derecho, el ser, la cultura y la religion de los pobres
en América Latina. Los nuevos problemas que debe enfrentar se enmarcan en esta
linea profética arraigada profundamente en el evangelio y realizada milagrosamente
en estos 23 afios. Acogiendo al sujeto histdrico protagonista de la historia
latinoamericana, la promocién humana integral hacia este sujeto no la ha dejado
intocada. Los pobres son Iglesia y la Iglesia lationamericana es sobre todo hoy una
Iglesiade los pobres como sumarcaesencial. Los pobres la conforman, la construyen,
laempapan, son Iglesia. De alli que la Iglesia deberé seguir pensando y haciendo toda
su vida en fidelidad a Cristo en las particularidades de este pueblo que ha aprendido,
gracias a ella, a expresarse y a ser sujeto histdrico que dice su palabra.

No se ha de reducir la constitucién de este sujeto a los modos en que se constituyeron
otros sujetos en la historia mundial (1a burguesia, el proletariado, etc). Aqui se trata
de un sujeto pobre y creyente. La experiencia hecha en otras latitudes por la Iglesia
(algunos paises del Africa o Polonia) muestra que es posible esta fidelidad que
respeta cada proceso particular®.

22 Sobreel papel protagénico de los pobres y su importancia para la Iglesia universal véase A. Ramfrez
Zuluaga, “Una experiencia eclesial de los pobres para la época de una Nueva Evangelizacién”,
Medellin 65 (1991) 72-88, espec. 80.
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El tratamiento del tema de la evangelizacién de la cultura supone pues partir del
sentido en que lo plantea la Conferencia definidora de la identidad de la Iglesia
latinoamericana a partir del Concilio Vaticano II. La cultura pertenece al segundo
nivel de liberacién integral planteado en Medellin y Puebla y es indesligable, aun-
que distinguible de los otros dos, es decir de la promocién humana y de la justicia
del Reino. La nueva cultura latinoamericana se empez6 a gestar con Medellin que
confiando en el pueblo latinoamericano, desarrollé una cultura de solidaridad
liberadora que ha ido fecundando evangélicamente el ethos latinoamericano.

2. REPERCUSIONES DE MEDELLIN EN LA EVANGELIZACION Y
CRECIMIENTO DE LA FE: UNA NUEVA EVANGELIZACION
ANUNCIADORA DELREINOQUE GENERALIZA ENLAIGLESIA LA
ESPIRITUALIDAD DE LOS ANAWIM

Medellin planted la nueva evangelizacién como superacién de una doble dicotomia:
por un lado la diversidad de practicas religiosas populares sin préctica cristiana y
por otro la dificultad de una pastoral de conservacién que ponia y acentuaba la
sacramentalizacién,desadecuada para una sociedad en transformacién (Pastoral 1).

La“reserva de virtudes aunténticamente cristianas” propia de lareligiosidad , noes
para Medellin una garantia total de fe firme: puede entrar, y de hecho ya Medellin
observaba que en ese entonces habia entrado en crisis. Por eso, la Iglesia, “lejos de
quedar tranquila...y de estar satisfecha con la tarea de conservar la fe del pueblo”
abrird con Medellin una “linea de pedagogia pastoral” centrada en “re-
evangelizacién”, “reconversion...a niveles mas profundos y maduros...que impulse
al pueblo creyente hacia la doble dimensién personalizante y comunitaria” y
“santificarse y salvarse no individualmente, sino constituidos en comunidad”,
reunida por la Palabra y la eucaristia (Pastoral 8 y 9).

El crecimiento en la fe consistia en avanzar hacia una fe “ldcida y comprometida”
en todo el pueblo latinoamericano. ;Se lleg6 a ello?, jqué ocurrié?

Reino, misi6n evangelizadora y fe en purificacion

Para Medellin la lucha por la liberacién de todas las injusticias tiene como horizonte
més amplio al Reino de Dios.

Esto permite no confundir pero tampoco separar progreso temporal y crecimiento
del Reino (Justicia 5).

Como el error mas grave que encuentra radica en el “dualismo que separa las tareas
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temporales de la santificacién” (Justicia 5), se percata la Conferencia de darnos el
sentido en el cual cabe una intervencién en el terreno social a los cristianos en
particular y a la Iglesia en conjunto. El amor de Cristo se propone como: “fuerza
liberadora de la injusticia y opresién” y fuerza “inspiradora de la justicia social
entendida como concepcién de vida y como impulso hacia el desarrolllo integral de
nuestros pueblos” (Justicia 5).

La evangelizacién bajo el horizonte del Reino apunta entonces a acompafiar al
pueblo en liberarse, pero también en comprometerse en la biisqueda de alternativas,
inspirando proféticamente la concepcion de vida y las tareas de desarrollo. Es pues,
un servicio evangelizador que coloca su centro en el mundo popular que ha de crecer
y respecto al cual habia que hacer experiencia (Religiosos 2-4).

Para superar el dualismo, se motivaba al compromiso, pero se arriesgaba a la
aventura tremenda de vivir de una nueva manera esa fe dentro del compromiso®. Se
tenia claridad en la alternativa pero no de todas las dificultades alli implicadas.

Se dieron orientaciones, sin embargo, para garantizar la autenticidad de esta
busqueda de nueva experiencia de fe: reconocimiento de los valores en la religion
popular y en los signos de los tiempos, revisién de vida, testimonio personal y
comunitario, perspectiva escatoldgica, sacramentalidad.

Se emprende asi un proceso de purificacién (Catequesis 2,3) o perfeccionamiento
en la manera de vivir la fe, a partir del compromiso liberador, que quiere repercutir
en todos los sectores cristianos (PP 7).

Un solo evangelio en ambientes diversos y en conflicto
Medellin intent$ llegar al pueblo pobre y a las élites sin separarlos (Elites 14).

Es mas, considerando la situacién diferente de fe de estos sectores anunci6 un tinico
Evangelio para todos ellos pero con exigencias diferentes, incluyendo aquellas que
derivan del conflicto producto de la injusta situacién social (Catequesis 3). Se
renuncié sin embargo a cualquier tipo de influencia no evangélica, para dar
testimonio de vida sin complicidad con los poderes (Catequesis).

23 En el documento de Elites 13 se dan las lineas de esa manera de vivir la fe: “personal, adulta,
interiommente formada, operante, constantemente confrontada con los desafios de |a vida actual en
esta fase de transicién”. Es un proyecto que ha de verificarse. Cfr, Laicos 4.
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Esta pastoral profética nos hace comprobar las exigencias puestas en todos los
terrenos a los cristianos, pero mas fuerles a los que mds conscientes y responsables
son ante la situacion injusta en medio de un continente que se llama cristiano. De
alli, la actitud de denuncia de Mcdellin, de independencia frente a poderes,
cvidentemente sin renunciar al didlogo (Elites 21).

El rcsultado de esta manera de proceder, ha sido una Iglesia signo como se queria,
auténlica,aunque haproducido tambiénrigidez en algunos que no se dejan interpelar
ante la dulce pedagogia de la Palabra penetrante del Evangelio (Heb 4, 12-13).

Compromiso con los pobres: nuevo status confessionis

Lo que planteé Medellin es ahora un avance central ¢n la concepcidn acerca de la
fe. Ademds de suponer que las obras (accion por justicia) son dimension intrinseca
de la fe y no solo simple expresién de ésta, Medellin encontré que aquellas obras
(compromisoconel pobre por la justicia) inherentes ala fe son, en nuestro continente
latinoamericano, las que se hacen a los pobres confiando en ellos. El compromiso
con los pobres pasa asi a ser 1a manera de hacer operante la fe por la caridad (Gal
5.6)%.

ElPadrc Bernard Sesboué, considera quecste puntoes unnuevo “status confessionis”
que define de esta manera:

Es el surgimiento de un daio 1an fundamental para la confesion de la fe que la
posicion que se tome respecto de él se convierte en una decision por o contra
lafe. Enefecto, ;acaso hoy la promocidn de la justicia no se ha convertido en
un problema de fe? Eso es lo que tenemos que comprender...”.

Esta perspectiva nos parece fecunda para la clarificacién de las distintas tendencias
que se dan hoy en la pastoral después y a partir de Medellin. Este punto lo veremos
en la tercera parte.

Revision de vida, signos de los tiempos y vida comunitaria

En cl aspecto pedagdgico se propusieron algunos elementos comunes a todo sector:
sobre todo la lectura de los-signos de los tiempos y la revisién de vida con el ver,

24 Véase la profundidad de esta perspectiva en Laicos 10y 11.
25 Véase su intervencidn en la presentacion de la tesis del P. G. Gutiérrez, Teologia y espiritualidad,
Santiago, Chile 1988, 39.
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juzgar, actuar que tanto aportaron los movimientos especializados de la Accidn
Catdlica.

Eldesarrollo cclesial posterior en medio del pucblo pobre mostré un estilo “de base™
para realizar aqucella Icctura y revision practicada cn comunidad de vida y de fe. De
esta manera no sélo maduraban las élites a las cuales se brindé cspecialmente esta
pedagogia sino el pueblo sencillo que aprendia a lcer la palabra de Dios en
comunidad, a aplicarla a la vida, rcalizando una vida interpelada pcrmancntemente
por el juicio de la Palabra del Dios Vivo que convoca (PP 9).

Eso que en Medellin fuc un proyccto de Iglesia-comunidad en medio del pucblo
latinoamericano se puede ver hoy en miltiples rincones de nuestro continente:
pobres y ricos, masas y élites fucron personalizdndose comunitariamente a [a luz de
la palabra dc Dios a consccuencia de esla pcdagogia y esla vida comunitaria
(Catequesis 10).

Dcstaca aqui la importancia de la formacién consciente del cristiano. Medellin
introdujo las nuevas mancras dec catcquizar formando la conciencia, con densa
preparacion, especialmente a10s sacramentos, pero paraconstruir unalglesia solida.
Nuestra Iglesia destaca hoy por ser formadora de conciencia cristiana encontrando
el lugar pastoral y concreto de la teologia al alcance del cristiano comin, 1a que
favorece también una sabiduria para la vida.

Lacatequesis familiar, la catequesijs de distintos niveles, de adultos, de jévencs y de
nifios por Medellininiciada, muestra el gran servicio de transformacién y fecundacién
cristiana que se presta a la sociedad. A pesar de las exagcraciones un tanto
racionalistas de algunos, es incomparablemente superior esta pastoral a la
sacramentalizacion y devocionismo popular sin reflexién. Cualquicr menosprecio
del papel jugado por esta catequesis astaria suponiendo otro modelo de cristiano
donde fe y vida no se relacionan. Sélo alli tiene lugar la formacién teoldgica de la
catequesis.

También esta pedagogia resulta insustitiible respecto a cualquiera de las formas
masivas de medios de comunicacién. Sin menospreciarlos, lacuestidncentral es que
la fe se trasmite de persona a persona y de expericncia a experiencia, en fidelidad
ala tradicién viva. El uso de ciertos medios podria convertir en anénima la Palabra.
Esta pedagogia comunitaria crea lazos eclesiales humanos y personales propios de
la vida de los que “tienen un solo corazoén” (Hch 4,32). Ningin medio pucde
sustituirla, a pesar de la ayuda que pudiera prestar, y la fe ha sido fecunda alli donde
los “medios pobres” y la Palabra viva saben combinarse con nuecvas formas de
lenguaje y comunicacion (Catcquesis 9,11). Basta verel testimonio de la palabra de
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Monsefior Romero y la utilizacion de laradio. Sirve a la Palabra pero no la sustituye;
el testimonio es insustituible.

Celebrar la vida, la alegria, la esperanza en medio de la injusticia, la miseria
y la muerte

Medellin abrié un periodo de gran efervescencia celebrativa marcada en Cristo por
la “tensién” hacia la Plenitud del Reino (Liturgia 2).

En csa efervescencia, la eucaristia construye la comunidad Iglesia a partir del
sacrificio de Cristo, entregandose como su Cuerpo en respuesta de fidelidad al amor
gratuito del Padre. Se resaltan los diferentes signos que expresan y fortalecen la fe
(Liturgia 6) y subrayaen varias oportunidades la coherenciaen la vida, la adaptacion
alacultura, el sentido misionero, el acompanamiento en lo cotidiano, el juicio critico
de la sociedad y el testimonio de caridad como exigencias para que aquellos signos
se realicen (Liturgia 3.6.7).

Se ha llegado asi a una real pluralidad de manifestaciones litirgicas y celebrativas
que cmpalman hondamente en el camino histdrico de un pueblo que ha aprendido
no sélo a vivir la fe en el compromiso sino también a celebrarla gratuitamente.

Pero hay una unidad en esta pluralidad: la gratuidad absoluta del momento litirgico
de la vida cristiana. Nunca hemos visto rezar tanto y tan hondo como en las
comunidades cristianas de América Latina, en sus celebraciones de la Palabra
intensificadas (Liturgia 14), en la preparacion y realizacién de los sacramentos
(Liturgia 13) y en las eucaristias masivas o en grupos (Liturgia 12). Ellas han estado
tefiidas en la vida de las comunidades cristianas diversas, del colorido, costumbres,
esperanzas, luchas y conciencia humana y cristiana de nuestros pueblos. La
religiosidad popular ha adquirido valores nuevos o ha redescubierto sentidos
antiguos, actualizdndose con otros nuevos, orientdndose siempre al compromiso con
Dios y con los hombres (Liurgia 15).

Pero la nota mas resaltante de esta efervescencia celebrativa y eucaristica es que el
sacrificio incruento de la Victima inocente, que es Cristo, se ha plasmado en la
entrega generosay martirial de tantos testigos de la resurreccion, cristianos sencillos,
campesinos, estudiantes, amas de casa, religiosos, sacerdotes y obispos que han
celebrado con la entrega de su propio cuerpo y sangre la misa del Sefior en la vida
cotidiana de injusticia, miseria y muerte. La misa inacabada de Monsefior Romero
termind en el cumplimiento profético de lo que anunciaba y asi muchos cristianos
en estos afios la han terminado de la misma manera.
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Sibien esto no ha conducido atin a un “rito” latinoamericano, es verdad que muchas
notas vitales de nuestro pueblo se han ido perfilando de modo tan caracteristico, que
convendria ya dibujar sus detalles. En este punto nos parece que la insistencia
eclesial ha sido mayor hacia remarcar una unidad ante el peligro de una enorme
diversidad; pero el no abrir “el camino a un progreso legitimo™ (Liturgia 11b) podria
llevar a que se caiga en el otro peligro, la uniformidad (Liturgia 7c).

Lariqueza de la celebracién esta en haber fortalecido la fe mediante la afirmacién
de la vida, de la esperanza y sobre todo de la alegria festiva, en medio de un
continente que ha visto acentuarse Ja injusticia de sus condiciones de vida y la
destruccion de vidas personales, familiares y populares (SRS 13). La liturgia
eucaristica reconstruye nuestras vidas desde la gratuidad divina.

Es el modo privilegiado que tiene Dios de rehacer la historia humana con la
gratuidad, convierte al rico, levanta al pobre, reordena los bienes de la tierra en su
justo lugar para que sirvan a la venida del Reino definitivo (SRS 48). Con ello, la
fe del pueblo latinoamericano enriquece las intuiciones de su dinamismo liberador
y alienta en €l un estilo diferente de hacer la historia: un estilo sacramental que
despierta creatividad.

Si la crisis de la sociedad era grande, la eucaristia fue alentando la liberacién y
reconciliacién a partir de la fuerza profética de laexigencia: compartir los que tienen
mas con los que tienen menos o nada (Mt 5,23). Sia ella en estos afios se agrego la
crisis del sujeto, la eucaristia y la diversidad de celebraciones sostenian con su
aliento la reconstruccién de personas, familias y pueblos exhaustos y golpeados de
mil maneras.

Este estilo de celebrar en medio del compromiso con nuestros pueblos haido tejiendo
una experiencia celebrativa caracteristica de una autética religion “desintercsada”.
Ese es el mayor logro de Medellin hasta hoy: tener ya experiencias de lo religioso
“Initiles” que continden la larga historia de una fe que cree “viendo lo contrario™.
Esa es una de las notas més curiosas que destacaban los primeros evangelizadores,
que los indios crefan a pesar de las obras malas y escandalizadoras de los cristianos.
A esto le llamaban verdadero milagro, el més grande realizado por Dios en Indias.
Quizas sea el més grande hasta hoy, donde son también cristianos 10s que oprimen
0 marginan a sus hermanos®.

La intensificacién de la dimensidn celebrativa al compds de las luchas y bisquedas

26 B.de Las Casas, Historia de las Indias, 111, 11, 195a, Madrid 1961.
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del pueblo latinoamericano podria hacer pensar que si Dios no estuviera con el
pueblo, este dejarfa de creer. Pero no ha sido asi. A pesar del abandono més feroz
y del sufrimicnto mas aplastante, nuestro pueblo sigue alabando y cantando al Sefior
y siguc buscando y luchando con su fe. Tiene hambre de pan, pero mas hambre de
Dios para luchar contra ¢l hambre de pan. Curiosamente mientras mayor ha sido la
compafiia a un pucblo cn sufrimiento y en biisqueda, menos interesado ha sido el
sentido cn que se asumid la fe y por tanto mas gratuitamente ha celebrado.

Unidad y niveles de liberacion: principio calcedoniano

Una nota del crecimiento en la fc¢ ha sido cn estos anos ¢l modo como aparecen
intcgrados y unidos los niveles de liberacidn. Nuestro pueblo no separa sino que une,
tiende a vivir lo religioso, lo social y lo humano en forma unida. Pero tampoco
confunde. No gustaque se mezcle lareligidn con lapolitica y en varias oportunidades
ha dado lecciones a politicos que gozaron de algin apoyo religioso explicito (Peru
y Brasil son casos clocuentes con candidatos de distintas lineas cada uno).

Setratade unaactitud “sui generis” que resultaalgo complejocexplicar. El fendmeno
popular cristiano cn Amdrica Lauina después de Medellin no sélo se encuentra
marcado por una fe de sello catdlico tradicional, sino porla influenciade 1a fe querida
en Mcdellin que ya ha hecho camino y que ha desarrollado actitudes sociales,
politicas y culturales inspiradas cristianamente que debemos respetar, valorar, hacer
mas plenas y sobre todo no despreciar.

Desgraciadamente algunos sectores han tenido o una actitud pretendidamente
condescendiente que todo lo admite sin discernir o una actitud de rechazo que todo
lo desprecia, desligando la unidad original de lo religioso y lo social en nuestros
pueblos. Asi el populismo paternalista ha sido tan peligroso como cl espiritualismo
aristocrético que sélo le reconoce valor a la religiosidad pero no a la iniciativa del
pueblo para decidir. Eneso ya Puebla habia avanzado de forma interesante al hablar
de lareligiosidad popular, percibicndo la riqueza de su movimienlo interno (P 452).

Con Medellin surgié un aprendizaje en el estilo de relacionar los niveles de
liberacién, que no consiste ni en scparar €n planos yuxtapucstos ni en mezclar
integristamente, sino en integrar distinguiendo. De esta manera se ha tomando muy
en serio la mediacion de [a propia conciencia y de la conciencia moral.El pueblo
latinoamerciano no acata necesariamente la votacién por un lider politico si este es
sugerido por ¢l clero, incluso por €l mas progresista y popular.

Enese casodecidird por el que mas le conviene como pueblo. Tampoco aceptara que
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su decisiénendose obsecuenciaa quien elige: lo someterd al juicio cristiano y moral
de su comportamiento para con los necesitados.

Medellin abrié espacio para la formacion de este estilo inédito de hacer politica
desde los sectores populares, donde la socicdad va creciendo por una pacifica
conquista de espacios democraticos cada vez mayores y ha contribuido a dar como
resultado lo que el documento preparatorio llamaba “nucva concepeidn de la
democracia” (P 350). Esto es notorio debido a que desdc la fe y desde las bisquedas
politicas se han combinado la palabra profética y la busqueda liberadora para generar
un nivel humano y cultural democratico de caractcristicas comunitarias de grandces
posibilidades, inéditas en otros continentes.

Estamanerade integrar y distinguir supone la viviencia del “principiocalcedoniano”
con el cual la teclogia de la liberacién interpreté el proceso liberador: unidad sin
mezcla y distincidn sin separacién. Y ello ya vivido en muchas expericncias,
requiere seaalentado conmés fuerzaen lanuevacvangelizacion que hade continuar.

Vigencia de la teologia: de la liberacion a la vida

En los afios trascurridos desde Medellin el papel de la teologia y especificamente el
delateologiadelaliberacion hasidorelevante. Quisicra solamente subrayar que hay
un proceso importante ocurrido en los acentos, donde muchas afirmaciones se han
ido aclarando, profundizando y convirtiéndose mas cxigenics para la Iglesia.

La teologia que s¢ proponc scr una reflexidn de la cxperiencia de fe en una praxis
de liberacidn a la luz de la palabra de Dios y que no pretendid justilicar posiciones
sino “dejarsc interpelar” sefialé que no habria verdadera teologia si ¢l pucblo mismo
creyente no decia su palabra. Estos afios justamente han sido los de la palabra
protagoénica del pueblo y de los pobres dentro del pucblo: jévenes, madres pobres,
nifios,adultos...y en cierto modo este pueblo ha ido haciendo teologia. Los tedlogos
lo acompafian y van elaborando mas lo quc la gente va reconocicndo; €50 s¢ proponc
luego al Magisterio y a toda la Iglesia.

Se puede ademas notar un proceso que va de la libcracion a la vida. No son términos
que se excluyan, sino que corresponden a épocas distintas, mas marcadas por la
transformacidn social, la primera a otra segunda mds marcada por la totalidad y
complejidad de la liberacién, donde fluyen la erisis y muerte del sujeto, de la
naturaleza y de la vida.

Esto ha hecho que se conciba la propia leologia como un intento de hablar de Dios
desde el silencio de la muerte cotidiana y, por lo tanto, un intento mas humilde y
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sencillo de “hablar” que ha de afirmar la vida del resucitado contra la muerte por
injusticia, por hambre, por inmoralidad o por violencia en esta América Latina de
desaparecidos, de gamines, de drogadiccion, delincuencia, de droga, terrorismo, y
aborto: la muerte y corrupcion del inocente clama por la vida, en lo cotidiano y en
los planes y alternativas de desarrollo. La liberacion cs para la vida en abundancia
(Jn 10,10), no para la muerte.Es decir, para la vida eterna, plena, que exige afirmar
el valor de esta vida que por la injusticia y el mal acaba “antes del tiempo”.

Esto supone que hay formas de liberacién que podrian desviarse de la verdadera
liberacién: liberaciones que por su liberalismo individualista o su liberacionismo
colectivista llevaran a los latinoamericanos a la muerte. Y llevo en estos afios a la
muerte de las bisquedas de los latinoamericanos una prédica de la liberacién que se
quedaenel lenguaje proféticosin apreciarel lenguaje de la gratuidad misericordiosa
de Dios. También conduce a la muerte el olvido de la justicia sustituyéndolo por una
misericordia ineficaz y anecddtica. Recordar la vida es recordar la unidad entre
Justicia y misericordia y ademads es afirmar la prioridad del lenguaje gratuito de la
misericordia, queenvuelve y dascentido atodalucha por la justiciay que pone limites
hondos a esa lucha para hacerla rcalmente humana®.

Conclusion: la prioridad de lo gratuito y la espiritualidad de los anawim

El aporte dado a la evangelizacion y crecimiento de la fe estd en la superacién de
un dualismo peligroso. El ricsgo corrido ha dado frutos a pesar de las confusiones
que podia implicar.

Cuando vinicron las tentaciones, la perspectiva espiritual de Medellin permitié que
en la Iglesia los cristianos enfrentaran un reduccionismo politizante o un regreso al
dualismo espiritualizante. Se enfrentd las tentaciones con esa hondura espiritual,
subrayandose la motivacion ultima de dicha opcidn: la gratuidad del amor de Dios
que prefiere a los pobres.

A partir de alli, la Iglesia toda ha crecido en profundidad ya que se tiene hoy
experiencia de lo que es vivir el papel de la gratuidad en la historia y en nuestra
historia de injusticias.

Nos cncontramos ahora, gracias a Medellin, con la expericncia espiritual de los
anawim de la biblia, de los pobres de Espiritu, vivida y en crecimiento en multiples
sectores de la Iglesia latinoamericana y como la espiritualidad animante de este

27  Véase G. Gutiérrez, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente. Un comentario al libro de
Job, Lima 1986. Del mismo autor, £l Dios de la vida, Lima 1989.
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proceso de nueva evangelizacion. Esta actitud de escucha de la palabra de Dios, de
la voluntad de Dios y de su puesta en practica preside todos los avances de la Iglesia
latinoamericana en estos afios. Medellin no sélo lanzé al compromiso, did la base
fundamental para acompafiar el nuevo proceso de la fe en él. La revision de vida,
lacomunidad de base, la lectura de la Palabraescrita, laconf{rontacién con la Palabra
de Vida, lacelebracién en medio del hecho historico liberador, el silencio, laoracién,
todos se fundamentan en un iinico movimiento espiritual, el de los pobres de espirilu
que con Maria guardan la historia de América Latina en su corazén y dicen al Sefior,
he aqui tu csclava, hdgase en mi segun tu Palabra (Lc 1,38).

Esla nucva espiritualidad generalizada en la comunidades cristianas de América
Latina vaabarcando todos los sectorescn mediodce la historiacotidiana, atravezando
épocas, leyendo los signos de cllas y obedenciendo al Sefior que se revela. Podran
cambiar los tiempos, pcro esta huclla imborrable de Medellin que remarca la
santidad que se buscaba (Religiosos 1), quedara grabada también en Santo Domingo.

3. REPERCUSIONES DE MEDELLIN EN LA IGLESIA VISIBLE Y SUS
ESTRUCTURAS ECLESIALES: IGLESIA, SACRAMENTO UNIVER-
SAL DE SALVACION DESDE LOS POBRES

Un nuevo rostro: sacramento universal de salvacion entre los pobres

El Concilio habia sintetizado una rica delinicién teoldgica acerca de la Iglesia:
misterio 0 sacramento, signo ¢ instrumento universal de salvacién (LG 1.9; GS 45;
SC 26).

Medellin, en {idelidad al Concilio, plasma una interesante profundizacién desdc las
condiciones de América Latina configurando un nuevo rostro paracila: la [glesia de
los pobres.

El tema del documento sobre Pobreza de la Iglesia es como el marco global de los
documentos acerca de los sectores eclesiales. La pobreza como mal a denunciar, la
pobreza espiritual como actitud a vivir y la pobreza como compromiso a realizar para
cambiar el mal real de esta pobreza, fueron las dimensiones de un tema que marc6 el
cambio central constitutivo y vinculante de la Iglesia en América Latina (Pobreza 5).

Sobre todo desde Medellin “los pobres son evangelizados™ (Mt 11,5) y la Iglesia se
autoconcibe como Iglesia pobre que denuncia, predica y vive, y se compromelc
(Pobreza 5) de diferentes maneras de acuerdo a diversidad de vocaciones, cstilos y
formas de actuar. A esta fecunda diversidad asistimos cn los afios posteriores.
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Desde el primer momento se trata de una opcién clara de evangelizacidn y por eso
hasta hoy el proceso dc esta Iglesia pobre fue diversificado, plural y abierto.
Exigencia evangélica, no fuc camisa de fuerza sino dulce llamado a profundizar en
cada sector de vida cclesial (Pobreza 14-17).

En csto la Iglesia asume ¢l camino de Cristo que “siendo rico se hizo pobre” y con
ello valorizaalos pobres como Dios lo hace y rechaza con su solidaridad Ia posesion
egoista que se opone al Reino.

Teoldgicamente csta actitud es llamada por Medellin “signo y compromiso”
(Pobreza 8), o sea signo cficaz, es decir sacramento.

Lalglesiapobre es signo y compromiso, sacramento de Diosen medio de los pobres.
Esc sacramento esa la vez un sacramento pobre, porque la Iglesia quiere en su rostro
mostrar la pobreza de su Seior (Pobreza 18) y por tanto servidora del pobre, pero
abriéndosc atodos los hombres, llaméndolos a la solidaridad con los pobres (Pobreza
18). Sacramento del Sefor en la particularidad de los pobres y para la salvacion de
todos los hombres.

Este nuevo rostro supone, como ya lo insisitimos, el considerar a los pobres como
sujetos y no como objetos, sabiendo hablar por ellos cn los casos que fuera necesario
(Pobreza 10).

Pero, justamente por ser “la voz de 1os sin voz”, esta opcidn por ¢l pobre como sujeto
tocd a la misma Iglesia en su ser, cspccialmente cuando los mismos pobres
empczaronaalzar supropia voz. Nosinteresa ahora subrayar cl significado teologico
de esta transformacién.

Se tratadc la entrada de los pobres en la Iglesia, de su “gencracion a la gracia” y por
tanto del sentido teoldgico que aportan como pobres cn clla. Son la “sal de la tierra™
de esta Iglcsia formada también por ¢l lado rico y poderoso de la humanidad, que
quicrasc o no colorca también con su sentido teolégico moderno nuestro pueblo de
Dios. En los afios después de Mcdellin los pobres han aportado dindmicamente una
nueva vitalidad a la Iglesia, porque no sélo han sido evangelizados sino que ahora
evangclizan (P 1147), dando cl evangelio “desde nuestra pobreza” (P 368).

Este es un “punto luminoso” para la Iglesia de hoy, avanzar cn su peregrinar hacia
el tercer milenio a través del proceso purificador de los siervos sufrientes en la
Iglesia. Los primeros cvangelizadores de nuestro continente vieron esta dimensién
en los indios, a los cuales llamaron “piedras vivas™ para la edificacién de la Iglesia,
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e incluso “Evangelio”®, Es decir, se trata del problema de la forma que toma la
Iglesia a partir de un sujeto que la interpela y que refleja en su interior el rostro de
Cristo en forma activa y no sélo pasiva (P 31-39). Se requiere seguir ahondando en
el significado teoldgico y eclesiolégico de la presencia de los pobres en la Iglesia.

A mésde dos décadas, este problema adquiere relevancia, porque Medellin no es un
cambio anecddtico sino un eje central que identificaba la misién de la Iglesia
latinoamericana aquienel continente y en la Iglesia universal: es su particular modo
de ser, su naturaleza misma y su manera de relacionarse con las demds iglesias
particulares en la unidad de la Iglesia Universal (P. de Conjunto 5).

Enfrentar la nueva evangelizacion, la promocién humana, y la cultura cristiana, sin
la perspectiva de Medellin y sin el modo como Medellin afronta estos problemas
seria suponer que Medellin los abordé sélo para una coyuntura que ya pasé y no para
toda una “nueva €poca histérica” marcada por el ansia de liberacién que no se ha
agotado y donde los hombres “buscan una nucva y auténtica teoria y praxis de
liberacién” (CA 26).

Con la fuerza del Espiritu contribuy6 a definir una identidad de la Iglesia particular
latinoamericana que permanece en ¢l tralamiento de cualquicr otro nuevo problema,
de lo contrario se corre el riesgo de faltar a la Tradicién. Por ello la pregunta central
es como en las nuevas condiciones de una “Iglesia pobre, misionera y pascual”
(Juventud 15a), donde los pobres evangelizan y buscan su liberacién y en medio del
ahondamiento de la injusticia acompafiada de la degeneracién cultural y moral
modema, se ha de enfrentar la nueva evangelizacién,la promocion humana, y la
generacion de unaculturacristiana. (Cémo el rostro de Cristo pobre, que contecmplaron
los obispos en Medellin ilumina también hoy a la Iglesia latinoamericana? (Hb 13,8)

Nuevo tipo de laicado y las comunidades cristianas de base

La perspectiva de una Iglesia pobre, dijimos, tocé a la Iglesia misma y s¢ comenzd
por medio de la apertura y acogida a los laicos, especialmente pobres en las
estrucluras eclesiales, operdndose una revisién y sustancial transformacion
comunitaria de estas (P de Conjunto 5). Este cambio, siguicndo la linea definitoria
de identidad que subrayamos en el puntoanterior,no sélo loméen cuenta la situacion
histéricasino la naturalczade la Iglesia como “misterio de comunidn catélica” (P.de
Conjunto 6). Es decir, definiéndose como Iglesia pobre (Pobreza 5-7.8.18; Juventud
15) es también comunion universal.

28 B.de Las Casas, Historia de las Indias, 1,76, 231 11], 138, 511b.



60 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

Esta perspectiva renové el sentido de todas las estructuras eclesiales con un acento
comunitario de “integracién” (P.de Conjunto 1) que se perfilaba como alternativa
a la marginacion en otros terrenos de la vida latinoamericana. Integracion de ios
marginados también fue el lema de la Iglesia, esta vez bajo la orientacién teoldgica
de la comunion catdlica (P.de Conjunto 6).

La comunidad cristiana de base emergidé asi en Medellin como “el primero y
fundamental nicleo eclesial, que debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la
riqueza y expansion de la fe, como también del culto que es su expresién”. Esta
“c€lula inicial de cstructuracién eclesial y foco de evangelizacién” y desarrollo
(Pastoral de Conjunto 10) ha sido en esos afios sobre todo la comapaiiia infatigable
del laico latinoamericano.

El Jaicado catélico en época de Medellin era un amplio sector de cristianos venido
de la gran experiencia de la Accién Catdlica y de la Accién Catdlica especializada,
asi como de los iniciales movimientos de apostolado seglar que reconocian el adn
més amplio desafio de sectores de la poblacién latinoamercana que realizaba
“actitudes dec protesta y aspiraciones de liberacidn, desarrollo y justicia social”
(Laicos 2-3).

Mcdellin quiso revisar en este laicado la dimensién apostdlica de su presencia en el
proceso dc transformacién porque reconocia una cierta crisis derivada de su
insuficicntc respuestaaese proceso. Determind superar el dualismo de que hablamos
antes y abrid las puertas a ubicar su apostolado en un compromiso histérico liberador
(Laicos 3). Esto centrara la orientacién de su accién en el mundo y desde alli
comenzard a superar “la débil integracion del laicado en la Iglesia” (Laicos 5).

Lanueva misién del laico se caracterizara por una ordenacion a Dios de los asuntos
temporales pero en una temporalidad donde se requeria ser signo de liberacion,
humanizacién y desarrollo (Laicos 9), sobre todo alli donde éste se decide (Laicos
13). Paraello el laico debia congregarse en comunidades de fe o equipos, porque el
acompafiamiento de la fe podia hacerse operante por la caridad y se¢ mantenia la
estrecha colaboracién con la jerarquia.

La integracion del laicado no se dejo esperar y el planteamiento tuvo tal amplitud
que ocurrid la acogida del laico pobre latinoamericano junto con el militante.
Mientras que los militantes no fueron abandonados (Laicos 14), el laico del pueblo
fue acompanado de mancra cada vez més creciente, teniendo ahora, también por la
ratificacion que Pucbla hizo de esta perspectiva, una Iglesia penetradade laactividad
fecunda de su laicado popular.



SEMINARIO HACIA LA [V CONFERENCIA / 61

Surgieron nuevos problemas del reduccionismo a lo politico o por mezclas sin
distinciones en estos afios, nuevas crisis que providencialmente Medellin previé
(Laicos 14, 6).También se dié un reduccionismo espiritualista que por temor a lo
ocurrido en los cristianos que redujeron todo a lo politico se refugiaban en el terreno
estrecho de una espiritualidad individual.

Medellin tuvo el equilibrio de unir la liberacién en sentido comunitario a la
liberacién en sentido personal, por eso une y no separa personalizacién y
humanizacién, desarrollo y liberacién. La conciencia de que America Latina vive
un grave problema social insta a la Iglesia a “plasmar personalidades fuertes y
equilibradas para la sociedad” (Familia 7) y a insistir cn la promocion moral y
cultural de toda la persona humana, segiin la tradicional doctrina de la Iglesia acerca
del hombre: creado a imagen semejanza de Dios en Cristo.

Varias generaciones de laicos se han sucedido en estos afios. No han tenido procesos
de madurez homogéneos. Pero la experiencia de una generacion ha servido a la
siguiente para aprender un camino de insercion en las tareas sociales que ha ido
superando dificultades que en ciertos momentos se consideraron insalvables.
Piénsese en o costoso que fue para una generacién primera que entrd al compromiso
con organizaciones populares sin tener nada organizado previamente y que luego se
encuentra con los partidos politicos especialmente marxistas y respecto a los cuales
no puede ofrecer mas experiencia que la de estar alli en medio de la gente para estar
cerca de sus luchas. Tuvo que pasar una larga experiencia para abrir un estilo de
comportamiento que superara el mismo marxismo en la praxis y en el mismo curso
de la historia asistiera a su superacién tedrica en la vida misma.

Laacumulacion de estas experiencias hizo ver cémo los acentos sociales de una época
dejaran en un segundo plano los acentos personales y las “quiebras” humanas de
muchos cristianos comprometidos en lo social pasaran a primer plano. Asi la
relevancia que ha adquirido la cuestién personal es algo que estaba dicho desde el
primer momento por Medellin, pero que sélo se comprende a lo largo de todo un
periodo.

Cuando llegamos alas generaciones acluales de laicos jévencs, en su mayoria pobres
y deseosos de una transformacion social que no ha llegado, encontramos nuevos
puntos de vista. Parecen estar contra la injusticia pero también conlra ciertas maneras
de luchar contra la injusticia que han afectado la moral y la estructura personal. Asi,
en ese proceso las nuevas generaciones aprenden por continuidad o por discontinuidad
los modos nuevos de vivir la fe en medio del compromiso social, acentuando ¢n la
Gltima época de forma mas integral los aspectos personales y culturales de la vida
del hombre.
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De esta manera, hoy sc cuenta con una madurez adquirida del laicado en varios
lerrenos, que invita a una profundizacién mayor del compromiso del cristiano en la
liberacion. El desafio es mayor hoy porque a la crisis objetiva de la sociedad se ha
unido una seria crisis subjetiva que no aparecia tan rclevante, a pesar de su
importancia, en los afos de Medcllin. Esto ha afectado especialmente a los agentes
de cambio que gozan de mayores problemas debido a golpes fuertes que se han
introducido con el proceso de la modernizacién: ausencia de sostén familiar,
corrupcién de valores, hipocresia religiosa, emergencia de las sectas, crisis de
sentido, violencia generalizada y crisis educativa.

A pesar de esto, los valores evangélicos y morales propiciados por la opcién de
Medellin, y especialmente laespiritualidad laical que se ha desarrollado (Laicos 17),
hacen ver que este desafio tiene posibilidad de ser enfrentado.

La madurez de los laicos conseguida por una larga experiencia acumulada, hacen
ver ¢como la educacion personalizadora y liberadora que se queria para América
Latina se practicé tambiénen los movimicntos laicos, cn las parroquias y comunidades.
Se generd asi lo que fue promovido: una “genuina espiritualidad de los laicos a partir
de supropiaexperiencia dec compromiso conel mundoayudandoles aentregarse a Dios
en cl scrvicio de los hombres y ensendndoles a descubrir el sentido de la oracion y de
la liturgia como cxpresion y alimento de csta doble reciproca entrega” (Laicos 17).

En cfecto, las varias generaciones de laicos que se han sucedido en estos afios han
ido haciendo “sintesis vital” tal como lo sugierc la Gaudium et Spes y Medellin (GS
43) y ahora la nucva gencracién estd haciendo la suya propia con las ensefianzas
adquiridas por las anteriores, pero lambién con los desafios propios. De un acento
en lo social para resolver mejor lo personal, se ha pasado a una época en que los
jovenes acentdan la solucidn de la problematica personal para mejor solucionar la
social. Superar la crisis subjctiva del individuo para mejor superar la crisis objetiva
de la subjctividad de la sociedad, esté siendo hoy el problema ninero uno.

No sc trata de una simple vuelta a lo personal como un refugio, sino de un vedadero
cncaramicnto de los problemas sociales y de la transformacién social partiendo por
la reconstruccion religiosa, moral y humana del sujeto para el servicio de la sociedad.
La difusion de marxismo en ¢se sentido, cn muchas culturas de America Latina puso
tal acento en lo social quc marcé las luchas sociales despreciando el “papel positivo
del conflicto cuando se configura como “lucha por la justicia social”. Los nuevos
laicos lationamericanos tienen como cometido fundamental el acentuar
personalizadoramente su compromiso social de liberacion, inscribiéndose en la
abicrta bisqueda de “una nueva y auténtica teoria y praxis de liberacion” (CA 26).
Primera tarea qde estd acompafiada de la superacion de marxismo como cultura de la
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lucha social. Toda la experiencia acumulada estd para servir a csta tarcaa los laicos.

Punto central en ello serd la promocién de una nueva cultura cristiana, pero clla
aparece como ligada y no como separada de la promocidn de los pobres. En efeclo,
as{ como se ha generado un proceso cultural en el proceso social entre los pobres hoy
esa promocion debe generar esa cultura en forma clara y explicita:

Sobre todo serd necesario abandonar una mentalidad que considera a los
pobres -personas y pueblos- como un fardo o como molestos e inoportunos,
dvidos de consumir lo que otros han producido. Los pobres exigen su derecho
aparticipary gozar de los bienes materiales y de hacer fructificar su capacidad
de trabajo, creando asi un mundo mds justo y mds préspero para todos. La
promocidn de los pobres es una gran ocasion para el crecimiento moral y
cultural e incluso econdmico de la humanidad entera (CA 28).

Deber principal del laico de hoy, en la huella de Mcdellin, serd el responderal desafio
de unir liberacién cristiana de los pobres y promocién de la cultura (segundo nivel
de liberacién) y evangelizacion de la cultura como aspecto importante de la
evangelizacion de los pobres.

Nueva mision del sacerdote y los religiosos

En esle conlexto también Medellin abrid el campo de la precision de la misién del
sacerdote y los religiosos.

Medellin ya partia de la crisis que ocasionaba en algunos saccrdotes el cstar
“comprometidos en los puntos claves de la presente situacion de cambio”. Por eso
se propuso una “renovacién sacerdotal en csta hora compleja del continente”
(Sacerdotes 1y 2).

Esto no fue motivo para sacar al sacerdote de este campo sino para plantear el modo
de su presencia. Medellin subraya asf tres aspcctos, ¢l fundamento cristico del
sacerdocio ministerial, la comunién jerdrquica y eclesial y el modo de servico al
mundo como misién de “‘especial solidaridad de servicio humano, que se expresc
en una viva dimensién misionera” (Sacerdotes 17).

Medellin fue muy claro en rechazar un reduccionismo del sacerdocio a promocién
social. Y definid el papel especificoe indispensable: partir del sentido de 1o temporal
para conseguir una sintesis de los esfuerzos humanos con los valores religiosos, 1o
que se traducird en: “que todo quehacer temporal adquiera su pleno sentido de
liturgia espiritual, incorpordndolo vitalmente en la celebracion eucaristica”
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(Sacerdotes 18). En ese sentido el sacerdote forma y anima, no sustituye, los
liderazgos sociales.

Por eso hay en la perspectiva del sacerdocio en Medellin una espiritualidad
sacerdotal donde estan unidos dos aspectos: 1) la viviencia personal del sacerdocio,
que se traduce en una personalidad humana que crece a partir de las diferencias
carisméticas de cada presbitero (Sacerdotes 21,22) y 2) laexigencia especifica para
nuestrocontinente de la pobreza evangélicaen laque destacael testimonio del Reino
con un estilo de vida que imite a Jesus (Sacerdotes 27).

En este punto se subrayd un aspecto que sera definitivo para dibujar el perfil del
sacerdote de la iglesia latinoamericana: pero valorando y usando pastoralmente los
bienes econémicos en favor del Cristo pobre, que se hace cotidianamente presente
en los necesitados”. La actitud del sacerdote para desarrollar su misién seré el estar
permanentemente actuando en favor de este Cristo pobre que se hace presente en los
necesitados.

Esto no serd tampoco facil, muchos sucumbieron en el camino; pero su profunda
exigencia fue adaptada a la particularidad de cada vocacién, desarrollando cada vez
mas eslilos creativos y nuevos de ser sacerdote, cumpliéndose esla bisqueda de
pluralidad y no uniformidad que Medcllin propuso (Sacerdotes 22). De alli que la
figura del sacerdote ha sido en estos afios més accesible a la diversidad del pueblo
y menos rigida para mostrar al Sefior entre los hombres. También muestra la
pluralidad de situaciones que hay que tener en cuenta en las crisis y en las soluciones
a estas. No era uniformando que se resolvian sino accediendo a la creatividad
multiforme.

Esto schadesarrollado hoy como laexigenciadearticular launidad enladiversidad,
de tal manera que los matices propios puedan florecer en la armonia de la Iglesia.
Después de ese [lorecimiento queda, aun cuando lodavia hay escasez de vocaciones,
el continuar suscitdndolas desde las vocaciones particulares y eso ha sido un duro
y dilicil camino sobre todo en lo que se requiere a la formacién. La tentacién de
uniformizar y la tentacién de dispersar deben ser superadas.

Respecto a los religiosos, Medellin abrié paso explicitamente al sentido profético
de su mision que anuncia el Reino (Religiosos 2).

Recordando que toda vida crisitana requiere de la santidad vivida inicamente en la
caridad, debido al sentido escatoldgico de la fe, propone que los religiosos vivan mas
intensamente este aspecto escatélogico (Religiosos 2).



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 65

Debido a la amplia perspectiva del Reino, se trataba de encarnarse en el mundo y

- no estar ajenos de los problemas sociales, la democracia y el pluralismo, siendo un
signo de la “ciudad de Dios” (Religiosos 2,3). Si tomaba distancia del mundo no era
por despreciarlo sino para profetizar (Religiosos 3).

Medellin subrayé el papel de los religiosos contemplativos particularmente en la
situacion de injusticia vivida. Y poreso mismo insistié en los aspectos contemplativos
de la vida activa de los religisosos (Religiosos 5). Por ello la revisién que hizo de
la vida religiosa se orient6 a encontrar el tipo de signo que se quiere dar desde su
propia identidad profética.

Saltaala vistael mismo problema que se vié en la fe,enlos laicos y en los sacerdotes:
superar el dualismo, porquela vidareligiosa y apostélica adolecia de unadisociacién
préctica con el proceso de humanizacién del continente (Religiosos 10).

Laalternativa aqui fue la valoracién del apostolado en la vida religiosa centrado en
“trabajar directamente con las personas en un doble aspecto: el hacerles vivir su
dignidad fundamental humana y el de servirles en orden a los bienes de la
Redencién” y, m4s bien, “no han de intervenir en la direccién de lo temporal”.

Finalmente se decidié que los religiosos se integraran a la pastoral de conjunto y a
la construccién de la iglesia local, teniendo en cuenta siempre la promocién de las
clases marginadas y el espiritu de pobreza. (Religiosos 13, 14ss).

Tanto Puebla como el Papa Juan Pablo Il nos han dado la evaluacién de aspectos
centrales de la vida religiosa en América Latina®. No es este por ello el lugar para
evaluar este punto, pero si para afirmar algo puntual respecto a la imagen de Iglesia.
Losreligiosos que iniciaron este estilo pasaron por numerosas dificultades y tenemos
entre ellos a la mayor cantidad de martires de la Iglesia en estos aios después de la
gente sencilla del pueblo. Esto es muestra de que la linea adoptada en Medellin, con
todos los riesgos que podia implicar, tuvo una veta, profunda y novedosa cn la
hondura y seriedad del testimonio que los religiosos podian dar, cambiando
notablemente este testimonio la imagen de la Iglesia ante el mundo. De alli que Juan
Pablo II en la CA 22 agradezca a Dios por ese testimonio.

Quizas lo {inico que no se haya desarrollado con fuerza desde Medellin sea cl

afianzamiento de las iglesias locales con clero nacional promovido por los propios

29 Redempioris Missio y Cana apostdlica a los religiosos y religiosas de Amdrica Latina en ¢l V
Centenario de la Evangelizacién.
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religiosos; en algunos paises parcce como si las obras de los religiosos se hubieran
qucdado anivel de obras de las congregaciones y no hubicran generado Iglesialocal,
a pesar de su generoso servicio a ella. Este es un reto grande en la actualidad, que
todo ¢l aliento a tas comunidades de base, a los movimientos, a las distintas
cxpericncias religiosas en este mundo de injusticia, sean en funcién de hacer crecer
y afianzar ias iglesias locales para que no se conviertan en débiles iglesias que
siempre impliquen dependencia respecto del exterior.

Por ello ha quedado ain una imagen de Iglesia pobre, cercana a los pobres y pobre
cllamisma con los pobres pero no dirigida por un clero latinoamericano sélidamente
conformado a las exigencias de esta realidad.

Tendencias pastorales

El perfil de la Iglesia latinoamericana lo define muy bicn el texto de Juventud “una
1iglcsia pobre, misioncra y pascual”, ¢s decir, que al optar por ¢l hombre opta por el
pobre para alcanzar a todos, estd siempre ¢n movimiento de descentramiento hacia
afucra, hacia la mision y dando testimonio de la vida en medio de la muerte y la
injusticia.

Medellin tuvo la ventaja de centrar el nuevo punto de partida para que desde él se
dcsarrollaran maneras distintas de pastoral. Estaidentidad permite también entender
a partir de allf las tendencias pastorales posteriores.

Especialmente respecto a los conceptos de pobre y Jiberacidn se han dado cn los
ultimos 23 afnos malentendidos y desviaciones, precisiones y tendencias.
Distinguirfamos los siguicntes:

a) Elreduccionismo dc la liberacién a politica y del pobre como clase social que
generd un uso de lo religioso para fines politicos por parte de un sector reducido
de cristianos, movidos por una perspectiva de la llamada “teologia de la
revolucidén”, intentando curiosamente un “integrismo de izquierda”, de raiz
marxista. A esta manera le llamaremos “liberacién dec cristiandad” y nos
negamos a reconocerla como pastoral.

b) Elreduccionismo de la libcracién a humana solamente y a considerar al pobre
tinicamente como pueblo y cultura, sin considerar sus condiciones estructurales
de pobreza, ni el papel de su subjetividad personal y social. Tiene un aspecto
intercsante y profundo que cs lapreocupacion por la persona humana, pero tiene
un lado dificultuoso que cs su falta de concrecién histérica. Es la corriente que
llamaremos de “liberacion humanista”, de gran peso en la [glesia de estos afios.
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¢) Elreduccionismo de la libcracidn a lo espiritual y a considerar al pobre sélo a
partir de la fe, desconociendo los aspectos sociales y humanos y afirmando una
rcligiosidad popular en ¢l pucblo y una fe individual en las élites sin intentos
de purificacion, quedandose ¢n un cierto dualismo.Es lo que llamcremos
“liberacion cspiritualista™.

d) Elintegralismo de la liberacion que mantuvo un énfasis simultdnco en las tres
dimensiones de la liberaciéon y una concepcién del pobre que integra sus
condiciones econémico-sociales, su apertura universal de cultura humanista y
su exigencia cvangélica de ser pobre espiritual anie Dios, Esta “liberacion
intcgral” sostenida por el Magisterio de Medellin y Pucbla, tuvo acentos
distintos en los afios posteriores hacicndo cxperiencias cristianas que combinan
dedifcrentes formasestos treselementos y que acentian a veces exageradamente
uno de cllos.

Por eso se puede decir que hay un integralismo desde lo espiritual, desde lo politico
odesde lo humano. Estas variantes son validas cn la Iglesia sicn todos csos acentos
y formas cs el Evangelio el que tienc la voz de critica al resto de aspectos yaque “El
evangelio de Cristo juzga al mundo y no el mundo al Evangelio™. En efecto, los
niveles de liberacién se relacionan bajo el principio de Calcedonia, unién sin mezcla
y distincidn sin separacién, pero con el elemento de la fe como prioritario sobre el
humano y el politico.

4 CONCLUSION: EVANGELIZAR A LOS POBRES Y
EVANGELIZACION DE LA CULTURA

Por todo lo expuesto consideramos que Medellin tiene un aporte que dar a la IV
Conferencia, un aporte en dos sentidos:

a) Contribuye a clarificar la identidad del sujeto que se pregunta por la nueva
evangelizacion, la promocién humana y la cultura cristiana: no es un sujeto
eclesial neutro sino una Iglesia latinoamericana con una identidad definida
como Iglesia pobre y de los pobres. Esto condiciona y vincula toda respuesta a
las condiciones del sujeto.

b) Contribuye a clarificarel objeto en torno al cual la IV Conferencia se pregunta.
En efecto, ;puede evangelizarse la cultura sin considerar estos 23 afios de
desarrollo sostenido y fecundo de una evangelizacion de los pobres? Més

30 Juan Pablo 11, Mensaje a los sacerdotes y seminaristas, |.ima 14 de mayo de 1988, 8.
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exactamente el objeto de la pregunta es: el papel que ocupa la evangelizacién
delaculturaen el proceso de evangelizacién liberadora de los pobres. Problema
que Medellin traté en forma indirecta, porque urgia enfrentar el problemade la
justicia y que hoy urge tratar directamente para dar a la evangelizacién de los
pobres un mayor nivel de profundidad.

Enefectoel problemade la justicia se haahondado, peroel recurso a una perspectiva
cultural puede permitir un ahondamiento de las respuestas que hasta ahora se han
dado a la cuestidn de la justicia, porque muchas de ellas dependen de la particular
forma de vivir de las personas y los pueblos y no necesariamente de las ideologias
que se les han propuesto en estos 23 afios. Como dice Juan Pablo II: ““la promocién
de los pobres es una gran ocasién para el crecimiento moral, cultural e incluso
econdémico de la humanidad” (CA 28).

Juan Pablo II, como Medellin hace 23 afios, une y no divide evangelizacién de los
pobres y evangelizacién de la cultura. Ese es también el cometido que Medellin
parece mostrarnos como su aporte en esta I'V Conferencia que nos aprestamos a
celebrar.



LA EVANGELII NUNTIANDI EN EL MARCO DE LA
HISTORIA DE LA EVANGELIZACION EN
AMERICA LATINA

Pbro. Francisco E. Tamayo Ramirez*

INTRODUCCION

Lalglesia latinoamericana tiene su mirada puesta en el futuro. Siente la llegada de
un nuevo milenio como un tremendo desafio apostélico, para el cual estd ahora
preparandose; percibe ese advenimiento como la tarea en que se encarna para ella
el mandato evangelizador de Jesiis: “Id por todo el mundo y proclamad la Buena
Nueva a toda la creacion” (Mc 16,15).

Esta conciencia misionera anima hoy toda su actividad y da sentido a todo el
dinamismo pastoral que penetra al pueblo de Dios que peregrina en América Latina.
Esa misma conciencia induce a la Iglesia a releer su pasado préximo y remoto, a
refrescar sumemoria histdrica, en busca de pistas que le permitan comprender mejor
el presente y proyectar més acertadamente el porvenir, con la humildad que brota
del reconocimiento de los errores, las deficiencias y los pecados propios de su
realidad humana y de su condicién histérica.

Tal es, en sintesis, el tel6n de fondo de las reflexiones que constituyen la trama de
estareflexion. Caminamos hacialaIV Conferenciadel episcopado latinoamericano
que habra de reunirse en Santo Domingo el 12 de octubre de 1.992, conscientes de
que el signo de tal encuentro es eminentemente evangelizador y su propdsito
exclusivamente apostdlico. Nos proponemos pues, comprender mejor el papel que
jugé la Evangelii Nuntiandi en el proceso que ha vivido la-Iglesia hasta llegar al
actual estado de conciencia de su misién y de su compromiso.

1. ;POR QUE HABLAR DE LA EVANGELII NUNTIANDI?

Son muchos documentos que el magisterio, tanto pontificio como episcopal, ha
difundido después del Vaticano II. ;Por qué -podriamos preguntamos- dedicar un
estudio particular a la Evangelii Nuntiandi? Indudablemente tuvo en el momento

*  Profesor del Seminario Mayor de la Arquidiécesis de Bogot4, Tesorero General del CELAM.
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de su aparicion una importancia decisiva y tiene hoy todavia mucha influencia en
cl pensamicnto y en la conciencia pastoral, particularmente de la Iglesia
latinoamericana. Sin ninguna reticencia este texto fue tomado como fuente de
inspiracién por la Conferencia de Puebla. Pero ademas ¢s, un punto focal en el
proceso que lleva de las sorpresas iniciales que produce cn la Iglesia el Vaticano I1
a la actual conciencia evangelizadora que comprende en si una scric de opciones
pastorales trascendentales para el ser y el destino futuro del pueblo de Dios.

Intercsa por ello, realizar ¢l estudio de la Evangelii Nuntiandi en dos horizontes: ¢l
histérico, que nos permite recordar los antecedentes del texto pontificio; y el
tleolégico, que nos da las claves de interpretacion tedrica y de la dindmica pastoral
quc atravicsa la vida de la iglesia latinoamericana en los dltimos quince afios. Enel
primer horizonte podremos reconocer, al menos esquematicamente, las etapas que
harccorridoelconceptoy la praxis de lacvangelizacidn, no sélo cn el pasado Icjano,
sino principalmente en el contexto de las controversias y dificultades més recientes.
En el horizonte tcolégico, como respucsta a los muchos interrogantes que brotaron
en ese proceso histérico, la Evangelii Nuntiandi nos ayudard a profundizar en temas
que son [undamentales para la existencia presente y futura de la Iglesia.

2. LOS COMIENZOS DEL POST-CONCILIO: EL AGGIORNAMENTO

ElConcilio Vaticano Il terminael 8 de diciembre de 1965. La Iglesia habia realizado
un trabajo gigantesco de autoanalisis teoldgico-pastoral y de toma de conciencia de
su lugaren Ja historia y en ¢l mundo. Renovada por el Espiritu se lanzaba ahora con
entusiasmo a aplicar lo que habia formulado en sus documentos, particularmente lo
que habiadeclaradoacercade suscry de sumision enel mundo, en lasconstituciones
Lumen Gentium y Gaudium et Spes.

Lste concilio -decia cl Papa Paulo VI1en el discurso de clausura- entrega a la
historia la imagen de la [glesia catdlica, representada por esta aula llena de
pastores que profesan la mismafe, que exhalan la misma caridad, asociados a
la misma comunién de oracién, de disciplina, de actividad y -lo que es
maravilloso-todos deseosos de unasola cosa: de ofrecerse como Cristo, nuestro
Maestro y Senor, por la vida de la Iglesia y por la salvacion del mundo.

Pocos meses después empiczan a escucharse voces de alerla sobre una ‘crisis” no
prevista y que tampoco respondia a 1o que sc habia supuesto que seria el post-
concilio. De hecho el malcsiar ya habia aparecido durante el Concilio, pero habia
la esperanza de que los trabajos del mismo resolvicran la crisis. Falsa especlativa:
los nubarrones que, se cernian sobre el aula conciliar se convirlieron ¢n tormenta y
luego en huracén en los afios del post-concilio.
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En medio de la euforia aquellas voces no sen muy apreciadas y ¢l diagndstico que,
claboran es desoido, cuando no menospreciado. Podriamos recordar aqui a Maritain
y a Urs von Balthasar. Pero mds que nombres nos interesa recoger lo esencial de su
denuncia profética, asi no podamos comulgar con cicrtas corrientes integristas que
han hecho de ¢sos escritos un uso indebido y maliniencionado.

3. CRISTIANISMO Y MODERNIDAD

El punto clave del diagndstico de Maritain se reficre a la relacion entre cristianismo
y mundo moderno. El autor acusa al cristianismo post-conciliar de arrodillarse antc
elmundo, quizds comoreaccidn alaactitud de huida que habia manicnido por siglos.
“Nada mas bello -escribe con ironia- ni mas urgente que ser los amigos del mundo,
de este querido mundo que evoluciona tan soberbiamente hacia la liberacion final
por la evacuacion cristiana de la cruz” (pag. 58). Dc rodillas anic las concepeiones
mundanas del sexo, {ervorosamente idealizado. Y también de rodillas ante cl
problema social, que indudablemente tienc que preocupar al cristiano, pero que
ahora se mira en forma absoluta como la tnica realidad que importa y ante la cual
se sacrifican las distinciones cldsicas entre loiemporal v lo espiriiual, entre las cosas
del César y las cosas de Dios.

ElReino de Dios no es mas que un fermento del mundo mismo. Dios, Crisio, la
Iglesia, los sacramentos, son inmanentes al mundo, algo asi como el alma que
Sformay davida al cuerpo. Es de dentro y por su misina alma que trabaja en él,
que el mundo serd salvado y se convertird en Reino de Dios. O mejor’ el mismo
mundo esyael Reino de Dios en marcha haciala gloriafinal. De rodillas, pucs,
con Hegel y los suyos, ante este mundo: ja ¢l pertenece nuesira fe, nuesira
esperanzay nuesiro amor! [Cristo estd enél y nosotros, al adorarlo, scmos mds
cristianos que nunca! (Colomer, Selecciones de libros, 8, 408).

Por todo esto, el predicador debe hoy guardar silencio sobre tres temas: ¢l oo
mundo, porque no existe; la cruz, que es solo un simbolo de los ocastonales
sacrificios pedidos por el progreso; vy la santidad, pucsio que en sentido evangélico
implica precisamente ruptura con el mundo.

Esta cita nos sirve como indicador del fendmeno gue tuvo lugar en aquetlos afios del
post-concilio y que consistiden la irrupcion violenta y iormentosade la secularizacion
en la conciencia cristiana, abierta por ¢l Concilio a un didlogo al cual no sc habia
atrevido anteriormente. En un clima de renovacion entusiasta, sin la mas clemental
prudencia, se organiza una gigantesca empresa cditorial para difundir
indiscriminadamente toda una produccion literaria de caracter filoséfico y icologico.
Abundaron las obras de vulgarizacién y se tradujeron rapidamente libros como cl de
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J.LA.T. Robinson, quien en cierta medida simboliza ¢ interpreta la preocupacién
compartida por muchosen ordenaconciliar la fe y lamodernidad. El autor, enefecto,
es un obispo anglicano que desea sinceramente dar una respuesta pastoral a los
desafios del mundo, tal como él lo percibe, adulto y laicizado.

4. (NUEVA IMAGEN DE DIOS?

Hay en toda aquella literatura de los afos sesentas una indudable preocupacion
pastoral, en nombre de la cual siente la necesidad de revisar el concepto de Dios para
liberarlo de toda esa tradicional “trascendencia metafisica” que ha servido de alibi
a nuestro compromiso temporal. A Dios hay que situarlo dentro del mundo y hay
que experimentarlo en el ejercicio de las relaciones sociales. “Las afirmaciones
teolégicas no son una descripcién del ser supremo, sino un anélisis de las relaciones
personales de toda experiencia interpretada por el amor” (HtG, 49; SL, 7,29). Dios
no es una realidad exterior, un super TU {uera de nosotros, que nos convierte en sus
objetos; no es tampoco una entidad separada personal, “como una Persona que baja
su mirada sobre este mundo que é1 ha hecho y que €l ama desde alld afuera” (HtG,
30; SL 25).

Evidentemente no se trata de negar a Dios, sino de criticar aquellas imagenes
ininteligibles para el hombre moderno que es adulto y muy consciente de ser sujeto
y no objeto de nadie; lo que se pretende es dar a la teologia un giro antropoldgico,
para lo cual se recurre a un cuadro hermenéutico “en el que el entramado de las
relaciones humanas sustituyen el cuadro cosmoldgico como lugar de la epifania de
lodivino™ (SL 7,29). Afirmar que Dios ¢s personal “‘significa que la realidad, en su
mas profundo nivel, es personal, que la personalidad tiene una importancia dltima
en la constitucién del universo; que en las relaciones personales tocamos la
significacion definitiva de la existencia como en ninguna otra parte” (M. Buber, /
and Thou, 1937, 48-49; SL 7,29).

S. UNA FE SIN RELIGION

Uno de los temas preferidos de aquel momento fue el de una fe sin religion. Se traja
acolacion y se convertiaen slogan aquella famosa f6rmula de Barth: “Larevelacion
de Dios es la abolicién de la religién”. Olvidando el contexto barthiano de lucha
contra el protestantismo liberal, se utilizaba ahora su produccién teoldgica para
criticar toda expresion y toda institucién religiosa. La fe debe desenmascarar la
idolatria que se esconde bajo la religiosidad.

Otro tanto ocurria con los escritos de Bonhoeffer. Ciertas frases se repiten sin cesar:
“¢Cémo hablar de Dios sin religion, es decir, sin el dato previo y contingente de la
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metafisica, de laespiritualidad, etc.? ; Cémo hablar (o tal vez no se puede hablar mas
como hasta ahora) de Dios “laicamente™? ;Cémo ser cristianos irreligiosos y
profanos?” (Thils,39).

Lareligion era percibida como un obst4culo para la fe, un lastre del pasado cultural
de un cristianismo que debe ser superado, si se quiere que el mensaje evangélico
llegue al hombre de nuestro tiempo. No podemos continuar predicando aun Dios que
sirve como refugio del hombre ante las situaciones-limite de su existencia; frente a
ese Dios “tapa-huecos”, que ya no se compagina con los adelantos de la cultura
técnica y cientifica, hay que regresar al Dios de la Biblia, Dios del sufrimiento y de
la debilidad. Dios escondido y ausente, Dios silencioso y “muerto”, La muerte de
Dios fue de nuevo anunciada en aquellos afos post-conciliares.

6. DESACRALIZACION,LIBERACION,DESINSTITUCIONALIZACION

Este Dios, oculto y débil, se manifiesta en Jesis, quien con su ejemplo, ensefia al
hombre a hacerse adulto y air por la vida, sin Dios, siendo plenamente hombre, por
medio de la prictica de la justicia y del encuentro con el hermano con quien debe
“desacralizar” el mundo, es decir, liberarlo de alienaciones, de ilusiones y de mitos
propios de una cultura infantil. La desacralizacion ¢s pues, un proyecto que tiende
a rescatar lo profano, lo secular, por medio de un reforzamiento de los valores
temporales: el hombre, el trabajo, la ciencia, en una palabra, la existencia humana
terrestre. Pero es indispensable vencer el obstdculo religioso, desclericalizando y
desinstitucionalizando la fe y desmitologizando el mensaje evangélico.

Fe sin religién, hombre adulto, compromiso temporal, muerte de Dios,
desacralizacion, etc., temas todos que implican una desinstitucionalizacién de la
Iglesia que ahora se concebirfa como una presencia invisible (“cristianismo
anémimo”), que se confunde con el mundo y las tareas seculares del hombre. El
anuncio del Reino excluye cualquier militancia y cualquier distintivo que pudiera
interpretarse como un desconocimiento o una violacion de la autonomia del mundo.

7. DE MEDELLIN A LA EVANGELII NUNTIANDI. SEGUNDA ETAPA
DE LA CRISIS

Podria decirse hoy que la temdtica de la secularizacién interesaba a los circulos
teoldgicos europeos, mientras que los latinoamericanos ponian sobre el tapete los
graves problemas de la injusticia y de las desigualdades sociales. En realidad,
durante los afios del Concilio y los subsiguientes, también en América Lalina
preocuparon seriamente los problemas teolégicos, que surgen del encuentro con la
modernidad, y causaron crisis graves en los sacerdoles y en los religiosos y religiosas
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principalmente. Por ello no es extrafio encontrar en ¢l discurso pronunciado por el
PapaPaulo VIenlaapertura de lasegunda conflerencia del episcopado latinoamericano
(Medellin 1968) una denuncia explicita en estos t€rminos:

Se quiere secularizar el cristianismo,... para librarlo de “aquella forma de
neurosis que es la religion” (Cox), para evitar toda preocupacion teolégica y
para ofrecer al cristianismo una nueva eficacia, toda ella pragmadtica, la sola
que pudiese dar la medida de su verdad y que lo hiciese aceptable y operante
en la moderna civilizacion profana y tecnolégica.

Y cl Pontifice continda su discurso lamentando que se considere como expresién de
un cristianismo ya supcrado a la Iglesia comunitaria y jerdrquica, visible vy
responsable, organizada y disciplinada, apostélica y sacramental, para pretender
sustituirla por otra “espontanca y cspiritual, capaz dc intepretar el cristianismo para
el hombre adulto en la civilizacién contemporanca y de responder a los problemas
urgentes y reales de nucstro ticmpo”.

Sin embargo, el Papa también sabe que para nuestro continente el problema social
csprioritario y recuerdaque la Iglesia ha claborado una docirina social para iluminar
laaccion de los cristianos cn este campo, encaminada a “promover la renovacién y
laelevacion de los pobres y de cuantos viven en condiciones de inferioridad humana
y social”, pero afiadicndo: “Entre los diversos caminos hacia una justa rcgencracién
social, nosotros no podemos cscoger ni ¢l marxismo ateo, ni ¢l de la rebelion
sistemadtica, ni tanto menos ¢l del esparcimicnto de sangre y ¢l de la anarquia™.

8. EL HOMBRE: CENTRO DE PREOCUPACION PASTORAL

Todos sabemos que ¢l Concilio fue para la Iglesia latinoamericana un catalizador
cn la toma de conciencia de la situacién de injusticia y dependencia que ha vivido
el continente. Y sabemos también que en aquella década sc presentaron las més
diversas propuestas de solucion, algunas inspiradas en el recién estrenado modeio
cubano. El foquismo guerrillero fuc una estrategia que encontrd simpatizantcs y
seguidores decididos entre sacerdotes y otros lideres religiosos. Pero no fue la tnica
solucién,nilatinica {érmula inspirada por los cristianos. Bastarevisar los documentos
del episcopado launoamericano dc aquellos afios para comprobarlo. El documento
de Medellin sintetiza y ordena toda la preocupacion de los obispos del continente.

En su intento por aplicar cl Concilio a América Latina, la conferencia episcopal de
Medellin centra “su atencion ¢n ¢l hombre de este continente que vive un momento
decisivo de su proceso historico”. Al proceder de esa mancra los obispos saben que
lalglesia “no se hadesviado sino que sc ha “vuclto” hacia la humanidad, consciente
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de que para conocer a Dios es necesario conocer al hombre” (Introduccidn a las
conclusiones, 1). Estas palabras han sido tomadas del discurso pronunciado por
Paulo Vlen laclausuradel Concilio, en el que el Papa subrayala intencion religiosa
del Vaticano 1l al mismo tiempo que deficnde su enfoque pastoral y el consecuente
giro antropoldgico, “jamas separado del interés religioso mas auténtico™ (No. 14;
BAC, pag.1072).

9. ANHELOGS DE LIBERACION

Los obispos reunidos en Medcllin tienen plena conciencia dc ¢jercer un papel
profético, en elumbral de unanueva erahistérica “llenade anhelos de emancipacién
total, de liberacion de toda servidumbre, de maduracidn personal y de integracién
colectiva” (Intr.4). La mterpretacion que hacen de la realidad que enfrentan es de
cardcter teolégico-pastoral: por ello ven en el gigantesco esfuerzo por una rapida
transformacién social, politica, ccondmica y cultural “un ¢vidente signo del espiritu
que conduce la historia de los hombres™ y en la decidida voluntad de cambio “las
huellas de la imagen de Dios en ¢l hombre”, que son a la vez un dinamismo que nos
hacc “presentir la presencia de Dios que quicre salvar al hombre entero, en alma 'y
cuerpo”, como primicias de la total redencién escatoldgica.

A pesar del optimismo un tanto acentuado y de la prioridad que sc da al enfoque
antropoldgico y la preocupacidn por los problemas de la justicia y de la solidaridad
con los anhelos de liberacidn, no podria concluirse que Medellin formuld un
proyecto politico y nada més. Cierta lectura que sc hizo posteriormente de los textos
fue indudablemente reduccionista. El trabajo de Mcedellin abarcd tres dreas: una de
promocionhumana, otra de evangelizacion y crecimiento de la fe y unatercera sobre
la Iglesia visible y sus estructuras. Y ¢l programa evangelizador ¢St presente en
todos sus documentos.

10. UN PROGRAMA DE EVANGELIZACION

Es un programa que se propone “alcntar una nucva cvangelizacidn y catequesis
intensiva que lleguen a las élitcs y a las masas para lograr una fe licida y
comprometida” (Mensaje, pdg.20). Evangelizacion orientada hacta la [ormacién de
una f{e personal, adulla, operante y que sepa confrontarsc con los desafios de la vida
actual y mantenerse en relacién con los signos de los tiempos (Past. de ¢lites, 13).
Unaevangelizacion que debe manifestar siempre la unidad profunda quc existe cntre
el proyecto salvifico de Dios, realizado en Crislo, y las aspiracioncs del hombre;
entre la historia de la salvacidn y la historia humana; cntre la Iglesia, pueblo de Dios,
y las comunidades temporales; entre la accion reveladora de Dios y la experiencia
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del hombre; entre los dones y carismas sobrenaturales y los valores humanos”
(Catequesis, 4).

Esta unidad de los planos que comprende el plan salvifico total es precisamente la
que ofrecia las mayores dificultades y los mas grandes enfrentamientos, tanto
tedricos como précticos. Los afios que siguieron a Medellin fueron el tiempo de las
grandes contradicciones y de una crisis aguda, cuyos efectos todavia hoy se sienten
en la Iglesia.

El problema puede reducirse a dos términos concretos, cuya naturaleza y cuyas
relaciones mutuas deben serdefinidas: evangelizacidén y promocién humana. Parece
serque lacrisis deaquellos afios, tanto en su etapa inicial llamada de la secularizacién,
como en la etapa subsiguiente mds centrada sobre la liberacién, incluia un
cuestionamiento profundo sobre el quehacer evangelizador y sobre la identidad de
los agentes de la tarea evangelizadora, asi como también cambiaba radicalmente los
contenidos, los métodos y los objetivos de la evangelizacién. Una gran confusion
reinaba en los circulos eclesiales y un malestar profundo paralizaba las actividades
de unos y desviaba las de los otros.

11. INTERROGANTES Y PROBLEMAS TEOLOGICOS

En efecto, la nueva percepcidn de lo secular, el encuentro con la modernidad y sus
retos, la primacia antropoldgica, la radicalizacién de la praxis politica, la irrupcion
de la historia, etc., hacen reaparecer interrogantes y problemas teoldgicos que no se
habfan abordado oportunamente en sus integridad. ;Qué relacién existe entre
evangelizacidén, Reino de Dios y Salvacién? ;Qué nexos existen entre la tarea
evangelizadora y la teologia sobre Cirsto y su Iglesia? ;Cudl es en definitiva la
mision esencial de la Iglesia? ;Cudl es su vocacién? ;Qué es evangelizar? ;Cudles
son los contenidos esenciales de la evangelizacién? ;Se trata de un trabajo de
explicitacion de lo que yaexiste en el hombre y en sumundo? ;O implica un anuncio
explicito? ¢De qué? ;Evangelizar hoy es esencialmente promover la liberacion
politica y social que tan urgentemente necesitan los pueblos oprimidos?
(Exclusivamente? Si se responde que no, ;cudles son los otros elementos que hacen
parte de esa tareay cdmo se ordenan entre si? ;Cudl es la meta de laevangelizacion?
(Qué ha de entenderse por la “novedad de vida” que propone la evangelizacion?
(Qué es el “hombre nuevo™?

Precisamente la Evangelii Nuntiandi es la respuesta esperada a estos y otros
interrogantes. Respuesta que recogia lo mejor de los debates serios que habfan tenido
lugar desde el Concilioy principalmente en los sinodos de los afios 71 y 74. Més atin,
la exhortacién apostélica de Paulo VI es el punto culminante de una evolucién



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 77

teoldgica profunda que abarca dimensiones cristolégicas, eclesioldgicas,
antropoldgicas y que asume positivamente las premisas epistemolégicas de la
Gaudium et Spes y de 1a Lumen Gentium. Vale la pena detenernos un momento en
esa evolucioén.

12. LA CONCEPCION ANTIGUA DE EVANGELIZACION

El hecho de que el término “evangelizacién” no aparezca en los documentos del
magisterio anteriores al Concilio Vaticano Il es un indicio de que las tareas apostdlicas
eran entendidas de otra manera. En los comicnzos de la Iglesia, la conciencia
evangelizadora aparece claramente impregnando toda la actividad eclesial: kerygma
y evangelizacion se identifican, mensaje y mision hacen un todo indivisible que tiene
como objeto la llegada del Reino como salvacidn escatoldgica en la persona de
Jesucristo. Evangelizaresanunciar con alegria y con fuerza que enla persona de Cristo
hallegadoel tiempo de gracia, el Reino que se manifiestacon signos y prodigios fisicos
y con el establecimiento de un nuevo orden de relaciones entre los hombres. De este
modo la evangelizacion es en sf misma acontecimiento salvifico, cuyo protagonista
principal es el mismo Dios, que actiia por la mediacion de los Apéstoles, para edificar
su Iglesia, comunidad escatoldgica, a la cual se confia el encargo de proyectar la
evangelizacion en la historia. Por esto, la Iglesia evangelizada se convierte
automdticamente en evangelizadora y misionera; comunidad apostélica en un doble
sentido: en cuanto es evangelizada por los Apéstoles y simultdneamente debe
continuar la obra evangelizadora iniciada por ellos.

13. LA PROPAGACION DE LA FE

En los tiempos post-apostdlicos el concepto de evangelizaciéon cmpieza a sufrir
modificaciones. Se le va reduciendo a la tarea de “primer anuncio” que debe ser
completadocon una instruccién (catequesis) mas profunday organizada en esquemas
conceptuales. Ello implica ademds que la virtud de la fe se conciba como un acto
esencialmente intelectual y hasta cierto punto independiente de la caridad y de la
esperanza.

Elsiguiente paso sera dadocuando laIgiesia se conviertaen “cristiandad” y conciba
su tarea con un acento primordialmente sacramental: ella debe serante todo obra de
santificacidén que realiza administrando los sacramenlos. En esta nueva perspectiva,
el término mismo “evangelizacion” desaparece y sc sustituye por el de “predicacion
del evangelio”, reservada a los gentiles o paganos, que habitan territorios de
“mision”. Asi la Iglesia tiene dos actividades apostélicas: santificar a los fieles y
predicar el evangelio a los infieles. El mismo término “predicacién del evangelio”
es sustituido en el siglo XVII por el de “propagacién de la fe”; en el nivel de la
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eclesiologia, la misién (missio ecclesiae) se convierte en “las misiones” 0 en obras
pontificias misionales, encargadas de plantar la Iglesia en tierras que no hacian
todavia parte de la cristiandad.

14, CAMBIO DE PERSPECTIVA EN EL CONCILIO

Como podra sospecharse, el término “evangelizacién” reaparece con honor en los
textos del Concilio Vaticano I1. Pero indudablemente, mas que la palabra misma, lo
que resuena en todo el conjunto de documentos conciliares es la mistica y el empuje
deuna gran empresaevangelizadora que enél se percibié como lagran urgencia vital
de toda la Iglesia en el momento histérico. Para el concilio, la evangelizacién no es
una tarea confiada solamente a los sacerdotes o religiosos, sino a todo €l pueblo de
Dios y hace parte de la misién total de la Iglesia.

Al insistir el Concilio sobre el tema de la evangelizacién, particularmente en el
decreto Ad Gentes, la integra dentro del gran marco eclesiolégico de la
sacramentalidad, entendida como servicio salvifico, y mantiene la distincion entre
evangelizacion y santificacién, pero ahora en una perspectiva renovada que se
resume muy bien en estas palabras: "La Iglesia ha nacido con este fin: propagar cl
Reino de Cristo en toda la tierra para gloria de Dios Padre, y hacer asf a todos los
hombres participes de la redencién salvadora, y por medio de ellos ordenar
realmente todo el universo hacia Cristo” (AA 2).

Importa subrayar que el giro copernicano producido en el Concilio tiene que ver con
el paso de una Iglesia establecida en forma de cristiandad, a una Iglesia que se
reconoce comunidad misionera en un mundo que ha dejado, al menos parcialmente,
de ser cristiano, o que no ha llegado a scrlo atin. De ahi que -sin descuidar las
estructuras visibles- se quiere valorizar ¢l dinamismo y la prioridad de su conciencia
evangelizadora.

Siguiendo el camino abicrto por el concilio, la reflexién auténticamente teolégica
y las cxpresiones autorizadas del magisterio hardn en los diez afios siguientes que
cl término “evangelizacion” llegue a resumir toda la misién de la Iglesia. Asi lo
consagraré solemnemente la Evangelii Nuntiandi.

15. EVANGELIZACION Y PROMOCION HUMANA

En un articulo titulado Significado y contenido de la evangelizacidn, publicado en
la Civilta Cattolica en febrero de 1977, el P. Giuseppe Rosa S.J. sostiene que en el
Sinodo del afio 71 se produce una verdadera vuelta de campana en el modo de
comprender la evangelizacion y, mas en general, 1a mision misma de la Iglesia. En
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efecto, aquella asamblea episcopal profundizando en las declaraciones conciliares
declara textualmente:

La accion por la justicia y el participar en la transformacion del mundo se nos
presentan claramente como dimensién constitutiva de la predicacion del
Evangelio. Es decir, de la misién de la Iglesia, en orden a la redencion del
género humano y la liberacion de cualquier estado de cosas opresivo (De
Justitia in mundo, Intr.).

El Sinodo verifica que el mundo moderno estd marcado por el pecado de la injusticia
y juzga esta situacion desde la palabra de Dios, que en el Antiguo Testamento se
revela como el defensor de los pobres y que en la predicacién de Jesds quiso unir
indisolublemente la relacién del hombre con Dios a las relaciones de los hombres
entre si.

Conbase en el mensaje cristiano -sonpalabrasdel Sinodo- la actitud del hombre

frente alos demds hombres se integra con su actitud frente a Dios: su respuestd
al amor de Dios que nos salva por medio de Cristo, se revela eficaz en el amor
y en el servicio a los hombres. Mds, el amor cristiano y la justicia no pueden
ser separados entre si. (Ibid).

El punto clave, segiin el autor del articulo, estd en que el Sinodo del 71 va més alla
de lo afirmado por el Concilio, para ¢l cual el compromiso cristiano por la justicia
es una consecuencia de la evangelizacién. Para el Sinodo tal compromiso es un
ingrediente (“‘una dimensién constitutiva”) de esa misma evangelizacién. “La
mision total de la Iglesia, por tanto, abarca el anuncio y la instauracién de la
justicia...”, admitiendo -claro estd- que esa mision total s¢ lleva a término por medio
de los diversos miembros de la comunidad cristiana, cada uno desde su puesto.

Vendran después los interrogantes y los debates teoldgicos: ;qué tipo de nexo
vincula a la promocién de la justicia con la evangelizacién?, jesencial, accidental,
integral? La Evangelii Nuntiandi trata de hacer claridad en medio de las discusiones
enconadas, distinguiendo uncontenido esencial de laevangclizacidn, “unasubstancia
viva que no se puede modificar ni pasar por alto sin desnaturalizar gravemente la
evangelizacién misma” (n.25), de otros elementos “secundarios, cuya prescntacion
depende en gran parte de los cambios de las circunslancias” (n.25). Tal es el caso
de la promocién humana. Perola distincién no significa que se ignoren los lazos muy
fuertes que existen entre evangelizacién y promocién humana, vinculos que son de
orden antropoldgico, teoldgico y evangélico (n.31).
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CONCLUSION

La Evangelii Nuntiandi llega pues, en un momento preciso de la historia de la
evangelizacién, momento en el cual culminaban procesos vitales que estaban
constituidos por dinamismos que se inspiraban en conceptos no sélo diferentes, sino
a veces opuestos. Momento de ruptura y de replanteamiento pastoral que habia
suscitado tomas de posicién novedosas, que el Papa Paulo VI tuvo el coraje de
examinar y discernir con criterios evangélicos, con amplitud de miras, pero también
rescatando los postulados de la tradicién catdlica y apostdlica. La Evangelii
Nuntiandi integra los elementos positivos de una praxis pastoral que trata de
responder a los problemas histdricos, con los elementos teolégicos de una tradicién
eclesial que no se podian traicionar y asi elabora una sintesis desde la entrafia misma
delavida apostdlica. De ahi que este documento trascienda lo puramente coyuntural
y se constituya en punto de referencia indispensable para cualquier discurso futuro
sobre la evangelizacidn.

En momentos de crisis y de gran confusién, el Papa recupera serenamente la
identidad propia de la Iglesia y su misién especifica, con féormulas de gran hondura
teolégica impregnadas de entusiasmo pastoral, y presenta un programa concreto de
accion apostdlica en el que se concretizan las grandes opciones conciliares por una
Iglesia, sacramento de salvacién y pucblo de Dios que peregrina al servicio de un
mundo al que se acerca con un mensaje de amor y reconciliacién y con una propuesta
de conversidn. Con este gran marco de referencia, la Envagelii Nuntiandi no invita
alahuidadel mundo; por el contrario, convocaaevangelizar “laculturay lasculturas
del hombre, en el sentido rico y amplio que tienen estos términos en la Gaudium et
Spes, tomando siempre como punto de partida la persona y teniendo siempre
presentes las relaciones de las personas entre si y con Dios” (n. 20).

Sin embargo, la Evangelii Nuntiandi no es un discurso pragmético encaminado a
suscitar entusiasmos o fervores de circunstancia, sino una gran concepcion teoldégico-
pastoral que se asienta en un fundamento sélido construido con los mejores
materiales que ofrece la canteradel Vaticano Il y de Ja tradicién secular de laIglesia:
la cristologia, la eclesiologia y la antropologia, que se presentan en breves pero
substanciosas frases y en las cuales queda claro que Jesis es y serd siempre el primero
y més grande evangelizador y que la evangelizacion constituye la dicha y vocacion
propia de la Iglesia, su identidad més profunda.



PUEBLA Y LA DECADA DE LOS 80 EN LA
PASTORAL DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA

Dr. Pedro Morandé

INTRODUCCION

La década de los 80 ha sido rica en acontecimientos sociales y culturales tanto en
AméricaLatinacomo en el mundo entero. Por una parte, el magisterio del Papa Juan
Pablo II, iniciado practicamente en Puebla, se ha desplegado a lo largo de toda la
década, reproponiendo a todos los pueblos una visién del hombre respetuosa de la
dimensién ontoldgica de su existencia, de sus tradiciones culturales y de su libertad
religiosay de conciencia. Ello ha vueltoaponerenel primer plano aladoctrina social
de la Iglesia, con una renovada perspectiva de universalidad respecto a la condicién
humana y con un mensaje de verdadera esperanza en el destino del hombre.

Por otra parte, la década se puede caracterizar por el ocaso del pensamiento utépico
y su reemplazo por una mentalidad pragmatica y consumista fundada en el libre
mercado y en el desarrollo de la tecnologia. La enciclica Centesimus Annus hizo un
analisis profundo de los sucesos de Europa oriental y de las razones culturales y
sociales que precipitaron la caida de los “socialismos reales”. Y efectivamente, la
crisis del socialismo marxista representa una importante expresion de este 0caso
general del pensamiento utdpico. Pero no es la unica. También en nuestra América
Latina percibimos los signos de este mismo fenémeno cultural, aunque aqui las
tendencias socialistas se hayan dado entremezcladas con populismos de variado
tipo, con formas tradicionales de la cultura mestiza y con opciones populares de
amplios sectores cristianos. El pensamiento utdpico ¢ ideoldgico comienza a ser
sustituido entre nosolros por propuestas de modernizacidn que intentan superar las
contradicciones ideoldgicas del pasado. Se trata de una transformacion histdrica
relativamente breve, de aproximadamente treinta anos, pero altamente compleja, la
cual quisiera caraclerizar a través de tres etapas.

La primera de ellas puede identificarse con las protestas estudiantilcs del afio 68 y
siguientes, las cuales llevaron el niicleo utdpico de las ideologias nacidas en la

*  Sociblogo, Pro-Rector Pontificia Universidad Catélica de Chile. Director Instituto de Sociologia
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modernidad a su expresion mas radical: “seamos realistas, pidamos lo imposible”,
escribieron los estudiantes en los muros de Paris. Para algunos, esta radicalizacion
les exigia auto-marginarse de la sociedad, sea mediante la busqueda de un estilo de
vida “alternativo”, sea mediante la evasion en la droga y en el nihilismo. Para otros,
la radicalizacion adquirié la expresion de una lucha contra la sociedad, la que
comenzd con la formacién de movimientos politicos de extrema izquierda, siguid
con la guerrilla y termind en el terrorismo urbano. Un tercer grupo, finalmente, se
orienté a la renovacién de su experiencia religiosa, tratando de reconciliar la
dimensidn utdpicade lasidcologias con larcalidad ontoldgica de la persona humana,
abiertaalarevelacién de Dios. Eneste iltimo contexto me parece que puede situarse
la Carta Apostélica Octogesima Adveniens, escritaen 1971 y que quiso ayudara los
cristianos a discernir adecuadamente las ideologias modernas, vinculando este
discernimiento con la libertad de la persona humana y con las exigencias de su
dignidad (Cfr. especialmente nn. 26-28).

Una segunda etlapa de este proceso bien puede caracterizarse como un giro anti-
utépico en el pensamiento ideolégico, expresado politicamente en el desarrollo de
propuestas neo-conservadoras y en forma mas universitaria en la reflexion de un
conjunto de académicos austriacos exilados: Friedrich von Hayek, Peter Berger,
Peter Drucker, Karl Popper y otros. Una frase de Popper resume elocuentemente esta
posicion: “si se quiere construir el cielo en la tierra, lo que resulta es el infierno”,
queriendo afirmar con ello que lo sensato es reconocer las limitaciones de la
condicién humana. También habria que clasificar dentro de esta corriente anti-
utépica, a la asi llamada “‘doclrina de la seguridad nacional”, la cual dié sustento a
lamayor parte de los gobiernos militares latingamericanos de las décadas del setenta
y ochenta. Enlamayoriade los casos se definid expresamente como unacontestacion
al marxismo, mientras que en suexpresion propiamente ideolégica, intentd justificar
que la seguridad del estado, identitficado con la nacién, era la condicion necesaria
para el logro del bien comiin de las personas. La Conferencia de Pucbla establecid
un importante magisterio a este respecto (Cfr.nn. 49, 547-549), el que se completa
ahora, a nivel pontificio, en la Centesimus Annus (especialmente,nn. 45-47).

Finalmente, la tercera etapa puede decirse que comienza con el pontificado de S.S.
JuanPabloll,queen AméricaLatina,como yasesefiald,coincide con la Conferencia
Episcopal de Puebla, con la revolucién polaca de Solidarnosc y con esa acelerada
transformacién de Europa oriental que culmina en 1989 con la caida del muro de
Berlin y la disolucién del sistema socialista dependiente de la Unidn Soviética. Por
una parte, la lucha ideoldgica comienza por doquier a dejarle su lugar a una
mentalidad pragmaética que quiere sacar provecho de las nuevas condiciones geo-
politicas internacjonales, proclamando el triunfo de la sociedad tecnolégica y de
consumo. Por la otra, el magisterio de la Iglesia levanta una voz fuerte y renovada,
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pero bastante solitaria, reclamando el respeto a la dignidad humana y a la paz entre
los pueblos, el respetoalaculturaentendidacomo la verdadera “morada” del hombre
y la solidaridad como exigencia de un mundo cada vez mds interdependiente. Digo
que es una voz solitaria, a pesar de su potencia y fecundidad intrinseca, puesto que
en los recientes sucesos de la guerra del Golfo Pérsico quedd demostrado que las
razones geo-politicas pudieron mas que la voz del Santo Padre.

Como pocas veces en su historia, los paises de América Latina gozan hoy de una
situacién politica que permite dedicar los mayores es{uerzos a resolver los graves
problemas sociales endémicos y también aquellos derivados del ajuste de sus
economias como consecuencia de la apertura al comercio internacional y del
problema de ladeuda externa. Aunque todavia estdn pendientes de solucion algunas
manifestaciones del terrorismo, de la guerrilla y del narcotréfico, se aprecian
condiciones politicas de estabilidad y paz, bastante promisorias para el periodo que
sc avecina.

Sinembargo, nuestros paises inician esta etapa sin haber resuelto algunosimportantes
problemas sociales y culturales y no estd claro cémo se proyectarén cn estas nuevas
circunstancias. La necesidad de la modernizacion de los paises latinoamericanos
sigue siendoel problema social mas importante, el cual se proyecta simultdneamente
enel plano de la organizacion social y en el plano de la cultura. En el primero, exige
lasuperacion de la violencia, del desempleo, de la marginalidad social y de la brecha
tecnoldgica que nos separa de los paises desarrollados, a la vez que la creacion de
condiciones de estabilidad politicas, de participacién ciudadana, de desarrollo de la
capacidad cientifica, de intercomunicacién con el mundo y de incremento de la
productividad de las economias. Respecto a la cultura, la modernizacién nos obliga
a proteger nuestra identidad cultura] catélica, barroca y mestiza forjada durante la
primera evangelizacién, la que ha sido puesta a prueba, cuando no combatida o
despreciada por el racionalismo secularista y por las ideologias nacidas de la
[lustracién.

Coémo se resolveran en esta nueva etapa estos grandes problemas es una pregunta
todaviaabierta, pero constituyen, sin duda, el contexto més importante en que deberd
realizarse la nueva evangelizacién a que ha sido convocada la Iglesia en nuestros
paises. Ademads porque en esta nueva situacion comicnzan ya a crearse toda suerte
de fantasmas ¢ idolos sociales. Si en el pasado tales idolos fueron las ideologias
sustentadoras de la accion del estado, las que en la Conferencia Episcopal de Puebla
se identificaron como: “liberalismo”, “marxismo” y “doctrina de la seguridad
nacional”, hoy los idolos ideolégicos comienzan a desaparecer para dar paso a una
mentalidad pragmatica, tecnocritica y consumista, preocupada del éxito y del
espectdculo antes que de la veracidad dc la vida y del actuar del hombre.
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Vivimos una edad histérica caracterizada por la destruccién del mito de la
revolucién y, en cierto sentido, por la destruccién de todo el pensamiento utdpico
que le daba sustento. Por ello, la critica a la razén utdpica es la condicién de
posibilidad para pensar el futuro de la humanidad de hoy. Sin embargo, 1a gran
mayoria de las ofertas intelectuales hoy vigentes, conscientes de la insatisfaccién
creada por el desplome de la utopia en el progreso técnico infinito y en la revolucion,
se apresuran a ofrecer un pensamiento anti-utépico, conservador, contrario a toda
posibilidad de comprensién de la vida humana como aventura, como testimonio de
esperanza. Las certezas de la ciencia, de la tecnologia y del funcionamiento exitoso
de las instituciones sociales, quisieran eliminar todos los signos de la dramaticidad
de la vida humana y de su preocupacion por el destino. La bancarrota de la utopia
quiere sustituirse por la negacién del sentido de la historia, por la despreocupacién
frente al futuro y por la vivencia de un ilusorio presente que quisiera volverse eterno
en la sobreabundancia del consumo. La ideologia comienza a ser sustituida por la
opulencia de la sociedad del consumo amenazando, con ello, toda la tradicién
cultural occidental.

Por ello, la destruccién del pensamiento utdpico requiere de una interrogacion
profunda acerca de sus fundamentos. Para decirlo de una vez, requiere de una
interrogacién profunda acerca de la naturaleza del misterio cristiano, puesto que,
como coinciden practicamente todos los fildsofos, el origen del pensamiento utopico
hay que buscarlo en el propio cristianismo. Fueron las tendencias milenaristas,
inspiradas filoséficamente en el joaquinismo, pero culturaimente desarrolladas en
las tradiciones populares europeas de los siglos XIV y XV, las que introdujeron una
forma de percepcion de la realidad social de caracter utdpico. Tales tendencias estan
en la base de la formacién de la sociedad moderna, del mito del progreso técnico
infinito y del mito de la revolucién como realizacién de la edad final de la historia.

Es interesante destacar, en este contexlo, el interesante y ya famoso ensayo de
Francis Fukuyama “;El fin de la historia?” que ha venido del contexto cultural
norteamericano. Mientras franceses y europeos se debaten en medio de un refinado
y sin sentido discurso acerca de lo que han dado en llamar la “postmodernidad”, la
vozde Fukuyama, proveniente del imperioen declinacidn, se preguntaacertadamente
acerca de la vigencia de la filosofia de la historia de Hegel y de lo que este filésofo
llamé “el fin de la historia” para referirse a la “realizacién” de la filosoffa, cuando
ellatiene la oportunidad histérica de encarnarse en el estado de derecho. ;Qué puede
haber racionalmente mas alla del estado de derecho? Esta es la verdadera pregunta
que enfrenta la institucionalidad social de hoy, acicateada por unarazén y actividad
tecnolégicas que parecieran no poder distinguir ya mds los limites entre la realidad
y la fantasia.
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Con la sociedad de consumo, que quiere presentarse ahora como la verdadera
realizacién de la utopia y de los ideales de larazdn, llega a su punto culminante una
cierta interpretacion de la historia de occidente, cuyo nicleo es, en mi opinidn, el
intento de pensar la cultura de la humanidad desde la tradicidn cristiana, pero sin la
Iglesia. El fin del mito de la revolucién nos devuelve, en consecuencia, sobre la
Iglesia y su misterio, sobre la naturaleza de su presencia en la historia y sobre la
conciencia que ella desarrolla acerca de esta presencia. Precisamente, segin la
ensefianza de la Iglesia, lo contrario de la utopia no es la anti-utopia, sino la
“presencia” del Verbo de Dios hecho hombre que contintia su obra de salvacién en
la historia a través de la Iglesia, que es su cuerpo. Este es exactamente el punto que
requiere ser profundizado en los umbrales de un nuevo milenio, para superar
realmente esta etapa histérica que culmina en una inteligencia de la condicién
humana que cree poder prescindir de la presencia de la [glesia. El acento fue puesto
en el modelo final de sociedad que se derivaria del andlisis racional o de la
proyeccién de los deseos humanos y no en el sujeto capaz de realizar una verdadera
transformacién histérica porque ya, en si mismo, tal sujeto representaba una
novedad en la historia.

Porello, no esde extranar que en el ocaso del pensamiento utépico se aparezcan sélo
dos grandes vias para transitar hacia el futuro: o la sumision de la persona a la
sociedad funcional y tecnoldgica, lo que lleva inevitablemente al desarrollo de una
culturanihilista y del desecho, 0 larenovacién del sentido y dignidad de lacondicién
humana segun ella se desprende de la verdad del hombre revelada a éste por la
misericordia de Dios manifiesta en Jesucristo. Como ya lo habia intuido Nietzsche,
el pensamiento utépico de la Ilustracién no es capaz de evilar el nihilismo, sino que
por el contrario estd en su propio origen, puesto que no se puede esperar un final feliz
y racional de la historia humana sin un sujeto que manifieste en su propia vida ser
un anticipo de esperanza de esa meta deseada. Todas las ideologias revolucionarias
intentaron vanamente crear un “hombre nuevo” a partir de la utopia, procesos que
unay otra vez dejaron en evidencia el contenido nihilista de una historia sin sujeto.
LaIglesia, en cambio, en lugar de una utopia ofrece al mundo la novedad de Cristo
resucitado, el nuevo Adan, sujeto verdadero de la historia humana que encuentraen
El su recapitulacién y ofrece también el milagro de comunién que se suscita al
reconocerlo presente en medio de nosotros.

Laintelectualidad latinoamericana, sin embargo, estd bastante lejos de comprender
todo este desafio. El clima politico favorable a los acuerdos que trascienden las
antiguas diferencias ideoldgicas ha hecho que los 0jos se vuelvan sobre las
posibilidades de expansion de los mercados y sobre la consolidacién de los procesos
democréticos. Los dilemas culturales, en cambio, han pasado a un discreto segundo
plano. Los atractivos del consumo y de la sociedad del espectidculo parecen
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imponerse a la conciencia social, como también la capacidad de llegar a acuerdos
acerca de los temas politicos mas fundamentales. Pareciera que todo es negociable,
que todo estd sujeto a conversacion. Algunos politicos hablan de la oportunidad
histérica de generar una democracia consociativa o de consensos, lo que resulta
evidentemente muy atractivo después de los dificiles periodos de los gobiernos
militares. Y aunque tal actitud ha encontrado serios escollos en temas tales como la
legislacion sobre el divorcio y sobre el aborto, o en la discusién acerca de la
moralidad sexual y del control de la natalidad, pareciera que la clase politica al
menos estd dispuesta a pagar el precio de estos disensos si se obtiene el beneficio,
considerado mucho mas fundamental, de la capacidad de llegar a acuerdos respecto
al ordenamiento politico democratico.

Este es el contexto en que debe ser analizada la tarea misionera de la Iglesia y los
desafios del V Centenario del inicio de la evangelizacién de América Latina. Como
se ve, no es un contexto facil, puesto que la sociedad ha superado las expectativas
restrictivasacercade su futuro y las posibilidades mas bienampliasde desarrollo que
se le ofrecen, favorecidas por las nuevas circunstancias de los equilibrios geo-
politicos y geo-estratégicos internacionales, dan oportunidad al surgimiento de toda
clase de ilusiones y ensofiaciones vanas, que desvian al hombre de una percepcién
adecuada de su destino.

1. CRISIS EN LA PRESENCIA DE LA IGLESIA LATINCAMERICANA

Eneldocumento final de 1a Conferencia Episcopal de Puebla, los obispos afirmaron
que la cultura de los paises de América Latina tenia un real “sustrato catdlico”, es
decir, que la evangelizacién realizada por los primeros misioneros durante los siglos
XVIy XVII habia dejado una huella tan profunda que habia llegado a constituir su
propio sustrato cultural. En su discurso de Santo Domingo del afio 84 en cambio,
cuando el Papa inaugura el novenario preparatorio del V Centenario, usa una
expresion sutilmente distinta. Mas que dar un juicio de realidad acerca del grado de
catolicidad de la cultura latinoamericana, pide a los pueblos de este continente no
olvidar ni traicionar su “vocacién cristiana”. Se trata, por lo tanto, de una propuesta
maés que de la certificacién de un hecho, propuesta que quiere ser fiel al testimonio
ejemplar de tantos apdstoles cristianos llegados a estas tierras.

Desde el punto de vista sociolégico, no puede caber ninguna duda de que la
afirmacién de los obispos en Puebla estd plenamente respaldada por los hechos, si
consideramos el periodo cultural de la sintesis barroca, que corresponde al momento
de la primera evangelizacion. La labor filosofica de la Escuela de Salamanca que
inspird la legislacién de Indias y que proclamé el derecho de cada pueblo a vivir
conforme a su identidad cultural, por una parie, y el Concilio de Trento que puso su
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acentoen ladimension sacramental y litdirgica de 1a vida humana, por la otra, fueron
dos pilares indesmentibles de la accién misionera de la Iglesia que dié forma a la
cultura barroca y mestiza de nuestros paises. Como lamisma Conferencia de Puebla
lo reconoce, esta sintesis barroca pervive en las ricas y diversificadas formas de la
religiosidad popular latinoamericana, con sus santuarios, sus procesiones, sus
promesas, sus organizaciones laicales, sus oraciones y sus formas particulares de
piedad. En lenguaje sociolégico podriamos decir que la cultura oral de América
Latina es, efectivamente, memoria del barroco y, en esa medida, una cultura de
sustrato catdlico.

(Pero qué sucede con la aparicién de la cultura del texto y posteriormente con la
cultura audiovisual? ;Puede decirse que ellas contintian también la tradicién del
barroco? Como ya lo insinué precedentemente, me parece que la respuesta no es
igualmente positiva. Aunque en América Latina la universidad tuvo suasiento desde
muy temprano, sin embargo la cultura escrita se hace verdaderamente significativa
cuando es asumida por las tendencias ilustradas y durante todo el siglo XIX o bien
liene una orientacién hostil frente a la Iglesia, o bien intenta reducir su presencia a
la dimension de una conciencia ideoldgica y privada. Y si es cierto que durante la
primera mitad de este siglo casi todos los paises latinoamericanos establecicron la
separacion juridica e institucional entre Iglesia y estado, lo que contribuyd aregular
los numerosos conflictos que se habfan producido durante el siglo precedente, no lo
es menos que ello no significd igualmente una reconciliacién en el &mbito cultural.

En efecto, aunque la existencia de los estados nacionales no ha llegado a destruir la
tradicion oral latinoamericana, marcada por laimprontade la primera evangelizacion,
la legitimidad de dichos estados no ha procedido de la tradicién oral, sino mds bien
de una mentalidad positivista determinada por la voluntad legislativa y por los
intereses practicos de los grupos dominantes. Enel siglo pasado, tal vez sea Domingo
Fautisno Sarmiento quien con mayor simpleza y precision defini6 el itinerario de la
formacién de los estados nacionales latinoamericanos como una eleccién entre
“civilizacién” y “barbarie”, identificando la primera con la culturaeuropeailustrada
encarnada cn la legislacién y la segunda con la cultura mestiza y oral de los
habitantes del interior, es decir, de las provincias. En esa “barbarie” est4 todavia
vigente, como en el época de Sarmiento, la huella de la primera evangelizacién de
América.Podriamos decir, en consecuencia, que la Iglesia latinoamericana no ha
logrado definir un estilo para su presencia que sea significativo para las formas de
operar de los estados nacionales. A la época del positivismo ideoldgico y juridico
ha sucedido la época de la tecnocracia, de la planificacién del desarrollo y,
Gltimamente, la época de la libertad de mercado lanto hacia adentro como hacia
afuera de los paises. Estas €pocas no han constituido sélo hitos institucionales, sino
también culturales. Tal vez haya sido el Movimiento de 1a Accién Catdlica y la
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posterior formacion de partidos politicos de inspiracién cristiana, el intento mas
serio de parte de la Iglesia por definir una presencia diferente alade la tradicién oral
del barroco. Pero sabemos que dicho intento terminé en América Latina de forma
relativamente tragica. No podemos cegarnos ante el hecho evidente y documentable
de que lamayor parte de los movimientos guerrilleros y terroristas latinoamericanos
nacieron de la disolucién de la Accién Catdlica a partir de las radicalizaciones
ocurridas a fines de los sesenta y durante los setenta. La figura del sacerdote Camilo
Torres marcé un ejemplo seguido por muchos sacerdotes, frailes y laicos, que
criticaron a la jerarquia de la Iglesia para vincularse a los movimientos de la ultra
izquierda.

Por su parte, los partidos de “inspiracién” cristiana, si bien no han tenido una actitud
hostil frentealalglesia, tampoco han acompariado larenovacion teolégica y pastoral
operada en ella desde el Concilio Vaticano II y las Conferencias Episcopales de
Medellin y de Puebla. Aceptan alalglesia como una fuerza de moralizacién de todas
las actividades sociales, pero anteponen la bisqueda de las alianzas politicas y de los
consensos necesarios para gobemar a cualquier posicién de principio vinculada a la
verdad revelada. Temas tales como la disolucién matrimonial y el divorcio, el control
de la natalidad y el aborto, el “destape” frente al comercio sexual son indicativos de
la mentalidad vigente en estos grupos de opinién, los cuales estdn m4s preocupados
de conocer las encuestas reveladoras de la opinidn publica que la verdad que estd en
juego en la condicién humana. Bajo la justificacién del pluralismo, los grupos de
antafio ligados fuertemente a la Iglesiahan ido encaminandose progresivamente hacia
una verdadera apostasia, que en la mayor parte de los casos ha sido fomentada por
algunos sectores eclesiales. A la vez, se suele acusar de integrismo a toda posicion
eclesial para la cual la fe no sea sélo un asunto de la conciencia privada, sino una
percepcion de la objetividad del acontecimiento cristiano.

El cristianismo se ha vuelto en este siglo una fuerza moral antes que religiosa. Los
grupos mds importantes de la sociedad sc han vuelto escépticos y no buscan en la
Iglesia, portanto, el testimonio de una experiencia, lamanifestacién de laconciencia
del misterio, sino algunas orientaciones morales que puedan justificar o legitimar las
conductas sociales o politicas. El inico caso en que tal vez se haya exigido algo mas
de la Iglesia ha sido sin duda el de la violacién de los derechos humanos durante los
regimenes militares. No obstante, puede percibirse una dicotomia entre la forma
como los afectados han experimentado la presencia eclesial y como la opinidn
publica ha juzgado esa misma presencia. Para los afectados, ciertamente, la accion
de la Iglesia en este campo no fue sélo un discurso moral o una apelacion a la
conciencia, sinounaexperienciareal y efectivade caridad, de proteccion desinteresada
por ¢l sélo hecho de ser persona humana, cualquiera haya sido su creencia politica
o religiosa o su condicién social. Pero para el grueso de la poblacién, mas que un
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testimonio de vida, la accién de la Iglesia fue vista mas bien como el resultado de
una tensién entre los criterios de moralidad y de eficiencia, entre las creencias
religiosas y los imperativos de la modernizacién que, evidentemente, tiene costos.

Esta crisis en la presencia de la Iglesia tiene su epicentro en la gran ciudad que es,
precisamente, una de las novedades sociales latinoamericanas mas importantes de
este siglo. Es sabido que América Latina posee algunas de las ciudades mas grandes
y pobladas del mundo, las que a su vez, concentran una porcién muy importante de
la poblacién o de los recursos de sus respectivos paises. Este tipo de magépolis
obviamente no son el resultado de las tradiciones orales, sino més bien el efecto de
una mezcla entre la cultura del texto y de la comunicacién audiovisual, posibilitada
por el transporte de personas, bienes y servicios. Aunque tales megapolis tienen
centros importantes de religiosidad popular, en general la presencia de la Iglesia en
ellas es de tipo parroquial, reminiscencia de la pequefia aldea y del mundorural antes
que de la novedad de este tipo de vida. Falta una forma radical de integracion del
trabajo a la actividad litdrgica y a la formacién de comunidades eclesiales, las que
habitualmente funcionan en el tiempo que no se dedica a trabajar. La Iglesia urbana
se ha vuelto progresivamente una Iglesia de voluntariado en horas no laborables.

No es de extrafiar que sectores importantes de la poblacién no vean en la Iglesia una
respuesta a sus necesidades reales. Los empresarios, los politicos, la juventud, los
educadores, los obreros comienzan a percibir que la Iglesia representa una
reminiscencia de épocas pasadas, o bien una fuerza de accién social y voluntariado
para resolver los problemas de alimentacion y subsistencia de los mas pobres y
desamparados. Pero basta que alguien encuentre una forma de insercién real y
productiva en la vida urbana para que de inmediato perciba que la Iglesia yano esta
presente en medio de sus actividades. En lugar de la conciencia religiosa, la Iglesia
ofrece cada vez méis en la ciudad la imagen de una ONG (organizacién no
gubernamental) dedicada a un aspecto particular de la asistencia social.

Pues bien, estos son algunos aspectos de la crisis de la presencia de la Iglesia en la
sociedad actual de América Latina. Por una parte, ella es efectivamente memoria
viva del barroco y de la primera evangelizacidn, es decir, de la cultura oral en que
vive la mayoria del pueblo latinoamericano. Pero, por la otra, este rico tesoro de la
que ella es portadora no ha alcanzado para dar respuesta a las nuevas situaciones
creadas por laculturaescritay por lacultura audiovisual que ha formado a las grandes
megapolis en que vive la porcién m4s significativa de la poblacion latinoamericana.
Especialmente importante es su falta de presencia en los ambientes de trabajo que
definen sustancialmente la vida en la ciudad. La conciliacién entre la tradicion del
barrocoy losnuevosdesafios de este siglo es, en miopinidn, unade las grandes tareas
de la nueva evangelizacién.
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2. EL PASTORALISMO QUE DA POR SUPUESTA LA EXPERIENCIA
RELIGIOSA

Estacrisis de la presencia de la Iglesia en medio de las sociedades latinoamericanas
ha traido consigo también una serie de problemas pastorales que es necesario tener
presente. Suele ocurrir que las tendencias culturales que conmueven al mundo
también tengan impacto en el interior de la Iglesia y determinen parcialmente su
enfoque para analizar y evaluar los desafios pastorales.

Aunque en el documento final de la Conferencia Episcopal de Puebla hay una
defensa, a la vez que un intento de recuperacién de la cultura cristiana mestiza del
barroco, especialmente en su manifestacion religiosa popular, esta posicién parece
no haber tenido un impacto consecuente en las orientaciones pastorales posteriores.
Parecié mds bien la reivindicacion de un sector eclesial que la propuesta de un
criterio de sinceraconversion alamemoriacristiana latinoamericana. Lamentalidad
de la Ilustracidn pareciera que se ha aduefiado de la Iglesia sin contrapeso.

No se trata, cn esta ocasién, de hacer un balance de los aportes y los desaciertos
introducidos por la Ilustracién en sus diferentes ramas y momentos. Pero si me
interesa destacar la transformacién que ella introdujo en la mentalidad religiosa,
puesto que tendid en todas partes, aunque en grados distintos, a transformar la
experiencia religiosa en un argumento moral. El rol social atribuido a la religion
comienza a volverse més importante que la experiencia religiosa misma y asi la
Iglesiacomienzaaser vista por quicnes asumen esta mentalidad como unactor social
m4s, en medio de otros actores, que tiene una funcion social especifica que cumplir,
del mismo modo como lo hacen las otras instituciones y actores. Y la funcién social
asignadaa las iglesias es propender hacia la moralizacién de la poblacién por medio
de la educacién y la disciplina, en un primer momento, por medio de los medios de
comunicacién de masas y las campaiias, en épocas mas recientes.

La experiencia religiosa no abarca, dc esta manera, la totalidad de la vida y del
destino de una persona, sino sélo el momento en que ella estd desempefiando la
funcién religiosa asignada por la sociedad. Puede ser en la familia, en la escuela, en
la opinion publica, en la asistencia al culto, en el comportamiento sexual o en
cualquiera otra esfera. Lo propio, sin embargo, de la mentalidad ilustrada es que se
antepone la funcidn social de la actividad religiosa a la experiencia que le da origen.
Asi, sc¢ destruye toda la dimension ontolégica de la experiencia religiosa que se
manifiestaen laactitud de gratuidad y apertura frente al misterio presente, poniendo
en su lugar sélo la consecuencia ética de su impacto social.

Esta vision pastoral sobre la sociedad ha calado muy profundamente también en la
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Iglesia de América Latina, aunque no sabria decir hasta qué punto ella estd
consciente de esta situacién. Los planes y programas pastorales se orientan de
preferencia en torno a la pregunta por su impaclo social, por la influencia que
tendrdn, por la eficacia que podréan contabilizar a su favor y mucho menos en Lorno
ala pregunta de cémo orientar al hombre hacia el nicleo de la experiencia religiosa,
hacia el descubrimiento de la libertad interior que nace de la contemplacion de la
verdad. Para que no se me malentienda, no quiero decir que no se encuentre una
enorme cantidad de testigos del Evangelio en uerras lalinoamericanas, que de
manera abnegada y heroica transmiten con su propia vida la experiencia de Cristo.
Me refiero méas bien a los planes paslorales diseflados por las instancias de
planificacion existentes en los diversos niveles de la organizacién eclesial.

Desgraciadamente, esta mentalidad sucle llevar ala definicién de un doble standard
de evaluacidn y juicio moral: aquel que deriva del analisis objetivo de la materia o
de la conducla de que se trata y aquel que debe ser presentado a la opinidn publica
scguin la conveniencia del impacto que produciré en la poblacidn y en los otros
actlores sociales que desempeifian funciones publicas. En América Latina tenemos
tantos ejemplos que mostrar al respecto. Quisiera referirme a dos: al tema de los
derechos humanos y sus violaciones y al icma de la “cuestién social” y la “opcion
preferencial por los pobres”.

Ha existido viva polémica en muchos de nuestros paises acerca de la actitud de la
Iglesia frente a la proteccion y defensa de los dercchos humanos durante el periodo
de existencia de los regimenes militares. Nadie puede poner en duda de que se trata
de un mandalto evangélico, formulado por el mismo Cristo a través de la pardbola
del Buen Samaritano: “Ve, y has tii otro tanto”. Sin embargo, cuando sc habla del
problema suclen reducirse los casos sélo a aquellos que tienen impacto en la opinidn
publica, que involucran a los poderes del estado de una mancra que contraviene ¢l
ordenamiento juridico,olviddndose de tantos y tantos casos cotidianos que no ticnen
la misma significacién periodistica. Piénsese, por ejemplo, en la scgregacion de los
enfermos de SIDA, en el maltrato de los pequeiios hasta causarle, lesiones graves
por parte de sus padres, en la violacién de las esposas por parte dc sus propios
maridos, o de las hijas por parte de sus padres, en la situacion de los prisioneros por
cualquier delito, incluso aquellos que esperan durante afios una sentencia. Todos
sabemos que los derechos humanos estdn diariamente conculcados en una sociedad
oricntada exclusivamente por el éxito y por el consumo. Sin embargo, cuando se
estudia y analiza el tema, las propias instancias pastorales de la Iglesia tienden a
seleccionar sus preguntas y sus casos relevantes conforme al impacto social que
lengan.

Otro tanto ocurre con la situacidn social latinoamericana y con la discusién en torno
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alaopcién preferencial por los pobres. Desde el primer instante de la evangelizacién
fundante, surgieron muchas obras de caridad destinadas, precisamente,a salvaguardar
la dignidad de los més pobres y de los socialmente discriminados, particularmente
de los indios y de los esclavos. Desde entonces, toda la historia de la Iglesia en
América Latina ha sido prédiga en diferentes formas de expresién del amor al
préjimo y a los desvalidos. No existe practicamente ninguna orden religiosa u
organizacién laical del tipo de las cofradias, tan abundantes en nuestro medio, que
no se haya destacado por alguna particular obra de caridad. Sin embargo, gran parte
de todo este testimonio misionero de la Iglesia permanece desconocido porque no
causa impacto publico o ha llegado a constituirse en una actividad rutinaria. La
caridad no suele ser un buen tema para el foro, para el espectdculo. Por ello, la
discusién en torno a las necesidades de los més pobres de Ameérica Latina y a las
Jjustasexigenciasde supromocién y desarrollotiende adesconocer toda estainmensa
obra realizada durante cinco siglos por los discipulos de Cristo, sin otro propdsito
que dar testimonio de su lealtad y obediencia al mandamiento del amor.

Son muchas las obras de caridad realizadas por la Iglesia que exigen un enorme
esfuerzo de conversién personal diaria, de asumir el misterio de la pasién y cruz de
Cristo hasta las iiltimas consecuencias y también una exigencia de organizacion
econémica y responsabilidad social. Pero como son gotas de agua en el desierto de
las injusticias y desigualdades sociales, no son percibidas por los grandes medios
noticiosos como elementos dignos de ser destacados y apoyados. La Igiesia misma,
en consecuencia, se siente tentada de dar a la denuncia piiblica de los males sociales
una credibilidad y un valor mayor que el anuncio representado por las propias obras
que ellarealiza abnegadamente durante ya tantos afos. Se tiende a valorizar mucho
m4s una campafia de prensa destinada a despertar la conciencia y la conmiseracion
de los televidentes, que a hacer de la practica de la caridad una experiencia de
conversion a la verdad mas profunda de la condicién humana.

La actividad pastoral requiere, por todo lo dicho, volver sobre su centro y sobre su
fuente. Nadie duda que en una sociedad tan altamente diversificada y organizada
como la sociedad actual, también la pastoral de la Iglesia deba adoptar métodos
eficientes y formas de organizacién que definan sectorialmente las responsabilidades
que le corresponden a las Conferencias Episcopales nacionales y a los 6rganos de
coordinacién de los recursos humanos y materiales de que dispone. Pero la nueva
evangelizacion o la permanente y renovada presencia evangelizadora de la Iglesia,
no tiene como centro la organizacién adecuada de lo que se supone es la funcién
social de esta, como de otras iglesias y credos religiosos, sino la propuesta de un
criterio de verdad que lleva a la persona humana a aceptar la gracia de su propia
condicién humana y a abrirse con libertad al don que se le ofrece para conocer y
caminar hacia su mas pleno destino.
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Por ello, la pastoral es un asunto de testigos antes que de propagandistas u
organizadores de los recursos humanos. Sociolégicamente hablando, es cierto que
la Iglesia, como las restantes denominaciones y confesiones religiosas, cumplen
funciones sociales. El s6lo hecho de estaren el mundo y de compartir solidariamente
lahistoria de los pueblos hace de laIglesia una instituciéon que evidentemente cumple
funciones sociales, politicas y econémicas. Es un hecho que no se puede negar. Pero
seria un sociologismo miope el intentar reducir la experiencia cristiana a estas
funciones. El anuncio cristiano es locura para los sabios del mundo, precisamente
porque trasciende toda funcidn social para llegar al corazén de cada persona, all{
donde se define suidentidad mas profunda, surelaciénconel infinito, con el misterio
del ser. Mientras laactividad pastoral de los organismos de la Iglesia latinoamericana
no logren recuperar este centro, esta razén ultima de su propia actividad, seguiran
ciegamente los problemas que los poderes del mundo y de la sociedad definirdn
comorelevantes,asignandolesala“funcion religiosa” un cometido social especifico
al lado de otros asignados a diversos subsistemas sociales.

3. LOS FUNDAMENTOS DE LA NUEVA EVANGELIZACION

De las observaciones anteriores se desprende que la nueva evangelizacidndebe
orientarse a revitalizar la experiencia religiosa, sin darla por supuesta o por ya
alcanzada. No son las funciones sociales que cumplen las organizaciones religiosas
el centro de la tarea misionera de la Iglesia, sino la transmisién de la fe en Jesucristo
ydelamor que nace de una vida obediente adicha fe. Por ello, la misién debe alcanzar
la libertad de cada hombre, que es ontolégicamente el corazdn de la persona, para
que desde ella la persona quiera abrirse al don de Dios y dejar transformar su vida
por la gracia.

Hoy como antes, la predicacion del Evangelio es un llamado a la conversién, a la
vidanueva. Sin laexperienciade esta vidanueva, laaccién pastoral se vuelve palabra
vacia, una vaga ensofiacién utdpica dentro del conjunto de ilusiones que ofrece el
mercado. Laevangelizacién que nace de laconversién en cambio tiene la posibilidad
de hacerse presencia, testimonio vivo de la comunidn que es posible en la Iglesia,
la que simultdneamente es un juicio profético que denuncia la idolatria del poder,
alavez que una obra de misericordia para todos aquellos que quieran hacerse parte
de ella. Por ello, no puede haber evangelizacion sino desde la identidad del sujeto
eclesial, de alguien que se sabe formando parte del misterio de gracia y de verdad
revelado por Dios en Jesucristo, no por mérito propio o por coherencia moralista,
sino por la aceptacién obediente del don que se le ofrece.

Asi, més que proyectos y estrategias pastorales, que ciertamente pueden ser muy
titiles como instrumentos al servicio de un sujeto eclesial vivo, lo m4s importante
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de todo es precisamente formar esc sujctlo y ello, no pude succder sino por ¢l deseo
de cambiar, deseo soscgado, equilibrado y, a la vez apasionado que se hace una
realidad cotidiana, sin rastro ni de pictismo ni de moralismo; un amor a la verdad
del propio scr. EI método para desarrollar este desco sc resume en una sola palabra:
el “scguimiento”. Asiconvocd Cristo a sus discipulos. Asi sc expresa también San
Pablo ¢n su carta a los Filipenscs: "contindo con mi carrera por alcanzar a Cristo,
habiendo sido yo mismo alcanzado por EI" (Cfr. Flp 3, 12).

Seguir a Cristo significa entonces scguir a quienes rcconocemos que su gracia los
ha alcanzado. Esta es la misién profunda de cada cristiano que se hace testigode la
verdad reveladacn Cristo: serunsignocinstrumento de Jaexperienciade vidanucva
que brota de la obediencia al misterio de Cristo, para que otros pucdan encontrar en
cllalaverdad de supropiacondicidn humana. Stanislaw Grygel deciadec unamancra,
a mi juicio muy ccriera, que a la pastoral de hoy le hacen falta muchos pontifices,
¢s decir, personas que sean en si mismas un “puente’ hacia la otra orilla de la vida.
Esa ¢s la vocacién a que cstdn llamados todos los bautizados, a ser presencia
comunicanledel sentido de lacondicion humana. Y tal comunicaciénno puedc nacer
sino dcl amor a la verdad del hombre, pucsto que esc amor lo transforma en un signo
de espcranza.

En nuestro conlinente, muchos suelen decir que la formacién de esle sujelo es un
asunto personal, individual y que la eficacia pastoral requiere el anuncio dcl
cvangclio por medios més cficienles, los que hoy en dia son los medios de
comunicacion de masas, cspecialmente la televisién. También, debido a los
inmensas injusticias sociales, muchos picnsan que la evangelizacion es en estos
tiempos, sobre todo, un acto de denuncia de las condiciones de injusticia y de los
responsables de que clla perdurc. Entre cstos ultimos, se menciona ¢l ajuste
cstructural de las cconomias latinoamericanas por cfectos de su apertura al comercio
internacional y el triunfo aparente de la idcologia ncoliberal. En la mayor parle de
los casos, esta vision concluye en una condena global de la sociedad actual,
especialmente del sector modernizado, y en una bdsqueda de la aulo-marginacion
social con el pretexto de servir a los pobres.

Picnso que esta auto-marginacion representa hoy la mayor tentacién para la pastoral
de nucstras Iglesias. En torno a ella, 1a conlusién es muy grande. Sucle decirse que
quicncs se aulo-marginan son precisamente los que intenlan, con paciencia y
perscverancia, educar a un sujcto eclesial vivo. Una y otra vez se escucha la critica
a los movimientos porque cllos supucstamente vivirian “hacia adentro” y repre-
sentarfan una expcriencia scctaria. Picnsan en cambio quc acudir [recucntcmente a
declaraciones difundidas por los medios de comunicacidn sobre una cosa o la otra,
les permitc hacerse paric de la vida de la sociedad. Hablan de practicas “ritualistas”
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para referirse a la celebracién litirgica, a la piedad popular y finalmentc a la misma
oracién y creen que pueden alcanzar la més alta fidelidad al evangelio creando
comisiones, institutos y organizaciones diversas para debatir los problemas sociales
y los eclesiales.

Esto ha pasado ya con no pocas comunidades de religiosos y religiosas y también
conmuchos de los grupos laicales que provenian de los restos de la Accién Catdlica,
practicamente disuelta en el radicalismo de los afios setenta. También ha afectado
profundamente la experiencia de las comunidadces eclesiales de base, que prometian
ser el gran invento pastoral de América Latina, y que han sufrido cn varios paises
un progresivo deterioro y pérdida del sentido eclesial. Asi, bajo el aparente
compromiso con el mundo y con las necesidades de justicia de los més pobres y
abandonados, se estd produciendo la auto-marginacidn nihilista de muchas personas
y grupos en un camino de dificil retorno. Si bien esta situacién no habia sido del todo
descubierta ni comprendida en la época de los gobicrnos militares, puesto que
canalizaban la protesta politica de la socicdad, con la transicién a la democracia y
la canalizacién institucional de las aspiraciones politicas, la enfermedad pastoral
descrita se ha hecho cada dia mas cvidente y antc la falta de justificacién ideoldgica
se ha vuelto més ensimismada y narcisista, pcro igualmente auto-destructiva.

Para resolver sus grandes problemas sociales, 1a reconciliacién con la memoria de
la tradicién cultural anterior a la formacion de los estados nacionales y la superacién
de una “polis” que excluye y margina a grandes sectores sociales, América Latina
necesita una Iglesia creyente, con gozo y [e en el destino de la vida humana. No basta
laindignacién moral de los ilustrados ni de los profesionales de 1a “cuestién social”.
Tampoco sirve la manipulacién ideoldgica o tecnolégica al servicio de la elicacia
y de la funcionalidad de los sistemas econémicos y politicos. No alcanza tampoco
la formulacién de utopias y bucenos deseos, que en lugar de despertar las cnergias
creativas del hombre, esta transformando a los exitosos cn ¢sclavos de la socicdad
de consumo y a los derrolados en esclavos de la droga y del nihilismo.

No hay otra alternativa para la evangelizacién que “implantar la Iglesia”, es decir,
dejar que ocurra y a la vez que se haga transparente ¢l milagro de la comunién que
surge de la verdad y de la caridad hechas Presencia. Ella muestra que cs posible y
queesefectivaunahumanidad nueva, no porque tengamos buenasrazones ideoldgicas,
sino porque Cristo, el nuevo Adé4n,como lo denomina San Pablo, es csanovedad que
se ofrece al mundo cada vez que lo reconocemos presente cntre nosotros. Scr una
comunidad que vive del seguimiento de csta realidad objctiva para ¢l hombre, cs el
mejor servicio que podemos hacer a la sociedad y al mundo. Nos da un juicio cierto
sobre los problemas del hombre, porque en lugar de justificar o legitimar nuestras
acciones y actitudes conargumentos y ensofnaciones utpicas, sabe que estanovedad
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es un don de la misericordia, de la revelacién de la palabra de Dios hecha carne. Y
nos da también el gozo profundo de la vida, que supera el temor y los impulsos de
autodestruccién, porque nos desarrolla la conciencia de pertenecer enteramente a
quien resucitd de entre los muertos y lava todas las heridas del hombre. Ofrecer al
mundo el testimonio de esta presencia es todo el gozo de la vida cristiana, a la vez
que el derecho que le asiste a todo hombre que viene al mundo: que su intrinseco
deseo de conocer y amar la verdad se realice en el seguimiento, la compafiia y la
amistad de quicnes han encontrado a Cristo y aceplaron ser sus testigos.



EL PENSAMIENTO EPISCOPAL DE
AMERICA LATINA
ENTRE PUEBLA Y SANTO DOMINGO

Pbro. Julio Jaramillo Martinez*

INTRODUCCION

Desde hace algtin tiempo vengo realizando una doble investigacion con un mismo
topico: £l pensamiento episcopal de América Latina cn las dos tllimas décadas. La
primera, encaminada a elaborar una tesis teologal para la Universidad Pontificia
Bolivariana de Medellin, abarcd el periodo cronolégico entre Mcdellin y Puebla
(1968-1979). La segunda, en elaboracidn actualmentc bajo el patrocinio del
CELAM, abarca la década siguientc a la anterior (1979-1990) y busca presentar a
los obispos participantes en la Conferencia de Santo Domingo una sintesis de cuanto
ellos mismos en sus propios paises han escrito como reflexién teolégico-pastoral
acerca del discurrir histérico de sus iglesias y sus naciones.

Esta perspectiva investigadora me ha suministrado un amago de vision de conjunto
acerca de aquel pensamicnto. Por cste motivo he hecho una opcién metodoldgica:
scleccionar los aspectos que en ¢l pensamiento episcopal me parecen de mayor
significacién y mds envergadura para cl luturo de la practica pastoral eclesial.
Abarcaré€ entonces los siguicntcs aspeclos:

1. Lacucstién del humanismo cristiano en América Latina.
2. El viraje antropoldgico de la pastoral.

3. Laevangelizacion desde el pobre.

4. Lavision teoldgica de la polilica.

1. LA CUESTION DEL HUMANISMO CRISTIANO
Las permanentes situaciones de pobrcza y de violencia que vive ¢l hombre

latinoamericano son reiteradamente juzgadas por ¢l pensamicnlo cpiscopal como
momentos de pecado social. Significa entonces estc vercdicto que en aqucllas

* Doctor en Teologia, Jefe de formacidn avanzada en la Pontificia Universidad Bolivariana, Vicario
episcopal de Pastoral Profética de la Arquididcesis de Medellin. Colombiano.
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coyunturas, por lo inhumano de las mismas, ¢sld ausente Dios. Que lo inhumano
amerile lal apreciacién es apoyo suficicnte para una cxpresion de orden positivo. Es
lasiguiente:1o humano, el desarrollo y la evolucidn positiva de su proceso, es huella
de la presencia de Dios en la historia.

Doctrina Magisterial

El Concilio Vaticano II ha desencadenado este proceso. Su constitucién pastoral
sobre lapresenciade lalglesiaen el mundo moderno - Gaudiumet Spes - asume como
dircctriz bésica el problema del hombre. Asi lo expresa cl texto conciliar:

En nuestros dias el género humano admirado de sus propios descubrimientos
y de supropio poder se formula con frecuencia preguntas angustiosas sobre la
evolucién presente del mundo, sobre el puesto y la misién del hombre en el
universo, sobre el sentido de sus esfuerzos individuales y colectivos, sobre el
destino ultimo de las cosas y de la humanidad (GS 3).

Es la personadel hombre la que hay que salvar, es la sociedad humana la que
hay que renovar, es por consiguiente el hombre, pero el hombre todo entero, en
cuerpoy alma, corazény conciencia, inteligenciayvoluntad quien centrard las
explicaciones que van a seguir” (GS 3).

Laoricntacion que los Padres conciliares lanzan al mundo hace coincidir la altisima
vocacion del hombre con una divina semilla que en ella se oculta (cfr.GS 3). Bajo
la imagen de semilla se esconde ¢l dinamismo del crecimiento y del avance.
Exprcsada esta realidad en términos antropolégicos se hace menester afirmar que
aquel crecimiento cuando es plenamente humano, y 10 serd cuando sea humanizante
detodo lo humano, es vistoen lahistoriacomoel florecimicntoy el frutode lodivino.

Elcardcler histérico que se asocia intrinsicamente a la vocacién del hombre empefia
un quechacer pastoral: la cotidiana lectura dc los hechos humanos para discernir en
cllos las scfiales de Dios, los signos dc los tiempos para aludir a la expresion técnica.
El mismo Concilio se declara comprometido en tal mision:

Paralograr este intento es deber permanente de lalglesia escrutar a fondo los
signos de la época e interpretarlos a la luz del Evangelio, de forma que,
acomoddndose a cada generacion pueda la Iglesia responder a los perennes
interrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida presente y futura y
sobre la mutua relacién de ambas (GS 4).

Queda alli empenado el devenir de la Iglesia latinoamericana; en efecto aquella
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preocupacién late de unamanera expresivaen los documentos episcopales posteriores
al Concilio, Medellin y Puebla. Asi lo dejan consignados esios documentos.

Medcllin ticne en la promocién humana uno de sus afanes centrales. Hace suya, en
¢se momento, la gestidn de leer los signos de los tiempos tanto en las ponencias que
enlonces presentaron Monsenor Mc Grath y Monsefior Pironio, tituladas Los signos
de los tiemposen América Latina Hoy y La interprelacion cristiana de los signos de
los tiempos hoy en América Latina como ¢n el conjunto de sus declaraciones.
Particularmente significativa, por su clara concrecidn antropoldgica, €s la que s¢
cncuentra en la introduccién a las Conclusiones, n. 4. Se lee alli:

América Latina estd evidentemente bajo el signo de la transformacion y del
desarrollo, transformacion que ademds de producirse con una rapidez
extraordinaria llega a tocar y conmover (odos los niveles del hombre, desde el
econdmico hastael religioso. Esto indicaque estamosenel umbral de unanueva
épocahisidricade nuestro continente llenade un anhelo de emancipaciontotal,
de liberacion de toda servidumbre, de maduracién personal y de integracion
colectiva. Percibimos aqui los preanuncios en la dolorosa gestacion de una
nueva civilizacién. No podemos dejar de interpretar este gigantesco esfierzo
por unarapidatransformacionydesarrollo como un evidente signo del Lspiritu
que conduce la historiade los hombres y de los pueblos hacia suplenavocacion.

Pueblaretomael camino. Ha hecho una alusién reiterativa al tema en diversas partes
de su texto; hace la més explicita referencia al tono antropolégico del mismo en el
encabezamiento al cuarto capitulo, el de la accién misioncra de laIglesia. Encabeza
esta parte con la siguiente aseveracion:

El espiritu del Sefior impulsa al pueblo de Dios en la historia a discernir los
signos de los tiempos y a descubrir en el fondo de los mds profundos anhelos
yproblemas de los seres humanos el plan de Dios sobre la vocacion del hombre

en la construccién de la sociedad para hacerla mds humana, justa y fraterna
(P 1128).

Apreciacion teolégica

Queda pues trazada una pauta pastoral al quehacer eclesial, la de asimilar lo humano
de la historia como signo de lo divino. Se da asi el paso para superar unas formas
dualisticas de sabor antropoldgico que afectaron lanio el pensamiento teoldgico
como la accién pastoral. En virtud de las primeras se gestaron visiones no siempre
integrales de sabor religioso sobre el acontecimicnto “Hombre” . En gracia de las
segundas las instancias pastorales llegaron a experimentar un cierto escripulo de
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cara a la tarea humanizadora pues se le miraba como la que desvirtuaba lo divino.
El propio Concilio Vaticano II, al interpretar la encarnacién de Jesis, asume el
criterio integral entre lo humano y lo divino; sus palabras textuales son:

En realidad el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo
Encarnado. Porque Adadn, el primer hombre, era figura del que habia de venir,
esdecir Cristo Nuestro Senor. Cristo el nuevo Addn, en la mismarevelacion del
misterio del Padre y de su Amor manifiesta plenamente el hombre al propio
hombre y le descubre la sublimidad de su vocacién (GS 22).

Se estipula entonces aqui, que lo humano, el Adédn primero, el hombre, es ya imagen
y profecia del Adan segundo, Cristo. Debia por consiguiente poseer éste su propia
y peculiar condicion humana para, al realizarla segun el misterio de Dios, mostrarle
el Hombre al hombre. La condicién carnal de Jesus es vista por el Vaticano II con
el mas hondo sentido religioso, pues es ella el recurso revelatorio del Padre para
hablarle a las personas; pero para hablarles no mirdndolas a ellas sélo como
destinatarias sino antes y preferentemente como beneficiarias de su designio.

El laconismo de la expresién conciliar estd cargado de profundidad. Cristo le revela
el Hombre al hombre. Si se antepone “el” a “al” es porque se respeta la intencién
de iaencarnacion. Mostrar el Hombre; y ala luz de esta basica intencién se dé el paso
en la bisqueda del destinatario de la revelacidn. Cristo le ha hablado al hombre pero
lo ha hecho porque el mensaje que le trae es antes sobre El que para El.

Este sentido encarnacional asumido por el mismo Cristo es el que lo conduce a
afrontar las condicioncs no humanas cn los hombres de su época para buscar su
transformacién. Conel mensaje de las bicnaventuranzas vuelto vivencias y exigencias
personales, se acerca al pobre y al tristc, al hambriento y al perseguido (cfr. Mt 5,3
s.s.), para anunciarles que en el “Ano de gracia de Yahve” (cfr.Lc 4,21), momento
cristolégico de la historia, ellos tendrian su ocasién de plenitud, su momento de
humanizacién religiosa o cristiana.

Lineas evangelizadoras

Las primicias magisteriales del actual Pontifice han plasmado lo anterior en
significativa expresion: “En realidad, dice el Papa, este profundo estupor respecto
al valor y a la dignidad del hombre se 1lama Evangelio, es decir Buena Nueva, se
llama también cristianismo” (RH 10).

Los términos de la ecuacién pontificia son explicitos. En el primer término se ubica
lodivinode laencarnacién, el designio de Dios sobre lacarne de Jests y laevolucién
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histérica de aquel en la vida del Maestro. En el segundo término se radica la nueva
condicién de la humanidad, su dignidad y su valor, a partir de la raiz religiosa en la
cual se halla cimentada. Doble linea de accién evangelizadora se deriva a partir de
lo expucsto para el pastor latinoamericano.

De una parte lo serd el anuncio explicito de Jesis como base y apoyo -absolutamente
religioso por sucondiciénde Hijo del Padre- de todo humanismo. Laotra parte estara
constituida por un acompafiamiento celoso a los rasgos de humanizacién que hoy se
despiertan en el hombre del subcontinente.

Ellos se constituyen en un reto pastoral que se podrd expresar asi: €l hombre que
despierta a la tarea de si mismo, o encuentra en el Evangelio el rumbo para su
amanecer humanizante y entonces se hace persona a partir de la palabra revelada y
con clla como derrotero, o no alcanza a percibir la luz del mensaje de Jests, nicomo
“camino ni como verdad de su vida", y entonces abdica de éste en la jornada de su
personalizacion.

La cuestién puecs del humanismo cristiano vuelto instancia pastoral, sitda el
horizonte evangelizador en la urgencia de integrar fe y vida para que la primera sc
vuelva vida y para que ésta sea anuncio de la fe. Intenta esta dimension cclesial que
todo hombre latinoamericano exclame, como lo hizo Jesis desde su carne: que en
este cuerpo formado por Dios quicre El presentar su ofrenda al Padre, ofrenda que
es hacer la voluntad de aquel sobre la carnc humana (cfr. Heb 10 5-9).

2. EL VIRAJE ANTROPOLOGICO DE LA PASTORAL

Los documentos episcopales latinoamericanos producidos en el dllimo decenio son
ricos y generosos en la descripcién de “cémo” vive hoy el hombre de csta region.
Esta sensibilidad episcopal a la condicién histérica de la criatura humana entronca
conuna tradicion eclesial que siempre ha estado afanada por la salvacién de los hijos
de Dios.

Las situaciones cambiantes de los paises lalinoamericanos, con sus vaivencs
politicos, econdmicos, culturales y sociales no dejan de afectar el devenir del
hombre. Ya este factor crea una visual para mirar la persona pues se la csta
contemplando involucrada en aquel proceso y como quicn con frecuencia grande,
en el caso de la mayoria de los paises descrilos, padece los efeclos de las coyunturas
nacionales.

La imagen sobre el hombre no viene sin embargo determinada absolutamente por
lo anterior. También juega acd papel importante la vision sobre el hombre que se
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posec tanto cn ¢l fendmeno genérico de las culturas, como en el fenémeno interno
del pensamiento y de la accién ceclesial. Con dificullad se encuentra en la historia
un momento de absoluta unanimidad en la forma de concebir a la persona. Variadas
y disimiles versiones sobre el hecho humano van sucediéndosc en el decurso de los
ticmpos.

De este hecho cultural no se sustrac ¢l pensamicnto cclesial. Durante el transcurso
de los tiempos la Iglesia ha tenido sus variables respecto a la manera como entiende
al hombre.

Aporte del Concilio Vaticano I1

Laconstitucion pastoral Gaudium et Spes se ha hecho eco det cambio antropoldgico
guc sc¢ vicne dando en la humanidad. Son textos significalivos al respecto los
siguicntes:

El género humano se halla hoy en un periodo nuevo de su historia caracterizado
por cambios profundos y acelerados que progresivamente se extienden al
universo entero. Los provoca el hombre con su inteligencia y su actividad
creadora pero recaen luego sobre el hombre, sobre sus juicios y deseos
individuales y colectivos, sobre sus modos de pensar y sobre sucomportamiento
para con las realidades y para con los hombres con quienes convive (GS 4).

Jamas el género humano -aiade cl Concilio- tuvo a su disposicion tantas
riquezas, tantas posibilidades, ianto poder econémico. Y, sin embargo, una
gran parte de la humanidad sufre hambre y miseria y son muchedumbres las que
no saben leer ni escribir. Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de

su libertad y entre tanto surgen nuevas formas de esclavitud social y psiquica
(GS 4).

La doctrina hasta ahora descrita constata cémo la peculiaridad de la situacion
antropoldgica esta representada por un mundo y por una cullura que al vivir un
cambio afcctan lo humano. Se deja percibir este efecto en la forma como el hombre
se concibe respecto a él mismo, en la busqueda y en la realizacién de aquello que
aéllc esesencial en su vida: el sentido de su existencia, en los médrgenes de libertad
a los cualcs sc sicnte llamado, pero que cncuentran condicionantes para su mas
integra rcalizacién y finalmente cn el derrotero histérico que la vocacidon humana
debe recorrer en ¢l anhelo de su desarrollo.

Pero el discurso conciliar no {rena ahi. Late una inquictud de fondo que ataiie a la
pregunta sobre lo que es el hombre.
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Es cucstién de fondo pues refiere al esfuerzo cognoscitivo que se recorre para dar
identidad a la persona.

El documento Vaticano da pic a la respucsta. En palabras pertinentes anuncia:

Enlaunidadde uncuerpoy unalmael hombre por sumismacondicion corporal
es una sintesis del universo material, el cual alcanza por medio del hombre su
mdsaltacimayalzalavozparalalibre alabanzadel Creador. No debe por tanto
el hombredespreciar lavida corporal sino que por el contrario debe tener como
bueno el honrar a su propio cuerpo como criatura de Dios que ha de resucitar
en el ultimo dia (GS 14).

El cambio pues antropolégico esta presentando al ser humano:

como a alguien unico,
- como a un scr que tiene una corporalidad espiritualizada,

- como quien realiza esa individualidad bajo una dimensién histérica en la cual
va alcanzando la realizacién de su proyecto,

- comoquiense vinculaal orden césmico paradejar alli su improntacreativa, pero
también para recibir de aquel efecto de su accidn.

El Cambio Antropoldgico

Esta vision humana propiciada por la Gaudium et Spes ha representado en ¢l interior
del pensamiento eclesial una superacién de otras formas de concebir al hombre.
Unas de estas, hijas de una religion mas conceptual que histérica, acentuaban 1o
esencial de lo humano para hablar preferentemente de cémo la identidad de cada ser
se obtenia por la comparacién de lo suyo con la definicion de hombre cstablecida
con anterioridad. La tarea religiosa consistia aca mas ¢n cnsefiar la verdad sobre ¢l
hombre que en vivir la verdad del hombre, dado que el aspecto histérico de la
vocacion humana no quedaba implicado de suyo en el proceso del conocimicnlo.

Otra manera de concebir al hombre, y que ha tenido audiencia en el ambito eclesial,
versa sobre ciertos antropologismos cargados de matices duales. Los términos
‘natural’ y ‘sobrenatural’ , ‘materia’ y ‘espiritu’ , ‘cuerpo’ y ‘alma’, ‘interior’ y
‘exterior’, por s6lo citar algunos, no sicmpre se han sabido conjugar cn la unidad del
hombre.
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El acento preferencial de uno de ellos ha hecho, en unos casos, que al término
contrario se le desdibuje. La excesiva valoracién del mismo ha llevado, en otros
casos, aidentificarlo con el hombre mismo y a colocar por consiguiente en peligroso
“oscurantismo” el resto de la persona.

El progreso de las ciencias en el siglo XX gesta una crisis en aquellas visuales. El
re-encuentro del estudio biblico con la cultura semita puso de nuevo en la mira de
pastores y de tedlogos la imagen de un hombre integro y total. La filosofia
existencialista, ya en boca del pensador egregio, ya en la vivencia més intuitiva que
razonada del hombre corriente, llegd a ser pregdn convincente sobre una dignidad
humana que ha de lograrse en los condicionantes espacio-temporales que la
circundan.

En esta nueva plataforma antropoldgica se ubican los pastores de la Iglesia
latinoamericana. Desde ella son capaces de percibir los dolores y las esperanzas del
pueblo; con ella como instrumento cognoscitivo e interpretativo van haciendo la
lecturadelacontecimiento humano. Desde esta misma plataforma intentan despegar
hacia una pastoral que salve al hombre.

Esta pastoral tienc la complejidad de lo simple. En efecto: la antropologia semita es
simple por lo inmediata, por lo concreta, por lo no-elucubrativa, pero tiene la
complejidad de la totalidad humana, la riqueza por alcanzar la ruta histérica (de lo
siemprc por perfeccionar) y la ambivalencia de unos presupuestos sociales que tan
pronto como hoy son espacio fecundo para el bien del hombre, se vuelven mafiana
cn vallas cercenadoras de libertad para el mismo.

La rciterada preocupacion, que los obispos de América Latina colocan en la
situacion vivida por los hombres de los pueblos, es testimonio fehaciente de como
la 6ptica antropoldgica del Concilio ha permeado sus patrones de lectura para la
contemplacion de los procesos historicos.

Lineas de Accion

La asimilacion de este patrdn cultural tendrd que ir acompafada por dos vivencias
igualmenie importantes:

La creacién dec una cspiritualidad (amor-actuante) que abarque la integridad
humana. La gama extensa de manifcstaciones religiosas que a lo largo y ancho
dcl continente se constatan tendran que integrar como niicleo fuerte el amor por
el hombre, portodo lo del hombre y por todos los hombres. Esta forma de mistica
cristiana enriquecerd y plenificard unos tipos de piedad donde la florescencia
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se circunscribia a la dimensién del “yo bueno” pero no siempre se cualificaba
con la bondad del “nosotros”.

- Lainstauracion de unos planes pastorales que asuman la plenitud humana como
objetivobasico. Estos programas perpetuaran en el hoy de los paises el kerygma
de Jesis cuando antepuso el valor del hombre a cualquier otro valor, incluido
el valor del dia religioso, el del sabado (cfr. Mc 2,23-28).

3. LA EVANGELIZACION DESDE EL POBRE

Las variadas y reitcradas situaciones de pobreza y miseria padecidas porlos hombres
latinoamericanos suscitan constantemente la preocupacion de los pastorescclesiales.
Eslos, a ejemplo de un Dios que ha escuchado el clamor del pueblo y ha visto sus
aflicciones (cfr.Ex 2,23 y 3,7), han afinado sus preocupaciones para percibir con
alencion aquellos dias de dolor. EI pensamicnto episcopal de esta iltima década
abundaen la constatacion de la pobreza vivida por el pueblo y en laurgencia de tener
como opcidn pastoral la del servicio evangelizador a dicha situacién.

El proceso de la opcion por el pobre

Laaudicion generosa que el Vaticano ll realizé respecloa “Las trisiezas y angustias
de los hombres de nuestro tiempo” (Cfr. GS 1) desencadend un proceso de actitudes
y de ensefianzas en el episcopado. Los pastores de América Latina hacen suyo
idéntico gesto. En Medellin (1968) colocan como hilo conductor de susdeliberaciones
y de sus declaracioncs el hombre doliente que habita Jos paises del sub-continente.
Retoma el documento de Mcdellin la larga tradicién de servir eclesialmente a los
pobres pero lo hace ahora con dos dimensiones novedosas. La de apoyar la caridad
asistencial en los pardmetros de la justicia y la de incrementar el testimonio cclesial
ante los pobres hasta llegar a tener un estilo de vida similar al de cllos.

Si la Iglesia ha entendido que su mision siempre ¢s ser-para -el pobre, a partir de
Medellin experimenta la urgencia de ser -con el pobre. Se estd asi en la busqueda
dc un testimonio significativo para las masas desposeidas.

La fucrza siempre renovadora del espiritu de Dios ha continuado enriqueciendo este
dinamismo Puebla (1979), después de disefiar unos rostros de pobreza (cfr. P31-39),
quc bien pueden simbolizar la linea directriz del documento, se sitia ante los mas
apremiantes compromisos pastorales.

El primero de €stos versa sobre la opcion preferencial por el pobre (Cfr. P 1134-
1165). Esta opcidn tienc como objetivo “El anuncio de Cristo salvador que los
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iluminard (alos pobres) sobre sudignidad,losayudard en susesfuerzos de liberacién
de todas sus carencias y los llevard a la comunicacién con el Padre y con los
hermanos” (P 1153).

La doctrina de Puebla, su espiritu y su formulacién, va entrando en la documentacién
oficial de la Iglesia. En 1986 la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe emite
eldocumento /nstruccion sobre laLibertad Cristiana y Liberacién. Aquiel testimonio
refercnte aaquellamismaopcidn se materializaen el numeral 68, uno de cuyos apartes
dice: “. . .los oprimidos de la miseria son objeto de un amor de preferencia por parte
delalglesiaque,desde los origenes, y a pesar de los fallos de muchos de sus miembros,
no ha cesado de trabajar para aliviarlos, defenderlos y liberarlos”.

Juan Pablo II conmemora en 1987 el vigésimo aniversario de la enciclica sobre el
progreso de los pueblos lanzada al mundo por el Papa Pablo VI. Esta celebracién es
motivo para que el actual pontifice promulgue la carta Sollicitudo Rei Socialis.
Retoma cste documento la cuestién de la opcién por el pobre. Asi se pronuncia el
sucesor de Pedro:

Esta es una opcion (la de los pobres) o una forma especial de primacia en el
ejercicio de la caridad cristiana, de la cual da testimonio toda la tradicién de
lalglesia. Se refiere a la vida de cada cristiano, en cuanto imitador de la vida
de Cristo, pero se aplica a nuestras responsabilidades sociales y, consiguien-
temente, a nuestro modo de vivir y a las decisiones que se deben tomar
coherentemente sobre la propiedad y el uso de los bienes (SRS 42).

Desarrollo Doctrinal

Es justo deslacar, a modo de sintesis, los puntos doctrinales que en torno a la opcién
por ¢l pobre se sistematizan.

La accién de Dios como cualificacion de la persona del pobre

Un paso detenido porel dato biblicoofrece ala visidndellector creyente unacerteza:
Dios se ha bajado hasta la condicién del pobre para atenderlo alli, en lo sufriente de
su vida, y curarlo de sus llagas y heridas (Cfr. Lc 10, 25-37).

La persona entonces del pobre, a la par que empieza a percibir la bondad del Padre,
adquicre una cualidad singular: lanovedad de lareligion, querida por el propio Dios,
radica en haberse situado El en una instancia concreta, en la del hombre mas
necesitado. Lo pequefio pues del mundo, lo sencillo y lo humilde, es acogido por Dios
como espaclo para su ubicacién en la historia humana.
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Si bien las necesidades humanas son ¢l iman que atrae los designios del Padre, es
la liberalidad de Este lo que lleva a decidirse en su acercamiento salvifico para
disipar el dolor Tal principio, de orden estrictamente Leologal o religioso, ticne que
estar en la base de¢ la opcién por el pobre para quien desea cumplirla yacomo pastor,
ya como tedlogo, ya como misionero cristiano.

En el amor por Dios que estas personas viven, captan la profundidad del designio
divino sobre el hombre afligido.

La opcién por ¢l pobre en el lenguaje biblico no se ([undamenta en que aquel sea un
hombre bueno o décil, ni siquiera en su misma afliccion. No se excluyen estas
dimensiones, pero ellas y otras mds que pudieran citarse, son secundarias si s¢ piensa
que antes de ellas es el amor de Dios por tales eventualidades la génesis de todo
compromiso apostélico.

El pobre, lugar teolégico

En fidelidad a las palabras previas, fruto a su vez de las intenciones divinas, los
pobres posecn una cualificacion singular. Son, de acuerdo al lenguaje religioso, un
lugar teoldgico. ;Quésignificacllo? Que por haberse radicado Dios en sus personas,
le habla El, desdc all{, desde sus situaciones y emergencias, al resto de la humanidad
para mostrarle los senderos que ésta debe recorrer si desca caminar en actitud de
‘dejarse encontrar por Dios’ .

Los pobres han sido, por consiguiente, evangelizados por ¢l mismo Dios; han
recibido las primicias del Amor del Padre y son por ese motivo un punto de
significacion para el resto de los hombres, pucs a partir de cllos perciben éstos el
pregén salvifico.

Los pobres, por ser evangelizados, son evangelizadores

No bastalaconclusién anterior. Es menester ir més adelante. Los pobres son quienes
aparecen como ¢l llamamiento y como la invitacién de Dios. Los pobres son, en el
contexto de la religion biblica, una vocacién a todo hombre. Son no sélo los
evangelizados sino también los evangelizadores.

Estoleimplicaalos demas hombres una posturaabicrta y disponible para configurar
sus rasgos de personalidad y de formacién humana a partir de las necesidades
apremiantes de quienes padecen las situaciones extremas y agudas. A la cotidiana
pregunta que cualquier persona se¢ hace sobre el cémo desarrollar sus dotes
peculiares vendra la respuesta evangélica: el sentido de los bienes personales, tanto
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bienesestrictamente personales como bienes de foftuna, es hacer de éstos un servicio
eficiente y practico a las necesidades de los pobres.

Si a los pobres se les mira como presencia de Dios y como invitacién a la
personalizacion, no se les podrd aplicar un criterio peyorativo paraconocerlos y para
interpretar su situacién. Las visiones aquellas que hacen mirarlos como seres de
segundo orden por razones v.gr.econémicas, productivas, consumistas, raciales,
culturales y feministas, no tienen espacio ni lugar en el prisma del Evangelio.

Los pobres evangelizados y vistos como evangelizadores son el principio querido
por Dios para el conocimiento que cada persona haga y tenga sobre ella misma; es
un conocimiento que al hombre le llega a partir de la peculiar presencia del Sefior
en las vidas de ellos y aceptado tal conocimiento en funcién de hacer efectiva de
nuevo, esta vez por medio del creyente, la accidn salvifica de Dios en sus
padecimientos .

Si antes se habl¢ de una gestién evangelizadora “para” el pobre 0 “con” el pobre,
se necesita ahora profundizarla para plantearla como una evangelizacién “desde”
el pobre. Ofrece esta instancia del quehacer eclesial latinoamericano un reto tan
audaz como comprometedor: el de no saber sobre el pobre a partir del yo, sino el de
saber sobre €ste a partir de aquel.

La opcién por el pobre y la universalidad del Evangelio

La opcién por el pobre correria el riesgo de ser vista como contradictoria con el
destino universal del Evangelio querido por Jesucristo. Pareciera como si éste se
circunscribiera a aquellos y excluyera por ende a las personas con condiciones de
vida no propiamente acordes con la caracterizacién de la pobreza.

Para obviar tal peligro es menester encuadrar la mencionada opcion en el deseo
explicito del Sefior para que su palabra sea conocida por todos los hombres. Se torna
entonces imprescindible la formulacién de este deseo a partir de aquella opcidn. Hay
que decir entonces: a toda persona le debe llegar la invitacién evangélica al
seguimiento, pero desde la mediacién del pobre. El disipar las causas y efectos de
la pobreza se vuelve la verificacion de la fidelidad que el seguidor de Jestis coloca
en la historia. Es este el mensaje que nos quiere entregar el evangelista Mateo
cuando, al hablarnos del juicio definitivo que el Senor profiere sobre la humanidad,
lohace versar sobre el comportamiento con quienes tienen hambre 0 sed, con quienes
estan desnudos y encarcelados...(cfr. Mt 25, 31 s.s.).
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Lineas de accién.

Los puntos de reflexion sefialados hasta ahora estan abriendo un sendero pastoral en
América Latina que ha de continuar mostrando ¢6mo

- elEvangeliotiene que ser vivido como gestor de dignidad y de derechos en toda
existencia humana,

- el esfuerzo por buscar en las causas de la pobreza la accién remedial que est4
por encima de una tarea meramente asistencial (Cfr. P 1146),

- las multiples dimensiones del egoismo, ya estrictamente personales ya
institucionales, han de aceptar un cuestionamiento a partir de la solidaridad
cristiana con lo débil del mundo.

Conclusion

Elapdstol Pablo disefia de modo admirable la dindmica de la riqueza y de la pobreza
a partir de Jesis. Nos dice en efecto que Jestis siendo rico se hace pobre para, con
su pobreza, hacernos ricos (Cfr. 2 Cor 9,9). Si bien es cierto que Pablo habla de la
condicién divino-humana del Sefior también lo es que presenta este transito, de lo
divino a lo humano, como un empobrecimiento y ain més, lo presenta como un
camino por recorrer, en idéntica direccién, por los cristianos. Corresponde entonces
a éstos, después de hacer suyo el ejemplo del Maestro, asumir sus posibilidades y
virtualidades, sus riquezas, como una instancia para hacerse pobres, es decir, como
quien hace de aquellas no un motivo de grandeza personal o de poderio sino de
anonadamiento para buscar con ese gesto la grandeza del hermano.Tal gesto seria
expresion fehaciente de haber entendido lo personal, en Optica cristiana, como
motivo de dignificacién de los hermanos.

4. LA VISION TEOLOGICA DE LA POLITICA

Los textos episcopales del decenio analizado abundan en refcrencias a la situacién
politica de los pueblos. La razén fenomenoldgica se impone: 10s paises han vivido
una fluctuacién amplia en sus organizaciones estatales.

Estas eventualidades conllevan, a menudo, la instauracién de unos cstilos de
gobierno regidos no siempre por el criterio del bicn comin. Se gestan entonces
situaciones de incertidumbre politica, por decir lo menos, y de violencia, para
ahondar la problemadtica, que paso a paso han abierto los ojos de los pastores para
estar atentos a la lectura de los episodios que se van sucediendo. Los obispos saben
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qucsibicnlarazon fenomenoldgicaarribacnunciadaescicriay experimentable, clla
no sc agotacn si misma ya que la mirada de fe ante cl hecho politico ¢std sustentada
por larealizacion del querer de Dios. Se impone pues como deber pastoral el andlisis
teoldgico de aquel suceso.

E! mundo politico y la mentalidad secularizante

Una mentalidad sccularizante alejada del orden religioso ¢s frecuente cn el medio
latinoamericano. Algunas de sus manifestaciones son las siguicntes:

La scparacidn practica del orden de la fe respecto al orden de la vida.

- Lainteleccionde lo politicocomode algo, que por serexclusivo del hombre que
hace politica, ¢s ajeno al quchacer eclesial.

- La pcreepeion del pensamicnto socio-politico de la jerarquia visto como un
conjunto de verdades tedricas, pero distante de una accién concrela.

- Ladificultad para conjugar el sentido genérico de la politica -busqueda del
bien ciudadano- con su sentido particular, -la politica como asunto de unos
partidos-. Esla faltade integracion ha ido separando en la practicade los pueblos
el postulado eclesial del postulado partidista.

- Lacarenciade un laicado maduro que quiera vivir su vocacion bautismal en un
explicito compromiso dirigido a la construccién de la ciudad lerrena.

Lo teoldgico de la politica

La precocupacion episcopal ante la mentalidad descrita, génesis a su vez de una
peculiar practica politica, esdoble. El afan se suscita inicialmente por la constatacion
de un modo de pensar no acorde con los patrones del estatuto religioso. La distorsion
y la ausencia de ¢stos son ya en si mismos objeto de interés para una evangelizacion
integral respecto al conjunto teologal. La inquietud se amplia luego en la bisqueda
de una pedagogia certera y eficaz -con explicito sabor metodoldgico- que a partir de
una opcidn cristiana cree y mantenga un orden politico mas en concordancia con la
salvacion de los hombres, querida por Dios.

El cclo pastoral ante la problemética politica encuentra sus raices en los siguientes
cnunciados teoldgicos:

- El concepto de Iglesia como pueblo de Dios, herencia rica de la doctrina
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conciliar , hace mirar a los hombres y a su comunidad como portadores dc una
calidad especial, la dc estar destinados por ¢l Ser Supremo a la obtencion en su
historia dc una dignidad peculiar. Cualquicr forma pucs dc organizacion cslatal
que contraric lo anterior hace indigno el estilo politico quc la gesto.

Lacxpericncia -Dios- cn el mensaje cristiano ¢s considcrada abarcante de todo
lohumano; aunmas, cllacs vistacomo ladcterminante dliimadclcomportamiento
del hombre. No caben entonces allf 1as dicotomias cn ¢l ser humano. Por cnde:
una accion polilica, colocada al margen del criterio religioso, entrafia una
distorsién en ¢l andamiaje del cristianismo pucs al parcelar los scctores del
hombre, marcando a unos dc éstos con el cardcter sagrado, micntras deja a los
otros en un anonimato religioso, quita a Dios ¢l caracter de Dios ya quce no lo
considera en la vida practica como lo delinitivo de todo ¢l conjunto humano.

Haquedado dicho que lacxpericncia Dioscs globalizante de lo humano. Quicre
cllo decir que éste, cn todas las dimensioncs que lo componen, queda cobijado
por lo religioso.

Seincluyenacd,comoesobvio,lasaccionesde lapersonay loderivadodecllas,
los sistemas cstructurales e institucionalcs.

Una actividad politica cumplida al margen de la dimension religiosa que la
abarca en su plenitud encierra enlonces una contradiccion teoldgica a nivel del
hombre porque éste se niega a aceptar que cuanto es cl ha de evolucionar y de
crecer como signo evidente del querer de Dios.

La concepcidn integral del hombre, expuesta mas arriba, estd acé solicitando
una asuncion de Ja misma con matices de vital importancia, dado que debe ser
toda la persona quicn actuard con sabiduria politicaen ¢l ordenamiento civil de
lasociedad latinoamericana. La vision global del hombre deberia ser obstaculo
para la aparicién de fisuras ‘no cristianas’ en la construccion del andamiaje
politico en estos pueblos.

La ubicacién de la persona y de su valor religioso en ¢l centro de la estructura
social implica que en su alrededor se construya ¢l bien comidn. El Vaticano 11
conceptia sobre este punto en los siguicnies términos: “El bicn comun abarca
el conjunto de aquellas condiciones de vida social con las cuales los hombres,
las familias y las asociaciones pueden lograr con mayor plenitud y facilidad su
propia perfeccion” (GS 74).

Surge entonces lo circundante a la persona, 1o llamado institucional, no con una
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justificacién en el mismo sino en una direccionalidad cspecifica: ser la garantia
de bien para cada ciudadano. Este enfoque personalizador poseido por lo
cstructural de la socicdad ¢s lo que lc cualifica desde la dptica religiosa ya que
lo ecncauza en ¢l mismo sendero que Dios recorre.

La busqueda del bien comin en la sociedad politica apareccra entonces como
cl servicio de maduracion cristiana, cn la medida en que se esté buscando desde
un sentido de justicia querido por Dios para cada ser humano y como concrecion
cxplicita al mandato del amor emitido por el Evangelio.

Se torna pucs evidente para el pensamiento episcopal de América Latina que la
cuestién de la sociecdad politica y del bien comiin cstd impregnada de matices
rcligiosos que han de hacerse florecer si se quiere hacer del tiempo que
transcurre un “ano de gracia del Senor” .

Acciones pastorales

En conformidad con lo expuesto, es menester presentar unas lincas de accién
pastoral. Deben tener prioridad las siguientes:

- Una evangelizacion que sepa integrar la vivencia de la fe con la tarea
constructora del mundo civil y politico. La conjuncién de ellas ha de ser vista
como sefial de novedad en el anuncio del Evangelio para América Latina.

- Laformaciéndel laicado para que este asuma la vertiente institucional y politica
de suvidacomoempresaapostdlica. Laampliaciéonde unareligién intima hacia
una religién comunitaria, que comprenda lo politico de la sociedad, serd signo
de madurez para los cmpeifios pastorales de esta Iglesia .

La creacién de una mentalidad, en cl pueblo creyente, en la cual se entienda la
historia, con sus eventos y circunstancias peculiares, como la herramienta
escogida por el Sefor para mostrar sus propdsitos. La pedagogia reveladora del
ayer, centrada en el cpisodio espacio-tcmporal de Israel, tiene que cotcjar la
continuidad del proceso ¢n ¢l hoy del hombre latinoamericano.



ACTUALIDAD Y VIGENCIA DEL
CONCILIO VATICANO II
DE CARA A LA IV CONFERENCIA GENERAL
DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO

Pbro. Luis Alvaro Cadavid Duque*

1. ACTUALIDAD Y VIGENCIA. ALGUNOS PRESUPUESTOS

Se ha afirmado, tanto dentro como fucra de la Iglesia, que el Concilio Vaticano I1
es, sin duda, el aconlecimiento eclesial més importanie del siglo XX. Es tal Ia
magnitud de su significacidn que se rcconoce sin mas la existencia de una Iglesia
“pre-conciliar” y otra “post-conciliar” con caracleristicas bien diversas una de otra.
De cara alalV Conferencia del Episcopado Latinoamericano nos hacemos hoy una
pregunta: jliene el Vaticano II alguna actualidad y vigencia? Para responder este
interrogante, me parece importante aclarar antes dos cuestiones que nos ayudardn
a establecer los presupuestos que guiardn nuestra reflexion.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio no es nueva

K. Rahner, en una conferencia realizada en 1979, se ponia la cuestién'. Pero ahora
no estamos interesados por la pregunta a nivel de la Iglesia universal. A este nivel
y aun con aplicaciones a la Iglesia latinoamericana, ya se han hecho importantes
balances, elaborados por prestigiosos teélogos y pastoralistas®. Masbien nos interesa
eneste momento hacer una precision: ;quéentendemos por “Concilio Vaticano [17°7.
Cuando hablamos de Vaticano II no estamos hablando dnicamente de la asamblea
conciliar, ni de los textos escritos, {ruto de esa asamblca. Al hablar de Vaticano I1

* Licenciado en teologia fundamental, filosofia y ciencias de la educacién. Rector Encargado del
ITEPAL. Colombiano.

1 Cfr. K. Rahner “[l significato permanente del Vaticano II”, /{ Regno 3 (1980) 73-77. Preocupacion
similar aparece en Y.Congar, “La recepcion como realidad eclesioldgica™, Concilum 77 (1972) 57-
86. A.Acerbi“ La recepcién del Vaticano Il en un contexto”, Concilium 166 (1981) 435446.

2 Cfr. C.Floristan y J.J.Tamayo. £/ Vaticano Il 20 anos después, Madrid, 1985. C. Floristan,
Vaticano I, un ‘concilio pastoral’, Salamanca, 1990. R. Latourelle (ed.) Vaticano /. Balance y
perspectivas, Salamanca, 1989. También, el Sinodo del afio 1985 fue convocado por el Papa Juan
Pablo II precisamente con ocasién de los 20 arios del Concilio.
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nos queremos referir mas bien a un acontecimiento. Un acontecimicnto que no es
fruto del azar, sino el resultado de una Iglesia que supo prestar oido al Espiritu Santo
en un momento decisivo, a nivel religioso y cultural, de la socicdad europea y del
mundo. El Vaticano II siguié un arduo y largo camino en su preparacién, convocacion
y rcalizacién y, como aconlecimienlo y texto escrilo, se estd haciendo desde hace
ya25afios, tantoen la Iglesia universal comoen lasiglesias particulares, un esfucrzo
por acogerlo y hacerlo realidad.

Mas alla del texto escrito, creemos también que Vaticano Il es ante todo un espiritu:
el cspiritu con el que se cscucharon los problemas del hombre y del mundo a los
cualcs la Iglesia habia sido sorda por tres siglos; el espiritu con el que se enfrentd
lacrisis que le planteaba lamodernidad; el espiritucon ¢l que supoasumir “lo mejor”
de la reforma protestante que Trento habia desconocido; ¢l espiritu con el que supo
colocar al hombre y sus problecmas como centro de su quchacer pastoral; el espiritu
con ¢l que supo captar los signos de los tiecmpos que la invitaban a renovarse desde
dentro para dar una respuesta actual a las necesidades y preocupaciones del hombre
de csc momento; el espiritu con el que supo oir a los pastores llegados de latitudes
distantes y muy diversas de Europa, dmbito en el que siempre se habia movido la
Iglesia; ¢l espiritu con el que sc abria a la palabra de Dios y con el que queria oir a
los bautizados y devolverles su protagonismo ministerial; el espiritu ecuménico con
elque queriaacercarse aloscreyentes de otrasreligionescn [in, el espiritu renovador
que supo impregnar a sus textos, poniendo asi fin a la cristiandad y a todo intento
de restaurarla.

En este scntido, el Vaticano 11, considerado como un aconlecimienlo y un espiritu,
se va comprendiendo mejor en sus alcances a través del tiempo. Pienso que es a
través de lo que el mismo Concilio ha posibilitado en estos 25 afios como se le puede
comprender mas hondamente. Quién puede negar que el Concilio se lee mas
claramente, en sus verdadcros y reales alcances, cuando se mira a la luz de cada
nuevo documento producido por el magisterio pontificio. Quién pucde negar que
el espiritu del Concilio y sus texlos son hoy mejor comprendidos en su significacion
cuando sc leen a la luz de Medellin y Pucbla, acontecimientos que sin el Concilio
muy posiblemente no hubieran sido. Cédmo no entender mejor ¢l Vaticano Il ala luz
de tantos y 1antos acontccimicntos y realidades cclesiales vividas en estos ultimos
afios, producidas gracias al mismo espiritu del Concilio.

Quizdscl Vaticano [T nuncaimaginé toda lanovedad vivida durante todoeste tiempo
de postconcilio. Quizas nunca vistumbrd las, en otro tiempo, impensadas respuestas
pastorales quc la Iglesia ha tenido que dar a problemas tan nuevos y complejos como
los que han surgido en los Ultimos tiempos; respuestas que ha dado precisamente
gracias al espiritu abicrto por el Concilio. Es pues el espiritu del Vaticano Il el que
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ha estado presente en estos 25 tiltimos afios de Iglesia y por eso, con razén, se ha
afirmado que el Vaticano Il es mas el punto de partida de la reforma de la Iglesia en
didlogo con el mundo, que el punto de llegada.

La pregunta por la actualidad y vigencia del Concilio nos la hacemos desde el
contexto eclesial de América Latina

No es lo mismo hacer la pregunta desde la Iglesia universal quc hacerla desde una
Iglesia particular. Fue el mismo Vaticano II quien reconocid que el dmbito cultural
no es dnico para todo el mundo y que la Iglesia se hace realidad s6lo en &mbitos
culturales concretos con todo lo que estos tengan de contingente y transitorio. Con
esto el Concilio manifestd ser consciente que el universalismo sélo es posible en la
particularizacion y concretizacion de la Iglesia en cada cultura (Cfr. SC41; AG 22).
Eneste sentido, la pregunta por la vigencia y actualidad no sc reduce a descubrir qué
aspectos de lo dicho por el Concilio pueden seguir teniendo validez, sino mas bien,
si la orientacién de fondo del Concilio es una realidad en cada Iglesia particular, y
en nuestro caso, en la Iglesia de América Latina®.

A pesarde queel interlocutor directo del Conciliono [ue el hombre pobre y oprimido
de América Latina, como tantas veces se ha recalcado, sino mds bien el hombre
ilustrado de Europa, hay que reconocer que han sido las iglesias del tercer mundo
las que han puesto en préctica, con mas decision y coherencia, el espiritu renovador
delConcilioy masauin, lo han enriquecido como se puede verificaren la formacomo
Medellin primero y luego Puebla lo aplican y traducen en sintonia con los problemas
propios de América Latina. De esta manera, nuestros obispos hicieron realidad el
espiritu del Concilio de querer encarnarse y crear condiciones de posibilidad de la
implantacion del cristianismo en todas aquellasrealidades humanas que parecian ser
extrafas a la fe.

Con estas dos premisas, la consideracion del Concilio como un acontecimiento y un
espiritu y la comprensién de Medellin y Puebla como respuestas audaces y nucvas
dadas desde el espiritu del Concilioal hombre latinoamericano de ayer, mantcniendo
asinuestralglesialaorientacién de fondo del Concilio,volvamos ahoraal interrogante
inicial.

3 Esta misma era la perspectiva adoptada por Rahner en su conferencia de 1979, a casi 15 afios del
Concilio:"Se podria recordar ya hoy una que otra tarea que el Concilio haya proclamado y
preguntarse hasta qué punto se han realizado... pero lo més importante es mirar la orientacién dec
fondo del Concilio pues es claro que con el Concilio s¢ ha dado cfectivamente un mandato todavia
no cumplido, mandato para la salvacidn o la condenacién, pero que en cualquicr caso constituye el
inmenso significado del Concilio”. Cfr. K. Rahner,” I| significato permanente del Vat.Il”, p.73.
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La prcgunta que nos hacemos tiene una perspectiva muy precisa: de cara a la IV
Conferencia, es decir, de cara a los problemas que cn ¢l hoy de América Latina
prcocupan a nuestros pastores,;podra el espiritu del Concilio iluminar, ahora de
nucvo, a la Iglesia latinoamericana para que pueda entablar un didlogo actual y
eficaz concl hombre latinoamericano como respuesta a las angustias, preocupaciones
¢ ilusioncs que tienc hoy este hombre? ;Podré el espiritu renovador del Vaticano
I1, cn su didlogo con ¢l mundo, aporlar a nuestros pastores la audacia para enfrentar
la nueva evangcelizacidn, la promocién humana y la posibilidad de una cultura
cristiana con lasensibilidad y agudeza que requieren ¢stos temas, de tal manera que
no scan precisamente s6lo lemas, sino respucsta a las complejas realidades que vive
el hombre dc América Latina? Aqui me parcce quecestd laclave de nuestra pregunta
por la actualidad y vigencia del Concilio®.

2. HACIA SANTO DOMINGO: NUEVA EVANGELIZACION,
PROMOCION HUMANA, CULTURA CRISTIANA

Vamos ahora a hacer una breve consideracion en torno a cada uno de los temas
propucstos para la Conferencia de Santo Domingo, para ver como el espiritu del
Vaticano II es la fuente que los inspira y posibilita, a la vez que constataremos, a
través de csta lematica, cémo la orientacién de fondo del Concilio puede seguir
presentecn nuestra Iglesia latinoamericana. El hecho de que aqui desglosemos cada
uno de los temas, no significa quc los separemos. Creemos més bien que est4n
estrechamente ligados y autoimplicados y que su cnumeracién no es la simple
yuxtaposicidn de los elementos quc el Papa considera importantes para tratar en
Santo Domingo, sino que es la determinacién concreta de lo que debe ser la nueva
evangelizacién en América Latina: hacer que desde el Evangelio se promueva la
dignidad humana en un continente donde las marcadas injusticias sociales la han
lesionado gravemente, a la vez que se quiere que los valores evangélicos se
comuniquen desde el interior mismo de nuestras culturas para transformarlas.

4 La perspectiva aqui adoptada no es la inica para abordar la cuestién de la actualidad y vigencia del
Concilio de cara a la [V Conferencia. Bien valdria la pena mirar la actualidad y vigencia que en la
Iglesia latinoamericana pueden seguir teniendo los grandes temas del Concilio, v.gr. la lectura
histéricade laRevelacién, el papel de la cristologia histérica, las consecuencias del giro antropolégico,
el reconocimiento de la [glesia como misterio, comunidn, sacramento y pueblo de Dios, la valoracién
del sacerdocio comiin, la renovacién ministerial, el impetu misionero y ecuménico de la Iglesia, etc.
Scria cste un trabajo deinvestigacién y profundizacién que aportariamucho ala Iglesia latinoamericana,
con miras a Santo Domingo.
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Nueva evangelizacién

Desde que el Papa Juan Pablo II el 9 de marzo de 1983 en Hait{ lanzé el proyecto
y la proclama de una “nueva evangelizacién” es mucho lo que se ha escrito sobre
el tema, tanto en el ambito de la Iglesia universal como en América Latina. Varias
preguntas han guiado lasreflexiones: ;por qué una nueva evangelizacién? ;se trata
de algo meramente coyuntural, el segundomilenio delcristianismoy el V centenario
de la primera evangelizacién, o existe una base teolégica para ello? ;qué significa
el adjetivo “nueva”? ;es nueva porque ya terminé la anterior? ;se trata de
rectificarla? ;qué alcances tiene un proyecto de tal magnitud? ;qué implicaciones
concretas tiene para América Latina?

Podemos afirmar, sin peligroaequivocos, que detras del proyectode “aggiomamento”
del Vaticano II se encontraba el esfuerzo de encaminar la Iglesia hacia una nueva
evangelizacién que hiciera frente a los desafios que desde hacia siglos estaban
lanzando lamodernidad europea y lareforma protestante. El proyecto deunalglesia
que se queria renovar a s{ misma y adecuar su misién y su tarea al mundo de hoy,
no significaba otra cosa que el proyecto de unalIglesia que, sin decirlo expresamente,
queria tener nuevos métodos, nuevo ardor y nuevas expresiones en su misién
evangelizadora. Métodos, ardor y expresiones que necesariamente resultaban de la
sincera revision de si misma en confrontacién, sobre todo, con los desafios de la
cultura de la modernidad.

Tres siglos llevaba ya el proceso comenzado por la modernidad -proceso que se
desarrollaba al margen de la Iglesia- cuando aparece el Vaticano II derribando los
muros de incomunicacién con ese mundo. Asume el Concilio lo “bueno” de la
cultura liberal: la libertad de conciencia, los derechos del hombre, la participacién
y la democracia; reconoce la autonomia del orden temporal a la vez que rompe toda
alianzaentre el trono y el altar, recuperando asi laautonomia de la Iglesia para poder
reubicarse ante el mundo desde aquello que le es propio: Jesucristo. Asi ayudaba
a los cristianos a ubicarse como luz del mundo y sal de la tierra.

El didlogo con el mundo, asi establecido, no es otra cosa que el didlogo entre fe y
cultura. Podriamos decir que esta relacién es el hilo conductor del Vaticano II,
aunque el tema sé6lo aparezca tratado explicitamente en un apartado de la Gaudium
et Spes. No fué este un tema del Concilio, sino el tema central que fue aglutinando
todas sus reflexiones -1o que no quita que al interior de los documentos haya otros
temas. Se puede decir que para el Vaticano II estas relaciones son el nicleo y la
esenciamisma de laIglesia y su misién, a tal punto que cualquier reflexion teoldgica
que quiera comprender a profundidad la naturaleza de la Iglesia y del mensaje
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cristiano, debe tener como tema central la relacién fe - culwura, Es este, me parcce,
cl fundamento dltimo del proyecto y programa de la nucva evangelizacion.

El hecho de que la fe entre en didlogo abierto con ¢l mundo, con la cultura y con las
culturas, supone como consecuencia ldgica larenovacidonde lalglesiay el programa
de una nueva evangelizacion. Tanto es asi que a partir del Vaticano II podemos
hablar de unanuevaeclesiologia; de unanucvacomprensién de larevelacion; de una
nuevacomprension del hombre; de unanueva manera de celebrar la fe; de unanueva
manera de concebir el ministerio de los bautizados, el sacramento del orden y lavida
religiosa; de una nueva manera de realizar la actividad misionera y relacionarse con
las otras iglesias y religiones; de una nueva manera de educar en la fe, sobre todo
alos jovenes; de un nuevo usoy actitud frente a los medios de comunicacion social.
Por supuesto, el Concilio no es la panacea pero si una puerta que se abrié y que todos
estamos llamados a atravesar si queremos captar su novedad.

Mc parece, por lo tanto, que cuando Juan Pablo ]I lanzaba la proclama de la “nueva
evangelizacion” no estaba haciendo otra cosa que explicitar y hacer fructificar, en
un momcento coyuntural para la Iglesia universal y latinoamericana, lo que ya
aparccia implicito en el Vaticano Il y que Evangelii Nuntiandi, Medellin, Puebla y
otros documentos del magisterio univeral y latinoamericano habian certificado
como proceso ya comenzado. La nuceva evangelizacion ¢s quizas, para la Iglesia de
hoy, ¢l mayor fruto producido por cl espiritu que animd al Concilio Vaticano II.

En América Lalina, este proyeclo de la nueva evangelizacién adquiere matices
propios, distintos a los del viejo mundo. Desde Medellin y Puebla har sucedido
bastantes cosas ¢n América Latina que ¢s necesario saber interpretar y discernir con
¢se mismo espiritu con que el Vaticano II sc enfrentd a los signos de los tiempos de
Su momento, para renovar nucstra Iglesia latinoamericana y su misién pastoral.
Surge una cultura nueva y desde clla, en clla y para ella, decbe surgir una nucva
evangclizacion. Desde lo perenne del Evangelio hay que saber responder a lanueva
cultura y a las culwuras. Ef tema de la nueva evangelizacién remite entonces,
inmediatamente al tema de la cvangelizacion de la cultura, cuestion esta de la que
nos ocuparemos mas adelante.

En cstos momentos en que preparamos la IV Conferencia, la Iglesia de América
Latina esta necesitada de profetas; profetas que hagan una lectura iluminada por el
espiritu de Dios de la primera cvangelizacion y que a la vez sepan discernir 1os
nuevos signos de los tiempos para que haciendo un analisis serio y profundo de la
cultura y sociedad latinoamericanas de hoy y de la interaccion entre el evangelio y
dicha cultura, puedan encontrar las formas para que esa interaccién comience a ser
nueva. Escneste punto donde radicard la novedad de lanueva evangelizacién pedida
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por el Papa. Con el Evangelio de siempre se hard una nueva evangelizacién. S6lo
asi se podran perfilar los principios teoldgicos, opciones pastorales, retos y
espiritualidad de 1a nueva evangelizacién en América Latina y por consiguiente la
nueva imagen de Iglesia que se tiene que construir como respucsta pastoral a las
urgencias del hoy latinoamericano. Tocard a nuestros pastores reunidos cn Santo
Domingo, manteniendo el espiritu del Concilio, encontrar las caracleristicas que
estanuevaevangelizaciondeberd tener de cara al hombre latinoamericano del tercer
milenio. Escierto que ya se ha aportado bastanle en este sentido, pero todavia faltan
muchos elementos por clarificar.

Promocidon humana

A este tema le dedica la Gaudium et Spes un esfuerzo de bisqueda notable. Es, de
alguna manera, teldén de fondo de la Conferencia de Medellin. La Evangelii
Nuntiandi se ocupa de él con bastante propiedad; con algunas precisiones aparece
claramente en Puebla. Es también unelemento central de la teologia de la liberacion
y uno de los objetos de reflexion de las dos iltimas Instrucciones de la Sagrada
Congregacion parala Doctrinade laFe. También laComisidn Teoldgica Internacional
lededicaunade susdeclaraciones. Ahora ¢l Papa Juan Pablo Il 1o hadesignadocomo
uno de los temas para la Conferencia de Santo Domingo. Sircvisamos las enciclicas
y demds documentos emanados del magisterio del Papa, descubrimos que la
promociénhumanaes un temamuy querido para ¢l y ciertamente que no por capricho
personal, sino porque sabe muy bien que la promocién humana es partc esencial de
la evangelizacion.

Construir al hombre, hacer al hombre, buscar que ¢l hombre sea mds hombre,
promover al hombre, humanizar el mundo, son expresiones que designan una misma
realidad y que tocan un elemento esencial de larevelacion de Dios. Yalo decia San
Irenco: “la gloria de Dios es que el hombre viva”. Es csta una cxpresion sindnima
de los términos que acabamos de enunciar y su propdsito cs designar aquetlo
“divino” que hay en “lo humano”. Lo mismo quiere decir el Concilioen el N. 22 de
la Gaudium et Spes, manifestando la sublimidad de la vocacién humana descubicrta
por Cristo:

“Cristo, el nuevo Addn, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le descubre la
sublimidad de suvocacion (...). En él, la naturaleza humana asumida, ha sido
elevada también en nosotros a dignidad sin igual”.

Esto significa que construir desde Jesucristo la imagen y la dignidad del hombre no
€s una tarea mas entre otras que la Iglesia tiene, sino més bicn su tarca central... La
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Iglesia no sélo esta llamada a contribuir a la humanizacién del mundo, ya que ésta
no es un simple medio para evangelizar, sino que es una tarea que tiene una
consistencia propia y hace parte esencial de la misién evangelizadora. Hacer al
hombre es, por tanto, una gestién que nos habla de Dios. Es tarea esencial de la
Iglesia®. He aqui el fundamento dltimo de la tarea evangelizadora de promover al
hombre.

En la construccidn del hombre y en la tarea de su promocién, se han empefiado
diversos sistemas a lo largo de la historia, pues el fin mas noble de toda cultura es
precisamente la dignificacion del hombre. Pero no siempre las culturas humanas y
los diversos sistemas ideolégicos aplicados a nivel politico, econémico y social, han
logrado promover al hombre; por el contrario, muchas veces, 1o han disminuido. Es
este el caso del sistema comunista y del liberalismo econémico, cuyareciente caida
del uno y fracaso del otro nos llevan a preguntarnos muy seriamente sobre la fuente
que lendrd que inspirar el complejo entramado de las relaciones humanas en todos
sus niveles. Es aqui donde la nueva evangelizacidn tiene algo fundamental que
aportar, recurriendo a la doctrina social de la Iglesia como inspiradora de un orden
que realmente promueva al hombre. Ella, la doctrina social, debe serel alma de una
verdadera promocién humana.

En América Latina la dignidad humana esta gravemente lesionada. Medellin y
Puebla nos denunciaban, de unamanera desgarradora, el estado de 1a lesién. Muchos
cristianos y hombres de buena voluntad han querido comprometerse en la
reconstruccion de la dignidad de tantos hombres maltratados. La situacién no es
mejor que hace 23 o 12 afios cuando se reunieron nuestros pastores en Medellin y
Puebla respectivamente. La realidad de inhumana miseria, de pobreza e injusticia
sigue presente. Los rostros deformes de nuestros hermanos siguen siendo una cruda
realidad que clama al cielo. Tal situacién hace que cuando en América Latina se
hable de la promocién humana, no se hable sin mas de la relacién general entre
salvacién cristiana y progreso temporal, pues en nuestro continente la necesidad del
progreso exige radicalmente la premisa de la liberacion de las condiciones socio-

5 [l magisterio de Juan Pablo II ha sido muy rico en este punto. Cfr. RH 15, CHL 37, CA 5, CA 53.
A cste respecto ver lambién G. Baena, “Nueva evangelizacién, promocién humana, cultura
cristiana”, Glosas y comentarios al temadelalV Conferencia, Bogotd (1991)43-52y en estamisma
publicacién ¢l comentario del P. Jean Yves Calvez, ilumina bastante esta cuestién. También, Julio
Jaramillo, teélogo colombiano, a partir de un riguroso anélisis de los documentos preparatorios, de
los diversos aportes de las distintas conferencias episcopales de América Latina y del documento
mismo de Pucbla, mucstra “cémo en ¢l pensamiento de los pastores latinoamericanos, la funda-
mentacion escrituristica sobre el hombre como hombre es a tal punto vigorosa, que pemmite trazar
como pauta del quehacer cristiano el desarrollo histérico de la vocacién humana”. Cfr. J. Jaramillo,
Hacer al hombre. Quehacer teoldgico. Universidad Pontificia Bolivariana, Medellin, 1987.
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econdémicas, politicas y culturales que obstaculizan el progreso y engendran
degradacion de lo humano del hombre latinoamericano.

Esen este punto en el que nuestros pastores, guiados por el espiritu que iluming al
Vaticano Il paradialogar conla modernidad reconociendo sus bondades,alavez que
senalando sus limitaciones, deben dialogar con larealidad humanamente desfigurada
de tantas victimasde lainjusticia, teniendo laaudaciade reconocer y sefialaraciertos
y limitaciones de los “caminos de liberacién™ propuestos por la racionalidad
ilustrada y proponiendo con un nuevo impetu la doctrina social de la Iglesia como
mensaje dado no solamente a los creyentes, sino a todos aquellos hombres de buena
voluntad que quieran comprometerse en la tarea de la promocién integral del
hombre, mediante la praxis de la liberacidn cristiana en su perspectiva terrena y
trascendente. Si Medellin fue la aplicacion creativa del Vaticano II a larealidad de
América Latina de los afios 70; si Puebla quiso ser el eco de la Evangelii Nuntiandi
en la América Latina de los 80, creemos que Laborem Exercens, Sollicitudo Rei
Socialis y la nueva enciclica Centesimus Annus, recientemente publicada con
motivo de los cien afios de la Rerum Novarum, serén los documentos que marquen
lareflexion de nuestros pastores en Santo Domingo sobre este tema de la promocion
humana en nuesiro continente, de cara al tercer milenio.

Ahora bien, si la promocidn humana es una tarea teoldgica y si la doctrina social de
lalIglesia quiere, precisamente en cuanto parte integrante de la concepeion cristiana
de la vida, estimular la promocién integral del hombre y mostrar desde la fe el grave
obstéculo que la injusticia social constituye para la liberacion personal y colectiva
delahumanidad, entoncesellareviste también un cardcter eminentiemente Leoldgico
(Cfr.SRS41;CA5S). Eseneste contexto en donde adquicre plena vigencia, hoy més
que nunca, la opcidn preferencial por los pobres. Esla opcidn tiene también un
carécterteoldgico, noshablade Dios, nos hace connaturalesa El, nosrevelalodivino
que hay en lo humano. Porlotanto, ]a promocién humanaen América Latina, desde
ladoctrina social de la Iglesia, como intérprete del Evangelio, alavez que iluminada
por él, adquicre €l nombre concreto de opcion por los pobres (Cfr. CA 57-58).

Qué camino tan drduo el que ha hech, en América Latina esta opcion. Hoy menos
que nunca, conscientes de su profunda raigambre biblica, cristoldgica y eclesial y
desprovista de toda ideologizacidn a la cual, muchas veces, se la ligé, debecmos
abandonarla. Elrecordar y actualizar esta opcién es quizds el mas grandc aportc que
nuestra Iglesia y nuestra joven teologia latinoamecricana ha hecho a la Iglesia
universal, desde la recepcién cristiana del Vaticano 1I como acontecimiento y
espiritu. Es esta opcidn la que dar4, cn el contexio de la Iglesia latinoamericana,
el toque genuino y original al programa de la nueva evangelizacién y de la
evangelizacién de la cultura. Una y otra deben caminar en intima unién con la
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doctrina social de la Iglesia y con la opcién por los pobres a la que ella invita, si
quieren ser respuesta a uno de los retos fundamentales que el hoy latinoamericano
le presenta a la Iglesia de nuestro continente®, pues una nucva cvangelizacion que
al pretender evangelizar la cultura no promueva la humanizacion de ésta, buscando
liberarla de todos aquellos elementos culturales, socio-econdémicos y polilicos que
alteren la dignidad del hombre, no sc puede llamar evangelizacién.

Cultura cristiana

De entrada, aclaremos algo fundamental. No creemos que cuando el Papa habla de
“cultura cristiana” esté pensando en la creacién de una cultura alternativa en una
actitud de repliegue frente a la invitacion y desafios de las culturas: otrapolitica, otra
socicdad y otra cultura cristiana. De ninguna manera se pretende revivir el régimen
de cristiandad superado por el Vaticano II, pues desear el regreso de un “régimen de
cristiandad”, donde se unen y confunden lo politico con lo religioso, es un
anacronismo y un peligro para la fe.

Me parece que lo que estd en la mente de Juan Pablo II es el deseo de profundizar y
sacar las consccucncias de todo aquello que el Vaticano Il afirmd sobre las relaciones
entre fe y cultura y que a nuestros pastores les dard luces para enfrentar los retos que
la cueslion cultural latinoamericana presenta a la misién evangelizadora de la Iglesia.

La revelacion histérica de Dios fue un hecho cultural y la encarnacion del Hijo
también lo fue. La Iglesia apostdlica, en su tarea de anunciar la buena nolicia, se
encarné también en cada nueva cultura que queria evangelizar. El olvido de estas
verdades en los siglos de cristiandad provocd que la Iglesia se constituyera en el
principio dc interpretacién del todo social, quitdndole autonomia a las culturas. Fue
esto también lo que llevo, en el siglo X VIII, al rompimiento de la cultura moderna
con la Iglesia. Fe y mundo se divorciaron. La Iglesia condend al mundo y se separd
deél. Elmundo vié la fe comoalgo que no le aportaba nada y, cuando mas, laredujo
a la esfera de lo privado.

La anterior cs la situacién con la que se encuentra ¢l Concilio Vaticano Il y que la
Evangelii Nuntiandi denuncié como ¢l mayor drama de nuestro tiecmpo. El Concilio
rcacciona y abre el didlogo con la cultura modcerna. Es este didlogo ¢l que, como
deciamos mads arriba, se constituye cn el hilo conductor del Vaticano II. No es este

6 Bien lo dice ¢l documento dc consulta para la IV Conferencia, en ¢l n. 424: “Ninguna oportunidad
mcjor quc csta de Santo Domingo, para que reafirmemos nuestra opcidn por los pobres y por la
promocion humana cn general, como paso fundamental de la nucva evangelizacion, a la luz de la
doctrina social de la Iglesia”™
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el momento para hacer referencia a lo que el Concilio entiende por cultura y fe, ni
sobre la manera como se articula la relacidn entre estos dos términos, pero si nos
fijaremos en una cuestién que aparccid después bajo la inspiracién del Concilio.

Es cierto que el término “evangelizacion de la cultura” no aparece cn el Vaticano II.
Es la Iglesia postconciliar la que va acufiando el término a medida que va repensando
y profundizando los temas, intuiciones y el espiritu mismo del Concilio. Con esta
expresion se quiere sefialar una opcién pastoral y una manera de entender la relacion
entre la Iglesia y el mundo. Se trata de penetrar cada cultura con los valores cristianos
en todas sus instancias, estructuras ¢ instituciones, anunciando y denunciando todo lo
qucenellaimpida larealizacién plenadel hombre. Es una opcion que hay que plantear
en términos siempre nuevos, ya que implica que la Iglesia reconozca que la cultura
es autonoma, pluralista y dindmica, lo que le exige, a aquella, un cambio de acttud,
una permanente conversién y una revision constante de sus mismas estructuras. Le
exige también una reformulacién permancnte del mensaje haciéndolo atractivo y
creible al hombre de cada cultura; una reconsideracién de sus ideas dc unidad y de
universalidad; una actitud de compromiso al servicio del hombre y del desarrollo de
cada cultura, dinamizando lo propio de éslas sin pretender instrumentalizarlas con
fines religiosos o queriendo ejercer algin poder sobre ellas; le exige, finalmente, no
pretender que la fe cristiana sea la tinica inspiradora del conjunto total de lo humano.

Lo anterior seria el programa de una nueva evangelizacion. Es lo que ya deciamos
al comienzo: la nueva evangelizacion reclama la evangelizacién de la cultura y
viceversa. Pero todo esto son sélo afirmaciones gencrales. Nos toca ahora
preguntarnos qué significa la tarea dc evangelizacién de la cultura en el ambito
latinoamericano.

(Posee América Latina una cultura unica, igual para todos los pueblos que la
conforman? Aunque parece imposible hablar de una cultura dnica en sentido
estricto, si podemos afirmar la existencia de¢ una cultura launoamericana que,
aunque no homogénea, si posec unacierta unidad histéricay algunas lincas nuclcares
comunes. Sin embargo, seria fatal desconocer la gran variedad cultural y étnica de
nueslro contincnte y pretender imponer una forma cultural como la cultura de loda
la region, aunque se aduzca para ello un pretexto evangelizador.

Tocaanuestros pastores, que se reunirdn en Santo Domingo, buscar las pistas dc una
evangelizacién que en América Latina se tiene que realizar de cara a dos elemenlos
importantes: el inacabado proceso de encuentro de razas y culturas; la actual
situacién de pobreza e injusticia en que viven las mayorias de nuestro continente.
Esesta la América Latina de hoy. Es ella una socicdad en permanente devenir, con
pueblos y culturas aborigenes casi destruidas, con una religiosidad popular y con
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unas mayorias pobres que ahora sufren el impacto de una cultura urbano-industrial
que se presenta con pretensiones de universalidad. Es una sociedad que recibe
también el influjo de la prolongacién o de la crisis de la modernidad que algunos
llaman “postmodernidad”. Es, en fin, una sociedad que ahora tiene que enfrentarse
a las consecuencias que, para su modo de ser y ubicacién en el mundo, tienen los
acontecimientos ocurridos en el bloque oriental con la perestroika y el nuevo
impulso que toma en nuestros paises el neoliberalismo capitalista.

Analicemos brevemente los dos elementos enunciados:

Primero: ;Es posible hablar en América Latina de un proceso de sintesis cultural
que haya asimilado y asumido los elementos anteriores? Me parece que es este un
proceso que estd comenzando. Para los pueblos latinoamericanos se constituye en
todo un desafio histérico tratar de lograr una sintesis vital entre su herencia cultural
-en la que juega un papel también importante el encuentro con el cristianismo- y lo
vélido del progreso y la cultura moderna, en orden a su liberacidn. Los siguientes
son, entre otros, los “signos de los tiempos™ a los que la Iglesia de América Latina
debe prestar oido y saber discemnir, como signos de la sintesis que el pueblo, en su
sabiduria, comienza a hacer™.

- El pueblo ha creado una comunicacién entre su cultura y el conocimiento
cientifico. La vida social se va modernizando, pero nuestros pueblos van
teniendo la capacidad de permanecer fieles a las tradiciones histéricas. Hay un
clerto protagonismo autéctono y mestizo en el proceso de modernizacién de
nuestros pueblos.

- Elpueblo hace esfuerzos de solidaridad comunitaria en todos los niveles de su
vida. A nivel religioso, social, econémico y politico nuestro pueblo va creando
formas de comunitarismo y autogestién en las que se junta lo mejor de lo
moderno adveniente con la sabiduria popular latinoamericana, sobre todo
aunque no solamente, entre los mas pobres.

- Secrean formas de asociacién y movimientos que ocupan distintos sectores de
Ja vida del pueblo en donde entran en rclacion elementos muy propios de la
modernidad urbano-industrial con lo latinoamericano sapiencial.

7 En el enunciado de estos signos tengo como punto de referencia las reflexiones de Scannone. Cfr.
J. C. Scannone, "La racionalidad cientifico-1eoldgica y la racionalidad sapiencial de la cultura
latinoamericana”, Stromata 37 (1981),115-164 y “Evangclizacién de la cultura, liberacién y cultura
popular”, en Evangelizacién, cultura y teologia, Buenos Aircs (1990) 59-76.
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- La religiosidad popular, aunque necesitada de un serio discernimiento,
purificacién y continua evangelizacion, va resistiendo el impacto de la ciencia
y la politica modema, ayudando de esta manera a conservar algunos elementos
propios de la tradicién cultural de nuestro pueblo.

Estos intentos de sintesis socio-cultural entre lo moderno adveniente y lo sapiencial
popular que nuestro pueblo latinoamericano va haciendo, con el 4nimo de conseguir
su dignificacidn y liberacidn, son los que la Iglesia en sus pastores deberd discernir
conmirasa unanuevaevangelizacion que evangelice la cultura. No se trata de hacer
frente a una cultura moderna con sus fallas y limitaciones, presentdndole como
alternativa una cultura cristiana. Esto es un mal entendido, pues ni la modernidad
es la realidad fundamental que vive nuestro pueblo, ni la fe cristiana se puede
presentar con tal poder frente a las culturas que las invalide y se constituya en
alternativa tnica. Se trata m4s bien en esta tarea de la evangelizacién de la cultura
de animar, acompafiar, purificar, discernir y ayudar a crear elementos nuevos para
que nuestro pueblo vaya haciendo esta sintesis, cuyo agente es el mismo pueblo,
inspirado por sus valores cristianos.

Esta labor de animacién y acompafiamiento a profundidad, desde la fuerza del
Evangelio, que la Iglesia debe realizar, tiene un nombre propio: “inculturacién del
Evangelio”. La inculturacién del Evangelio es una exigencia y el camino de la
evangelizacién de la cultura. El Concilio reconoci6 la importancia y el significado
concretode lalglesia particular. Estereconocimiento implica también la afirmacién
del pluralismo teoldgico que surge de la inculturacién del Evangelio en cada Iglesia
particular. Es este también el reconocimiento de la posibilidad de un policentrismo
eclesial que le abre a la Iglesia de América Latina pistas muy interesantes de
evangelizacién de la cultura al poder asumir y discernir con libertad todos esos
elementos de sintesis socio-cultural que nuestro pueblo va haciendo. El resultado de
este proceso y el proceso mismo s¢ constituirdn en una riqueza y en un aporte muy
valioso para la Iglesia universal. Es esta actual conciencia de la necesidad de la
inculturacién del Evangelio uno de los frutos mas ricos del Vaticano I1 y sobre la que
la IV Conferencia tendrd mucho que aportar radicando aqui quizds una de las
originalidades de esta Conferencia con respecto a Medellin y Puebla.

De csta manera, la nueva cultura que va surgicndo de este proceso de sintesis ird
siendo evangelizada. Modernidad y postmodernidad, con todos aquellos elementos
positivos que ellas nos ofrecen al encontrarse con lo propio latinoamericano, iran
siendo impregnadas del Evangelio. No se dard aqui una amalgama informe entre fe
y cultura, sino una encarnacion de Ja fe universal y permanente en los valores y
estructuras de nuestra cambiante situacion cultural. Es un momento de unidad entre
fe y vida histérica, que no desconoce el momento de distincion. Fe y cultura
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guardaran cada una su autonomia. La fe le reconocerd a la cultura su pluralismo y
su dinamismo propio, a la vez que ella, la fe, seguird siendo una instancia libre y
critica para leer, discernir y asumir cada nuevo elemento cultural que aparezca cn
nuestra realidad a la luz de la Revelacion.

Es en esta linea de cvangelizacion de la cultura e inculturacién del Evangelio, que
acabamos de presentar, como debemos entender la propuesta de una nueva cultura
cristiana para Am¢rica Latina. De lo contrario, cacriamos en un nuevo régimen de
cristiandad en el que la fe pasaria a ser algo obvio y por lo demds inocuo, como
sucedi6 en los tiempos premodernos.

Segundo: Si bien es cierto que el pueblo va tratando de hacer una sintesis entre su
cultura y lo que recibe de la cultura moderna, no es menos cierto también que esa
cultura urbano-industrial llamada por el documento de Puebla “adveniente cultura”,
controlada por las grandes potencias poseedoras de la ciencia y la técnica, con su
fuertc carga de nacionalismo, con sus intereses propios y su mentalidad de bienestar,
ha posibilidado el empobrecimiento de grandes sectores sociales y de pueblos
cnteros. Indigenas, mestizos, afroamericanos, campesinos, obreros, colonos, etc.,
hansidomarginadosy muchas veces sumidos en unaterrible situacion, originandose
lallamada “culturade la pobreza”. Es imposible ocultar la brecha y el conflicto que
en América Latina se ha abierto entre estas dos culturas.

Es claro entonces, que en este sentido no podemos hablar indiferenciadamente de
una cultura “latinoamericana” y menos integrarla ni pretender asimilarla en una
llamada “cultura universal”, asi sin mas. Ya Puebla nos denunciaba esta pretension:
“la Iglesia no acepta aquella instrumentacion de la universalidad que equivale a la
unificacion de la humanidad por via de una injusta e hiriente supremacia y
dominacion de unos pueblos o sectores sociales sobre otros pueblos y sectores. La
Iglesia pone en cuestién esa “universalidad”, sinénimo de nivelacién y uniformidad,
quenorespela lasdiferentes culturas, debilitindolas, absorbiéndolas oeliminandolas™
(P 427). No podemos, segun esto, basar nuestra evangelizacién en un concepto
abstracto de cultura sin diferenciarla, pues corremos el riesgo de ideologizar la
cultura dominante y ponerla por encima de |a cultura de los pobres. Esesta “cultura

de la pobreza™ la que, por lo tanto, sigue siendo el ejemplo y el criterio de la cultura
en América Latina.

De caraa lanuevaevangelizacién nos volvemos arepelir la pregunta: ;qué significa
la evangelizacidn de la cultura en América Latina? Para la respuesta es necesario
tener en cuenta esos dos pilares de la evangelizacién que condensan hoy aspectos
importantes de nuestra realidad latinoamericana: la cultura y los pobres. No hay
evangelizaciénsin integrar estos dos elementos. El eje cultural latinoamericano pasa
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por la fusién entre la cultura ilustrada de la dirigencia y la cultura popular de la
mayoria. Esto lleva a una opcién por la cultura de las mayorfas: la opcidn por los
pobres. Opcidn que no es exclusiva®. De esta manera, me parece,queda resuelta la
discusién que ha hecho aparecer el tema de la evangelizacion de la culturacomo una
distraccién al tema de la ya hecha opcidn por los pobres en América Latina.

En este mismo sentido creo que apuntan las palabras de Monsefior Castrillon:

Al buscar la construccion del hombre nuevo latinoamericano no pueden
desaparecer de nuestras pupilas los tragicos rostros de Puebla, que reflejan
miseria 'y abandono, fruto del pecado radical de no extinguidas injusticias, de
no erradicados egoismos, de no corregidas miopias en el andlisis de las
realidades. Evangelizacion de la cultura en América Latina es un término de
relacion obligada, dentro de una éptica totalizante, con la opcién preferencial
por los pobres®.

En América Latina la opcién prefercncial por los pobres, con miras a su liberacion
integral, sigue siendo puesel presupuesto mas importante de lanuevaevangelizacion.
Lapalabra “integral” no debe hacernos perder de vista que se trata de una liberacion
concreta, situada en unos aspectos determinantes que entorpecen la creacion de una
cultura de la vida y de la solidaridad. Desde la opcién preferencial por los pobres
y su liberacién, es posible lograr que los sectores dominantes sean liberados de esa
cultura vana que sojuzga sectores de la poblacién y pueblos enteros en aras del tener
y el poder que sélo ha dejado desilusién en unos y otros. Desde la opcién por los
pobresy su liberacion, se dard respuesta alaamenaza que para lamisma fe representa
el secularismo de algunos como fruto de la cultura urbano-industrial, a la vez que
se dardn aportes muy valiosos a la integracion de América Latina a la “cullura
universal”. Desde la opcidn por los pobres y su liberacidn, es posible lograr que los
sectores marginados y pobres encuentren caminos de integracion y de participacion
que conduzcan a todos al desarrollo de una auténtica democracia y, la bisqueda de
circunstancias y ambientes favorables, donde se promueva la creacion y recreacién
de una nueva cultura solidaria en la que la vida tenga prioridad sobre la muerte, la
explotacién y la miseria humana.

Asi entonces, lanueva evangelizacién y la evangelizacion de la cultura que aquella
supone tendrd en América Latina un rostro muy definido: la promocién humana.

8  Cfr. G. Farrell,“Problematica socio-cultural de América Latina”, en La dimensién social de la
pastoral. Desafios y respuestas en América Latina, CELAM, Bogotd, (1989) 90.
9 D.Castrillén, "Ante el reto deuna Nueva Evangelizacion”, en Scripta theologica, Fasc. 2 (1989) 585.
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Promocién que tendrd como destinatarios privilegiados a los pobres. Hacer y
construir al pobre, evangelizar su cultura y desde ahi la de todos, se constituird en
la tarea y vocacién propia de nuestra Iglesia latinoamericana.

Antes de terminar, quiero llamar la atencién sobre un aspecto fundamental que
también tiene su fuente y es iluminado por el espiritu y el texto del Vaticano Il y en
elque ésterecobratambién toda suactualidad y vigencia de caraalalV Conferencia.
Se trata de la respuesta a esta decisiva cuestion: ;quién sera en América Latina el
sujeto de la nueva evangelizacidn, la promocién humana y la evangelizacién de la
cultura? ;Qué instancia eclesial es la llamada a realizar esta tarea?, ;la familia, la
escuela, los laicos, las CEBs, la parroquia, los diversos movimientos? ;Seran todos
juntos o algunos de ellos en particular? ;Cémo garantizaran ellos la globalidad y
operatividad exigida hoy a la Evangelizacién?'

Para dar respuesta a esta cuestién, recuperemos muy brevemente algunos datos de
la renovacidn, a nivel eclesiolégico, lograda por el Vaticano 11

Deciamos més arriba que el Concilio reconocid la importancia y el significado de
laIglesia particular. La Iglesia se realiza de manera concreta en iglesias locales que
en principio son plenamente catélicas. Cada una de ellas, abierta a lacomunién con
las demas iglesias particulare,s son la Iglesia universal. De esta manera, la Iglesia
local no es ya un simple centro administrativo de un gran organismo, sino una célula
vital en la que se halla presente todo el misterio del dnico cuerpo que es la Iglesia.
(Cfr. SC 41, LG 23).

El decreto Ad Gentes, en los niimeros 4 y 15, hace ver cémo la universalidad de la
mision eclesial requiere la aceptacidn creyente de las culturas humanas y, por lo
tanto, la particularidad de las iglesias; en el No. 22 se sefiala cémo la particularidad
socio-cultural forma parte de la definicion teoldgica de la Iglesia. Asi pues, el
Vaticano II con su teologia y por una serie de reorientaciones institucionales ha
colocado las bases para un renacimiento de las iglesias particulares. Es esto,
deciamos antes, el reconocimiento de la posibilidad de un policentrismo eclesial que
le abre a la Iglesia de América Latina y a cada Iglesia particular en concreto, pistas
muy interesantes en la evangelizacién de la cultura al poder asumir y discernir todos
esos elementos de sintesis socio-cultural que nuestro pueblo va haciendo.

10  En estc punto soy deudor y sigo las interesantes reflexiones y aportes del equipo interdiocesano de
animacién pastoral en coordinacién con el Movimiento por un Mundo Mejor. Cfr. G. Martinez y
otros, “La evangelizacién de la cultura en y desde la Iglesia particular. La globalidad y la
operatividad™, Medellin 66 (1991) 181-210.
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Lo anterior nos permite decir que es la Iglesia particular el lugar desde ¢l que debe
orientarse, plasmarse y concretarse la evangelizacién de la cultura y por tanto la
promocién humanay lanueva evangelizacion. Como bien lodice el articulo citado:
“Si la totalidad y globalidad de la Iglesia se da en la Iglesia particular, es ella la
llamada a evangelizar con toda propiedad la cultura, por cuanto la misma cultura
implica y conlleva la globalidad de la vida de los pueblos™!.

En otro articulo, refieriéndose a la relacién fe-cultura en el Vaticano Il y a los
cambios de lenguaje operados en los documentos oficiales de la Iglesia a partir del
concilio, se afirma algo semejante:

Una vez surgido con fuerza el problema fe-cultura, la Iglesia particular va a
concebirse como lugar de creacion de nuevas figuras de cristianismo, de
descubrimiento de nuevos aspectos del misterio de lalglesia, de elaboracion de
nuevas teologias conforme a la sabiduria o formas de discurrir del contexto
social™.

Es pues, la Iglesia particular con su obispo a la cabeza, los presbiteros, didconos,
religiosos, ministros y laicos, laque puede asegurar la globalidad y la operatividad que
exige laevangelizacion, para poderllegar a todo un contexto cultural. Esellael sujeto
de la evangelizacién de la cultura. Es ella el punto de articulacién y convergencia de
todas las realidades que buscan impulsar y dinamizar la tarea evangelizadora.
Creemos que ninglin movimiento o grupo eclesial, ni ain la parroquia, ni la familia,
estd en capacidad de asegurar estos elementos que exige la misién fundamental de la
Iglesia, unos porque pueden caer en generalizaciones y otros en particularizaciones
que no alcanzan a tener la fuerza necesaria para impactar y transformar todo un
ambiente socio-cultural. Lodichonoquita que cadagrupo o movimiento seaun centro
0 agente de evangelizacion, pero sélo la Iglesia particular estd en capacidad de
implicar al conjunto de bautizados y no sélo a grupos o personas comprometidas para
identificar, hacer un diagndstico y operar sobre un contexto socio-cultural.

Y termino, siguiendo el articulo citado anteriormente, al sacar las consecuencias de
lo dicho™:

11 Idem, 199.

12 A.Tornos, “Lanueva teologia de la cultura. Los cambios de lenguaje de los documentos oficiales
de lalglesia, a partirdel Vaticano II”, Estudios Eclesidsticos 66 (1991) 14. Reflexiones similares hace
A.Roest-Crollius, “What is sonew about inculturation. A concept and its implications”, Gregorianum
59 (1978) 724-737.

13 Cfr. G. Martinez y otros, “La evangelizacién de la cultura en y desde la Iglesia particular. La
globalidad y la operatividad”, 201.
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- Lecorrespondeacada lglesia particulardefinir, a partir de su propiodiagnéstico
pastoral, cudl ¢s el modo concreto de evangelizar esta particularidad socio-
cultural que esté presente en su territorio.

- La cvangelizacién de la cultura habria que entenderla con mayor propiedad
como evangelizacion de la cultura desde las iglesias particulares.

- Eldinamismocvangcelizador delalglesiauniversal vaadependerdel dinamismo
cvangchzador que sc viva desde las iglesias particulares.

- Los procesos de evangelizacién en parroquias, CEBs y familias tendran que
venir definidos unitariamente desde la Iglesia particular.

Y csto, me parece, es perfectamente extensible a la nueva evangelizacién y a la
promocion humana.

CONCLUSION

En la Iglesia universal Vaticano Il es, ademds del texto, un acontecimiento y sobre
todo un espiritu cclesial para entrar en didlogo con ¢l mundo al cual tiene que
ofrecerle el Evangelio. Este espiritu ha estado presente en la Iglesia universal
durante estos 25 afios. Cada nuevo acontecimiento y cada nuevo documento son
posibles gracias al Concilio, a la vez que ellos permiten hacer una lectura més
profunda de él.

En AméricaLatina se harecogido,como enningin otro lugar, ese espiritu. Medellin
fue posible gracias al Concilio y lo recibié potencidndolo desde los pobres en una
perspectivade liberacion. Pueblarecibe la Evangelii Nuntiandipotencidandola desde
la perspectiva de una evangelizacién liberadora en las circunstancias de la década
anterior cn nuestro continente. Ahora, de nuevo, el espiritu del Concilio se hace
actual y vigente posibilitando la IV Conferencia.

Hoy estamos en capacidad dc afirmar que lo que prepard y promovié el espiritu del
Conciliocn nuestras Iglesias sigue dando [rutos que sonirrenunciables e irreversibles,
pero este ¢s un espiritu que debemos cuidar y promover para que se mantenga vivo.
Por eso, la orientacién de fondo del Concilio s6lo se mantendrd actual y vigente si
Santo Domingo,con un espirituabicrtoy renovador, sabe leer lo nuevo latinoamericano
de cstos ultimos doce anos, ¢s decir, si la Iglesia latinoamcericana con sus pastores
a la cabeza csta dispuesta a hacer un andlisis serio de la cultura y de la sociedad de
nucstro continente, teniendo en cuenta los recientes documentos del magisterio
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universal y sin abandonar lo mcjor de la reflexién de nucstros pastores en las dos
Confercncias anteriores. De csta manera, podréd dicha Conferenciaelaborar ¢l marco
teolégico-pastoral de una nueva evangelizacion, que logre desde ¢l Evangelio
promover la diginidad humana gravemente lesionada cn nuestro contincnle ¢
impregnar nucstras culturas, desde su seno mismo, de la fucrza transformadora del
Evangelio, como respuesla a los desalios y rctos que “lo nuevo” latinpamericano
hace a la Iglesia.



EL PROCESO SOCIAL DE AMERICA LATINA A LA
LUZ DEL COMPROMISO EVANGELIZADOR

Dr. Guillermo Leén Escobar H.*

(En qué punto estamos en el desarrollo de los pueblos que habitamos América
Latina, laque hace 100 afios marcara Don José Marti como “Nuestra América”? Esa
pregunta siempre abierta nos habra de acompaiiar hoy y siempre yaque ellaes propia
de todas las comunidades humanas porque estamos en proceso y si a algo aspiramos
es a lograr puntos positivos en el ascenso del hombre hacia la “calidad de vida”.

Con este concepto de la “calidad de la vida” ya quedamos ubicados puesto que
establecemos una distancia que nos distingue de aquellos que miden el desarrollo
como “nivel de vida”. Mientras que la “calidad” implica un sentido comunitario en
laplenitud de las dimensiones de cada hombre y de todos los hombres, el “nivel” es
algo mds marcado por la visién individual, establece un corte en la sociedad y se
plantea justo en esa concepcion que graficamente expresamos con la imagen de la
“brechaentre ricos y pobres”, expresién que significa internamente en cada sociedad
lo que el conflicto Norte-Sur en el 4mbito internacional.

Son muchas las anotaciones que podran hacerse en torno a este problema que se
plantea; por ello es urgente elegir algunos que sirvan de punto de referencia.

(Haciadonde apunta el desarrollo? Si hemos de ser consecuentes con lo planteado por
la “calidad de la vida”, éste debe considerar aspectos sociales, culturales, politicos,
morales y religiosos, ya que se trata de forjar una sociedad en solidaridad y justicia.

Acordémonos en términos comprensibles. El desarrollo se mide por la capacidad de
las sociedades en satisfacer las necesidades bésicas de la poblacién. De no lograrse
ésto, todo lo demds, por fundamental que podamos considerarlo nosotros, es
declaratorio y, més atn, no logra pasar del nivel de lo retdrico.

Lasociedad latinoamericana se enfrentaaeste desafio, que a veces noalcanza fuerza
argumental tedrica suficiente, pero en cambio se expresa con “hechos” no siempre
controlables y comprensibles.

*  Socidlogo, Magisteren Educacién, Teologiay Romanistica. PHD en Filosofiay Letras. Especializado

en ciencias politicas. Director del Instituio de Estudios Politicos. Colombiano.
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Quien observe con cuidado lareciente evolucién de los conflictos en las sociedades
latinoamericanas no dudard en otorgarle lugar preeminente a esta realidad dificil de
gestionar y de gerenciar.

Con sabiduria -no siempre reconocida por lo andnima en algunos circulos- “Puebla”
lo expresé como el imperativo de la “opcién preferencial por los pobres”.

Ahora, cuando existe una desconcertante pausa en la brecha de ideologias que
algunos no dudan -exageradamente- en signar como el fin de ellas, se ha puesto en
mayor evidencia el peso de las necesidades basicas como linea dindmica de tensién
en las sociedades latinoamericanas.

El ascenso de los movimientos sociales -civicos- ha llegado a tal punto, que
suspendido el mascarén de proa que disculpd en su momento todas las necesidades,
aun las mas aberrantes, de la tensidén Este-Oeste estd poniendo en jaque a las
sociedades.

Muchos paises se han visto forzados a iniciar el redisefio de sus pactos sociales para
prepararsc a responder a este interrogante. Ya no es posible combatir Ia necesidad
-la pobreza- como ideologia y a fe que csta nueva evidencia ha dejado sin
fundamento plausible las doctrinas de “seguridad nacional”.

La pobreza esta ahi y no hay necesidad de colocarla en términos estadisticos, no
pucde negarse y menos ain, pese a la buena voluntad de muchos, ocultar que el
nimero de los pobres se acrecienta.

El discurso de las sociedades empieza a cambiar; hace apenas unas décadas se
hablaba de “populismo” para signar y consignar a aquellos que se adelantaron en la
contemplacién del fenémeno. Hoy dia no hay discurso social comprensible si no
arranca y reconoce sus raices en las necesidades.

La pobreza, la pobreza absoluta y la miseria han puesto en jaque al Estado. La
“gobernabilidad” de las sociedades ¢s la gran pregunta y ella carece de respuestas
adecuadas. En gran parte las reformas constitucionales que ahora se multiplican
apuntan hacia ¢l problema, intentando lograr un estatuto de prioridades sociales que
reunifique las sociedades.

La fuerza integrada de la pobreza amenaza desintegrar las sociedades. Ya no es
posible -aunque sera inevitable- confrontar la pobreza con la represidn, el espacio
del didlogo se ha abierto y ese didlogo solamente se da en términos de desarrollo.
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Logqueno lograron las ideologias lo pueden lograr los “desesperados” de una manera
andrquica, dificilmente controlable si se le deja avanzar en forma desmedida. La
alquimiade la pobrezaenfrentada alariqueza producird el ascenso de Jainseguridad
y habrd de alimentar nuevas formas guerrilleras con mayor coberturade opinién. S6-
lola faltade inteligencia de las guerrillas latinoamericanas tan “tradicionalistas” en
sus formas de actuar, como los sistemas que combaten, han retardado este proceso.

Lasuspension del conflicto ideolégico abre ahoraesta compuerta que serd sorpresiva
en sus efectos y en sus métodos.

El discurso retdrico esta ya listo; es reconocible como “democracia social”,
“democracia de participacién”, “descentralizacién” y otras variantes como
“democracia de valores”.

Pero lo que no se ha dicho y de lo que no hay consciencia todavia es la dimension
de los grandes cambios que habria que emprender para responder con realidades a
la teoria.

Se trata de elaborar un modelo econémico autocentrado que responda primero
“hacia adentro” y no el que se ha instrumentado buscando el “hacia afuera” del
mercado internacional. Esto es facil decirlo pero dificil hacerlo, mds atin cuando
todos los signos -como lo veremos luego- apuntan hacia “el afuera” de la
internacionalizacion de la economia, conocida también como “la apertura”, 0 como
“Iniciativa de las Américas”.

Sin duda, este es uno de los puntos neurdlgicos que se opone al desarrollo
“enddgeno”. Encontrar el punto de equilibrio serd la gran sabiduria que todos
esperan.

Nétese, por ejemplo, la subversion que representa el crecimiento del sector informal
de la economia que ha puesto en jaque a todos los cientificos y a todas las
instituciones que congregan a los analistas y prospectistas de la economia y que ha
terminado autogenerando el empleo -asi sea en formas primitivas y poco estéticas-
que le permite a las gentes sobrevivir, mas atn -y no es exageracién decirlo- los
mismos “desheredados” le han fabricado al sistema, que ha sido injusto con cllos,
un pasajero salvavidas en la economia informal.

Ademas -y de contera- el sistema ha terminado dédndose cuenta de las “capacidades
emergentes” de la comunidad, que terminé ensefiando una leccién que por lo
conocida no ha sido aprendida y es que si bien hay pluralidad de necesidades basicas
s6lo una de ellas es por su naturaleza dindmica: el empleo.
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El asistencialismo del Estado tiende a ser superado. El problema se orienta ahora
como también lo dice Centesimus Annus a toda la comunidad que ha de asumir
responsabilidades y deducir consecuencias sino quiere verse superado por el vértice
que puede producir una irreversible ruptura interna.

Culwralmente puede anotarse un ascenso significativo en América Latina. El
monopolio del discurso cultural ha desaparecido; de una sociedad contestataria se
ha llegado a una sociedad en donde las minorias se han apropiado del mensaje, son
“activas”entantoque las instituciones tradicionales sonauténticamente “reactivas”,

Los procesos deautogesién municipal y de pequefios grupos comunitarios despiertan,
se desarrollan y afianzan. Se reclama una nueva cultura que tenga “llegada”a lo que
la comunidad vive,

De hecho, lo que algunos consideran como “rechazo’” de mensajes no loestanto, sino
la evidencia de que tales mensajes no tocan las aspiraciones de las gentes. Los
administradores de la culiura no se dieron cuenta cuando la comunidad tomé otros
rumbos y se produjo “la distancia” que rara vez se sabe manejar.

Se presenta aqui un conflicto de proporciones mayores; mientras amplios sectores
de las clases més favorecidas y de la clase media siguen atraidos por los estereotipos
del consumo, sectores inferiores de esta ultima y de la asi llamada clase baja tienen
nuevosidentificadores y andan en bisqueda de las formas adecuadas paraexpresarlos.
Surgen nuevas tendencias politicas, los microproyectos asociativos propician
microrealidades culturales, se abre el camino de las sectas y de las cofradias en un
intento claro de estar mds cercanos al acontecimiento.

En medio de estas dos tendencias flota, sin embargo, el extrafio fenémeno de la ya
por todos calificada como cultura de la violencia compuesta por gentes de todos los
grupos sociales.

Es preocupante su presencia por lo evidente e inmediato efecto que ocasiona, pero
estd lejos de ser la inica causa de preocupacién ya que las otras dos -cada una a su
manera- producen tales efectos que por un lado -a través del consumismo- crece la
alienacion y por el otro, aunque es innegable lo positivo de algunos de sus aspectos,
puede ayudar a incubar una profunda anarquia.

Eldesarrollo llega a percibirse entonces, de manera muy diferente. Los calificativos
de “desarrollo perverso” o de “mal desarrollo” se hacen miiltiples. Hay quien afirma
que el subdesarrollo “‘es un conjunto de posibilidades de realizacion no utilizadas”
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-Leobenstein-; lo que hoy ocurre es que ya hay individuos y grupos que sin parar
mientesen los instrumentos a usar estin tomando para si -lejos de todo discernimiento
ético- las oportunidades, lo cual conduce a que el esquema moral de las sociedades
haga crisis.

Es este el punto de apoyo de la riqueza facil que a muchos con justicia aterra, pero
lo es también del “placer ficil”, de la “satisfaccién facil” que conducen al
resquebrajamiento de toda norma y a un “exitismo” que como macabro imperativo
secuestra a la juventud, conduce a la corrupcién en los gobiernos y en las
instituciones y aiin domina los tradicionales procesos de subversién incitdndolos al
terrorismo y abriendo causes peligrosos a la justicia privada.

Ni la sociedad, ni nosotros somos inocentes de este fendmenos ya que si bien
mantenemos la retdrica de los valores, ellos no informan la vida cotidiana; hay una
increible lasitud en la familia y en las politicas que a ella se aplican; la hay también
enlasempresas publicasy privadas; existe en laeducacién y en larecreacién; no estd
ausente en esa agresion continua que se evidencia en los medios de comunicacion
que constituyen ladaga enese Hara Kiri que cumplimos acompaiiado por la protesta
de nuestros labios.

La violacién de los derechos humanos ha traido consigo, en su instancia limite, la
conciencia del respeto por los mismos. Frente a la apoteosis de la muerte est4 la
apoteosis de la vida, del derecho a ella, a la fama y a la verdad, a la cultura, a la
familia, a la subsistencia digna, a la propiedad, a la participacién, a la seguridad
juridica, al culto divino con sus deberes correlativos.

Fue el Concilio Vaticano 1l una voz tendida sobre esta temdtica que vivimos
considerando, en especial en la constitucion Gaudium et Spes, que registra el hecho
de que:

Crece al mismo tiempo la conciencia de la excelsa dignidad de la persona
humana, de susuperioridad sobre las cosasy sus derechos y deberes universales
e inviolables. Es, pues, necesario que se facilite al hombre todo lo que éste
necesita para vivir una vida verdaderamente humana, como son el alimento, el
vestido, la vivienda, el derecho a la libre eleccion de estado y a fundar una
Sfamilia, ala educacién, al trabajo, a la buena fama, al respeto, a una adecuada
informacion, a obrar de acuerdo con la norma recta de su conciencia, a la
proteccién de lavida privada y a la justa libertad también en materiareligiosa.

Y como Juan XXIII, conduce su tratamiento a términos concretos al anotar que,
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descendiendo a consecuencias prdcticas de mdxima urgencia, el Concilio
inculca el respeto al hombre, de forma que cada uno, sin excepcion de nadie,
debe considerar al préjimo como otro yo, cuidando en primer lugar de su vida
yde los medios necesarios paravivirla dignamente, no sea que imitemos a aquel
rico que se despreocupé por completo del pobre Ldzaro.

En nuestra época principalmente urge la obligacién de acercarnos a todos y servirlos
con eficacia cuando llegue el caso, ya se trate de ese anciano abandonado de todos,
o de ese trabajador extranjero despreciado injustamente, o de ese desterrado, o de ese
hijo ilegitimo que debe aguantar sin razén el pecado que €1 no cometid, o de este
hambriento que recrimina nuestra conciencia recordando la palabra del Sefior:
“Cuantas veces hicisteis €so a uno de estos mis hermanos menores, a mi me lo
hicisteis” (Mt 25,40).

Nosoloesto. Cuanto atentacontra la vida: homicidios de cualquier clase, genocidios,
aborto, eutanasia y el mismo suicidio deliberado; cuanto viola la integridad de la
persona humana, como por ejemplo las mutilaciones, las torturas morales o fisicas,
los connatos sistematicos por dominar la mente ajena; cuanto ofende a la dignidad
humana,comoson lascondiciones infrahumanas de vida, las detencionesarbitrarias,
las deportaciones, la esclavitud, la prostitucidn, la trata de blancas y de jévenes; o
las condiciones laborales degradantes, que reducen al operario al rango de mero
instrumento de lucro, sin respeto a la libertad y a la responsabilidad de la persona
humana. Todas estas précticas y otras parecidas son en si mismas infamantes,
degradan la civilizacién humana, deshonran més a sus autores que a sus victimas y
son totalmente contrarias al honor debido al Creador.

Este Concilio que vincula profundamente los testimonios y la vidas de Juan XXIII
y de Pablo VIse sintetiza, en cuanto a los derechos, en el expresivo parrafo de Pablo
VI al clausurar el Concilio el 7 de diciembre de 1965:

En el rostro de cada hombre, especialmente si se hace transparente por sus
lagrimasy sus dolores, podemos 'y debemos reconocer el rostro de Cristo -el Hijo
del hombre- y en el rostro de Cristo, podemos y debemos ademds, reconocer el
rostro del Padre celestial.

No faltaran quienes se pregunten por las razones que mueven a la Iglesia al
compromiso con los derechos humanos. Pablo VI enuncia esas razones:

- El mensaje de la salvacién comprende a todo hombre, todo aquello que afecta
al hombre encuentra resonancia en la Iglesia, en especial si es débil.
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- Lalglesia estd inmersa en la sociedad, es el verbo hecho carne y las decisiones
politicas tienen implicaciones morales.

Bien podriamosrescatar elementos presentes en las enciclicas de este gran Pontifice
en Eclessian Suam (1964), donde traza los caminos que le son propios a la Iglesia
en el cumplimiento de su misién; su insistencia en el “didlogo” como forma de
relacion entre la Iglesia y el Mundo; o el enorme aporte de Populorum Progressio
(1967) acerca del desarrollo integral de los pueblos y del hombre que deben sentir
en ¢l y experimentar su promocién como comunidad y como individuo.

En gran parte el desarrollo es la realizacién del bien comuin y es él la respuesta
individual y social que se espera si de derechos humanos quiere hablarse. Es claro
en el pensamiento del Papa que el desarrollo de la humanidad ha de ser solidario ya
que, y son sus palabras, “se trata de construir un mundo donde todo hombre, sin
excepcion de raza, religién o nacionalidad, puede vivir una vida puramente
humana...”(PP 47).

Desarrollo y paz, son dos términos inseparables y ambos estdn vinculados a los
derechos humanos.

Paz no es pacifismo; paz no es tregua; paz no es equilibrio en armamentos; la paz
no es el resultado ni del terror ni de la opresidn... La Paz requiere el crecimiento de
la idea de fraternidad, requiere de la participacién en el desarrollo, implica un
compromiso con la “calidad de vida”, la paz es una accién a emprender.

Fiel asuidea,Pablo VI presenta ante las Naciones Unidas una propuesta que incluye
varias etapas:

Aprender a vivir los unos y los otros (principio de coexistencia).
Aprender a vivir los unos con 10s otros (principio de asociacion).
Jamas los unos sobre los otros (principio de negacién de dominio).
Jamas los unos contra los otros (principio de exclusién de la guerra).
Los unos por los otros (principio de fraternidad).

o k) 19 e

Puede decirse que esté presente aqui una didactica de los derechos humanos sin los
cuales son imposibles la construccién del Reino de Dios, la obtencion de la paz y la
convivencia.

Octogessima Adveniens (1971) en el d&mbito de los derechos socio-econdémicos,
ratifica el progresivo desarrollo que ha venido teniendo lugar en el pensamiento
pontificio.
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Humanae Vitae, la enciclica defensora de la vida, sale al paso de malformaciones
morales y sociales de la magnitud del aborto, de la eutanasia, la bestializacién y los
instintos sin control y terrorismo, en un ambiente en donde el permisivo espiritu
“contestario” ha crecido y en el que se han venido aflojando las convicciones.

Medellin y Pueblano son inferiores a lamaestria y profundidad de estas concepciones;
Medellin (1968) expresa concretas recomendaciones pastorales, sobre todo para ir
en defensa de los mas pobres y oprimidos y acerca del papel propio de los poderes
publicos “para establecer un orden politico-juridico que proteja mejor en la vida
publica los derechos de las personas”; en él adquiere profundidad la denuncia ante
una organizacion social injusta y la esperanza por la superacién de ella. Medellin
tiene una clara opcién que va a encontrar dimensisones de compromiso en Puebla,
yaque “desde el seno de los diversos paises del continente estd subiendo hastael cielo
un clamor cada vez més tumultuoso e impresionante. Es el grito de un pueblo que
sufre y que demanda justicia, libertad, respeto a los derechos fundamentales del
hombre y de los pueblos™ (P 87).

Ese compromiso se reitera porque “la Iglesia asume la defensa de los derechos
humanos y se hace solidaria con quienes los propugnan” (P 146).

Es impresionante la profesién contenida en los nimeros 317 y 318:

Profesamos... que todo hombre y toda mujer, por mds insignificantes que
aparezcan, tienen en si una nobleza inviolable que ellos mismos y los demds
debenrespetary hacer respetar sin condiciones, que toda vida humana merece
por simisma, en cualquier circunstancia, sudignificacion; que toda convivencia
humana tiene que fundarse en el bien comiin, consistente enlarealizacion cada
vez mds fraterna de la comin dignidad, lo cual exige no instrumentalizar a unos
en favor de otros y estar dispuestos a sacrificar alin bienes particulares.
Condenamos todo desprecio, reduccién o atropello de las personas y de sus
derechos inalienables, todo atentado contrala vida humana, desde laoculta en
el seno materno, hasta la que se juzga como iniitil y la que se estd agotando en
la ancianidad; toda violacion o degradacién de la convivencia entre los
individuos, los grupos y las naciones... (cfr. P 317 y 318).

Puebla asume la defensa de los débiles, de los pobres, de los marginados, de los
oprimidos, es decir, de los pobres socioldgicos, de los indigenas, de la mujer, de los
nuevos marginados, de los obreros, de los campesinos, de los nifios, de los ancianos,
de los desempleados; en definitiva, hace una clara “opcién preferencial por los
pobres”,
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Insiste igualmente este documento en la promocién de la participacién como
derecho, ya que todo hombre es artifice de su propio destino.

Lalglesia latinoamericana ha dado amplio y claro testimonio de su compromiso en
este campo de los derechos humanos y quien vea la situacién del continente podra
dar testimonio del cumplimiento de esa misién en todos los lugares donde la
denuncia de su violacién se ha levantado. La credibilidad que suscita su doctrina y
la coherencia con que vive la ha convertido en el punto de encuentro de todos
aquellos que aspiran y buscan preservar y construir una sociedad auténticamente
humana. A este clamor y a ese desafio ha dado la Iglesia respuesta oportuna sin
escatimar el riesgo que en miiltiples oportunidades ese compromiso representa.

El magisterio del actual pontifice Juan Pablo II ha mostrado gran riqueza y grandes
posibilidades de desarrollo.

En Redemptor Hominis nos encontramos con una preciosa aclaracion:

El hombre es el primer camino que laIglesia debe recorrer en el cumplimiento
de su mision, él es el camino primero y fundamental de la Iglesia, camino
trazado por Cristo mismo, via que inmutablemente conduce através del misterio
de la encarnacion y de la Redencién (14.1).

Esta misma idea y conviccién corona el esplendoroso documento que constituye
Centesimus Annnus.

El Papa tiene, profesa y expresa la conviccién de la dignidad del hombre por la que
hay que trabajar “desde la fe en Cristo y desde el seno de la Iglesia™.

No duda el Pontifice enafirmar -desde el sentido de la Encarnacion- que “ladignidad
de la persona humana estd por encima de todo lo demds y a ello hay que condicionar
el resto” (Alocucidn en Monterrey, 1979).

El hombre, como imagen de Dios, es el centro de su antropologia que recuerda la
tradicional y renovada verdad de la Iglesia. “El asombro profundo ante el valor y la
dignidad del hombre se llama Evangelio. Se llama también cristianismo” nos dice
en Redemptor Hominis y no puede permanecer indiferente ante lo que amenaza.

Pertenecen a los derechos humanos no sélo la paz, sino también el desarrollo. Nos
invitareiteradamente el Papa acomprometernos con la paz y a “hacer gestos nuevos
y audaces” de paz que expresen respeto, fraternidad, confianza y acogida.
- Politicamente nos insta a defender los derechos y a promoverlos y ubica alli la tarea
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del Estado que deriva su poder de “la solicitud por el bien comiin de la sociedad”.

Llegar a la conciencia de los derechos es ya comenzar a construir la sociedad;
ignorarlos es comenzar su destruccién.

Se preguntabael Pontifice, enel amanecer de su servicio maximoalalglesia, cuando
se conculca la dignidad de la persona y -dentro de la extraordinaria perspectiva de
lo concreto que realzara Juan XXIII- se responde:

A nivel individual... cuando no son tenidos en cuenta valores como la libertad,
elderecho aprofesar lareligion, laintegridad fisicay siquica, el derecho a los
bienes esenciales, cuando es negado el derecho a la vida. En el plano social y
politico... cuando el hombre no puede ejercer suderecho de participacion, o es
sujeto a injustas e ilegitimas coerciones, o cuando es sometido a torturas...
(Alocucion en Puebla).

Cada viaje, cada intervencion del Pontifice, es un enriquecimiento del tema que
expresa con la energia de quien sabe que cada vez mas crece el convencimiento de
esa verdad sobre el hombre que parecia haberse perdido bajo el peso de la
modernidad.

En su enciclica Laborem Exercens (1981), nos ofrece lo que hoy se llama el
“Manifiesto del trabajo humanizado” y en todos sus pasos reitera su Leitmotiv del
hombre y su dignidad.

Dentro del marco socio-econdmico ella es una puesta al dia de la ensefianza que
noventa afos antes habia comenzado con Rerum Novarum. Hay una vinculacién de
suma importancia entre el pobre y la carencia de trabajo que ha de ser superada por
el derecho que se tiene a trabajar, ya que el hombre es sujeto de trabajo y éste ha de
servirle a la realizacién de su humanidad.

El trabajo participa de la dignidad de la persona, es un bien del hombre, es el
fundamento sobre el que se constituye la vida familiar y sobre el que se construye
la vida social, lo cual fundamenta el principio de la prioridad del trabajo sobre el
capital. Hay un derecho innegable del hombre al trabajo.

La enciclica Sollicitudo Rei Socialis ratifica la preocupacion social de la Iglesia,
cuya enscfianza -segun el Pontifice- responde al principio de continuidad y de
renovacion. Hace en esta enciclica un balance del mundo luego de la ensefianza de
Populorum Progressio y detecta el alargamiento de las brechas que comprometen
la unidad del género humano; sefiala cémo persisten los indicadores negativos del
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subdesarrollo, tales como la crisis de vivienda, del empleo, del subdesarrollo, del
peso de la deuda, del armamentismo que expresa el conflicto Este-Oeste y da un
golpe fatal a las prioridades en el uso de los recursos que debieran -éticamente- ser
aplicados al servicio del hombre; la aparicién del terrorismo, el irrespeto a la vida...

Frente a todo esto, crece la “preocupacion por el respeto a los derechos humanos”,
surge con renovada fuerza la solidaridad que expresa la conciencia de un destino
comun y se ponen de manifiesto la bisqueda de la paz y la reconciliacidn con la
naturaleza como marco del disefio de un auténtico desarrollo humano

“que reclama el esfuerzo de todos en la bisqueda y construccion de una
auténtica ‘calidad de vida' hacialacual hade orientarse cadanacion, enlacual
ha de comprometerse la comunidad internacional, porque ‘no hay solidaridad
si no es para el desarrollo y no hay desarrollo si no es parala solidaridad’, ya
que hay unaresponsabilidad solidaria ante la historia que compromete a todos
los hombresyen especial alos cristianos que han de asumir sutarea, su mision,

como lo plantea y exige en su dliima exhortacion a los laicos cristianos”
(Christifideles Laici).

Este es uno de esos temas que requeriria un trabajo detenido de estudio y de analisis.
Yo solamente he querido -y espero haberlo logrado- colaborar caminando sobre el
tema y tratando de indicar puntos que atraigan curiosidad, preocupacion ¢ interés.

Pertenecemos a una Iglesia de la que bien decimos es “experta en humanidad” y que
mantiene vivala fidelidad aJesucristo que ha dado los més altos testimonios de amor
hacia la persona humana.

“Sidecimos amaraDios aquien novemos y no amamos al préjimo, aquien si vemos,
{SOmMos mentirosos?”

O aquella ensefianza:
“Todo lo que hacéis a cada uno de éstos a mi me lo hacéis™.

La preocupacién por los derechos humanos significa optimismo por el ascenso del
hombre en su biisqueda y esfuerzo por “ser mas™.

Siguiendo el pensamiento y el imperativo a la reflexién y al testimonio de vida que
se despierta desde las paginas del Evangelio y que corroboran los desarrollos de la
doctrina social cristiana, se llega, sin lugar a duda, a una conviccidn crecienle eneste
mundo en crisis y en desasosiego: “solamente el que conoce a Dios estden capacidad
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de hacer del respeto a los derechos humanos no sélo una norma de vida sino de
fundamentar con ellos las razones sélidas de la convivencia”.

Latinoamérica comienza a descubrir con la verdad de los hechos que su proceso
social s6lo puede cumplirse dentro del camino que se le ha trazado desde las paginas
del Evangelio y que ha sido reiterado sin pausa por la doctrina social de la Iglesia;
nuestro camino es ayer, hoy y siempre ¢l jhombre!



LA EVOLUCION POLITICA Y ECONOMICA DE LOS
OCHENTA EN EL MUNDO Y EN AMERICA LATINA Y
SUS CONSECUENCIAS PARA LA EVANGELIZACION

Dr. Guillermo Ledn Escobar H . *

INTRODUCCION

No nos podemos equivocar; vivimos en un continente rico en desafios porque al
tiempo que padece bajo innumerables dificultades es prédigo en posibilidades y
alternativas.

Es un continente en crisis, pero es indispensable que dejemos de ver y de concebir
la crisis como ese elemento paralizante que nos hace impotentes y nos acongoja de
tal manera que nos seca la savia vital para asumir compromisos. Los orientales
escriben crisis juntando los ideogramas de problema y de solucién, con lo que
quieren significar que cada situacién -por dificil que sea- tiene en ella misma una
puerta de salida que ha de ser encontrada. Y si uno retrocede hacia la mas vieja
tradicién de Occidente se encontraré que el signifcado original del término griego
“crinos” -de donde proviene crisis- expresa ante todo el momento decisivo enel que
el ser humano acepta asumir los desafios que la realidad le presenta y frente a los
cuales debe encontrar la medida de sus convicciones, de su testimonio, de sus com-
promisos, al tiempo que aportar iniciativa, creatividad y persistencia para forjar una
sociedad mejor!; para que ella sea contribucién para el progreso hacia una civi-
lizaci6n solidaria, que es paso ineludible hacia el ideal de la civilizacién del amor.

Nos corresponde el aporte a la reflexidn sobre los desafios politicos que plantea la
realidad latinoamericana, para lo cual hemos de detenernos en ella y -asi sea
brevemente- detectarla en sus lineas de intensidad.

1. ENLA ENCRUCIJADA DEL HOY

Vivimos un mundo en pleno cambio. El siglo XXI ya ha comenzado; 1989 fue el
umbral de su inicio; larealidad se llend de signos que a todos sorprendieron; Polonia
se hizo libre a través de la accion de Solidaridad y de Lech Walesa; la Perestroika
y el Glasnot de Gorbachov soltaron las amarras de una democracia encadenaday un
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espiritu cautivo, pueden -ahora- hablar en voz alta y reclamar su protagonismo en
eldisefio del mundo, en la suerte de la civilizacién de esta humanidad a la que todos
pertenecemos. Y no soy yo quien lo dice sino esa gran revista francesa L’ Express -
a la que nadie puede tildar de cristiana- que afirma, en un gran despliegue desde su
portada, que este cambio fundamental tiene en Juan Pablo I al gran inspirador y
protagonista.

Conmueve ver a la libertad pasedndose de nuevo por las calles de Praga, por
Budapest, en la Plaza Roja y sorprenderla danzando sobre el muro de Berlin y
derribando suscimientos de ignominia. Gratifica sentir como el temade la“dignidad
del hombre” vuelve a encontrar espacios fundamentales alli donde antes los
discursos se ocupaban de 1a confrontacién, del odio y de la invocacién a la violencia;
y nos reconcilia poder apreciar c6mo -y con mayor emocién- se abren las iglesias,
afloran los renuevos de una fe no vencida, de una esperanza nutrida de solidaridad
y en ellas creciendo la audiencia por el Reino de Dios.

El siglo XX ya concluido en la verdad, aunque no en el calendario, fue una dura
leccién que tuvimos que aprender. Las utopias materialistas del liberalismo y del
marxismo del siglo XIX lo tuvieron como escenario de su fracaso. El hombre del
presente siglo es un hombre asustado; no en vano ha sido él el depositario de las dos
grandes guerras mundiales declaradas y de estatercera que ha venido desarrolldndose
episédicamente en todo el mundo y que algunos ~-con cinismo intelectual- han
denominado como guerras de bajo perfil, como si para los hombres concretos que
en ellas han caido hiciera alguna diferencia esta calificacién.

No en vano grandes obras del pensamiento y de la literatura han oficiado como
advertencias a lahumanidad acerca del falso callején por el que ha venido orientando
sudestino. Aldous Huxley conel Mundo Feliz,Orwell con 1984 ,nos previenen acerca
de los riesgos de una sociedad que destruye al hombre cuando a éste se le sustrae - a
nombre de la organizacion - toda iniciativa y toda aspiracidn sobrenatural, cuando se
le reduce en unos casos a la condicién de “animal sometido” y en otros a la no menos
aberrante de “animal satisfecho”. Ya Don Emesto Sabato en Hombres y Engranajes
nos habia advertido sobre la dolorosa situacién del ser humano que termina
convirtiéndose en esclavo de sus hallazgos y, mas cercano a nosotros, Milan Kundera
nos pone de cara -en la Insoportable Levedad del Ser- el triste destino de quien busca
evadirse de todo para no adquirir compromisos que lo distraigan de contemplarse en
su propia impotencia, en esa incapacidad de desafiarse y asumir desaffos.

Me viene a la imagen la del nifio colocado contra la pared, lleno de sustos que no
puede superar. El siglo XX es un siglo distdpico, que habiendo renunciado a
proponerse grandes ideales distintos a los de la ciencia, de la tecnologia y del
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consumismo, olvidé que el ser humano es un propésito de eternidad, un ser imagen
de Dios comprometido con un proyecto redentor y que al olvidarlo ha dado paso a
la cultura de la violencia, al egoismo de la desintegracion, a la evasion a través de
los narcéticos, a lariqueza fécil, a lasrivalidades sangrientas, a la brecha entre ricos
y pobres, al ficil hedonismo, a la cosificacién y -no en menor intensidad- a la
degradacion de si mismo, de los otros y de la naturaleza, dando paso a la violacién
de los derechos humanos y a la transgresion ecolégica.

No voy a caer en la facil negatividad de desconocer los grandes inventos ni los
grandes logros; pero todos ellos son inocentes de ser empleados segtin la voluntad
humana. Pertenecientes al espacio de los “instrumentos” actiian en la direccién en
que el hombre y la sociedad los apliquen y mal pueden actuar positivamente siquien
los crea y cmplea los usa para destruirse.

Gracias a Dios el haber llegado a situaciones limite nos ha permitido hacer un alto
enel camino. El fin de la guerra fria y de la coexistencia han llevado a la reduccion
de misiles y de ojivas nucleares porque se estaba poseido del miedo de que lo que
al otro destruye nos aniquila igualmente a nosotros; ¢l aire irrespirable por la
polucién, la lluvia 4cida y el calentamiento de los mares y la amenazante ventana
de ozono han conducido a la voluntad de cuidar el mundo que nos fue entregado y
ala conviccidn de que tenemos un destino y un [uturo que nos son comunes y que
en verdad “nadie puede degradar a otro sin haberse degradado antes a si mismo”.

2. VIVIMOS EN UN MISMO MUNDO
Vivimos en un mismo mundo, un mundo indivisible que se ha pucsto en marcha y
que ha decidido cambiar. A esa certeza y nueva realidad debemos unir nuestros

esfuerzos.

Siquisiéramos hacer un resumen de los movimientos fundamentales de ese “nuestro
mundo” consignariamos, entre otros, los siguientes:

Primero: elascenso del didlogo que haconducidoaabandonar la confrontacién entre
las grandes potencias y a iniciar el proceso de desarme.

Segundo. la disolucién creciente del conflicto Este-Oeste que abre paso hacia la
elaboracion de nuevas opciones ideoldgicas.

Tercero: la disminucién del protagonismo militarista.



148 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

Cuarto: 1a reorganizacién de la economia a través de procesos de integracién.

Quinto: la ascendente conciencia ecoldgica y de reconciliacién con el medio
ambiente y untimido pero saludable disciio de reflexién sobre el hombre y sudestino.

Y paralelas a estas tendencias se afianzan igualmente nuevas preocupaciones.

Con renovado impetu gana luz en el escenario el problema “Norte - Sur” ya que la
paz que se busca no podra ser posible si persisten las desigualdades econémicas
vigentes; este problema habrd de ser encarado como un problema mundial,
imperativo que vuelve a otorgar plena actualidad a los radiomensajes de navidad de
Pio XII en 1940 y en 1956 que preanunciaron el nimero 41 de la Enciclica Mater
et Magistray que conjuntamente abrieron campo a la alocucién de Pablo VI ante la
FAOy alosinolvidables mensajes de Populorum Progressio, del Concilio Vaticano
II en Gaudium et Spes, de Medellin y de Puebla y mas en el hoy a Sollicitudo Rei
Socialis. Esquiva memoria es la nuestra que no vacila en olvidar ensefianzas
anticipatorias como éstas y a las que -por un inexplicable complejo de inferioridad-
solamente otorgamos crédito cuando las leemos bajo la firma de otros autores.

Se abre entonces ahora que el proceso de desarme se cumple y a medida que termine
el problema “Irak” -que probablemente sea la dltima confrontacién de un orden
fenecido- la posiblidad de acceder amayores recursos para el desarrollo, expectativa
frente a la cual no sélo se probaré la verdad de la solidaridad internacional sino el
liderazgo de nuestros paises.

3. LOS INTERROGANTES QUE AMANECEN

Muchos se preguntaran la razdn por la cual, al hablar de los desafios que nos surgen
desde la politica, hemos dado tanta importancia a la situacién del mundo actual.

La respuesta bien podria estar en el diccionario de “Perogrullo™ “jporque
pertenecemosa ese mundo”! Esto es facil afirmarlo pero es dificil reconciliarnoscon
esa verdad por elemental que ella sea. ;No hablamos todavia hoy de primer,
segundo, tercer mundo y hasta de un cuarto mundo emergente?

Sin embargo, una megatendencia se abre camino. Hoy es més evidente el ascenso
de esa “aldea universal” de la que nos hablara Mac Luhan o la certeza de su
extraordinaria metédfora cuando nos dice que “‘en esta nave espacial llamada tierra
no hay pasajeros porque todos hacemos parte de la tripulacion™.
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Como estamos y somos en el mundo, sus problemas son los nuestros y ellos
constituyen la clave de nuestras futuras respuestas.

1. El mundo se reorganiza y exige que esta tendencia se cumpla en todas las
naciones y continentes. El imperativo de la integracién tiene en 1992 una fecha
clave. Europa, Estados Unidos, Canada, Asia y el antiguo bloque soviético, que
busca integrarse en libertad y democracia, son ya tareas emprendidas en tanto que
nuestro “viejo tercer mundo”, sobre todo aqui en latinoamérica, continuamos sin
comprender nuestra vocacion hacia la integracion que debe recordarnos aquello de
que “‘si no peleamos juntos corremos el riesgo de ser colgados por separado”.

No podemos los latinoamericanos continuar como plafiideras llorando la pasada
experienciade la“dependencia” porreal y dolorosa que ella pueda haber sido; loque
ahora viene si no se responde al desafio del mundo serd la “prescindencia”, que en
verdad no significa otracosa que nuestra voz latinoamericana puede omitirse porque
ellanocuenta. Como en las compaiiias de teatro pobre estamos amenazados con ser
como aquellos actores de segunda que pueden permanecer en casa cuando la
compafiia viaja, porque su parlamento al ser dejado de lado no dafia el argumento.

iNuestra integracion como latinoamericanos es un desafio fundamental al que los
cristianos desde la accién politica debemos dar urgente respuesta!

Y no se crea que es un interrogante cualquiera al cual puede responderse con una
retorica declaracién; Latinoamérica tiene que aceplar que no hay otra salida que la
de la integracion.

Hay que tener conciencia que -con excepcion de la naturaleza que debemos cuidar
para que los habitantes todos del planeta sobrevivan- nuestraimportancia econémica,
estratégica y politica ha disminuido hasta ser casi insignificante.

Cada una de nuestras voces individualmente lanzada es inaudible; por eso hay que
Juntarlas; a lo mejor en un proceso que integre a Centroamérica, al rea del Caribe,
a los paises andinos, al Cono Sur y a esas organizaciones cnire si, en un proceso
creciente que nos recuerde aquella sabiduria de Winston Churchill cuando afirmaba
que “es erréneo hacer previsiones a largas distancias ya que la cadena del destino
debe tejerse eslabon por eslabon”,

Laintegracion esel tinico camino posible desde la cconomia, pero también ella hard
crecer con base solida nuestra solidaridad latinoamericana, llevara a su extincion
nuestras luchas fronterizas, dejaremos de comprar caro lo que podemos intercambiar
a precio mds favorable y podran tramitarse multilateralmente todas esas querellas



150 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

que -como la deuda externa- hemos gestionado hasta ahora con el débil instrumento
de la bilateralidad.

2. Sehablahoy,aniveldel mundo, de lamuerte de las ideologias y de laconversion
de una caracteristica, ‘el ser prcticos”, en la filosofia del “pragmatismo” detrds de
la cual se encubre el “exitismo inmediatista” que revive los ecos del maquiavelismo
maés refinado.

Otros no cesan de celebrar la muerte del marxismo como un hecho definitivo que
los lleva a la alegria del triunfo liberal y a hacer la correlacién de que todo lo que
tiene éxito lo tiene porque es bueno.

Olvidan unos y otros la catastrofe liberal de los afios treinta que darfa origen a mitad
de la década de los cuarentas al neo-liberalismo y que bien puede con el paso de los
afios producir un neo-marxismo resurgido de las cenizas del hoy.

Es dificil en este resultado de 1a lucha de los dos materialismos regocijarse con la
enfermedad del uno y con el buen suceso del otro.

Digase lo que se quiera las ideas gobiernan ¢l mundo. No importa st buenas o malas,
si justas o no, si falsas o verdaderas. £l desafio que parael politico cristiano se hace
presente es si tenemos la capacidad o no de hacer buen uso de esta pausa en la
confrontacién, para poner sobre el celemin un concepto social -cristiano de
sociedad- un modelo de sociedad al cual tender y una sociedad modelo que nos sirva
de guia y oriente nuestros compromisos temporales.

No es posible que oficiemos de espectadores en el desarrollo de 1a historia y de las
sociedades cargando los ladrillos de las posturas ajenas, jugando de incondicionales
al lado del liberalismo porque habla de la libertad o al lado del marxismo porque
habla de igualdad, mientras que el sustento auténticamente cristiano de una politica
a desarrollar, particndo del muy exigente mandamiento del amor, permanece en el
silencio del “talento” que se entierra para no someterlo a riesgo alguno.

Crecc el ansia en el mundo por la solidaridad, por la justicia, por la libertad y por
la democracia; el ritme del cambio se ha acelerado. ;Cuél es la Latinoamérica que
queremos construir? La respuesta que seamos capaces de claborar hard que cambie
la definicion actual de la politica como el arte de realizar lo posible por la de hacer
posible lo deseable.

La persona humana, la dignidad del hombre, los valores, deben entrar en escena y
eso sélo es posible si lo hacemos nosotros construyendo un mundo, una sociedad,
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una cconomia, unaciencia y unatecnologia para el hombre y no esa inversa version
cn la que hasta ahora nos hemos empefiado.

Ahora la historia hay que vivirla hacia adelante; a veces me preocupa que csa fecha
de 1992 sefiale una vez masunadiferencia radical y es que mientras los demds paises
la han tomado como la linca divisoria para vivir, discfiar y prospectar ¢l futuro,
nosotros nos empefiemos tan sélo e¢n hacer de ella una agradable o dolorosa
contemplaciondel pasado en donde se intente sin éxito posible encontrar responsables
del ayer y no la mas bella posibilidad de reemplazar triunfalismos o ajustes de
cuentas por una reconciliacion que nos lleve a decidir asumir la construccion de
nuestro futuro y de nuestro destino.

4. LATINOAMERICA HACIA ADENTRO

Una vez definidos nuestros desafios ante el mundo o mejor en ¢l mundo al cual
pertenccemoses importante hacer un breve viaje hacia“cladentro” latinoamericano.

Vistosyalosimperativos de laintegracion y la urgente necesidad de forjar un modelo
de sociedad, podemos ver hacia nuestro propio interior y detectar no solo los
conflictos de la era que termina sino los interrogantes dc la que comienza.

De los primeros hacen parte la dura realidad de la brecha entre ricos y pobres, la
violencia guerrillera, el narcotréfico, el narcolerrorismo, el sicariato infantil, la
inseguridad social, la descomposicién de los valores, la prostitucion obligada de los
pobres, la claudicante situacién de la familia y de las instituciones, el despiadado
darwinismo social de la economia, la corrupcién politica y ese duro egoismo que
revive el ;"acaso soy yo guarda de mi hermano™?

Los rostros innumerables de la pobreza

Vivimosen un continenle azotado por la pobreza. Quienes aqui asisten no son ajenos
a su conocimiento ya que fue en Puebla de los Angeles en donde se hizo palabra
renovada la“opcidn preferencial porlos pobres”. Ennuestra América Latinael40%
de las familias viven en pobreza critica; eso quicre decir que algo mas de 60.000.000
de nifios han nacido y viven bajo su despiadada realidad! Y no solamente este, sino
la evidencia de otro 20% de nuestros semejantes que han cruzado el limite de la
pobreza y han sido instalados en ese lugar de la miseria en donde no se alcanza
siquiera a satisfacer el hambre.

Se recuerda ese bello y profundo cuento de Don Juan Rulfo titulado “Es que somos
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muy pobres”, que expresa todo el dolor y el desconcierto de quienes padecen la
pobreza.

Lo grave del pobre es que hace parte de esa terrible guerra silenciosa en donde la
mayoria de las victimas sucumbe sin escandalo y sin titulares de prensa. Hay datos
que confirman la dureza de la mortalidad infantil de esos que nacieron a la vida pero
lo hicieron en la calle cerrada de la muerte.

Pobreza que no accede a la satisfaccion de las necesidades basicas; que se expresa
enlostuguriosoenla favelas que ponen sitioa las ciudades; en la horda de miserables
que trashuman por las urbes y que solamente despiertan reclamaciones en favor de
la estética urbana; pobreza que se convierte en migracién sin posibilidades, en
marginalidad, en enfermedades, en desempleo o cesantia y para las cuales no hay
respuestas y que -de seguir asi- hard parte del “saldo enrojo” con el que entraremos
al préximo milenio, saldo que pone cada dia de presente la precariedad de la paz.

iQué dolorosa constatacién hace Juan Pablo II cuando comenta que luego de tres
décadas de desarrollo puede decirse que en lugar de disminuir se ha aumentado la
pobrezal

¢Qué significado puede tener para un miserable o para un pobre sin alternativa la
democracia si de ella lo inico que ha recibido son carencias? ;Con qué legitimidad
y con qué cara saldremos a pedirles que se conviertan en sus defensores?

A muchos molesta la pobreza extrema porque llega un momento en que ella se hace
agresiva y amenaza nuestra seguridad y piden entonces al Estado que se coloque en
la tarea de combatir con la fuerza esta inseguridad pero no en solucionar la causaque
la produce.

No cabe duda que obtener una respuesta acertada desde la tarea politica al desafio
de la pobreza es uno de los imperativos para los laicos de la hora actual y de la
venidera.

El preocupante rostro del narcotrafico

Son muchos los paises de Latinoamérica que padecen bajo algunas dimensiones el
trafico y el consumo de drogas, asi como cada vez se extiende mas el problema en
los paises desarrollados en donde este apocaliptico fenémeno llega hasta penetrar

los mismos sistemas financieros.

Este problema, crecido bajo el inconsciente silencio de muchos y la tolerancia de
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otros, ha rebasado las posibilidades de los estados y se ha internacionalizado de tal
maneraque,como en el pasaje biblico, podria desafiarse a nuestros paises -sin temor
a ver alguno lapidado- a que “quien esté libre de pecado tire la primera piedra”.

Y ello es asi porque a este “trafico de la muerte” concurren muchos que por aquella
costumbre de la “unidimensionalidad” desagregan sus compromisos y sus tareas
juzgando que nada insano estan realizando.

Se cree, por ejemplo, que el problema se reduce al cultivo, al procesamiento de la
pasta de coca y al consumo en forma de crack o de bazuco y entonces se obra en
consecuencia identificando paises y sefialando adiclos para declararle a los unos la
guerra y a las victimas otorgarles un tratamiento casi siempre ineficaz.

Hechas estas reducciones se agota la demanda por el “agua de pilatos™ y todos los
demds comienzan a creerse sanos 1o que de por si es una siniestra y mas profunda
enfermedad.

Inconscientes son aquellos que, a sabiendas cosechan dineros faciles poniendo a
disposicién de los narcotraficantes los productos quimicos que son indispensables
para el procesamiento de la hoja de coca y que desde los Estados Unidos y Europa
los exportan a sabiendas de su uso.

Inconscientes quienes bajo el eufemismo de “reserva bancaria” facilitan la
transferencia y lavado de dineros a los “comerciantes de 1a muerte” y creen que alli
tan sélo se esta llevando a cabo una operacién econdmica corriente de la que -sin
duda alguna- estan obteniendo magnificos dividendos.

Inconscientes todos aquellos que -a sabiendas, de que éstos imperios se sostienen
sélodentrode lalogistica de la fuerzay del terror- han jugado la variante de lacarrera
armamentista, haciéndolos fuertes con el acceso a las armas m4as modernas, a los
explosivos, alacapacitaciiona través de instructores mercenarios que los especializan
en el duro y tenebroso “arte de matar”.

Inconscientes aquellos que abren posibilidades reales de ingreso de divisas
provenientes del negocio de la droga en sus empresas para poder exportar d6lares
buenos y sustituirlos por aquellos que aceptan someter al “lavado”.

Inconscientes quienes han quitado estimulos a la inversion abriéndolos a los dineros
de la culpa.
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Inconscicntes quienes piensan que los capitales de la droga no estan irrigando
miltiplemente otras economias que les otorgan scguridad y proteccidn.

Inconscicntes si, ;jpero culpables!

Crco que tanto el problema del narcotrafico como el de la drogadiccién nos compete
a todos. Estamos {rente a una multinacional que no conoce limite alguno.

Desde aqucllos que producen, no propiamente por razones atdvicas, la hoja de coca
cn los paises andinos.

Desde quicnes la procesan con insumos importados en Colombia y otras naciones.

Desde quicnces la contratan como mayoristas en los paises de alto consumo y al
recibirla multiplican en cuatro veces mds su precio.

Desde quicnes conforman lared de distribuidores al detal para ponerla en venta pura
o converlida cn “crack” y multiplican por siete las ganancias del mayorista.

Desde guicnes dan “asilo™ bancario a 350 mil millones de délares que resultan del
negocio y que no estan en las naciones estigmatizadas como “paises de la droga”.

Desde quiencs creen que bastacon encontrar un culpable para pensar que él exonera
la culpa dc todos.

Hasta aquellos que por descomposicion de la familia y de la escuela; por la
corrupcién € injusticia de los estados han privado a la sociedad de valores que son
como el cauce creador y generador de ideales de civilizacién. Hay culpa que
solamente se redime asumiendo la profunda verdad de las responsabilidades que nos
plantea este desafio.

Elnarcotrdlico y la drogadiccion, en fin, interrogan al mundo y no puede ser de unos
la respucsta y dc otros el oficiar de observadores.

Asi como la polucion del ambiente no conoce fronteras, esta nueva polucidn del
espiritu, de las costumbres, de la economia y de la democracia no conoce barrera ni
frontera alguna y dudo mucho dc un orden mundial que se muestre incapaz de
derrotarla.

Acepiar la lucha contra el tréfico de narcéticos, contra su consumo, equivale a la
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aceptacién de una accion que nos conduzca a ponernos seriamente al rescate de los
valores de la familia y de la escuela yde la recreacion y del tiempo libre. Nunca un
pobre tiene mds conciencia de supobreza que en un fin de semana. Cualquicraotra
cstrategia que se utilice ¢s incompleta, tardia o equivocada y no podemos continuar
mirando en silencio como sucumbe olra generacion en ese vortice y que sea
precisamente csa generacién en la que hemos depositado el liderazgo de la época
decisiva del préximo milenio.

iEste desaflo vale la pena!
Los camirnos de la violencia

Sibienescierto que son maltiples las razones de 1a violencia su comin denominador
tiene tres elementos centrales, a saber: las injusticias politicas, econémicas, sociales
y culturales, la confrontacién ideoldgica y la accién del narcoterrorismo.

Desde el principio del siglo vivimos en el laberinto de una violencia fratricida y hoy
diaen algunas naciones contindan vivas las razones objctivas que pueden volverlas
a colocar en su trAmite de muerte.

Don Helder Cadmara decia de la injusticia social que ella era la “violencia madre”
generadora de muchas otras que al desarrollarse pueden dar lugar a esa terrible
espiral de todas las violencias posibles.

Hay quienes intelectualizan demasiado el problema y olvidan que en deflinitiva los
que mucren son hombres y mujeres como nosotros y que “‘cs ¢l hombre quien mata
y no la cspada”.

Sialgo caracteriza la actual violencia latinoamericana s que clla ha sido un tramite
de ciegos porque tanta es la ceguera de quienes no tienen voluntad de cambio como
la dc aquellos que no saben hacia donde es que deben cambiar.

Hoy diacuandoempiezaacaerel conflictode lasideologias-esdccir laelervescencia
de la cuestién Este-Oeste- hay una oportunidad de ingresar en la bisqueda del
didlogo como punto de inicio del retorno a la paz.

Pero no hay que equivocarse en el planteamiento del didlogo frente a la violencia,
la alternativa no es paz o guerra, la alternativa real es entre ésta y el cambio social.
Eselmomentode las grandes transformaciones que vayan reduciéndole el fundamento
atoda posible justificacidn de la violencia. Hay que abrir los sistemas y permitir que
sean penetrados por esa voluntad de colocarlos al servicio del bien comiin. Eldidlogo
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debe servir para que los personeros de la confrontacién reconozcan que ya es hora
de salir del laberinto, para que quienes detentan el poder abran la conciencia a los
cambios que deben efectuarse y para que quienes impugnan el sistema sean
conscientes de que lasalidade la noche no estd en penetrar en otra més indescifrable.

Esnecesario asumir la concienciade la inutilidad de la violencia como forma no s6lo
de solucion de los conflictos externos sino de medio para dirimir la vigencia de las
distintas opciones de poder; el pletérico curso de la reconciliacién y del “consenso”
debe serel objetivo final de todo didlogo porque no es posible seguir empobreciendo
cada vez mas las posibilidades bajo el cédigo de la muerte.

Y es por tanto, también el momento de la descentralizacion, de la recuperacién de
la democracia local y de la participacién con todo lo que ella significa en todos los
campos.

No basta con decir que con excepcién de Cuba y de Haiti vivimos ya en democracia;
existe para todos nuestros paises el riesgo de caer en su negacion ya que tan sélo
tenemos un pie posado en el estribo de las primicias y exigencias de la democracia
y se puede, facilmente, regresar de ella a conocidas formas de tirania.

Democracia sin justicia social es democracia agonizante; democracia sin libertad y
sin clara actitud de promocion de derechos humanos es democracia herida en su
esencia; democracia sin participacién comunitaria es endeble tejido que se destroza;
democracia sin autoridad y sin orden es victima inmolada a sus enemigos;
democracia sin valores profesados y vividos es tan sélo un mascarén d= proa que
oculta todos los anarquismos y se diluye.

i Si hay algo que exige conviccidn y vivencia herdica -como lo afirmé Maritain- es
la democracia!

Hay quienes se satisfacen, sin embargo, con la democracia formal; permanecen ala
puerta de cntrada y facilmente pueden ser arrebatados de nuevo hacia afuera. Nos
contentamos con lo poco sin aspirar a lo mucho.

Hay urgencia de profundizar en la democracia como forma no sélo de gobierno sino
de convivencia; no es exagerado decir que ella vive en espiritu y en la verdad. Jean
Francois Revel afirma que “la democracia no puede vivir sin una cierta dosis de
verdad y no puede sobrevivir si esa verdad queda por debajo de un nivel minimo”.
De todo esto se deduce la transparencia testimonial que hay que tener para poder
-en la verdad a que nos insta permanentemente el Evangelio- transpasar el umbral
de la llamada “democracia formal” e ingresar en aquella “de participacion” ,que
la hace comunitaria.
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La violencia de la participacion y no la participacion en la violencia

Apertura politica es el gran desafio en esta hora en que hemos descubierto que la
“participacion” es la tinica alternativa eficaz frente a la “confrontacién”.

Se ve con optimismo una serie de lineas maestras que van surgiendo de toda esta
expresion de nuestros conflictos; asciende en la mente de nuestros contemporaneos
un afdn nuevo de encontrar sentido profundo a 1a vida, a la sociedad, a la naturaleza,
al universo.

El auge de la preocupacién por los derechos humanos sefiala la aparicién de una
nueva sensibilidad que de no ser desviada, podré disefiar de nuevo una concepcion
de la persona humana, de su dignidad y de su aporte ineludible en laconcepcién del
mundo; no se trata ya de llegar a establecer entre los ciudadanos el limitado valor de
la sociabilidad que ha presidido durante siglos esa variante de la “coexistencia
pacifica” en donde el ideal era tan sélo el de no hacer dafio al vecino, sino de forjar
y construir un pacto que conduzca a la “convivencia”, animado por el valor sin limite
de la solidaridad en el cual se comprende que “nadie degrada a otro si no se ha
degradado primero é1 mismo”, en donde no basta no hacer el mal sino acudir solicitos
en beneficio del otro y en el cual se comprende que la solidaridad es el tinico valor
donde uno se enriquece dando. El derecho humano sélo alcanza su plenitud no en la
negacion de las agresiones sino en el positivo compromiso por ayudar a que los otros
“sean m4s”. Esta actitud no debe tan sélo ser del individuo sino que ha de llegar a ser
de la comunidad nacional e internacional en donde debe hacerse cierto que “no hay
solidaridad si no es para el desarrollo y no hay desarrollo si no es para la solidaridad”.

Correlativo a este ascenso de los derechos humanos surgido del mismo macabro
corazén de la violenciaascienden como lineas de esperanza el didlogo y lanecesidad
de la participacién. Debilitada la guerra fria ha aparecido el didlogo en la escena
poniendo de presente que nadie es lo suficientemente poderoso para valerse por si
solo y requiere de su integracién con los demas si no quiere perecer. El didlogo es
la fuerza generadora de la participacion que se observa en el auge de sociedades o
grupos intermedios en donde se asumen responsabilidades que antes se abandonaban
al albur del Estado. El didlogo no sélo nos exige decir la verdad sino aprender a oir
las verdades que otros nos dicen. Las comunidades comicnzan a entender el papel
que les corresponde y buscan con eficacia el espacio para disefiar activamente su
propio destino, que debe contar con la inteligencia anticipadora del Estado para no
convertirse en un muro que las contenga sino en el cauce propicio que las oriente en
su tarea.

Lo que asciende incontenible en Latinoamérica es la aspiracién por la “‘democracia
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participativa” a finde que comience a dejar de ser cierto aquello de que “latragedia
de la democracia es no haber logrado realizarla”.

La “democracia participativa” c¢s el lugar del respeto a la vida, de la dignificacién
y del avance del didlogo y de la participacion; cn ella estdn las bases de ese modelo
buscado para la integracién interna de nuestras naciones y para nuestra integracion
latinoamericana, ya que esa democracia “no es tan s6lo una forma de gobierno sino
una forma de vida”. La irrupcién de la “participacién” en América Latina obliga
entonces a iniciar grandes cambios. Venimos de una democracia de élites hacia una
democracia popular y es I6gico que adecuar el funcionamiento de las instituciones,
poner en marcha la transformacién de las concepciones individuales y de grupo y
reordenar prioridades sea dificil.

Asistimos a la pluralizacién de grupos de interés, de asociaciones, fundaciones,
clubes, juntas de vecinos, organizaciones comunales, microcmpresas en toda la
variedad posible, movimientos civicos, artisticos, ecolégicos que van convocando
a las gentes a responder desde si mismas y creativamente frentc a sus necesidades
o a reclamar la eficiencia de la accién del Estado a colaborar con él en el logro de
clementos propios del bien comtin.

Acostumbrado el ciudadano a que su dnico papel en la escena era el de concurrir a
una eleccion, se ve ahora participando y asi no haya una clara conciencia de lo que
asociarse significa, ve que su tarea en la sociedad tiene una cierta importancia yaque
¢l mismo sc promueve, da paso a sus inicialivas y a sus experiencias y puede -
ademds- sentirse responsable de algo que le atafie.

Intensificar la formacion y la capacitacion en estas bases sociales que poseen en
ciernesodesarrollado endistinio grado el valor dela solidaridad -base indiscutible
de la democracia participativa- es una tarea urgente como también lo es la
“reconversion” ala participacion de los grupos sindicales, de las cooperativas'y
de las empresas comunitarias que en algin momento desviaron las caracteristicas
Sfundamentales de su gestion.

[gual 1area corresponde a los partidos politicos que en su generalidad han estado
acondicionados a unademocracia de élites y que requieren con urgencia de una trans-
formacién fundamental que lesabraal aporte de unacomunidad que estd convencida
que una participacion que se reduce tan séloalo electoral es una pobre participacién.

La vida municipal, 1a descentralizacidn, la “democracia local”’, parece ser como el
microcosmos comprensible, el nuevo gran escenario y deben ser asumidos como
estrategia vital para que la democracia pueda ascender.
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Reiterativamente se ha venidoreconociendo loincipientie de nuestrademocracia. De
la democracia se ha dicho que supone una presencia responsable y organizada del
pueblo, la cual se adquiere en la medida en que éste se concientice alrededor de unas
convicciones politicas y ejerza esa capacidad de participar en la toma de decisiones,
s6lo que hastahoy, las comunidades locales han carecido de las oportunidades reales
para participar en los destinos de la vida municipal.

Se estd ante la coyuntura de establecer un puente entre un sistema de representacion
con un sistema de participacién que se dinamicen mutuamente en beneficio de la
democracia.

Pero, ;qué significa la participacién? ;Como se define? ;Coémo se desarrolla?

Al volver sobre algunos aspectos de la democracia, se tiene que ésta es un hacerse
continuo que implica compromiso, por lo tanto exige del ciudadano, del hombre del
comun, un desempeiio a fondo, el cumplimiento de sus deberes sociales y el ejercicio
pleno de sus derechos civiles; sélo en esta medida podran perfeccionarse tanto el
individuo como la sociedad, es decir, bajo el supuesto de la participacién ciudadana.

De lo anterior se deduce que la participacién legitima s de un lado ese puente que
la democracia representativa establece sobre el Estado y el ciudadano y de otra
significa un compromiso activo del ciudadano con su propio destino.

Lograr la participacion es dificil cuando no se ha educado para ello. Esto es lo
corriente en nuestra realidad, la cual ha girado en torno a esquemas rigidos,
estructurados justamente para que la gente no participe.

Lo interesante de los nuevos cambios es que permitiran u obligardn, si se quiere, a
que la gente aprenda a participar participando; se estard entonccs ante el esquema
del ciudadano que “aprende haciendo” y del gobierno que ensefia demostrando.

Todoel esfuerzoenlo sucesivodeberd estar centrado en desarrollar mecanismos que
propicien los cambios de estructuras mentales y de actitudes sociales prescntes en
las gentes.

5. EL COMPROMISO CON LA DEMOCRACIA

Se ha repetido con insistencia que quien opta por la convivencia lo hace por la
democracia, porque ésta es la tnica posibilidad de cumplir con las libertades
fundamentales. Sucede, sin embargo, que en el momento crucial, cuando se colocan
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lascartas sobre lamesa, hay quienes quieren hacerle trampa a sus propias convicciones
demostrando con ello que sus certezas no iban més alld de sus discursos.

Ser demdcrata reclama comportamientos igualmente democréticos. El elemento
substancial de la democracia es el reconocimiento de los derechos politicos a todos
losciudadanos y ellos no se agotan -como algunos piensan- en la capacidad de elegir
sino que van mucho més alld a laposibilidad de serelegido, a la expresién de opinién
por los medios que la sociedad consagra como adecuados y eficaces, a la capacidad
de organizar y de asociarse, a poder hacerse presente en la vida piiblica sin correr
riesgos diferentes al de obtener o no el apoyo de la voluntad popular.

Quien se compromete con la democracia ha de mantener una constante rectitud no
s6lo en lo que piensa sino también en lo que actia. La democracia no puede ser
reducida a una opcién tactica que se utiliza para proceder a su destruccién, como
tampoco puede ser una estrategia para obtener de ella lucro personal o de grupo.
Democracia es la opcién de nuestra historia documentada en el pensamiento y en los
testimonios de nuestros libertadores que contindan reclamando fidelidad y los
aporles que exige el paso de los tiempos para que no caiga el templo construido y
nos aplaste con su ruina.

La democracia exige para sobrevivir el que se disefie con honesta claridad hacia
dénde vamos. Es bella la afirmacién del famoso cuento de “Alicia en el pais de las
maravillas” cuando dice que quien no sabe para donde va corre el riesgo de llegar
a cualquier parte. Observo con preocupacién cémo muchos sectores de la politica
no van més all4 del dia de hoy en sus propdsitos y cuando piensan mas alla del
momento Lransitorio, no superanen su vision un periodo de gobierno, trayendo como
resultado el que, si se quiere hacer algo, haya muchas veces que desandar lo
caminado. Quicn reclame para si el titulo de demdcrata debe saber hacia donde
camina, cudl es el proyecto social, hacia qué modelo de sociedad aspira la nacion;
solamente asi lendrdn sentido los actos del gobierno y los actos de la politica.

La democracia exige conocimiento, didlogo, discusién pero también persistencia.
Es aqui donde se establece una diferencia fundamental entre el oportunismo y ser
oportuno.

Cuando se opta por la democracia se opta igualmente por la defensa, el respeto y la
promocién de los derechos humanos. Es casi una redundancia afirmarlo y es una
redundancia explicarlo. La vitalidad de una democracia se mide por ¢l grado de
respeto que en ella encuentren esos derechos. Todo lo demés es la pasajera retdrica
de quienes agotan su compromiso en la duracién del sonido de sus palabras.
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Cuando los derechos politicos no van acomparfiados del respeto a los derechos
humanos no significan nada porque entonces carecen de contenido. Es aqui donde,
hoy dia, es necesario tomar determinaciones claras. Si bien es propio de la
democracia el reconocimiento de los derechos politicos también lo es el respeto a
los derechos humanos ya que sobre esos dos pilares se construye la convivencia. La
tarea del Estado es ayudar a formar la sociedad, lo cual significa que su compromiso
es irrenunciable e inalienable frente a tales derechos. Pero no es tan sélo el Estado
quien tiene tal obligacidn sino que ella es propia de los partidos, sea que estén en el
poder o aspiren a €l, de los movimicntos, de las organizaciones, de todo aquello
constituido como institucién y de todo ciudadano.

La perspectiva de la politica se construye desde esas bases. Promover el Estado de
derecho es un imperativo porque s¢ supone que su accion serd la de tutelar y
garantizar los derechos de quienes lo conforman, derechos para los que hay que
reivindicar por encima de toda circunstancia su caricter inalienable, inviolable e
imprescriptible.

jEs desde ese ambiente -bajo esaatmdsfera- que debemos darnos ala larea de disefiar
y de realizar la sociedad que deseamos!

Todos los interrogantes se encuentran ahora abiertos esperando respuestas. Ll
papel de quienes tienen un liderazgo politico es construirlas y trabajar en el surco
por realizarlas.

Razon han tenido quienes han definido la democracia y la politica como un cauce
que para serlo requiere de las dos orillas que encierran el agua comun que es la vida
de la nacién. Es repugnante una democracia de partido dnico porque €s como rio
de una sola orilla. Quienes profesan la democracia no pueden ser enemigos sino
rivales, es decir, colocados en la ribera que conforma el cauce de la historia de la
patria. Ese es el sentido del gobierno y de la oposicién, ya que si uno de ellos no
existe, se produce el desbordamiento y se anega la esperanza.

Pecan contra la democracia quienes atentan contra el cauce, lo mismo que aquellos
que intentan debilitar sus orillas; pecan contra ella quienes pretenden represar su
corriente interrumpiendo el flujo de sus logros y de sus beneficios; pecan contraella
quienes pretenden debilitarla dividiéndola en varios rios, asi como atentan contra
ella quienes quieren eliminar sus orillas; pecan contra la democracia quienes a toda
cosla tratan de impedir que a ella desemboquen nuevos afluentes de participacion.

Atenta contra la democracia el gobierno que no oye y que pretende desconocer el
papel de contencidn de la otra ribera de la oposicién porque se desborda. Atenta



162 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

contra la democracia la oposicién si no plantea con ldcida oportunidad sus
alternativas o se devora a sf mismaen luchas intestinas. Atenta contra lademocracia
elqueconlaviolencia de susactos ocon la violencia de 1a dilacién suspende el cauce
como lo hacen la subversién, el terrorismo y las negligencias imperdonables de
quienes dirigen la nacién. Atentan contra la democracia quienes se niegan a
incorporar a ella los afluentes de la participacién porque suponen que la fortaleza
de sus privilegios sélo se sostiencn en la debilidad de la minidemocracia que
profesan.

Atentan contra la democracia quienes intentan desviar su curso, no para otorgarle
uno més propicio, sino para que responda a sus intereses.

Atentan contra la democracia quienes arrojan a su cauce los frutos de su corrupcién
y polucionan asi sus objetivos.

Atentan contra la democracia quienes como mensajeros de la muerte sacrifican a
quienes estdn credndole el cauce de sus esperanzas.

Alentan contra la dmocracia quienes hacen todo por impedir que ésta fluya, porque
la democracia no puede ser agua quieta que se dé muerte a sf misma.



LA NUEVA EVANGELIZACION EN EL MAGISTERIO
DE JUAN PABLO IIL
EL CELAM Y LA PREPARACION DE LA
IV CONFERENCIA

Mons. Guillermo Melguizo Yepes*

1. LA NUEVA EVANGELIZACION EN EL MAGISTERIO DE JUAN
PABLO II

A estas horas de la historia de la Iglesia, se torna amplio y complejo el tratamiento
del tema de la nueva evangelizacién. El hecho de que en 1a presente obra aparezcan
cinco reflexiones relacionadas con la nueva evangelizacién(N.E. y cultura, N.E. y
comunicacion social, N.E. y sus retos pastorales , N.E. y sus lineas teolégico-
pastorales, N.E. y su espiritualidad), me exime de entrar en sus contenidos,
exigencias y opciones y me concretan en lo que podriamos llamar una linea
eminentemente histdrica.

Corremos el peligro de simplificar y minusvalorar el alcance de la “nueva
evangelizacion” si la miramos apenas como un momento coyuntural en la Iglesia,
como algo ahistérico, 0 como una “iniciativa personal” del Papa Juan Pablo II.

La “nuevaevangelizacién” es nada menos y nada més que el fruto maduro, después
de veinticinco afos, del Concilio Vaticano II. Aunque la expresién “nueva
evangelizacion” no aparezca textualmente en sus documentos, es el objetivo que en
sintesis se propuso el Concilio: hacer ala Iglesia del siglo XX més apta para anunciar
el evangelio a la humanidad de hoy.

Fruto del Concilio es sin duda ninguna para América Latina la II Confercncia
General del Episcopado - 1968 en Medellin. Los documentos de Medellin fueron la
primera y mas audaz relectura del Concilio para nuestro continente. Fue Medellin
quien acufié la terminologia de “nueva evangelizacién™ (Cfr. Pastoral Popular n.8
y Mensaje a los Pueblos de América Latina).



164 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

Fruto del Concilio y muy maduro cierlamente es también la exhortacién apostélica
Evangelii Nuntiandi de Pablo VI en 1975. Para mi es el documento eclesial de
mayor envergadura y trascendencia del dltimo cuarto de siglo. La Evangelii
Nuntiandi no utiliz6 la expresién propiamente tal de “nueva evangelizacién” pero
si se propuso “dar un impulso nuevo capaz de crear nuevos tiempos de
evangelizacion” (EN 2). Y es poreso por lo que se laconsidera el documentoclave
de la nueva evangelizacién, la Carta Magna de la evangelizacién. Fruto del
Concilio y fruto de la Evangelii Nuntiandi es también la I1I Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en 1979.

Los Documentos de Puebla, en efeclo, quieren ser precisamente eso, derroteros para
“la evangelizacidn en el presente y en el futuro de América Latina”.

Pablo VIintuyd, es verdad, como fuerza desplegada por el Concilio, la inquietud de
unaevangelizacidnrenovada, peroes el PapaJuan PabloIlel abanderadode lanueva
evangelizacion. No sélo ha institucionalizado en la Iglesia una nueva forma de ser
Pastor Universal y una nueva manera de evangelizar con sus viajes pastorales por
los cuatro rincones de la tierra, sino que en todos los escenarios del mundo, desde
los comienzos de su Pontificado, se ha comprometido con una causa: “al final del
segundo milenio y en el dintel del tercero, es preciso y es urgente, dice, emprender
en la Iglesia una nueva evangelizacion”.

En sintesis, se puede afirmar que se llega a la nueva evangelizacion después de un
largo proceso: loinicia Juan XXIII conel asi llamado “aggiornamento de lalglesia”;
lo sefiala como meta el Concilio Vaticano II, al presentar a la Iglesia como
“sacramento de unidad” (Lumen Gentium)y como servidoraeficaz del mundode hoy
(Gaudium et Spes); lo intuye mas claramente Pablo VI al vislumbrar una Iglesia
evangelizadora, que al evangclizar la cultura busca la civilizacién del amor; lo
recogen Medellin y Puebla para América Latina, con preferencia de los pobres, con
promocién de la justicia y con acento en la cultura; lo asume como programa y como
bandcra Juan Pablo II, primero para América Latina y luego para los otros
continentes.

Se pucde decir que la Iglesia toda estd hablando ya el mismo lenguaje: el de lanueva
evangclizacion, gracias al esfuerzo apostélico de Juan Pablo II, maravillosamente
consignadoen dos documentos de cardcier universal: laexhortacién apostdlica post-
sinodal Christifideles Laici sobre la vocacién y misién de los laicos en la Iglesia y
en ¢l mundo (diciembre 30 de 1988) y la carta enciclica Redemptoris Missio sobre
la permanente validez del mandato misionero (diciembre 7 de 1990).

Enlaprimera, afirmaque “hallegado la horade emprender unanuevaevangelizacién”



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 165

y que “una grande, comprometedora y magnifica empresa ha sido confiada a la
Iglesia: la de una nueva evangelizacion, de la cual el mundo actual tiene una gran
necesidad” (ChL. 34. 64); y en la segunda dice con clarividencia “Preveo que ha
llegado el momento de dedicar todas las fuerzas eclesiales alanuevaevangelizacién
y a la mision ad gentes” (RM 3).

Los préximos sinodos de los obispos europeos y de los obispos africanos van
ciertamente en esa linea. Claro que los contextos de esa nueva evangelizacionson
diferentes en cada uno de los continentes. Africa por ejemplo tendra que acentuar
la inculturacién del evangelio y el valor del sentido comunitario; Asia tendrd que
moverse en el contexto de las grandes religiones no cristianas; Europa en el de la
secularizacion; y América Latina en el campo de la liberacién.

Pero, repito, fue América Latina la que escuchd por vez primera la invitacion a
emprender una nueva evangelizacion.

En sus miiltiples contactos con los paises del continente, el Papa Juan Pablo II se
encontré con un hecho concrelo y real: América Latina, con sus deficiencias y
problemas es cristiana a pesar de todo. Y es cristiana, gracias a la evangelizacién.
Pero hay contradicciones: v.gr. la coexistencia entre la fe y la injusticia; entre 1a fe
y la violencia. Esta dolorosa realidad es un reto permanente no tanto al hecho de la
evangelizacion cuanto a la calidad y al contenido de la misma. Todo esto fue lo que
lo hizo exclamar muchas veces, de muchas maneras y en muchos lugares: necesitamos
urgentemente emprender una nueva evangelizacién que nos lleve a la civilizacién
del amor.

Vamosaespigar en formacronoldgica, algunasde las intervenciones del Santo Padre
en 0 para América Latina y de cara a la nueva evangelizacion.

1. El 9 de marzo de 1983, en Puerto Principe, Haiti en su discurso a la XIX
Asamblea del CELAM: La conmemoracion del medio milenio de evangeliza-
cion tendrd su significacion plena si es un compromiso vuestro como obispos,
junto con vuestro presbiterio y fieles, compromiso no de re-evangelizacion,
pero si de una evangelizacion nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos, en su
expresion'.

1 "Discursodel Papa Juan Pablo Il a los Obispos del CELAM en la inauguracién de la XIX Asamblca
Ordinaria - Puerto Principe, 9 de marzo de 1983", en Consejo Episcopal latinoamericano ,
Documentos CELAM No. 64, Obispos hoy en América Latina - Reflexién sobre los Mensajes del
Papa , Santa Fe de Bogotd 1983.
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El 11 de octubre de 1984, en la Homilia del hipddromo de Santo Domingo,
Republica Dominicana: Junto con vosotros, sacerdotes y familias religiosas,
convosotros hijos e hijas de América, conla generacion adultay joven, quiero
inaugurar esta gran novena de anos, que sea una nueva evangelizacion, una
extensa mision para América Latina, una intensa movilizacién espiritual’™,

El 12 de octubre de 1984, en el estadio olimpico de Santo Domingo: Es
necesario que la Iglesia redoble su esfuerzo, para hacer presente a Cristo
Salvador, para cambiar los corazones mediante una evangelizacion renovada,
que sea fuente de vitalidad cristiana y de esperanza®.

El 12 de octubre de 1984, Discurso al Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM), llamado discurso programético para la nueva evangelizacién: El
préximo centenario del descubrimiento y de la primera evangelizacion nos
convoca pues, a una nueva evangelizacion de América Latina, que despliegue
con mds vigor -como la de los origenes- un potencial de santidad, un gran
impulso misionero, una vasta creatividad catequética; una manifestacion

fecunda de colegialidad y comunion, un combate evangélico de dignificacion

del hombre, para generar desde el seno de América Latina, un gran futuro de
esperanza’.

Fue en csle momento cuando el Papa denuncid los desafios que se presentan a la
mision evangelizadora de la Iglesia: “al contemplar el panorama que se abre a la
nucva evangelizacién, no es posible desconocer los desafios que esa labor ha de
enfrentar:

w

- la ecscasez de ministros cualificados para tal misidn;

- la sccularizacién de la sociedad ante la necesidad de vivir los valores
radicalmente cristianos;

- las cortapisas puestas a veces a la libre profesién de la fe;

-cl antitestimonio de ciertos cristianos incoherentes, o las divisiones eclesiales;
- el clamor por una justicia, demasiado largamente esperada;

Ensefanzas al Pueblo de Dios, VII - 2, pp. 873 ss.

Ensefianzas al Pueblo de Dios, VII - 2, pp. 880 ss.
Enscranzas al Pueblo de Dios, VII - 2, pp. 885-897
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- la corrupcion de la vida publica, los conflictos armados, la falta de sentido
ético, etc.” (Cfr.nota 4).

El 28 de enero de 1985, Discurso a los laicos en Caracas, Venezuela: Para una
nuevaevangelizacionespreciso: crecer enelSenor, revitalizar los movimientos
eclesialesdelaicos y hacer presente alalglesia concoherenciayoriginalidad®.

E12 de julio de 1986, Discurso a la CLAR en Bogotd: Que la vida religiosa en
lanuevaevangelizaciénescribanuevas pdginas de santidady entrega evangélica,
como en la primera®.

E12 de julio de 1986 ,Discurso al CELAM, Bogota: La respuesta de la Iglesia
a los retos de este momento historico es la de una decidida y renovada accion
evangelizadora, que searéplicay continuaciénde aquella primera y fundacional
predicacion misionera’.

E17 de abril de 1987, Homilia en Viedma, Argentina: Para que de veras resulte
cficaz la nueva etapa de la evangelizacién que el Seiior espera de nosotros,
debéis formar verdaderas comunidades cristianas, como las de nuestros primeros
hermanos en la (e®.

El 12 de abril de 1987, Discurso a los Obispos de Argentina cn Buenos Aires:
Los fundamentos de la nueva evangelizacionson: unos pastores unidos, unos
sacerdotes preparados, unos laicos fieles®.

El 28 de abril de 1987, Discurso al Consejo General de la Pontificia Comision
para América Latina (CAL): todas las iniciativas o proyectos que se organicen
conmotivo de los 500 anos de la implantacion de lalglesia en los varios paises
latinoamericanos, han de ir orientadas a hacer mds fecunda, eficaz y fructifera
esa nueva evangelizacion®.

El 9 de Mayo de 1988, Homilia en el parque Mattos Nelto, El Salto, Uruguay.
Alli explica a fondo las tres caracteristicas de la nueva evangelizacion. nueva
ensuardor, sia medida que se va obrando, corrobordis mds y mds la unién con

— 0 0~ O W

Ensefianzas al Pueblo de Dios, VIII - 1, pp. 221-227
Ensenanzas al Pueblo de Dios, IX, - 2, pp. 52-55
Ensenanzas al Pueblo de Dios, IX, - 2, pp. 66-72
Enscfianzas al Pueblo de Dios, X, - 1, pp. 1134-1142
Ensenanzas al Pueblo de Dios, X, - 1, pp. 1283-1291
Ensefianzas al Pueblo de Dios, X, - 1, pp. 1446-1448
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12.

13;

14.

15.

Cristo, primer evangelizador; nueva en sus métodos, si cada uno de los
miembros de la Iglesia se hace protagonista de la difusién del mensaje de
Cristo; nueva en su expresion, cuando estamos en actitud de escucha a lo que
el mismo Sefior pueda sugerir en cualquier momenio*.

El15 de mayo de 1988, Discurso a la Conferencia Episcopal Peruana, Lima: E/
primer paso de esa nuevaevangelizaciénes unailusionaday tenaz proclamacion
del mensaje cristiano.Lapredicacionde laBuenaNueva, incluye enseriar, segiin
la doctrina de la Iglesia, el valor de la persona humana y sus derechos
inalienables, el valor de la familia, de su unidad y estabilidad; el valor de la
sociedad civil con sus leyes y legitimas instituciones; el valor del trabajo, del
descanso, de las artes, de la ciencia®.

Esta evangelizacién nueva o renovada, a la vez que anuncia a Jesucristo alli
donde aiin no le conocen, planteard mayores exigencias a quienes yapertenecen
asu grey.No podemos conformarnos con las metas ya alcanzadas. Ciertamente
lo ya realizado es mucho, pero, al mismo tiempo, es poco, si tenemos en cuenta
los dilatados horizontes de posible expansion y profundizacion cristiana que se
abren a nuestros ojos (Cfr. L’Osservatore Romano, junio 15 de 1988).

El 7 de diciembre de 1989, Discurso a la Plenaria de la Pontificia Comisién para
América Latina (CAL): Se trata ahora de una nueva evangelizaciéna la que he
convocado, precisamente con motivo del V Centenario, a todas las Iglesias de
AméricaLatina. Hayque estudiar afondo en qué consiste estanuevaevangelizacion,
ver su alcance, su contenido doctrinal e implicaciones pastorales®.

El12 deenerode 1990, Discurso al Pontificio Consejo para la Cultura: América
Latina se preparaparacelebrar confervor el V Centenariode suevangelizacion.
Ya se anuncia para 1992 la 1V Conferencia General de sus Obispos que estard
orientada hacia una nueva etapa de la evangelizacion de sus pueblos 'y de sus
culturas*.

El 8 de mayode 1990, San Juan de los Lagos (México). Discurso a los jovenes:
Estdis llamados a ser protagonistas de la nueva evangelizaciénpara construir
en Cristo una sociedad justa, libre y reconciliada®.

11
12
13
14
15

Ensenanzas al Pueblo de Dios, X1, - 2, pp. 1233-1242
Ensenanzas al Pueblo de Dios, X1, - 2, pp. 1430-1439
L’Osservatore Romano - 17 de diciembre de 1989 - pp. 12 y 13
L'Osservatore.Komano - 28 de encro de 1990.

L.’Osservatore Romano - 20 de mayo de 1990.
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El 12 de mayo de 1990, Discurso a los Obispos de la Conferencia Episcopal de
México: La Iglesia estd llamada a iluminar, desde el evangelio, todos los
dmbitos de la vida del hombre y de la sociedad; a asumir valientemente el
desafio de una nueva evangelizacion's.

El5 de julio de 1990, Discurso a los Obispos del Brasi I: No es el Evangelio el
que debe adaptarse a los tiempos, sino mds bien la vida de cada hombre la que
debe vivirse a la luz de la antigua verdad que es el Evangelio. La nueva
evangelizacionrequiere capacidad de verificar los términos en los que debe
proponerse en este final de siglo y al comienzo del tercer milenio .

El 29 de junio de 1990. Carta Apostélica a los Religiosos y Religiosas de
América Latina con motivo del V Centenario de la Evangelizacion del Nuevo
Mundo. Allf el Papa da una mirada al pasado: los religiosos en la llamada
“evangelizacion fundante” del nuevo mundo, les recuerda los objetivos del
presente: vida consagrada y comunion eclesial, les presenta los desafios del
futuro: los religiosos en la nueva evangelizacién. (Desde una profunda
experienciadeDios; conelespiritude losfundadores; enestrechacolaboracion
conlossacerdotes yloslaicos; evangelizacionde la cultura; evangelizacién sin
fronieras).

El12 dediciembre de 1990. Temade laIV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano: "Nueva evangelizacion- Promocion humana - Culiura
cristiana”. Al aprobar este tema, el Santo Padre, a través del Cardenal
Bernardin Gantin nos dice, con respecto a la nueva evangelizacion: “nueva
evangelizacion” es el elemento englobanie, la idea central e iluminadora'.

A modo de conclusidn:

16
17
18

En los testimonios del Papa Juan Pablo II sobre la nucva evangelizaciontraidos
a colacion, me he reducido al contexto latinoamericano.

Aparecen en forma cronoldgica desde 1983 hasta 1991.

Son mensajes dirigidos a los mas heterogéneos auditorios, los que tomados en
conjunto, nos permiten una visién integral. Son alocuciones, homilias, mensajes,

L’Osservatore Romano - 20 de mayo de 1990 - pp. 16-17
L’Osservatore Romano - 6 de julio de 1990 - p. 4.
L’Osservatore Romano - 14 de diciembre de 1990 - p. 1.
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discursos, etc., dirigidos a la Pontificia Comisién para América Latina, al
Pontificio Consejo para la Cultura, al CELAM, a los laicos, a los religiosos, a los
obispos, a las Conferencias Episcopales, y en varios paises representativos del
continente.

d. Expresamente he omitido lascitasrelacionadascon lanaturaleza,los contenidos
y las exigencias de la nueva evangelizacion, pero ain asi, ya se puede empezar
a dibujar alguna tipologia o inclusive una primcra identidad de la nueva
evangclizacion. A saber: la nueva evangelizaciénno es una re-evangelizacion;
no es una novedad en ruptura; no es algo superficial; no es uniformacion o
uniformidad en toda la Iglesia; no ¢s un simple tema coyuntural de estudio; no
esunmero proyecto pastoral. En cambio si es un nucvactapade laevangelizacién
ya iniciada pero adaptada a las circunstancias actuales; es una urgencia y un
propdsito para toda la [glesia, planetario, regional y complementario, avalado
por laviejaexperienciade lalglesia. La nuevaevangelizaciénes la proclamacién
actualizada del Evangclio a partir de sus raices més profundas, teniendo en
cuentalas luces y sombrasde lacvangelizacién primeray los desafios histéricos
y culturalcs del momento.

El ndcleo central serd la fe cristiana en Dios, la dignidad del hombre y la
profunda vinculacién entre fc¢ cristiana y dignidad humana que llegue a
imprcgnar toda la cultura y todas las culturas.

Sc trata de una renovacién profunda de la fe cristiana centrada en Cristo
Salvador y Liberador. Esto requiere desde luego, una profundizacién
personalizada de la propia fe (auto-cvangelizacién); exige también el lenguaje
de la experiencia testimonial, tanto individual como eclesial; y después una
profundizacidn y fortalecimicnto de fa fe del pucblo latinoamericano.

Debe comenzar por asumir la realidad a la vez esperanzadora, dura y compleja
dc América Latina (un pueblo profundamente religioso, injustamente sufrido y
empobrecido, por una pobreza crecicnle y unapreocupante espiral de violencia).

Hadc centrar suatencion hacia las culturas del continente, en didlogo misionero
con ellas: las antiguas (indigenas y afroamericanas); las cambiantes (producto
de migraciones); y las nucvas (adveniente y dominante: modernidad y post-
modernidad).

Debe crear la cultura de la solidaridad, hasta lograr conformar una Iglesia
solidaria que viva ella primero internamenlc la solidaridad; una Iglesia
solidarizada (con la trascendencia, con la vida humana, con los pobres); una
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[glesia que con la palabra y ¢l testimonio convogquc a la solidaridad; una Iglesia
que promueva la cultura de la vida, frente a fa cultura de la muerte.

2. EL CELAM Y LA PREPARACION DE LA IV CONFERENCIA
GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO

nueva evangelizacion, V Centenario y IV Conferencia

La IV Conferencia General cstd intimamente ligada con la nucva evangelizacion,
y unay otra lo estdn con la celebracion del V Centenario de la llcgada de la semilla
de la fe cristiana al continente.

La cclebracion del V Centenario sc presenta en el pensamicnto y preocupacion de
Juan Pablo I, como la ocasion unica ¢ irrepetible de evaluar entre nosotros ¢l ocaso
del presente siglo y de prepararnos para recibir el tercer milenio del cristiarismo.
Como un momenlo providencial para rcllecxionar sobre nucstro pasado y sobre
nucstra misién en ¢l mundo de hoy.

El 9 de marzo de 1983 decia cn efecto el Papa cn Pucrto Principe:

Elanode 1992, yabastante préximo, serialardael V Centenario del descubrimiento
de América y del principio de la evangelizacion. Como latinoamericanos
habréis de celebrar esa fecha con una seria reflexisn sobre los caminos
histéricos del sub-continente, pero también con alegria y orgullo; como
cristianos y catdlicos es justo recordarla con una mirada sobre estos 500 arnos
de trabajo para anunciar el evangelio y edificar la Iglesia en estas tierras.
Mirada de gratitud a Dios por la vocacién cristiana y catdlica de América
Latina, y a cuantos fueron instrumenios vivos y activos de la evangelizacion.
Mirada de fidelidad a nuestro pasado de fe. Mirada hacia los desafios del
presente y a los esfuerzos que se realizaron. Mirada hacia el futuro, para ver
como consolidar la obra iniciada®.

Y al afio siguiente, 1984, en Santo Domingo, el 12 de octubre, afirma:

La Iglesia quiere acercarse a celebrar este centenario con la humildad de la
verdad, sin triunfalismos ni falsos pudores: solamente mirando la verdad para
dar gracias a Dios por los aciertos y sacar del error motivos para prospectarse
renovada hacia el futuro®.

19 Cfr. nota No. 1.
20 Cfr. nota No. 4.
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Dc ahi que la Iglesia quiera a toda costa evitar en dicha celebracién, la simple
conmemoracion del descubrimiento, la defensa de la conquista hispano-lusitana, la
polarizacién de las leyendas (ncgra y rosa) y la ideologizacién de la cuestién. En
cambio si quiere resaltar tres cosas: ¢l sentido del inicio de 1a evangelizacién (con
sus grandezas y limitaciones; con sus logros y lagunas), la necesidad de una
cvangelizacion nueva, amén de la presencia de una cultura nueva por evangelizar.

Precisamente con motivo del V Centcnario y como punto central de dicha
conmemoracion se va a realizar la IV Conferencia General. Es voluntad clara del
Papa Juan Pablo II. A raiz de la inauguracién de la nueva sede del CELAM, en
septicmbre de 1989, escribid asi a su delegado para tal efecto el Cardenal Gantin:

Por eso entre las celebraciones conmemorativas de este V Centenario deseo
tengalugar, como un acontecimiento fundamental, la IV Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano, en la ciudad de Santo Domingo, para poner
asiderelieveel papel que esa Arquididcesistuvo enelinicio delaevangelizacion
del continente recién descubierto. En su momento, yo mismo convocaré la
Conferencia que ya se estd preparando.

Y un poco mas adelante:

En continuidad con las Conferencias de Rio de Janeiro (1955), de Medellin
(1968),yde Puebla (1979)y en sintonia con las ensefanzas y orientaciones que
esta sede apostdlica ha venido dando a los Episcopados y a todos los pueblos
de latinoamérica, la atencion de la Asamblea de 1992 se centrard en la nueva
evangelizacion, proyectada principalmente sobre la presencia de lalglesia en
las diversas culturas de este continente. Para esa nueva evangelizacion he
convocado atodas las Iglesias que estdn en América Latina, teniendo presente
el reto que nos ofrece el V Centenario de la evangelizacion y el tercer milenio
del cristianismo, hacia el que caminamos llenos de fe y amor a Cristo, Redentor
del Mundo y Senor de la Historia (*').

Proceso de preparacion de la IV Conferencia desde el CELAM
EI CELAM e¢s un organismo de unidad eclesial; ¢s un instrumento de didlogo, de

comunién y de participacién. Es el érgano de contacto, colaboracién, reflexién y
servicio para las 22 Conferencias Episcopales de América Latina.

21 Canadcl Santo Padre Juan Pablo 11 al Cardenal Bemardin Gantin - 14 septicmbre de 1989 - Boletin
CLELAM No. 230, pags. 6y 7.
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El CELAM, Consejo Episcopal Latinoamericano, nacié como es sabido después y
comoconsecuenciadelal Conferencia General (1955). Eshijo suyo. LasConferencias
Generales no son propiedad del CELAM, son encomienda recibida del Santo Padre.
El es quien aprueba su celebracion, sefiala el tiema de reflexién, las convoca y
aprueba sus respectivos documentos. En este sentido sc comprende mejorel proceso
de preparacidn de esta proxima IV Conferencia por parte del CELAM. Ya antes
habia recibido el encargo de preparar a Medellin y Puebla.

Elcamino recorrido se puede dividiren dos etapas: una que llamariamos de prepara-
cién remota e interna y otra que llamariamos de preparacién proxima y ad extra.

a) Preparacion remota e interna

La idea de otra Conferencia Gencral surgié en 1983 en Haiti, en la XIX Asamblea
del CELAM. Alli, con la intervencidn ya citada del Papa Juan Pablo I1, los Obispos
empezaron a inquietarse y a sentir la necesidad de evaluar a Medellin (II) y Puebla
(I11) a fin de enfrentarse a los rctos de una nueva evangelizacién. La convenicncia
de una I'V Conferencia empez6 a considerarse entonces.

Lainiciaciénen 1984 de laNovena de Afios preparatoriadel V Centenario significo
una nueva motivacién para ello. La iniciativa cristalizé oficialmente en la XXI
Asamblea del CELAM en Ypacarai (Paraguay) en 1987 y asi quedo consignada cn
el Plan Global (1987 - 1991): “Preparar la celebracion de la IV Conferencia
General”. Se inicio entonces la preparacién remota que se prolongd hasta 1990. Es
la etapa de tres afios que yo llamo de preparacién ad intra.

Consistié en 17 reuniones a lo largo y ancho del continente, de muy diverso alcance
y finalidad: v.gr., una reunién latinoamericana de Secretarios Generalces de
Conferencias Episcopales (Bogotd, 1988); una primera ronda de cuatro rcunioncs
regionales Episcopales (1988) en Lima, Buenos Aires, Santa Tecla y Willemstad,
todas con el fin de realizar una primera consulta sobre las cxpcclativas, la temética
y la metodologia de la preparacién de dicha IV Conferencia; producto de cstas
reuniones fue el follewo Instrumento de recoleccion de aportes que ofrccia una
primera aproximacién a la realidad social y eclesial del continente.

Vinieron luego cuatro reuniones regionales de Sceretarios Generales de Conferencias
Episcopalesen 1989 en México, Buenos Aires, La Habana y Quito y cincoregionales
de expertos laicos en México, Guatemala, Santo Domingo, Quito y Santiago. Fruto
de estos encuentros fue otro folleto llamado Primera redaccion del Documento de
Consulta. Este Documento fue estudiado, también en 1989, por una scgunda ronda de
reuniones regionales episcopales en Brasilia, Santo Domingo, Guatemala y Bogot4.
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Con los aportes de estos encuentros se prepard una Segunda redaccion del
Documento de Consulta, que aiiltima hora no se llamé Documento de Consulta, sino
Instrumento Preparatorio - Elementos para una reflexién pastoral en preparacion
de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano - Una nueva
evangelizacionpara una Nueva cultura.

Enestosencuentros de preparacion ad intra participaron ccrca de trescientos obispos
y unos cuarenta laicos.

b) Preparacion préxima y ad extra

La preparacion inmediata y publica comenzé en febrero de 1990 y se prolongara
hasta octubre de 1992. Durante la Asamblca extraordinaria decl CELAM de febrero
de 1990 se hizo entrega a los presidentes de las 22 conferencias episcopales del
mencionado Documento, a fin de que fuera estudiado y divulgado en cada pafs.

Constabadc cuatro partes: Vision histérica de 500 afios de evangelizacidn; Realidad
social latinoamericana; Visidon pastoral de la realidad (aspecto eclesial);
Evangclizadores en una nucva evangelizacion(iluminacion teolégica).

ElDocumento tenia unos objetivos muy concretos: servir de primer instrumento para
la preparacion en su ctapa inicial de la [V Conferencia; motivar la elaboracién de
una historia de laevangelizacion en cada pais; generar cstudios serios de la realidad
socio-cclesial de cadanacion; promover reflexiones teotdgicas iluminadoras de esta
rcalidad tanto cn nivel nacional como continental; abrir caminos que originen unos
grandcs propositos y unas grandcs respucstas pastorales.

Crcemos que cn gran parte se cumplieron los objetivos previstos.

Durantc todo cl aiio 90 el /nstrumento Preparatorio fue estudiado de muy diversa
mancra por las Conferencias Episcopales. Al final del afio llegaron al CELAM los
aportcs y comentarios, unos oficiales, otros como respuestas solicitadas por las
mismas Conferencias a peritos o instituciones. Estos aportcs trafan: temas nuevos,
interrogantes, controversias, perspectivas y sugercncias. También llegaron aportes
de Didceesis, Conferencias de Religiosos, Instituciones, asi como articulos y ensayos
dc personas de acé y alla.

Por ¢sa misma época (diciembre 12 de 1990) se hizo publico el tema definitivo
senalado por ¢l Papa Juan Pablo I para la [V Conferencia: Nueva evangelizacion,
promocion humana, cultura cristiana,con cl lema: Jesucristo, ayer, hoy y siempre.
Todo lo anterior fue la basc para la elaboracién del “Documento de Consulta”
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propiamente dicho que fue entregado en Bucnos Aires, duranic la XXIII Asamblea
ordinaria del CELAM (abril dc 1991) y que lleva también ¢l titulo de Nueva
evangelizacion, Promocion humana, Cultura cristiana.

Consta dc cinco partes: Perspectivas histdricas; Presupucstos sobre evangelio y
cultura; Promocién y formacion de la comunidad humana en América Latina;
Reflexion biblico-teoldgica; Lineas pastorales.

Este libro asume lo vdlido del anterior, llena vacios, ascgura un hilo conductor €
incorpora las sugerencias dce las distintas Conterencias Episcopalces.

El Documento de Consulta estd siendo ampliamente divulgado cn todos los niveles
cclesiales y va a ser estudiado durante el prescnte afio de 1991 cn todas las Iglesias
de América Latina. Las nuevas respucstas y observaciones deben llegar al CELAM
amediados de novicmbre y ellas serdn la base del Documento de Trabajo que durante
clafio de 1992 va a servir de herramicnia preparatoria a los participanics de Santo
Domingo.

Dc lo que si podemos estar scguros ¢s de que cuando el CELAM presenta un
Documento como ¢l de Consulta, en manera alguna pretende imponer un tecma o una
modalidad, ante todo, porque no tiene autoridad para cllo; el CELAM e¢s solamente
un organismo de servicio eclesial, sélo quiere motivar, sembrar inquietudes, abrir
perspectivas en lorno al tema sefialado por el Santo Padre.

La primera parte del Documenlo de Consulta Perspectivas historicas presenta la
realidad latinoamericana en relacién con la totalidad de la Iglesia y del mundo.
Recuerda que el nacimiento de América coincide con el nacimiento del mundo
moderno. Ubica histérica y culturalmente el descubrimiento. Habla del origen de la
Américaindigenay de la muluplicidad de ctnias y de lenguas; hace referencia entre
otras cosas a los colapsos demogrdficos, la cxplotacidn dc los indigenas antes y
después de la independencia; al esfuerzo misionero para cvangelizar la cullura e
inculturar el Evangelio; analiza el problema dc la trata de negros; estudia la
cristiandad indiana, la religiosidad popular, ctc., y mira la obra dc la primera
evangelizacion dentro de un marco de historia de salvacion, desde y para la cultura.

La segunda parte, Presupuestos sobre Evangelio y culiura, es tal vez la mas
novedosa. Es la perspectiva histdrica del lema de la cultura en la Iglesia desde
Gaudium et Spes hasta Evangelii Nuntiandi; desde Pucbla hasta el Magisterio de
Juan Pablo II, pasando por el Sinodo del 85; ¢s también la explicitacién de la
terminologia que sc¢ va a utilizar en todo el Documento y quce sc¢ va a profundizar en
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Santo Domingo, relacionada con cultura, culturas, evangelizacion de la cultura,
inculturacion, cultura cristiana, etc.

Es verdad que Pucbla también sefiald, inspirada ecn EN 20, la prioridad de la
evangclizacionde lacultura. Inclusive hubo quiencs sc escandalizaron de ese acento
angular dc¢ Puebla; Hegaron hasta crecr que Pucbla retrocedia con respecto a
Medellin que habia puesto el acento en la justicia. Pero atin asf, 1a visién de Puebla
es mas amplia ¢ integral. Solamente una revolucidn cultural en América Latina se
puedce considerar como un auténtico cambio hacia la justicia social. ;Dénde estard
entoncescl progresoy ladiferenciacntre Pueblay Santo Domingo, stambos estudian
el fenémeno de la cultura? Podemos afirmar que Puebla inicié la respuesta de la
evangelizacion de la cultura; Santo Domingo en cambio la va a profundizar y va a
dar cl paso de la evangelizacidn de la cultura a la inculturacién del Evangelio.

La tercera parte, Promocidn y formacion de la comunidad humana en América
Latina, prescnta la situacion social de América Latina partiendo también de una
globalidad cultural. Describe los grandes problemas y las grandes posibilidades que
una nueva evangelizacion tendra que tomar en cuenta. Son las relaciones entre 1a
cultura dcl trabajo y la promocién humana; entre la cultura de la participacién y la
promocién humana; entre la cultura de la vida y la promocién humana. Es la grave
realidad social del continente alaque debe responder la Iglesiacon su doctrina social
y su amor preferencial por los pobres.

Lacuartaparte,Reflexion Biblico-Teoldgica. Alaluzde Evangelii Nuntiandiy mas
novedosamente a la luz de 1a Redemptoris Missio, ilumina ¢l compromiso de una
nueva evangelizacién, en la perspectiva del Reino de Dios; ahonda en las realidades
deevangelizaciénclglesia,promocién humanay valoresevangélicos, evangelizacion
y cultura. De otro lado, toca dos de los mas graves problemas de América Latina:
el secularismo y el fenémeno de las sectas.

La quinta y ultima parte, Lineas pastorales, pretende ser un inicio de respuesta
pastoral 16gica a las cuatro primeras partes del Documento.

Pero la preparacién de la IV Conferencia dede el CELAM no se reduce a la
elaboracién de Documentos de estudio o de trabajo, asi scan producto de consultas
en todos los paises y regiones del continente, o de reuniones episcopales. Hay
también toda una serie de publicaciones especializadas que desde algun Liempo para
acd va difundiendo el CELAM en los ambientes eclesiales y que se constituyen en
elementos auxiliares bdsicos para la motivacidn, unificacion de lerminologiia y de
criterios y para la preparacion proximae inmediata del gran acontecimiento eclesial.
Voy a citar algunas nada mas.
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Sobre Medellin y Puebla:
Resonancias de Pucbla (1990).
Documentos de Medellin y Puebla (en un sélo volumen) (1990).

Lineas Teoldgico-Pastorales del pensamiento del Episcopado Latinoamcricano,
de Pucbla hasta hoy (1991).

La doctrina antropoldgica de Puebla (1991).

La revista “Medellin” viene publicando desde hacc varios afios nimeros
monograficos o numerosos articulos relacionados con Medellin y Puebla v.gr.
el No. 58 - 59 (junio-septiembre 1989: Medellin-Pucbla-Santo Domingo).
De Puebla a Santo Domingo (1991).

Sobre evangelizacion y nueva evangelizacion:

La Evangelizacién fundante en América Latina (1989).

nueva evangelizacion, génesis de un proyecto misionero (1990).
Eclesiologia - Tendencias actuales (1990).

La coleccion V Centenario (més de 40 pequefios volimenes).
Sobre cultura y nueva cultura:

Cultura urbana, reto a la evangelizacién (1989).

Teologia de la cultura (1989).

Coleccidén Fe y Cultura (con nueve titulos), v.gr. Juan Pablo II y la Cultura en
América Latina (1991).

Evangelio y culturas (Hervé Carrier, S.J.) (1991).

Evangelizar la modernidad cultural (1991).
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4.

Sobre promocicn humana:
Nucvo Desarrollo con Justicia Social (1990).

Constructores del amor en América Latina (Congreso Latinoamericano de la
Cartdad) (1990).

Iglesia y América Latina - Cifras - (1991) (cn preparacion).
Sobre ¢l tema de la 1V Conferencia:

Nucva cvangelizacion, promocién humana, culwra cristiana - Glosas y
Comcentarios (Texto auxiliar del Documento de Consulta No. 2) (1991).

Mecmoria Indigena (Texto auxiliar del Documento de Consulta No. 1) (1991).

Programas del CELAM para un futuro inmediato en el proceso de preparacion
de la IV Conferencia

Los distintos Departamentos, Sccretariados y Secciones del CELAM han venido y
scguirdn ofreciendo programas y servicios, desde su especificidad, relacionados
dirccta o indirectamente con la preparacién de la 1V Conferencia.

El Seminario “Hacia la IV Conferencia”ha querido ser precisamente un momento
privilegiado de preparacion por la calidad y la cantidad de los participantes y por su
responsabilidad eminentemente multiplicadora en la Iglesia.

LaAsamblcaOrdinariade]l CELAM qucacabadccelebrarsc en Bucnos Airesaprobd
las siguientes proposiciones relacionadas con el Documento de Consulta.

1.

Cada Conferencia Episcopal determinara la mancra mas adecuada de responder
al Documento de Consulta (preguntas que se hagan, comentarios, modos, elc.)
y divulgarlo.

La fecha tope para enviar dicha respuesta al CELAM es el dia 15 de octubre de
1991.

Durante ¢l mes de enero de 1992 sc rcunirdn los Secretarios Generales de las
Conferencias Episcopales dc América Latina con la Presidencia del CELAM
para articular los aportcs de sus respectivas Conferencias para que el CELAM
clabore el Documento de Trabajo.
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4. Con base cn estas respucstas recibidas de fas Conforencims 1y
otras Instancias apropiadas (v.gr. la CAL, dens
Universidades, ctc.) que el CELAM senale, ¢l nisio
Documento de Trabajo que oportunamente hard Hegar o
Santo Domingo.

Asi mismo aprobd, cntre otras, las siguicntes reconicadaciones otativis o
preparacion de la IV Conferencia.

las Conferencias Episcopales mds pequeas los auxilios y experios que demanden
(R. No. 11).

- Que el CELAM en la claboracion del Plan Glohal 91 - 93 d¢ prierdad i
establecimieto de unas lincas generales de modo gue cada uno de los
Departamentos y Secciones orienten sus programas de acucrdo con fos wemas
seflalados por el Santo Padre para la Conferenciade Santo Domingo (R o, 15

- Queen laetapadc preparacion a la IV Conlerencia, ¢l CELANM msista mids on
los contenidos tanto de la primera como de la nueva evangehizacion, gue cn la
celebracidn exlerna del V Centenario (R. No. 12).

- Quc el CELAM promueva reuniones regionales de obispos para loguar v
mayor participacion de 1o obispos dcl continente en Ja preparacion v
Conferencia (R. No. 17).

- Quc la Presidencia del CELAM sugicra al Santo Padre Ly posibilidid
convocar a algunos dirigentes indigenas y afroamericanos pard asistir o
Conferencia (R. No. 8).

Estas son las razones por las cuales cl CELAM va a estudiar en estos proxinios di
un nuevo Plan Global cuatrienal (1991 -1995) que relleje las anterion
recomendaciones y proposiciones y que responda a las expectativas de T fplesuigue
peregrina en América Lalina.

Este es su objetivo general: Promover la nucva evangelizacionde nuestros puchlos
con ardor misionero y con acento en la evangelizacion de la cuitura para impulsii
en corresponsabilidad con las Iglesias particularcs la inculturacion del evanpehio, Ia
promocién humana y la integracién del continente latinoamericano.
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Losobjetivos especificos estan relacionados desde luegocon lanucvacvangcelizacion,
promocion humana, cultura cristiana y I'V Conferencia.

El que sc relaciona con la IV Conferencia reza asi: realizar en comunién y
participacién con las Iglesias dcl Continente la IV Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano para que la Iglesia sca signo cficaz de la presencia de
Jesucristo ayer, hoy y siempre.



SEGUNDA PARTE

HORIZONTE TEOLOGICO-SITUACIONAL



INCIDENCIA DE LA MODERNIDAD EN LA
CULTURA LATINOAMERICANAY LA
RESPUESTA PASTORAL A LOS
DESAFIOS GENERADOS

P. Juan Carlos Scannone, S.J.*

Estimo que la afirmacion -hecha por ¢l episcopado argentino- de que los mayores
desalios para la nucva cvangelizacion son ¢l secularismo y la “justicia tan largamente
esperada” puede extenderse a toda América Latina. Pucs bicn, ambos rctos ticnen su
raiz ¢n lo que s¢ ha dado en Uamar modernidad. Sc trala de un movimicnto histérico
v del erthos ¢uco-cubiural que lo anima v que caracteriza a toda una época. Una de las
rasones por qué fa evangelizacion debe ser nucva es precisamente porque sc ha de
cvangelizar la «ultura moderna; por su parte, la promocion humana se ha hecho
urgente debido tainto a las posibihidades de desarrollo olrecidas por la modernidad
cuanto al impacto negativo que su influjo tuvo entre nosolros; y, por otro lado, si la
culturacristiana sc haconvertidoen un desalifo, cs debidoal divorcioentre fe y cultura
quc ha caracterizado de hecho a gran parie de la cultura moderna, con su tendencia
intrinscea a la secularizacion. De ese modo queda planteado nuestro iema en relacion
con los de la nueva evangelizacidn. la promocién humana y la cultura cristiana.

En este trabajo diremos primeramentc una palabra acerca del surgimiento de la
modernidad, sus rasgos mas caracieristicos, sus diferentes lincas y clapas y su crisis
actual. Lucgo, cnuna scgunda parte, bosqucjaremos su incidencia, sobre todo actual,
cn lacultura y la sociedad latinopamericanas. Por altimo indicaremos algunos de los
desalios pastorales que asi se generan v esbozaremos lincas posibles de respucesta a
los mismos.

1. QUEES LA MODERNIDAD
Surgimiento

Comolodiceel documentode consulta (¢f.DC4),“lamuluplicacion dc las ciudades,

* Filosofo, Director del Colegio Mdximo San José, Argentina.
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el comercio creciente, las universidades, la unidad de teologia y filosofia, la
expansion de las ciencias experimentales..., 1as innovaciones técnicas” preparan en
el siglo XIII lo que luego va a ser la modernidad. Recordemos que para J.B. Metz
el antropocentrismo moderno ya comienza con Santo Tomas. Luego se irdn dando
sucesivamente la nueva economia de mercado y el humanismo cristiano del
Renacimiento en ltalia, la reforma de la Iglesia - en sus formas catdlica (la reforma
de Cisncros en Espafia) y protestante (DC 8)-, la expansién ibérica (DC 4) y conella
“el nacimiento del mundo moderno” (DC 3) y casi simultdneamente el de América
Latina (DC 3) y su cultura mestiza. De ese modo sc considerara al renacimicnto y
al barroco -bajo cuyo influjo se hard la conquista, la colonizacién y la primera
cvangelizacion de nuestro continente- como modernos.

Ese enfoque interpretativo es importante, pues permitird distinguir luego en la
misma modernidad “dos corrientes, una que seré secularista y otra quc serd religiosa
y catdlica” y posibilitard seguir “un ‘philum’ de un pensamiento catélicoy moderno,
que luego de ser secundario tres siglos, ha aflorado en ¢l Concilio Vaticano 11”7 (DC
21). Tal reconciliacion de la Iglesia con la modernidad no puede dejar de tener su
influjo en América Latina, si es cierto que como tal nacimos en los umbrales de¢ los
tiempos modernos.

Caracterizacion

En contraposicion con las edades antigua y media, la moderna se caracteriza al
menos por los siguientes rasgos, que tipifican lamodernidad: a) El antropocentrismo,
pucs ¢l hombre -el sujeto, sea individual, sea colectivo-, no el cosmos ni tampoco
Dios, ocupa ¢l centro de la comprensién de la totalidad. b) La autodeterminacion,
tanto dc larazon y la libertad humanas cuanto del mundo. Este es concebido como
autorregulado no sélo en su globalidad, sino también en cada uno de sus
subsistcmas.Lamismaautorreferenciacaracterizaalarazén modernaautoconsciente,
autolrasparente y critica y a la ciencia que se fundamenta en aquella. Asi mismo la
libertad esafirmada como auténomay adulta, de modo que busca su autorrealizacién
histdricaporlaciencia, latécnicay el trabajo. ¢) El formalismo, en cuanto laciencia,
la filosofia y ¢l derecho tienden a matematizarse; la democracia a reducirse a
procedimientos; la socicdad a funciones y estructuras, etc., de modo que se corre €l
peligro de que la raz6n formal suplante a la razén sustancial, aunque -por otro lado-
el formalismo pueda servir para liberarsc de un sustancialismo fixista y ahistérico.
Cuando dichos tres rasgos, antropocentrismo, autodcterminacion y formalismo se
absolutizan, se cacenel inmanentismoy el secularismo, pero como diremos, pueden
ser bien interpretados desde el humanismo cristiano y el sentido cristiano de la
libertad y de la historia, ya que antropocentrismo y teocentrismo coinciden, si son
vistos en y desde Cristo.
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La autodeterminacion del sujcto espiritual sélo se concibe profundamente a partir
de la comunioén y la comunidad interpersonales, que dltimamente se fundan en la
alteridad irreductible de cada otro y del absolutamente otro; y ¢l formalismo -si no
se absolutiza- no contradice la dignidad sustancial de las personas y puede ponerse
instrumentalmente a su servicio.

Etapas

El documento de consulta (cfr. DC 21) coloca en la segunda fasc de la modernidad
el comienzo de las revoluciones modernas, que -segun A. Jeanniere- fueron cuatro:
la cientifica (Copérnico, Galileo, Descartes, Newton...), la politica (lademocracia),
la cultural (1a llustracién) y la industrial o técnica. Todas ellas llegaron a América
Latina y estan influyendo fuertemente en su cultura,

Aunquedichasrevoluciones y su evolucién no siempre fueron simultdneas, contodo
se pueden distinguir al menos tres momentos sucesivos en el proceso de dicha
segunda fase de la sociedad y cultura modernas:

a) El primero culmina en el siglo XVIII con la generalizacién de la racionalidad
formal, analilica, abstracta, lineal e instrumental. Asi se favorecio el desarrollo de
las ciencias, las técnicas, el comercio, el mercado, el derecho natural universal etc.,
y de ese modo se crearon nuevas posibilidades para la libertad. Sin embargo, al
mismo tiempo se forjé el mito del progreso indefinido (segun lalinearidad abstracta
detalrazdn)y se promovideldesarraigode larazon y de la ciencia tanto con respecto
al subsuelo cultural de los pueblos (porque se trataba de una razdn abstracta y
formal), cuantoconrespectoalos fines humanos dltimos (porque se trataba ante todo
de unarazoén instrumental). Por su lado el mercado dié base al mercantilismo y luego
a la consideracion abstracta del trabajo humano como mercancia.

b) El segundo momento se exticnde casi todo el siglo XIX y hasta muy avanzado el
XX conelpredominiodelaracionalidad sistemdtica(seadialéctica, seafuncionalista)
que, sin superar la racionalidad formal, la totaliza y tiende a su absolutizacién.

Asi también se dieron nuevas posibilidades para la libertad (por ejemplo, las
instituciones -interrelacionadas sistematicamente cntre si- del estado de derecho, o
lanueva organizacién industrial sistematica del trabajo posibilitada por las nuevas
fuentes de energia: vapor, electricidad eic.). Sin embargo, en la sistematizacién
anidé el peligro del funcionalismo, el inmanentismo y la autoabsolutizacion, pues
su dindmica se hizo omnicomprensiva y expansiva tanto hacia adentro como hacia
afuera de la sociedad, siendo asi fuente tanto de totalitarismos -del mercado, del
Estado, de la clase, de la seguridad nacional-, que quisieron dominarlo todo, ain las
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concicneias, cuanto de imperialismo (en relacidn con las otras socicdades), como lo
mugcstra la triste historia de este siglo. El secularismo fue, ¢n fin, ¢l resultado de la
sistematizacion cerrada de la inmanencia (de la razdn, la ciencia, ¢l Estado, cl
mercado, cte.). A veces se da en forma de aleismo cxplicito (por ejemplo, en
sociedades a las que el Estado totalitario les habia impuesto el materialismo
dialéctico); otras veces aparcce en forma de consumismo ¢ indiferentismo (cn el
ateismo practico de sociedades funcionalistasregidas por ¢l mercado autorregulador).

¢) El tercer momenio seria el de la crisis actual de la modernidad, que para unos
significa cl comienzo de una nucva fasc de la culura y socicdad modernas y para
otros una verdadera postmodernidad. De csa crisis hablaremos cn ¢l pérrafo
siguicnte.

La crisis actual de 1a modernidad

Existe consenso entre muchos intérpreies de la cultura, en que vivimos un momento
de crisis cultural y que Ja modern:dad estd en crisis. Scgiin ya queda dicho, existen
los que picnsan quce estamos ya en tiansits hacta una nueva ¢poca: la postmoderna;
hay quicnes disunguen entre ¢l ocaso de la modernidad culwural (Ia tlustracion) y la
plena vigencia de la modernidad cientifica, politica y tecnolégica; se dan por fin
aquellos que interpretan gue mds bicn se ¢std dando ¢l inicio de una nucva etapa de
la socicdad y cultura modernas, cuyo proycecto socio-cultural todavia ha quedado
inconcluso. Sca de cllo lo que fuere, estinio gue un cierto Lupo de razon sistematica,
otalizante, autosuficiente, omniabarcante, ha tocado los limites y cslé en Crisis.

Uncjemplo tipicoenclnivelecondmico s la tomade concicncia de que los recursos
naturales son limitados: asi surgen los actuales problemas del equilibrio ecoldgico,
larcgulacion del superdesarrollo y la preocupacion por las futuras gencraciones. La
misma concicncia del limite mutuo entre si y del limite comin ante el peligro de
destruccion nuclear provoco el didlogo entre las superpotencias acerca del desarme.
Por otro lado, en ¢l dmbito cultural la mundializacién de las informaciones ha ido
dando cada vez més conciencia de la relatividad de la propia cultura con respecto
a las owras: la filosolia ha redescubierto la [initud de lo humano, de la razon, la
libertad, la de los distintos “jucgos de lenguaje” cte.; los edricos de la ciencia, por
su parte, han supcrado ¢l cientificismo y reconocido los limites de la misma
investigacion cientifica, de la exigencia de verificacion, falsificacién, critica o
justificacion absolutas, los de cada ciencia con respecto a las demds y al mundo de
la vida, la historicidad de los paradigmas cientificos, etc.

Quizds los sintomas mads profundos de la crisis de civilizacién estén dados por la
crisis moral y por la de los fundamentos en las ciencias vy la filosofia de la ciencia,
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conclconsiguicnte futuro influjo posiblc en la imagen -ain vulgar- del mundo; pero
los sintomas m4s patentes estan dados Lanto por la falta de justicia cntre las naciones
y cn la mayoria de cllas, cuanto por la crisis de sentido cvidenciada tanto por el
escepticismo de muchos, cspecialmente jévenes, acerca del futuro colectivo como
por la bisqueda de refugio, scacn ladroga, sea cn ¢l fundamentalismo de las sectas.
Todoclloesindice de que laculturay sociedad modernas no han satisfecho las ansias
y csperanzas personales y sociales de los hombres.

2. INCIDENCIA DE LA MODERNIDAD EN AMERICA LATINA
Modernizaciones historicas y cultura adveniente

Los actuales intentos de modernizar la sociedad y 1a cultura latinoamericana no son
nuevos. En primer lugar -scgiin ya lo dijimos- no podemos desconocer ¢l momento
demodernidad propiode la culturarenacentista y barroca ibérica que vino a América
cn los ticmpos de la primera evangelizacion y que, a través de dolorosos conllictos
yde fecundassintesis vitales, fue unade las raices de lacultura mestiza latinpamericana
cinlluyd tambiénen lasculturas indigenas todavia vigentes y en las alroamericanas.
En dicha modernidad ibérica -ambigua como todo lo humano- sc daban rasgos
(modcrnos) positivos, como son ¢l humanismo cristiano (Luis Vives, Itay Luis de
Leon...) o la profundizacién en la subjetividad y la libertad de la persona, pero
guardando intima relacion con el misterio personal de Dios en la comunidad de la
Iglesia (Santa Teresa, San Ignacio...); pero también ya sc cncontraban cicrlas
caracleristicas modernas que se iban a ir mostrando cada vez mas negativas, por
ejemplo, el espiritu mercantilista y el de conquista y explotacion de los otros.

Puebla nos habla ademds del posterior “impaclo -en todas csas culturas- del
advenimientode lacivilizacion urbano-industrial, dominada por lo fisico-matematico
y por la mentalidad de eficiencia’ a partir del siglo XVIII (P 415). El aprecio de las
libertades individuales y los dercchos civiles y politicos, lacmancipacion nacional,
lapropagacién de lainstruccidn piblica, el enmarcamiento constitucional delestado
de derecho, etc., acompanaron dicho impacto. A su vez, fendmenos como ¢l
regalismo, el estatismo y el laicismo (sobre todo cn la cducacion), el intento liberal
derclegarala lglesiaenlasacristiay enlasolaconciencia privada de los individuos,
cl positivismo cientificista de fincs det siglo X1X, la introduccién del socialismo y
del anarquismo cn el continente a comicnzos de este siglo etc.,son la contracara
negativa que en parte todavia siguc vigente en ciertas mentalidades y movimicentos
ideoldgicos. Todo ello caracteriza esa segunda ola de modernizacién de América
Latina que, como la primera, exigié de la Iglesia un atento discernimientio.

Pero Pucbla se refiere cspecialmenic a una como tercera gran ola de modernizacion
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cuandono sélo hace historia, sino que analiza el momento actual deese entonces bajo
cl titulo: “la adveniente cultura universal”. Esta es caraclerizada como “la cultura
urbano-industrial inspirada por la mentalidad cientifico-técnica, impulsada por las
grandcs polencias y marcada por las ideologias” (que habian sido mencionadas mas
arriba), la cual “pretende ser universal” (P 421). Alin mas, seglin el mismo
documento “cl paso a la civilizacién urbano-industrial, considerado no en abstracto
sino ¢n su real proceso histérico occidental, viene inspirado por la ideologia que
llamamos 'sccularismo’ ” (P 434).

Pucs bicn, en la década de los 90 constatamos nuevos pasos cualitativos en el avance
de dicha “cultura adveniente”, de modo que es posible hablar ahora de una “nueva
modernizacion” (jse trata de una cuarta ola?). Ella a veces toma caracteristicas de
modernizacion “salvaje” y “atoda costa”. Se distingue de los ensayos populistas de
sintesis entre la tradicién culural latinoamericana y la modernidad, propios de los
afios 40, en la época del Estado benefactor, los nacionalismos populares y la
sustitucién de importaciones. También difiere de los intentos optimistas de
modernizacion -aparentementc facil- llevados a cabo por el desarrollismo en los 60,
asi como de los emprendidos compulsivamente por los regimenes militares durante
los afios 70, en la época de la violencia subversiva y represiva, signada por algunas
de las idcologias que Puebla analiza: el capitalismo liberal (por ejemplo, de los
entonces asi llamados “Chicago boys™), el colectivismo marxista y la seguridad
nacional, cuyo fracaso ¢n América Latina condiciona el nuevo contexto social y
cultural. A cso se afiade hoy el estrepitoso derrumbe del comunismo en Europa
Oricntal, que no deja de influirnos, y la proclamacién del capitalismo neoliberal
coma panacca universal por numerosos idedlogos como F. Fukuyama, quien habla
del “[in de la historia™.

Esc nucvo contexto estd fuertemente influido por la vuelta a la democracia en
muchas naciones latinoamericanas y por su consolidacién, aunque “débil”. Pues,
aunquc pucde hablarse de su verdadera consolidacion en la mayoria de los paises,
cllaes débil a causa de la crecicnie contradiccidn entre la democratizacién politica
reconquistada y la cada vcz mayor falla de democratizacidn social y econdmica.
Ambos aspcctos forman parte de la nueva ola de la cultura adveniente como se esta
dando hoy cn América Latina. Me reficro al aprecio real de la democracia politica
y a la [alta de democracia socio-econdmica, consecuencia de los mecanismos del
mercado distorsionados por la enorme desigualdad de oportunidades y dejados a si
mismos, conforme a la ideologia dc un “mercado autorregulador”.

Por un lado se daen general una mayor valoracién social de las libertades personales
y de la democracia, atin formal, sobre todo gracias a las dolorosas experiencias de
la subversidn, la represion y la violencia. Existe ademads un cambio de mentalidad
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acerca de la funcién del Estado y lo que se espera de ésle; en consecuencia se
revalorizan el papel de la sociedad civil y de las sociedades intermedias, la
descentralizacién administrativa, la gestion local y la autonomia de los actores
sociales. As{ mismo se toma nueva conciencia de la necesidad de la integracion
latinoamericana en el respeto de las diferencias nacionales y culturales.

Pero, por otro lado, la crisis del Estado, el agobiante peso de la deuda externa, los
interminables “ajustes” monetaristas, el consecuente dcsempleo y subempleo
estructurales -a veces aumentados por la incipiente introduccién de las nuevas
tecnologias-, la pauperizacién de las clases medias con el surgimiento de los as{
denominados “nuevos pobres”, el tremendo auge de la economia informal, la ya
mencionada camparia promovida por la ideologia neoliberal, que se pretende tnica
alternativa posible de modernizacién y de desarrollo etc., todo ello causa un fuerte
impacto no solo politico, social y econémico, sino también ético y cultural.

Asiescomo lademocratizacién y la liberalizacion, lamercantilizaciéon de losmedios
de comunicacién social, la internacionalizacién de la “industria cultural” etc.,
favorecen lanto la propagacion de dicha ideologia cuanto el avance del secularismo,
del individualismo y de la fragmentacién social, asi como el tan mentado “destape”™
moral, especialmente en maieria sexual y econdmica. El creciente desecmpleo, sobre
todo entre los jévenes, la incertidumbre acerca del futuro y la desconfianza en la
mediacién y representacién politicaselc., contribuyen aacrecentar esos fenémenos,
como también los de la droga y la violencia urbana.

Sise puede hablar de cierta““postmodernidad” entre nosotros, noes al cstilo curopeo,
sino debido al individualismo consumista y a un cierto “;sélvesc quien pueda!”, a
ladesilusion y al escepticismo socio-politico, al desarraigo y al consecuente refugio
endroga, sectas y fundamentalismos. Se trata, segdn dijimos, de una crisis antc todo
ético-cultural.

Sin embargo, como veremos enseguida, esa profunda crisis ética, politica y social
-provocadapor lamodernidad y la crisis de la misma- suscita importantes anticuerpos
enlasociedad civil -sobre todoentre los pobres- con laemergenciade nucvos valores
éticos, sociales y culturales que parecen apuntar a sintetizar la tradicion humana y
cristiana latinoamericana con muchos elementos positivos de la modernidad
adveniente. Tal sintesis es quizas favorecida por la “memoria” de los elementos
modernos de nuestra cultura y su cvangelizacién primera.

(Una modernidad popular emergente?

Mientras que hasta ahora se pudo hablar de una “resistencia cultural’” de los pucblos
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latinoamcricanos ante cicrtos rasgos alicnantes de una modernizacién compulsiva
y también dc intcntos mas o mcnos logrados de sintesis vital entre la cultura
sapicncial latinoamericana y algunas contribuciones positivas de la modernidad
(como son la cmancipacion politica, fa constitucidn escrita, la instruccién publica,
la industrializacion -aunquc haya sido sélo sustitutiva de importaciones-, el
sindicalismo, la justicia social, la democracia clectiva elc.), hoy -ante la crisis més
total y radical- parcce eslar posibilitdindose una nueva sintesis, como reverso del
fracasodcl “Estado benefactor” populista, las politicas monetaristas y las ideologias
liberal y marxista.

Asi es como la ya mencionada revalorizacién de la sociedad civil (el pueblo) y de
las socicdades intermedias frente al Estado y al mercado no sélo se da en el plano
delos valores culturales, sinoen ¢l de 1os hechos. Pucs por la situacién de crisis ética,
polilica, social y ccondmica ¢l pueblo latinoamericano recurre frecucntemente a su
cultura sapicncial humanista y solidaria, pero de acuerdo con el nuevo contexto
cstructural, social, politico y cconémico. Ello s¢ muestra, por ¢jemplo, cn dos
fendmenos socio-culturales que pueden ser germen de un nuevo tejido social y de
una nueva sintesis de la propia tradicién viviente y renovada, con la moderna
“cultura advenicnte” en sus aspectos mas validos. Me reficro al “neocomunitarismo
debase” (DC 108-112) y alos nuevos movimientos multisectoriales. Ambos indican
undeseo, mds omenosrealizadoy bien moderno, de mayor comunién y participacion,
¥a no ¢n un conitcx1o agrario, sino urbano y moderno de bisqueda de autogestion.

El neocomunitarismo de base

El cambio estructural (internacionalizacidn de la economia, crisis de la industria
nacional -con cicrre, sobre lodo de medianas y pequefias empresas-, deuda externa,
reforma del Estado, nuevas tecnologias ctc.) produjo un cambio cualitativo en los
pobres (“nuevos pobres”, desempleo estructural, economia informal etc.), que no
s6lo sc manifestd en su cara negativa y dolorosa -de la que ya hemos hablado-, sino
también en una nuevarespucsta socio-culturai de los pobres ante la nueva situacion.
Algunos -desde ¢l liberalismo- interpretan esa respucstla como una mera estrategia
desobrevivenciaocomoel nacimicntode un capitalismo popular (H. de Soto). Otros
-influidos por ¢l marxismo- la ven sélo como un paso de concientizacion hacia la
revolucion socialista. Pero hay quicnes vislumbran en ella algo nuevo ¢ irreductible
aloantiguo, conlareal posibilidad de convertirse en simiente de nuevas alternativas
ccondmicas, sociales y culturales (y cventualmente también politicas). Quizas los
ojos de la fc pucdan discernir alli 1a accion del Espiritu del Sefior en los pobres y en
su cultura popular.

Pues antc la situacidn dc crisis s¢ nota en scctores importantes del pueblo
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latinoamericano un impulso hacia la solidaridad comunitaria de base. Ya Pucbla
hablaba espcranzadamente de las Comunidadces Eclesiales de Base pues -en el nivel
rcligioso- €stas, los circulos biblicos, los grupos de oracién ctc., muestran nucvas
mancras de vivirlacomunion, la participacién laical activa, el servicioy laautoridad
en la Iglesia, como modelo vivido de la comunidn en otros niveles eclesiales y
sociales. En cllos la religiosidad popular tradicional sc continta y se transforma,
adoptando formas “modernas” y urbanas, no sélo por suorganizacion comunitarista,
sino también por su articulacién con la conciencia social, la praxis histérica y el
contacto explicito con la palabra de Dios escrita.

También cn otras dimensiones de la cultura, como son la social y econdmica, es
notable cl nuevo asociacionismo 0 neocomunitarismo de base. Asies como han ido
surgiendo, debido a la crisis y a la lucha por la subsistencia y por la participacion,
empresas de trabajadores, talleres laborales, pre-cooperativas, centros y huertas
comunitarias, comités de cesantes o jubilados, clubes de madres, ollas populares,
comedores infantiles, sociedades barriales de fomento, asociaciones deportivas o
musicales, etc., como fruto de la organizacion libre y solidaria del pueblo. En cl
orden cconémico Luis Razeto habla de la formacion, por ¢jemplo en Chile, dc un
importante sector de “economia popular solidaria”, que ha despertado la atencién
tanto de précticos como de tedricos.

No se trata solo de un fendmeno coyuntural de sobrevivencia, sino que estd
condicionado -segin ya quedd dicho- por cambios cstructurales. Parece ser la
respuesla a éstos dada por sectores importantes del puchlo lalinoamericano a partir
de su idiosincracia cultural, asumiendo elcmentos de la cultura adveniente que le
vicnen a través de influjos ambicntales, de los “nucvos pobres™ (antcriormente
integrados a la sociedad urbano-industrial y ahora excluidos de clla) o de los aportes
écnicos y educativos de las ONG (organizacioncs no gubernamentales). Merefiero
-segun los casos- a la capacidad de organizacion, de autogestion, de nueva relacion
con ¢l mercado y el Estado, a las relaciones democraticas internas, os liderazgos
funcionales, laconcienciay eldesarrollo explicito del “factor comunitario™ (o factor
“C", segun Razeto) como factor econémico eficaz -y no solamente ético, cultural
y social- que se incorpora a la misma racionalidad econdmica, cte.

En todas esas nucvas formas religiosas, sociales, culturales y ccondmicas parece
estar surgicndo -prefereniemente entre los pobres, aunguc no sélo entre cllos- una
nuevasintesis cultural entrelo modernoadveniente y lo latinoamericano sapicncial:
hasta sc ha llegado a hablar de una “modernidad emergente” . Entrc los pobres
latinoamericanos sc estd desarrollando una racionalidad comunicativa, democratica
y autogestionaria, al mismo tiempo comunitaria, solidaria y pluralista, que no solo
parece scr capaz de adaptarse a la civilizacidén urbano-industrial y adn post-
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industrial, sino que puedc quizés transformarla desde dentro si las élitcs (cicntificas,
técnicas, politicas, sindicales, empresariales, artisticas etc.) que surgen del pueblo,
permanecen a su servicio, o las ya existentes se convierten a él. Pues junto a la
racionalidad del mercado y del Estado parcce tomar cada vez mayor relevancia la
de un tercer elemento, capaz de transformarlos a ambos, a saber, ¢l del ya
mencionado factor “C” (comunidad), considerado ya no sélo en cuanto factor
ccondmico, sino como factor ético, cultural y social y, quizds, a la larga, también
politico.

Los movimientos multisectoriales

Otro cambio cultural hacia un mayor protagonismo de la socicdad civil y mayor
participaciondircclacnla mismacs ¢l surgimiento de movimientos multisectoriales
y policlasistas (pienso cn la Argentina, pero también cn otras partes de nucstro
continente). Estan vinculados a la delensa de valores humanos no transables de
calidad de vida: lacfectividad de la justicia, la ética publica, los derechos humanos,
lascguridad, los espacios verdes, conlra la corrupcidn, etc. Se asemejan a los nuevos
movimicntos sociales de los paises centrales (ecologista, pacifista, feminista), pero
no tiencn (jlodavia?) su grado de organizacién y perdurabilidad. Se trata de
fenomenos que hay que considerar y discernir, pues entre nosotros evidencian un
cambio cultural de actitud, de mentalidad, de modo de expresion y de organizacion.
Sc da asi la emergencia de aclores sociales comunitarios cuya logica cultural
(comuntitaria, comunicaliva, solidaria) cs distinta tanto de la dcl Estado como la del
mercado. También cllos, como ¢l neocomunitarismo de base, estan en la linea de lo
que la enciclica Centesimus Annus 1lama “subjetividad de la sociedad” (CA 13).
Ambos parccen constituir lugares importantes de discernimiento cristiano y de
nucva evangcelizacion para la pastoral de la cullura.

3. DESAFIOS Y RESPUESTAS PASTORALES

Si -como hemos dicho- se trata verdaderamente dc un Liempo de crisisy de transicidn
cultural,tanto enelorden mundial comoen el latinoamericano, por eso mismo seguin
Pucbla constituye un fuerte reto a la evangelizacidn, pues “la Iglesia se siente
llamada a cstar presente con el Evangelio, particularmente cn los periodos en que
decacn y mucren viejas formas segun las cuales el hombre ha organizado sus valores
y suconvivencia, para dar lugar a nuevas sintesis (¢fr. GS 5¢). Es mejor evangelizar
las nucvas formas culturales en su mismo nacimiento y no cuando ya estan crecidas
y estabilizadas™ (P 393). Esa es una dc las razoncs por las cuales el Papa llamaa una
nueva cvangelizacion. Se trata no s6lo del advenimiento de una “nueva cultura”
(desde fucra), sino también de su emergencia (desde dentro) y de la sintesis vital
entrc ambos fenémenos.
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Ante ¢éstos cabe retomar la actitud de discernimiento propugnada por Puebla, yaque
se les pueden aplicar las siguientes palabras del Documento: “Los hechos recién
indicados marcan los desafios que ha de enfrentar la Iglesia. En ellos se manifiestan
los signos de los tiempos, los indicadores del futuro hacia donde va ¢l movimiento
delacultura. Lalglesia debe discernirlos para poder consolidar los valores y derrocar
los idolos que alientan este proceso histérico™ (P 420).

Ahora indicaré algunos de los desafios provocados por la cultura adveniente y
esbozaré las correspondientes respuestas pastorales. Cuando el Papaen Christifideles
laici habla dc la nueva evangelizacion de América Latina, afirma que nuestro
“patrimonio moral y espiritual corre hoy el riesgo de ser desperdigado bajo el
impacto de multiples procesos, entre los que se destacan la secularizacién y la
difusién de las sectas” (ChL 34). El secularismo cs el peligro inherente a la
secularizacion cuando ésta se cierra cn la inmanencia. Segiin lo dicho més arriba,
nos acechan dos tipos del mismo: el del humanismo prometeico, mas propio de la
modernidad antesde sucrisisy el secularismo escéptico, tipico de lapostmodcrnidad.
El primero tiene que ver con el autocentramicnto del sujeto; ¢l scgundo, en cambio,
con su descentramiento.

Desafio del secularismo moderno

El sentido de lasubjetividad del hombre ¢s uno de los constituyentes centrales de
la modernidad. Cuando se absolutizd provoco el sccularismo moderno. Pues bien,
precisamente es la relacién del hombre (persona, comunidad) con el misterio
personal de Dios y/o de los otros, lo que lo constituye plenamente cn su subjetividad.
De ahi que s6lo el amor gratuito que ensefia el Evangelio -como acogida, respuesta
activa y comunidn-, es lo que *“subjetiviza”, “personaliza” y libera totalmente al
hombre. Por ello las auténticas autorreferencia, autonomia y autorrealizacion
humanas (quinta esencia de la revolucién cultural moderna) no se dan sino en la
relacion de apertura a Dios y alos préjimos, relacién que, aunque supone larenuncia
a toda autoabsolutizacién, no esclaviza (como sucede con ésta), sino que libera.

El dltimo estadio que alcanzé la modernidad prepara tal inteleccion, no sélo por su
reconocimiento de los limites y de la contigencia del ego, la razén y la libertad
humanas, sino también por su superacién linguistica del egocentrismo de la
concienciay por el nuevo énfasis puesto en la comunidad y 1a comunicacidn. A ello
también corresponde, seglin ya lo dijimos, la experiencia del neocomunitarismo de
base latinoamericano y su fomento de la participacién y la autogestion solidaria.

Lodicho tiene repercusiones paralaasunciénde lo validode larevolucion cientifica.
La desabsolutizacién de la razdn, gracias al reconocimiento de sus limites, y la
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mencionada nucva comprensién alternativa y comunicativa de la autorreferencia,
dan la posibilidad de aceptar que la obediencia de la fe no mengua la criticidad de
larazén, sinoque larespeta,lalibcrade suauto-idolatria y le posibilita nuevas formas
de racionalidad. Claro estd que ello supone cn la Iglesia modos de predicar la verdad
y de cjercer la autoridad que sean congruentes con dicho respeto y con la autonomia
de lo secular y de la ciencia. El protagonismo de los laicos en esos terrenos y el
discernimiento entre secularismo y legitima secularizacién forman parte de lanueva
aclitud doctrinal y pastoral en la evangelizacién nueva.,

En relacion con lo dicho, quedan apuntados dos temas a saber: ¢l fomento pastoral
de la subjetividad y la participacién personales y comunitarias de los hombres en
Cristo y lareconciliacién -gracias a la Iglesia- de las élites modernas (por ejemplo,
las cientificas) con la racionalidad sapiencial del pueblo, en el respeto de la legitima
autonomia de unas y otro. En la ponencia “La promocién humana en la gestacién
de lanuevacultura”, que aparece también en este libro, el autor retoma los dos temas
aqui enunciadys. Se dirfa que, de alguna manera, las dos ponencias forman una
unidad.

Ante el secularismo “postmoderno’ y la reaccion de las sectas contra el mismo

Ante las formas que adopta entre nosotros el nuevo secularismo postmoderno, a
saber, individualismo, indiferentismo, “‘destape” moral, escepticismo en relacion
con los horizontes colectivos, “escapismo” en el consumismo o la droga y otras
formas dc disolucidn moral, cultural o social, se hace necesario que la Iglesia, con
sumensaje de salvacion, liberacién integral y esperanza, contribuya a reconstruir el
sentido colectivo y solidario de las sociedades local, nacional y continental y los
corrcspondientes horizontes personales y sociales de futuro, haciendo fructificar las
potencialidades utdpicas contenidas en propuestas suyas como son la “civilizacion
del amor” y la “cultura y estructuras de solidaridad”, etc. Por otro lado, ante la
disolucidn del sujeto personal, comunitario y social se hace importante que la
Iglesia, comunién y comunidad de los que creemos en Cristo, forme sujetos
histéricos y teologales que encuentren su subjetividad auténtica en la respuesta
responsable ante ¢l llamado del Sefior y de los otros.

Segin creemos, la atraccién de las sectas tiene que ver con el secularismo
postmoderno, tanto porque sirven de refugio al desarraigo y a la soledad provocados
por aquel, cuanto porque son una reaccién fundamentalista de busqueda de lo
sagrado en una sociedad secularizada. Sin embargo, tal sociedad estd en crisis ha
tocado los limites y renunciado a numerosos “‘metarrelatos” ideolégicos. Pues bien,
lalglesiadebe responder a ese deseoreligioso dando acogida y arraigo en el misterio
y en la comunién con Dios y con los otros y brindando participacién activa en la
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comunidad eclesial, pero reabriendo de tal manera los horizontes, de esperanza
trascendentes que también fomente el compromiso publico y social de caridad con
los demds y con la construccion secular de la “civilizacién del amor”, que las scclas
tienden a olvidar.

Todo lo dicho pide a la Iglesia latinoamericana no sélo renovar su potencial de
santidad y de unién con el Sefior, sino también reestructurar sus {formas de culto,
organizacion y participacion, de modo que tanto las élites secularizadas como el
pueblo - a veces seducido por las sectas- encuentren en Cristo y en su mutua
reconciliacién, loque estdn buscando sin poderlo encontrar. Se necesita, por lotanto,
al mismo tiempo unanuevaevangelizacién de esas sub-culturas (moderna y popular)
y una inculturacién de la vida, ¢l mensaje y la organizacién eclesiales en cada una
de ellas, asumiendo con discernimiento, atin en el seno de la Iglesia, lo vélido y lo
humano que cllas tienen o desean.



LA PROMOCION HUMANA EN LA GESTACION
DE LA NUEVA CULTURA

P.Juan Carlos Scannone, S.J.

Lasresrealidades aludidaseneltitulo de laIV Conferencia, a saber: evangelizacion,
promocion humanay cultura estan intimamente interrelacionadas entre si. Primero
vamos a reflexionar brevemente acerca de la relacion entre las dos (ltimas,
consideradas en general. Luego trataremos en particular sobre la conexidn entre
promocion humana y nueva cultura en América Latina. En ese segundo momento
rctomaremos los desafios generados por la modernidad tanto advcniente como
emergente entre nosotros, asi como sobre las correspondicntes respuestas pastoralces,
pues ellas tienen que ver sobre todo con la promocién humana cn la gestacién de la
nueva cultura.

1. PROMOCION HUMANA Y CULTURA

El nexo entre ambas cstd dado ante todo por su respectiva relacién con el hombre.
En el primer caso el mismo adjetivo “humana” lo hace evidente. En cuanto a la
cultura, Juan Pablo II afirma que la clave para comprenderla esta prccisamente en
el hombre. No puede haber promocién humana integral sin respeto a la identidad
cultural y sin promocién cultural; a su vez no puede darse ésta sin una promocion
humana integral, pues la cultura abarca todas las dimensiones, no sélo la de los
valores y antivalores éticos, sino también la de las expresiones y la de las estructuras
sociales, politicas y econdmicas (cf. P 387). De ahi que, con base en un concepto
integral (ni funcionalista ni marxista) de cultura y a una concepcidn evangélica (no
ideoldgica) de la opcidn por los pobres, Puebla no opone la opcidn pastoral por la
evangelizacion de la cultura (P 395) a la promocién humana, entendida sobre todo
a parlir de la opcidn preferencial por los pobres y su liberacién (P 1134 etc.), pues
se trata como de las dos caras de una misma moneda, o como del alma y el cuerpo
de una misma opcién evangélica por el hombre, sobre todo por el pobre.

Tal conexidn debida a la misma clave de ambas -promocién humana y cultura- a
saber, el hombre, se hace todavia masevidente silas vinculamos explicitamente con
el otro término, la evangelizacion, pues, segin Evangelii Nuntiandi

“entre evangelizacion y promocion humana -desarrollo, liberacion- existen
efectivamente lazos muy fuertes. Vinculos de orden antropolégico, porque el
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hombre que hay que evangelizar no es un ser abstracto, sino un ser sujeto a los
problemas socialesy econdmicos. Lazos de orden teolégico, ya que no se puede
disociar el plan de la creacidn del plan de la redencion que llega hasta
situaciones muy concretas de injusticia, a la que hay que combatir, y de justicia
que hay que restaurar. Vinculos de orden eminentemente evangélico como es
el de la caridad; en efecto, ;cémo proclamar el mandamiento nuevo sin
promover, mediante la justicia y la paz, el verdadero, el auténtico crecimiento
del hombre?” (EN 31).

Pues bien, el mismo documento habia intentado un poco mas arriba resumir de
alguna manera la riqueza de su caraclerizacién anterior de la evangelizacidn
afirmando:

"Posiblemente podriamos expresar todo eso diciendo: lo que importa es
evangelizar... de manera vital, en profundidad y hasta sus mismas raices la
cultura y las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen sus
términos en Gaudium et Spes, tomando como punto de partida la persona y

teniendo siempre presentes las relaciones de las personas entre si’y con Dios”
(EN 20).

De ahi que la cvangelizacién implique, por un lado, el llegar a alcanzar la cultura
con la fuerza del Evangelio y, por otro lado, la promocién humana como su parte
integrante (P 1254) y aiin como un elemento esencial (RH 15). Asi es como la
evangelizacion de la cultura especifica como cristiana a la promocién humana, la
liberacion y la opcién por los pobres que cn ella se enraizan; y, a su vez, la promocién
humana es reconocida como una dimensién constitutiva de la evangelizacion,
especialmente, la de la cultura integralmente considerada.

Por consiguiente, por su conexién con el hombre y con la evangelizacion a €l
dirigida, aparecen claros los nexos que en general se dan entre promocion humana
y cultura.

2. PROMOCIONHUMANAYNUEVA CULTURA ENAMERICA LATINA

Laexpresion “nucva cultura” puede (ener en nuestro conlexto al menos dos sentidos
distintos: la nueva cultura plenamente cristiuna que descamos, o la nueva cultura
como de hecho se estd dando entre nosotros, a la cual se dirige la evangelizacién
nueva. Ya hemos hablado mas arriba cn general de la promocién humana como
elemento esencial cn la geslacién de una cultura auténtica e integralmente cristiana,
de modo que ahora nos dedicaremos a estudiar ¢l papel de dicha promocién en la
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gestacion de la nueva cultura como de hecho se estd dando entre nosotros. Pero lo
haremos sin dejar de tener en cuenta que lo que nos importa ¢s su evangelizacion en
orden a promover una cultura cristiana, es decir, evangelizada, en la cual s¢ haya
inculturado el Evangelio. Daremos dos pasos: en primer lugar centraremos nuestra
atencién en los desafios pastorales que surgen de la cultura adveniente y luego en
los que nacen de la cultura emergente y de la deseada sintesis entrc ambas.

Modernidad adveniente y promocion humana

En teoria la modernidad tiene entre sus mas caros objetivos la promocién humana,
el desarrollo y la liberacion. Adn mads, esa problemética es de suyo moderna, pues
ella sélo se hizo posible a partir de las revoluciones cientifica y tecnoldgica y €s uno
delosplanteosde lasrevoluciones cultural y politica. El antropocentrismo humanista,
la autonomia adulta del sujeto (razén y libertad) y aiin el formalismo -en cuanto
libera al hombre de su fijacién en un mundo ahistérico y una sociedad estamental-
parecian al comienzo de los tiempos modernos, prometer un progreso humano
indefinido. Perolas nuevas posibilidades ofrecidas ala libertad significaron también
nuevas y peores posibilidades de opresién y explotacién. De ese modo hoy en
Amcrica Latina la modernidad plantea un desafio a la promocién humana en un
doble sentido: primero, porque es un desideratum incumplido del proyecto modemo
y, segundo, porque de hecho la marginacioén, la injusticia estructural, la’brecha cada
vez mayor entre ricos y pobres y entre naciones ricas y naciones pobres, la falta de
desarrollo y de liberacidn integral, etc. se deben, al menos en gran parte, al impacto
de la modernidad y al modo como los sistemas sociales y econémicos modernos de
hecho se han implementado o se estdn implementando entre nosotros. Por eso el
desafio se hace més grande, ya que se da una contradiccion entre lo propuesto por
la modernidad (por ejemplo, a través de los medios de comunicacién social) y
proclamado a partir de ella (v.g. por la voz de ide6logos, politicos o técnicos) y la
dura realidad. Para sistematizar de alguna manera esos desafios vamos a recorrer
brevemente los referentes a las cuatro revoluciones modernas.

Desafios referentes a las revoluciones cientifica y cultural

No serdn posibles en América Latina ni la promocién humana ni la gestacion de la
nueva cultura deseada, sin mediacidén de la ciencia; y esa promocidn y cultura no
estardn orientadas por el sentido cristiano del hombre si no se da previamente una
evangelizacion del mundo de los cientificos y de la ciencia. Ello es todavia hoy mas
cierto que antes, pues en esta época de la tecnologia informética y la informacion
vale mds para el desarrollo la acumulacién de conocimientos relevantes que la de
sélo capital.
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De lodicho nace el desafio dirigido a una pastoral de la inteligencia, que evangelice
a cientificos, tecndlogos y expertos e -indirectamente- a sus actividades propias,
reconciliandolos con el pueblo, ddndoles arraigo en la cultura comun y poniendo sus
conocimientos e informaciones al servicio del bien comun, de acuerdo con los fines
tltimos de 1a razén.

Talevangelizaciéndel mundo de laciencia (y lo mismo se puede decir de la técnica)
respeta su autonomia secular, porque se trata de un influjo indirecto del Evangelio
sobre ellas. Especialmente en el caso de las ciencias humanas esa influencia
indirecta se hace posible a través de la trasferencia analégica de actitudes
humanizadoras desde el mundo-de-la-vida del cientifico a la respectiva actividad
cientifica, con la correspondiente trasferencia de horizontes hermenéuticos desde
uno a la otra. Asi es como la tematizacién de dichos horizontes de comprensién
humana en categorias fundacionales puede ayudar a crear nuevos paradigmas
cientificos mds de acuerdo con la concepcién cristiana del mundo y del hombre,
categorias y paradigmas que -por supuesto- deberan ser validados auténomamente
con los métodos propios de cada ciencia. De hecho, ese replanteamiento de su
respectiva ciencia ya se estd dando, por ejemplo, en distintos cientificos sociales
latinoamericanos. Pensamos que la pastoral de la cultura debe estar atenta a este
hecho para discernirlo, favorecerlo y hacerlo fructificar en didlogo con la fe.

Enlalineadedichapastoralde lainteligenciaestd también el didlogo interdisciplinar
entre teologia y ciencias, que ya se ha iniciado en nuestro continente, el cual deberia
ser fomentado por las universidades catdlicas con mayor empefio que hasta ahora,
tanto en el nivel de la investigacién como en el de la docencia y formacién
profesional e integralmente humana.

Algo semejante a lo dicho con respecto a los cientificos y al mundo de la ciencia
podria ser explicitado en relacién con laevangelizacion de todas las élites culturales
modernas y su reconciliacién con la culiura sapiencial del pueblo, sin descuidar a
losartistas y los expertos en comunicacion social. Se trata de varios de los aredpagos
de la sociedad moderna (cfr. RM 37}, que hay que evangelizar respetando su
autonomia sccular, pero llegando con la fuerza del Evangelio al corazén de sus
actividades especificas, los horizontes de comprensién humana correspondientes y
las perspectivas, métodos, categorias, simbolos y modelos que los tematizan.

Desafios referentes a la revolucién politica
Ya en otro trabajo se ha tratado el lema de la contradiccién existente en Ameérica

Latina entre la revalorizacién de la democracia politica formal y la falta de
democracia socio-econdémica. Forma parte de nuestras tradiciones (y es herencia de
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nucstra primera modernidad) cl desco de participaciin del pueblo en las decisiones
quc atancn al bicn comin. Hoy cse hecho se ve realirmado por la crisis del “Estado
benefactor” y por ¢l nucvo protagonismo quc cstd buscando, a veces desor-
ganizadamente, la socicdad civil. Pensamos que la Iglesia ha de discerniralli un reto
pastoral dc fomentar la subjetividad de la sociedad (CA 13), usando para cllo tanto
la difusion de su doctrina social (principios de subsidiaridad y de solidaridad) como
también la formacidn de comunidadcs realmente participativas y de dirigentes que
sepan adccuarse a cllas. Seria importante que también dentro de la [glesia misma sc
promovicra dicha participacién activa y subjctividad comunitaria y personal, sobre
todo de los laicos, dec modo que ella pucda servir de modcelo para la sociedad vy,
ademds, ir formandoen comunidades y endirigentes actitudes éticas y culturalesque
lucgo sean transferibles a los dmbitos civil y politico.

Sin cmbargo, aunque sc esté dando la consolidacion de la democraciacn la mayoria
de nuestras naciones, no debe dcjar de desafiarnos su ulterior consolidacion
definitiva. Enesc sentidoqueda mucho por hacer, atin en ¢l nivel pastoral, sobre todo
a través de la educacidn de las nuevas generacionces y la formacion de la opinion
publicay dc la mentalidad de todos: pucblo y dirigentes (incluidos los militarcs). Asi
mismo scrd posible, sin entrar en ¢l terreno politico partidista, no sélo contribuir a
la formacion de auténticos dirigentes politicos (que scan confiables para ¢l pucblo),
asi como promover la concertacion democratica entre las dilerentes fucrzas sociales
y politicas en relacion con un consenso bdsico acerca del bicn comun, sino también
favorccer que los laicos cristianos promucvan -inspirados por la doctrina social de
la Iglesia- mediaciones ideoldgicas para la accion (cfr. P 353) y cstructuras de
solidaridad que reemplaccn a las actuales cstructuras de pecado. Si la Iglesia es
sacramento de unidad, también puede serlo en rclacién con la unidad nacional y
continental.

Dentro dc ese fomento de la participacién comunitaria no hay que olvidar tampo-
co cl desafio de la integracién latinoamericana cntendida como comunidad de
pueblos libres (segiin lo propugnaba ¢l proyccto federal). También aqui la Iglesia
pucde servir de modelo, fomentando la comunicacion y la comunion no sélo entre
las distintas Iglesias particulares de una nacién, o a nivel continental, sino también
en los distintos niveles regionales y enwre conferencias cpiscopales de paiscs
limitrofes.

De primera importancia ¢s ademads lo referente a la ampliacién de la democracia no
s6lo al ambito politico, sino también al social y al ccondmico; pero de cllo
hablaremos al tratar la rcvolucién técnica.
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La revolucion técnica

La promocion humana y la nucva cultura ticnen mucho que ver con la revolucién
técnica moderna. No sélo se trata en gencral de la “civilizacién urbano-industrial” y
la “cultura urbano-industrial de las que habla Pucbla (cfr. respectivamente P 415 y
417),sinotambiéndc las nuevas tecnologias de automatizaciéon microcelectronica, que
comicnzan a introducirse ¢n nuestro continente. Ellas tienen un fuerte impacto en cl
trabajo y cl desempleo y, por su intermedio, cn la promocion humana y la gestacién
de lanueva cultura. Pues el trabajo no s6lo s factor de produccién objetiva de bienes,
sino también y sobre 1odo de autorrealizacién humana en creatividad cultural y
solidaridad social, como lo reconoce Laborem Exercens. La Iglesia debe discemir ese
nucvo fcnémeno para ayudar al mundo del trabajo a potenciar las posibilidades
humanizadoras de las tecnologias modemas y tratar de cvitar sus amenazas.

Los cstudiosos del tema afirman quce las nuevas tecnologias no son determinantes
cn relacion con el desempleo estructural o con la divisién cslamental de los
trabajadores cntre quiencs trabajan en ¢l sector moderno de la cconomia y los
restantes, marginados cada vez mas cn trabajos no-calilicados o en la cconomia
informal. Todos ¢sos fendmenos perversos, que de hecho se estan dando cada vez
mds (adncnel primer mundo), no tendrian -scgincsos expertos- raices principalmente
leenoldgicas o estructurales (debido al sistema ccondémico de libre empresa en
cuanto lal), sino mds bicn ético-culturales y ético-politicas: la idolatria del capital
y delpoder, lamentalidad que ata las decisiones séloaunaracionalidad economicista
meramente formal, la [alta de solidaridad, la carencia de politicas sindicalcs,
empresariales y estatales que promucvan clicazmente la recapacitacion laboral de
los trabajadores y del consenso entre trabajadores y empresarios con respecto a las
modalidades dce la trans{formacion teenoldgica, cic.

Ademas de esa consideracion general no determinista o fatalista del impacto de las
nucvas tecnologias, ¢s necesario discernir también las posibilidades positivas que
ellas encicrran para la humanizacién del sentido y 1a organizacién del trabajo, a {in
de promoverlas en la reforma de la empresa inspirada en las cnsefianzas sociales de
la Iglesia. No solo sc trata de la reduccién del esfuerzo material humano por la
automatizacion microclectrénica o de la consiguiente liberacién de la rigidez y
rutina hercdadas del taylorismo y el fordismo, sino también de las mayores
posibilidades humanizadoras proporcionadas por las nuevas formas de organizacion
del trabajo (rotacién de puestos, enriguecimiento dc tareas, equipos semi-auténomos
de trabajo con mayor responsabilidad propia, ctc.), la cual favorece la reinicgracion
dcl trabajo fragmentado, facilita la comprension de su sentido total y. la creatividad
grupal, valoriza ¢l saber productivo acumulado por los trabajadores y posibilita la
apropiacién de las nuevas técnicas por clos. También aqui una acertada politica
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sindical y empresarial deberda promoverlas y al mismo tiempo luchar contra la
tendencia antisolidaria de formar una aristocracia laboral contrapuesta a una masa
no calificada, que agudizaria la estamentacion social.

Asimismo, loscambiosen el modode gestion de la fuerzade trabajo puedenreforzar
dichas tendencias positivas dentro de la empresa, puesto que la nueva politica
empresarial de relaciones laborales y profesionales trata sistematicamente de evitar
conllictos, involucrar la participacion de los trabajadores y su sentimiento de
pertenencia alaempresa y de comunidad de interescs con lamisma como comunidad
depersonas. De ese modo se posibilitala transformacién e unsistemarigidoy vertical
gracias a la formacién de organismos participativos formales e informales, y répido
tratamiento de los problemas en los niveles inferiores. Aiin, se hacen asi posibles
sistemas de participacion en las ganancias, la propicdad o la gestién de la empresa,
de modo que los trabajadores sean conscientes de que estdn trabajando “en algo
propio” (LE 15).

Por suparte las innovacionesen cl sistemade produccién favorecen la desconcentracién
y lasubcontratacién. Estastienenel peligro de segmentar la fuerzalaboral y, porello,
de debilitar los sindicatos, proporcionando demasiado poder social a las empresas
subcontratantes. Pero asi mismo posibilitan la creacién de numerosas pequeiias
empresas, mas abarcables en su sentido total por los trabajadores, intcrnamente mas
auténomas y parlicipalivas y hasta autogestionarias, las cuales pueden aunar la
racionalidad econémica, lacalidad diferenciaday lamayor creatividad y solidaridad.
También en esto se repite lo indicado anteriormente: las innovaciones tecnologicas
y organizativas son ambiguas, de modo que no sélo condicionan sino que también
desafian a la libertad para que se aprovechen sus polencialidades humanizadoras y
se eviten las deshumanizantes. Se trata de otro reto mas para la evangelizacion de
la nueva cultura del trabajo y la promocién humana integral en ella inspirada.

La Iglesia puede, desde su doctrina social y cumpliendo su misién social, colaborar
eficazmente enlograr ladesabsolutizacién y desidolizacion del capital, las ideologias
(v.g. la nueva “ideologia radical del tipo capitalista” (CA 421), el cconomicismo
(tanto neoliberal como marxista) y la razén econémica puramente formal. Podré
también contribuir alareconciliacién entre ética y economia, entre trabajo subjetivo
y objetivoy entre trabajo y capital -con la prioridad de los primeros-,como asi mismo
inspirar a las empresas, los sindicatos y el Estado que propongan politicas de
consensoy biencomiin para que laadecuaciénal nuevo orden econémico internacional
sea equitativa para todos, en especial para los mds débiles. Asi estard evangelizando
las nuevas formas culturales y sociales y fomentando desde el Evangelio laauténtica
promocién humana en la gestacion de una nueva cultura cristiana.
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Nueva cultura emergente y promocién humana

Si,comoqueda dicho, la modernidad adveniente tiene mucho que ver -tanto positiva
como negativamente- con la promocién humana, ello es todavia mas cierto con
respecto a la otra cara de la nueva cultura, a saber, la cultura popular emergente.
Veamos ahora la relacién que ella tiene con la promocién humana en y para la
gestacién de una nueva cultura.

El principal desafio que aqui se presenta alalglesiaes el de ese nuevo sujeto cultural
emergente. Por unlado es un sujetoactivo,enparte frutoy factor de laevangelizacion,
en cuanto es heredero de la tradicién cultural humanista y solidaria de América
Latina y contribuye a actualizarla en el nuevo contexto cultural y social. Por otro
lado, es también destinatario de evangelizacién y promocién, pues no sélo necesita
preservar los valores humanos y evangélicos que tiene y adaptarlos a las nuevas
circunstancias, sino que también debe ser capaz de sintetizarlos con los de la cultura
adveniente, como de hecho ya ha comenzado a hacerlo.

En el terreno estrictamente econémico y técnico se distinguen distintos tipos de
economia popular: de sobrevivencia, de subsistencia y de crecimiento. Segiin Luis
Razeto se nota un incremento de esta ultima, sobre todo a través de formas
asociativas y autogestionarias que é1 define como “economia popular de solidaridad”.
En ésta se sintetizan elementos de la economia comunitaria tradicional y familiar,
con aportaciones organizativas y técnicas modernas y con una légica de participacion
democratica y solidaria, fiel a la tradicion sapiencial latinoamericana, pero que se
distingue no pocas veces de ella por su busqueda de tecnologias apropiadas y de
eficacia empresarial hacia dentro y hacia afuera de la empresa de trabajadores, en
relacién con el mercado y el Estado. Esa logica privilegia los factores “trabajo” y
“comunidad” (factor “C”) con respecto a los demds factores econémicos (capital,
tecnologia, gestidn, etc.) pero sin descuidarlos, sino ddndoles un sentido nuevo
dentro de una articulacion diferente entre ellos. Tal novedad se verificaria no sélo
en el &mbito de la produccion (conforme a la importancia dada -segiin ya dijimos-
a los factores trabajo y comunitariedad), sino también en los dmbitos de la
distribucidn (a través de relaciones de reciprocidad y cooperacién), la acumulacion
(no tanto de capital cuanto de capacitacién, saber laboral, solidaridad y pertenencia
social) y el consumo (por lasatisfaccion integrada de las necesidades y 1a preferencia
por el consumo solidario). Esa nueva 1égica econdémica y cultural y ese modo de
autopromocién humana solidaria parecen responder al humanismo cristiano, sobre
todo si se muestran no sdlo éticamente valiosos, sino también econémicamente
eficaces. De hecho se estdn dando en distintos lugares del continente numerosas
realidades microeconémicas de economia popular solidaria que parecen tener la
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posibilidad real de constituir un sector macroeconémico distinto, complementario
e integrado al sector de la economia mercantil “clasico” y al estatal.

Ademas, existen estudios acerca de la viabilidad y eficacia macroeconémicas de un
sector de economia del trabajo o economia solidaria constituido por el movimiento
cooperativo -importante en América Latina-, al cual podria afiadirse el creciente
sector de economia popular de solidaridad arriba mencionado. Ambos fenémenos
y el de reforma de la empresa ( al que aludimos mds arriba) merecen ser discernidos
y promovidos por la Iglesia. Se trata no sélo de un posible cambio econdmico
humanizador, sino también de un cambio positivo de actitudes éticas y valores
culturales.

En mi opinién, la economia popular de solidaridad es un fenémeno de mucha
importancia que responde al neocumunitarismo de base y, en general, al mayor
protagonismo de lasociedad civil en nuestro continente. Pienso que la consolidacién
de sus valores de humanizacién del trabajo -al mismo tiempo humanistas y
modernos- depende en gran parte de la cooperacion eficaz de las élites modernizadas
(cientificas, técnicas, sindicales, empresariales, politicas) con los sectores populares,
como de hecho se esta dando, por ejemplo, a través de las ONG, muchas de ellas
inspiradas por la Iglesia. En la misma linea pueden enumerarse ensayos de modelos
de desarrollo “a escala humana’ y de ajustes estructurales “con rostro humano”, que
tienen en cuenta no sélo la deuda financiera (externa e interna), sino también la
“deuda social” hacia los pobres: asi mismo, en una linea semejante, se colocan
nuevosreplanteamientos de lamismacienciaecondmicaa partir dedichasexperiencias
y orientados por las ensefianzas sociales de la Iglesia. Todo ello desafia hoy a la
pastoral social y cultural de la Iglesia y su evangelizacién del mundo del trabajo y
la economia.

Aiin més, en el nivel de los planteos utdpicos -de utopias realizables-, algunos
vislumbran en esos tres movimientos hacia la mayor cooperacion, participacién y
atin autogestién (economia popular de solidaridad, cooperativismo y reforma de la
empresa), la posibilidad de una sociedad alternativa. Al menos parece realista la
propuesta de conformar un sector de economia del trabajo y la solidaridad, que
influiria también indirectamente en la sociedad global.

Enconclusién, tantoen lanuevacultura adveniente comoen laemergente, es posible
discernir - a la luz del Evangelio y la doctrina social de la Iglesia- elementos
esperanzadores,a pesar de lainjusticiaestructural que oprime a tantos latinoamericanos
yde lacreciente brechaentrericos y pobres y entre naciones super y subdesarrolladas.
Lanuevaevangelizacién ha de tenerlos en cuenta a fin de que la promocién humana
que ella oriente esté al servicio de una nueva cultura mas humana y m4s cristiana.
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En dicha promoci6n el papel protagénico de nuevo sujeto cultural le corresponde
al pueblo mismo, dentro del cual las distintas élites deben cumplir su funcién
organica para el bien comiin. De ahi que entre las tareas de la Iglesia para el futuro
inmediato esté tanto la reconciliacién de dichas élites con el pueblo como la
potenciacion de éste como sujeto histérico social y cultural, gracias a su nueva y
renovada evangelizacién integral.



UNA NUEVA EVANGELIZACION PARA UNA
NUEVA CULTURA

P. Jaime Vélez Correa, S.J.*

INTRODUCCION

Yaelenunciado deeste temadaaentender que la nuevaevangelizacién apunta hacia
una nueva cultura. La novedad de la evangelizacién estd condicionada por la
novedad de la cultura. Asf, nueva evangelizacién equivale a evangelizacion de la
culturamoderna. En esta forma nuestro tema traduce la nueva orientacion que desde
el Vaticano II hasta hoy se le estd dando a la misién evangelizadora de la Iglesia.

Dos partes comprende la presente exposicién: nueva evangelizacidénen la que
omitimos su itinerario histérico por ser otro tema dentro de esta serie. La nueva
cultura ocupara la segunda parte donde no sélo se aclara la cultura moderna, sino
ademaés se discute si una vez evangelizada ésta resulta una cultura cristiana que
propiamente serd nueva para nuestro mundo de hoy.

1. UNA NUEVA EVANGELIZACION
;Qué es la nueva evangelizacion?

Evangelizar en general es proclamar el mensaje evangélico. Pero es una proclamacion
que implica anuncio a alguien, quien al escucharlo, lo entienda, lo acepte y se
comprometa a vivirlo. El contenido del anuncio es el Reino de Dios proclamado por
Jesds y que consiste en que Dios-Padre reine entre los hombres no juzgandolos sino
perdondndolos al solidarizarse con ellos mediante la encarnacién, muerte y
resurreccidn de su Hijo que nos da su Espiritu Santo. Es una propuesta a admitir esa
realidad, pero no es propuesta meramente verbal sino realizacién en Jesucristo que,
con su muerte y resurreccion, establece la nueva religién o relacion del hombre con
Dios librdndolo de la esclavitud de la letra.

*  Doctoren Filosofia, Licenciado en Teologia, Secretario Ejecutivo de las Secciones de Ecumenismo
y Didlogo Religioso y Pastoral para la Cultura y del Secretariado de No-Creyentes del CELAM.
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“nueva evangelizacién” (N.E.) no significa cambio del contenido esencial del
mensaje ni tampoco “reevangelizacién”, como si hasta ahora se hubiera fracasado
o los primeros evangelizadores hubieran evangelizado erréneamente, aunque
ciertamente con limitaciones y desaciertos. Por consiguiente, N.E. es prociamar el
Evangelioa una nueva épocao cultura moderna cuando los pueblos despiertan como
sujetos histéricos de un nuevo modo de vida que incluye ademds de valores, unas
situaciones de pecado como veremos.

Estructura de la nueva evangelizacion

Como proclamacién, la N.E. es “comunicacién” de una vivencia de aquel
acontecimiento trascendental de salvacién. Como vivencia implica “testimonio”
dentro de una cultura concreta; comunicacién a personas que les muestra la
verdaderarelacionde los hombres conlanaturaleza, conlosdemés y con Dios. Como
“nueva” ha de tomar en serio la situacion de la cultura actual e ir al interior de esa
conciencia cultural para descubrirle el sentido de la vida (designio divino) e
infundirle la esperanza de salvacidn, llevdndolo al compromiso que lo libere
integralmente de la opresion del pecado y de sus consecuencias.

Triple novedad de esa evangelizacién

Juan Pablo II al lanzar en Haiti (1983) la N.E. le di6 tres caracteristicas: “Nueva en
su ardor, en sus métodos y en sus expresiones”. En Salto, Uruguay (1988), explicé
més extensamente el sentido de esas tres notas, a saber:

“Nueva en ardor” significa:

- Entusiasmo apostélico de colaborar con Jesucristo, confiando en que nos dard ,
mediante la oracién, aquel fuego o celo por la salvacidn espiritual y material del
hombre.

-Conversién profunda y total, sin la cual las promesas de paz son ilusorias.

-Comunicacion de una fe alegre que no espera, en calculos humanos y que reanime
al mundo desesperanzado.

-Mistica que no significa “fanatismo” sino coherencia de vida cristiana que, frente
a las dificultades lleva la seguridad de la fe.

-Entusiasmo que no es humano sino don del Espiritu y que no escamotea los
problemas que al hedonismo moderno le presenta el camino de la Cruz (locura y
escandalo para muchos).
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“Nueva en sus métodos”, quiere decir:

-No tanto basada en técnicas humanas, sino en la revisién de los caminos recorridos
para buscar aquellos nuevos que respondan a las aspiraciones del hombre y asi llegar
al interior o conciencia de sus intereses y valores.

-Acudiendo a cada cristiano, especialmente a “los laicos” como miembros de la
Iglesia, que por su caracter bautismal de profetas inspirados por el Espiritu del Sefior
han de ser los propagandistas del mensaje en el mundo en que viven y que debe
alcanzar todos los ambientes (la familia, el trabajo, la economia, la politica, etc.)

“Nueva en sus expresiones”, exige:

-Atenderla voz del Sefior, interpretando teolégicamente los “signos de los tiempos™. -
Conocer e imitar a Cristo que se encarné en su cultura para salvarla.

-Anunciar el Evangelio en lenguaje inteligible a todos y expresado en su frescura de
mensaje salvador.

-Crecer en el conocimiento y vivencia de la fe con la participacién en la liturgia,
sacramentos y oracién.

-Promover grupos de reflexién y oracién para que de “evangelizados” sean
“evangelizadores” (EN 58) en fidelidad a sus pastores y con proyeccién misionera.

Desafios actuales a la nueva evangelizacion

Juan Pablo II los sefialé en Santo Domingo (12 de octubre de 1984) cuando inicid
el novenario de preparacién al Quinto Centenario de la Evangelizacién en América
Latina, a saber:

-La escasez de ministros cualificados.

-La secularizaci6n de la sociedad que necesita de valores cristianos.

-Las limitaciones que en varias partes experimenta la libre expresién de la fe.

-El antitestimonio de cristianos y las divisiones dentro de la Iglesia.

-El clamor popular de una justicia largamente esperada.
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-Lacorrupciénde la vida piblicay privada, los conflictosarmados y el armamentismo.
-La pérdida de sentido ético por haberse transmutado los valores.

-La falla de solidaridad internacional, especialmente en la deuda externa y sus
consecuencias en el tercer mundo.

Tentaciones a la vocacién de América Latina y a 1a nueva evangelizacion
Alli mismo el Papa nos advierte los peligros o tentaciones que serian;

-Olvidar la vocacién de América Latina y sus valores, por asumir otros modelos
ajenos.

-Debilitar la comunién de la Iglesia, ideologizando la fe con “iglesias populares™ o
adhiriendo a sectas que falsean la auténtica creencia. Preferir la violencia al didlogo,
la fuerza de las armas a las soluciones politicas, la imposicién de ideologias a las
decisiones democraticas.

-Dejarse seducir de ideologias o de idolos del poder por la violencia, o de lariqueza
por la explotacién, o del placer por el hedonismo. Permitir 1a corrupcién publica, la
drogadiccién o el narcotrafico.

-Dar campo al “neomaltusianismo”, impuesto por intereses colonialistas.

-Condescender con el “egoismo de los satisfechos” ante el drama de la miseria.

-Permitir interferencias extranjeras a favor de intereses politicos o econémicos o
ideoldgicos.

Esperanzas para la nueva evangelizacion

También en Santo Domingo Juan Pablo II abre horizontes a la N.E. que consisten
en:

-Una Iglesia unida a sus pastores que suministra la Palabra y los sacramentos a sus
ficles.

-El crecimiento de vocaciones sacerdotales y religiosas. Ya antes en Hait{ habia dado
como presupuesto para la N.E. sacerdotes bien preparados espiritual, doctrinal y
pastoralmente unidos a su Obispo.
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-Una catequesis sistematizada que compromete a evangelizar.
-Muchos jévenes que despiertan con espiritu religioso para dar vigor a su Iglesia.

-La conciencia de un laicado responsable y comprometido a establecer un mundo
mejor.

-El hélito de reconciliacién en pueblos hastiados de violencia y guerras.

-Las aspiraciones por la integracidn latinoamericana y que cuentan con un sustrato
comun catélico.

-Unresurgir de obreros que luchan por su promocién, de profesionales que reencuentran
valores en servir al pueblo y de cientificos que buscan poner sus esfuerzos al servicio
de la sociedad.

-Grupos étnicos que comprendiendo su identidad cultural buscan su progreso
intensificando su mutua solidaridad.

Exigencias para la eficacia de una nueva evangelizacion

En Viedma-Argentina (1987) Juan Pablo Il insiste en las siguientes condiciones de
eficacia:

-Construir comunidades , como en la Iglesia primitiva, y renovar la comunidad
parroquial en amor a Dios y al préjimo; que sean iglesias unidas a sus pastores y entre
s por la fe, 1a meditacidn, los sacramentos y 1a liturgia.

-Vivir la eclesiologia de unién, clave del Vaticano II, sintiéndose miembro de la
Iglesiaque es testimonio hoy parael mundoy que presupone comunidn enel Espiritu
Santo.

-Formar integralmente evangelizados para que sean evangelizadores, descubriendo
a la sociedad con su vida el rostro de Dios .

-Formar en la fe mediante la Sagrada Escritura.
-Formar laespiritualidad de los evangelizados y evangelizadores para que sean fieles

a Dios y a las espectativas de hoy, lo cual se logra con el alimento de la Palabra, de
los sacramentos y de la oracion cotidiana.
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Una Iglesia al servicio de la nueva evangelizaci6n

Para que la Iglesia sea fiel a su misién evangelizadora, hoy la teologia sefiala lo
siguiente:

a) No se puede separar a Jesiis de la Iglesia, como pretenden algunas tendencias
hoy. La N.E. debe llevar a reencontrarse con el “misterio de la Iglesia” (Cfr.
LG.Cap I), 1a que estd al servicio del Reino y por eso ella no es fin en si, pero
es el camino que Jesiis tom6 para anunciar el Reino de Dios.

b) Lalglesia hade ser signo transparente de Cristo en este momento histérico, con
una identidad tan coherente que sea la fuerza transformadora de la historia.

c) Elrostro de lalglesia ha de aparecer creible: por su santidad que refleje el
misterio de Dios, dé eficaciaasuapostoladoy sealoque el mundo estéd buscando
en varias manifestaciones hoy (vida interior, oracién, caridad, humildad,
renuncia de si mismo, etc.); vale decir que la Iglesia reproduzca la experiencia
de Jesus y de la primitiva evangelizacién. Por su unidad y comunién basadas
en el espiritu de amor, donde la jerarquia sea, mediante el amor y el didlogo,
vinculo de unidad, pues una evangelizacién desunida crea desconcierto. Por su
solidaridad -no de tactica sino de caridad- con los pobres, con las victimas de
violaciones de sus derechos y con la sociedad democréiticamente participativa.
Por su doctrina que dé sentido a la vida humana a un mundo que perdié su
rumbo, a un hombre que no sabe de dénde viene,a dénde va y por qué vive. “Se
puede pensar con razén que el porvenir de la humanidad est4 en manos de
quienes sepan dar a las genaraciones venideras razones para vivir y razones para
esperar” (GS 31).

2. EVANGELIZACION DE LA NUEVA CULTURA, LA MODERNIDAD

La nueva cultura o modernidad debe ser evangelizada y asi resultard “la cultura
cristiana”, temadelaIV Conferencia Episcopal Latinoamericana. Se trata pues aqui
de precisar el significado de la modernidad, la posicién de la Iglesia ante ella y su
respuesta basada en una teologfa que fundamente su evangelizacién. Se cierra esta
parte con la aplicacién de lo anterior a América Latina.

Qué es la modernidad?
El término se distingue de “modernismo” aplicado en literatura y arte y de

“modernizacién” que designa el proceso mismo de la cultura moderna. Aunque
dificil de precisar el sentido y alcance de la modernidad, en general se la designa
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como una especial experiencia vital compartida por la sociedad moderna. Son muy
variadas las apreciaciones sobre este movimiento: Algunos la ignoran o la niegan
y otros continiian rechazandola con Pio IX que anatematizd a quienes afirmaran que
el Papapodriareconciliarse con lamodernidad; finalmente, hay quienes laconsideran
como un fendmeno exclusivo del viejo mundo y que no toca a nuestra América
Latina.

La modernidad no es sélo un sistema ideoldgico de indole o filoséfica o cientifica
opolitica o espiritual, sino el conjunto de todo esto, como resultante nunca acabado,
atn del proceso histérico cultural de los dltimos siglos. Se produjo al final del
Medioevo, con el advenimiento del Renacimiento y de la filosofia moderna, gue
culmina en el racionalismo y en el individualismo positivista, y se concretd con la
revolucion cientifico-tecnolégica de laindustrializacién, laque generd el capitalismo,
y asu vez larevolucién francesa y la marxista y, finalmente, con el impulso que dié
a las ciencias naturales y sociales, aplicadas a la politica y a la economia.

Sus rasgos caracteristicos
Los sefialamos sin tener tiempo para mostrar de dénde se originan.

a) La modernidad es “antropocéntrica” porque hace al hombre y a su razén el
centro y medida de todo.

b) Conellalo social, econémico y politico se independiza de lo normativo ético-
moral y religioso; aquellos érdenesde la vidamaterial, por tener unaepistemologia
y una metodologia distintas de las ciencias normativas se liberan de toda norma
religiosa o moral. Por lo mismo, todas las instituciones inspiradas en la
modernidad se independizan de la religién.

¢) Por tener la razén como suprema norma de verdad, la modernidad se hace
“critica” de todo y cuestiona la revelacién por no someterse a la razén. Por eso
rechaza al cristianismoy al Estado considerado aliado al cristianismo, causante
de tanta desgracia.

d) Por sumentalidad positivista-materialista pone la felicidad del hombre en el
disfrute sensible del mundo.

e) Profesaundeismo el cual, aunque admite la existencia del arquitecto Supremo
del mundo, sin embargo sostiene que ese Dios nada tiene que ver con el hombre.
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Consecuencias de la modernidad

Aunque estas caracteristicas parecieran muy negativas incluyen, sin embargo,
mucho de positivo. Asi, el lema de la revolucion francesa “Libertad, igualdad y
fraternidad” enuncia elementos genuinamente cristianos, que aunque no se realizaron
por haberse interpretado ideoldgicamente, siguen siendo un ideal del mundo
moderno. La ambivalencia de la “Ilustracién”, matriz de la modernidad, se aprecia
en los siguientes distintos campos de aplicacion:

a)

b)

d)

e)

En lo filoséfico, al dar preponderancia al método empirico positivista y
matematico con el subsiguiente progreso de la investigacién y la tecnologia,
omite o desprecia la dimensién cualitativa y metafisica del ser. Por otra parte,
al exaltar la libertad individual, llevé al capitalismo a negarla de hecho parala
granmayoria y al marxismo a suprimirla con la dictadura del proletariado, etapa
de la que no salid y lo llevd a su derrumbe.

En lo social da primacia en dercchos y decisiones al individuo sobre el grupo,
lo cual ayuda a promover la persona humana pero con riesgo de prescindir de
su dimensién social; o mismo se diga de la separacién entre lo privado y lo
publico, lo subjetivo y lo objetivo. Ese exagerado énfasis de individualismo
repercute nocivamente en lo econémico, lo politico, lo moral y lo religioso.

Enlo econémico porsumentalidad materialista, aunque impulsa la produccion
concibe el destino del hombre como obtencién del lucro individual sin
dimensién social.

Enlo politico reorganiza la sociedad democraticamente y la covierte en “aldea
césmica” (McLuhan) que pasa a la “tercera era” (Toffler), aunque sin dar
participacion por igual a todos, dejando a muchos marginados.

En lo ético, al poner la racionalidad cientifico-tecnolégica como suprema
finalidad de la historia, la funcionalidad se hace norma del proceder humano.

Enloreligioso, aunque purifica lareligion de supersticiones sacrales (igual que
lo hace la Biblia con la secularizacidn de la creacidn), hace que la fe dialogue
con las ciencias, suprime el autoritarismo, los privilegios poco evangélicos del
cleroy promueve la toleranciay respetoa las ideas ajenas; sin embargo estimula
el escepticismo por la verdad, el utilitarismo, el sensismo cerrado a la
trascendencia, la idolatria a la razén, el desprecio a la tradicion y la exaltacién
de la moral auténoma que lleva al nihilismo.
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Enresumen: sibien laautonomiade la modernidad hizo al hombre “adulto” paraque
deje su actitud de sujecidn infantil ante la naturaleza y la domine, sin embargo lo
endiosé convirtiéndolo en suprema norma de su accion y de su conocimiento, con
lo cual no sélo se rechaza larevelacion sino todo valor absoluto se relativiza. Si bien
la diferenciacion y separacién de campos e instituciones impulsé el progreso y
“desencantd” a la realidad, ahogd la dimensién espiritual.

La modernidad en crisis

Poresono extranalacritica que pronto se fue agudizando contrala modernidad, tanto
de parte de los existencialistas, de los filésofos de la historia, de los neo-marxistas
(Escuela de Frankfurt), como de la misma realidad que mostré al hombre moderno
como un nifio en guerras, depredador de la ecologia, victima de dictaduras y cuyo
orgullo cientifico no lo hizo feliz como esperaba. De ahi Jas variadas reacciones
“post-modernistas”, desde integrismos religiosos, fundamentalistas o emocionales,
hasta ocultismos y magias, legitimacion de lideres carismdticos y dictadores de
conciencia, hasta subjetivismos éticos y estéticos que dejan sin sentido a la vida y
alalibertad humana. Tampoco es necesario discutir aqui la tesis de Fukuyama sobre
la modernidad como “fin de la historia”.

Discutible o no el diagnéstico de la modernidad, parece cierto que ella “estd en
crisis” sin que se asuma el término en sentido peyorativo, sino en cuanto exige, por
su ambigiiedad axioldgica, sea sometido a cuidadoso discernimiento. En efecto, la
modernidad al independizar las esferas de 1a vida o cultura lleva a que el hombre sea
el que las regule. Entonces surgen interrogantes para la evangelizacién: jpuede cl
Evangelio encarnarse en una tal cultura? jestd Dios en contra de la autonomia
humana? ;es la autonomia esencialmente anticristiana? ; muestra la crisis moderna
delos valores que el hombre no puede hacerse adulto y que lareligion seria lamanera
de mantenerlo en un infantilismo? Todos estos interrogantes llevaron a la Iglesia a
tomar posicién clara respecto al modernismo.

Posicion de la Iglesia frente al modernismo

El “aggiornamento” delalglesia, consigna dada al Concilio por Juan XXIII, causé
impacto porque vino a cambiar su actitud hostil frente al modernismo y areconocer
sus valores culturales.

Las reacciones fueron opuestas: para los “integristas”, que afioran una cristiandad
ocivilizacidn cristiana, modernizar a la Iglesia serfa desvirtuarla pues la libertad de
conciencia, la autonomia de lo terreno, el didlogo de la fe con las ciencias etc., no
se compaginan con la Revelacién; por eso, leen el Vaticano II, no en sentido de
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renovacién sino de simple acomodacién. Para los llamados “progresistas”, en
cambio, laapertura del Concilioal mundo les parece la tinicamanerade evangelizarlo,
y si la Iglesia no lo hiciera claudicaria de su misién.

Tres interpretaciones a la doctrina del Vaticano II

1)

2)

3)

Al proclamar el Concilio la autonomia de las realidades terrestres, y puesto que
la modernidad marginé a muchos de la cultura, piensan en la dimensién
horizontalista de 1a fe y del Evangelio y lo politizan, para asf liberar al pueblo
de la opresidn; proponen cierta teologia de la liberacion inspirada en el anélisis
marxista y que lleva a instalar el socialismo llamado cientifico o comunismo.

Otros sélo leen las criticas del Concilio al modernismo, de donde deducen que
lo mundanal es malo, que la evangelizacion debe sélo espiritualizar al hombre
alejandolo del mundo y mirando el progreso como extrafio al quehacer religioso.
Esta llamada dimension verticalista afiora el pasado mundo sacral y por eso
maldice todo el proceso de “secularizacién”.

Finalmente, estdn los que asumen en serio e integralmente la doctrina del
Vaticano II, en cuanto propone una “teologia de la creacién, vinculada con la
de laredencidn y la de la pascua” como fundamento y contenido, pero en laque
subyace una nueva antropologia segiin la cual lo material es “bueno” en si pero
no es divino; el hombre, espiritu materializado, es salvado totalmente, no sélo
su alma o dimensién espiritual sino también su cuerpo y las realidades
materiales con €l vinculadas; la secularizacién implica valores positivos y
negativos; la crisis de la modernidad es considerada por el Concilio como una
muerte que lleva a una resurreccion; asi la modernidad toca el conjunto de
“significaciones” de los valores, de las expresiones y modelos de accién y de
comunicacién y, por consiguiente, es el lugar para transformar a la humanidad
en una sociedad nueva de hombres nuevos.

Respuesta teoldgica de la Iglesia a la modernidad

El VaticanoIl, al descubrirel “misterio de la historicidad de Dios” o presenciadivina
enlaaccion humana, encuentra la identidad propiade la misién de la Iglesiarespecto
a la modernidad. De ahi la nueva teologia cuyos principios son:

a)

La fe se funda en la palabra de Dios, no entendida en contraposicién a la
tradicién o separada de ella, ya que €sta hace viva la Palabra, es decir, lee hoy
la Escritura interpretdndola, no con la objetividad de los fundamentalismos
musulmanes o de sectas, sino con la subjetividad de la conciencia cultural



b)

c)

d)
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religiosa del sensus fidei 'del pueblo de Dios, bajo el magisterio de sus pastores.

La fe es compromiso de vida y por tanto no puede darse ruptura entre Evangelio
y cultura, entre vida privada o puiblica y religién, entre ciencia y fe. Conciliando
la fe con la cultura en una auténtica inculturacion, se soluciona el impasse de
quienes ven una oposicion entre fe y religién y proclaman como tinica manera
de vivir la fe en el mundo moderno profesar un “cristianismo sin religion” a la
manera de Bonhoeffer, sin negar los aspectos positivos de la posicién de este
famoso pastor protestante.

Elmundo es ellugar delamisidn de lalglesiacomo se deduce de la constitucién
pastoral del Vaticano II “La Iglesia enel mundo”. Por lo tanto, ellano debe huir
de él sino mirar y respetar sus leyes auténomas en las que Dios se hace presente,
mediante el hombre, a quien se le dan las riendas de la evolucién para que,
humanizandolo, nodominandolo arbitrariamente, el mismo hombre se humanice
y asi le dé sentido al progreso. En esta linea se traza el significado de un didlogo
ecuménico y con los no-creyentes para la construccion de un mundo en justicia,
paz y solidaridad,que dé sentido a la vida, al amor, a la muerte y comprometa
a todos en la implantacién del Reino de Dios, cuyo sacramento e instrumento
es la Iglesia, sin que el Reino se circunscriba exclusivamente en ella como
institucién; de ahi la reinterpretacion del axioma “fuera de la Iglesia no hay
salvacién”.

La “inculturacion” del Evangelio es imperativo hoy para la mision salvadora
de la Iglesia, pues no se redime lo que no se asume. Las encarnaciones del
Evangelio en ciertas culturas como la griega o la europea no han agotado las
exigencias de hacerlo en otras culturas. Este principio vale para la encarnacion
de la Iglesia como institucién y en él radica toda la renovacién de la Iglesia
disefiada en el Vaticano II.

En conclusién: se busca un didlogo de la Iglesia con la modernidad en el que ambas
se enriquecen: ésta le muestra valores de la persona y aspiraciones por derechos,
mientras la Iglesia lleva a la modernidad a una autocritica para que la racionalidad
no conduzca a un autoritarismo que destruya la fraternidad, para que se mire
preferencialmente al pobre y marginado, para que promueva al hombre, se suprima
lo que lo mutila en sus diversas dimensiones, se lo libere de todas las opresiones con
miras a un futuro mejor aqui, hasta su destino escatolégico.

La evangelizacién de 1a modernidad en América Latina

Algunos miran el fenémeno de 1a modernidad como europeo y por tanto no nuestro,
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olvidando que no podemos negar la herencia europea. ; Acaso no somos tributarios
deunaevangelizacién que nos vino inculturada por lo europeo? Nuestra pastoral hoy
no puede ignorar el hecho, sino debe asumirlo y transformarlo creativamente. Bien
es cierto que Medellin no afrontd la modernidad en si, quizds debido a su
preocupacion legitima por los pobres, por la liberacidn, por las comunidades
eclesiales de base. Puebla, aunque se ocupé de aclarar confusiones en aquellos
lemas, sin embargo habla yade la “cultura adveniente” y de la evangelizacion de la
cultura como opciodn pastoral, la que en el decenio posterior apenas si comienza a
ser motivo de reflexién. Parece pues impostergable que se afronte el desafio que la
modernidad le plantea a la N.E.

Elpunto de partidaparalaevangelizacion latinoamericanade la modernidad es sin
dudala culturasignadaporlamodernidad.Losdocumentos del CELAM, preparatorios
de Santo Domingo, nos dan una perspectiva histérica de aspectos positivos y
negativos con que se fueron formando los rasgos de nuestra cultura, de los que si bien
algunos son comunes, otros especifican ese espectro de culturas indigenas y
afroamericanas que constituyen la riqueza cultural de nuestro continente. Ya mas
tarde, a principios del siglo X VIII y antes de nuestra indepedencia, la “Ilustracion™
originada en Europa se introduce en nuestro continente con repercusiones en su
politica y en su economia, lo que se recrudece cuando surgen nuestras repiblicas.

El impacto de la modernidad en América Latina

En general lamodernidad conmovié radicalmente la fe lalinoamericana queno tuvo
fuerzas propias para soportar el embate por haber sido fruto de un transplante del
Evangelioinculturadoalo europeo (lengua, expresiones, rilos, estructuras eclesiasticas
y costumbres). Las minorias intelectuales y de dirigencia fueron formadas por la
modernidad de la Ilustracién en mentalidad laicicista y anticlerical, positivista y
capitalista; en ese ambiente cultural insensiblemente se vino a caer en una fe no
traducida en vida ni animada por précticas religiosas sustanciales y con hostil
resistenciaalalglesia. Porelcontrario, parala gran mayoria nuestro pueblo humilde,
su fe y religiosidad resistié en mucha parte a esa mentalidad de la dirigencia pero
sufrié las consecuencias politicas y econdmicas del sistema capitalista que lo sumid
en la miseria y la opresion; esta situacién despertd la conciencia de la Iglesia hacia
una opcién preferencial y solidaria con los pobres y a una liberacién de las
opresiones. Lamentablemente algunos de sus dirigentes concientizados de marxismo
optaron por laviolenciarevolucionaria que les parecia la inica solucién. Considerando
algunas instancias particulares tenemos:

a) La clase alta, en gran parte educada en colegios catdlicos, con una religién
formalista, dogmatica, ritualista, de moral individualista y negativista sin
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compromiso social, no pudoresistir los embates de la secularizacién “ilustrada”
y facilmente cay6 en indiferentismo religioso que la alejé de la practica de su
fe. Lo propio acaecié a los “desarraigados” emigrantes de provincia o de
ambientes tradicionales que pasan al modo de vida secularizada de ciudad. Por
otra parte, los educados en centros laicistas de mentalidad ilustrada y con
prejuicios antirreligiosos y anticlericales, dificilmente pudieron resistir los
embates y se afiliaron a laizquierda atea o cayeron en el indiferentismo, que por
desinformacién y prejuicios, duda de todo y se opone a toda religion. La
secularizacidon, como advierte el documento de consulta para Santo Domingo
(454-456), tiene el peligro de caer en “secularismo”, el que por una exagerada
autonomia del hombre y del mundo, prescinde de la visién del misterio en la
vida, la descuida e incluso la niega. Es 1a modalidad de ateismo més frecuente
hoy entre nosotros.

Las “Sectas” son otro desafio a la N.E. Su proselitismo exitoso estd minando
lafe catdlica del pueblo y también en parte la de la clase alta. Cuestiona nuestro
modo de evangelizar por no tocar los problemas concretos de la vida, aunque
ellonosignifique daralaevangelizacion unaexclusiva dimension horizontalista.
Elproblema que plantean las sectas es preocupante y nos lleva arevisar nuestra
pastoral y a preguntarnos si ella se acomoda al pueblo, si lo hace participar en
la liturgia, si lo prepara en el contacto con la Sagrada Escritura, si atiende
personalmente a las gentes que acuden, si busca a los que no vienen, si da
relevancia a los laicos, etc.

Afinaesteproblematenemoslaproliferacion de “movimientos para-religiosos”,
como son el espiritismo, el teosofismo, el rosacrucismo, etc., como también
ciertas practicas orientales, mezclas de dindmica mental con religidn panteista.
A cllos se han de sumar todas las practicas de ocultismo, supercheria, magia
blanca y negra. Toda esta avalancha de movimientos son inquietantes por el
vacio religioso que en el fondo delatan y que alcanzan a todos los niveles de la
vida, lesionando la fe de nuestras gentes y cuestionando scriamente nuestra
pastoral.

La religiosidad popular es impactada por la modernidad y ello nos preocupa
porque dichareligiosidad es el mds preciado fruto de la primera evangelizacion.
El Evangelio se incultur en las culturas indigenas, asumiendo sus valores de
hondo humanismo; de alli proviene aquella “sapiencia popular catdlica” de
nuestro pueblo que sintetiza lo divino con lo humano, lo religioso con lo
patridtico; también aquel respetoalapersonay alatierra, la fraternidad y alegria
ain en medio de la pobreza; ademads, la reverencia por lo sagrado y el sentido
de oracién confiada que se expresa en devociones, imdgenes, templos, ermitas,
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adornos domésticos, cantos, danzas, peregrinaciones, etc., pese a que a veces
estas manifestaciones vayan mezcladas de ritualismos, supersticiones y
sincretismos de lo pagano con lo cristiano.

Mais impactante fue el golpe porque la modernidad hirié y en cierto sentido
purificé los siguientes rasgos de esa religiosidad caracterizada por ser:
“césmica” , vale decir que en los fenémenos naturales acude a la intervencién
de Dios; “fatalista”, es decir que se resigna ante todos los males por
considerarlos voluntad de Dios; “sacramentalista”’, lo que significa que
frecuentalos sacramentos por costumbre y para evitar males fisicos sin vivirlos
en su significacién; “devocionalista y milagrera”, porque sus practicas
religiosas suelen motivarse para conseguir favores; “santerista”’, porque
venera a los santos casi como idolos; “ritualista”, porque suele emplear los
sacramentales casicomoritos magicos; “contratualista”, porquesurelacion
con Dios y con los santos parece ser mas un contrato de dar para que me des,
queun tributode dependencia; “costumbrista”, porque procedereligiosamente
mds por tradicién o imposicién que por conviccidn; y finalmente “sincretista”,
porque manifiesta un cristianismo mezclado con ciertas practicas paganas.

Sin embargo, la negatividad de estos rasgos no alcanza a obnubilar la
profundidad, frescura y genuinidad de esa religiosidad; y precisamente la
modernidad, al tocar esos rasgos, lleva a corregirlos de sus distorsiones. Esaes
laleccion que la N.E. debe aprender: en qué medida y forma debe evangelizar
esa religiosidad signada por la modernidad.

CONCLUSION

La nueva cultura o modernidad, como vimos en la primera parte, desafiaala N.E.;
nuestra segunda parte intent6 explicar que la N.E. ha de ser “evangelizacién de la
cultura” latinoamericana mediante una pastoral que asuma medios para inculturar
el Evangelio en la especificidad de la cultura moderna latinoamericana. Ante todo,
la modernidad lleva a que la pastoral se centre en la persona humana a favor de una
cultura de la vida amenazada por la cultura de la violencia y de la muerte y que asi
evangelice en la perspectiva del Reino de Dios, cuyo resultado sea la Iglesia
sacramento; que adem4s afronte el peligro del secularismo y de las sectas, que lieve
a una integral promocién humana, alcanzando los valores culturales en aquellos
desafios especiales como son los de las culturas indigenas y la cultura urbana.

Por otra parte, la “inculturacién”, como explica el documento de consulta del
CELAM (557 y ss.),debe abarcar la reflexion teolégica, la liturgia y la religiosidad
popular, la catequesis, los movimientos populares, la parroquia, las comunidades
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eclesiales de base, la vida religiosa, la familia, los laicos y la mujer. Tarea dificil y
urgente, pero promisoria de un futuro mejor para nuestro continente.

Especial atencién merece la inculturacion de la religiosidad popular por ser la de
nuestro pueblo por el que lalglesia ha optado preferentemente: se ha de centrar dicha
religiosidad en los aspectos capitales del mensaje cristiano; se ha de asumir su
“memoria cristina” para, con una pedagogia pastoral, purificarla, completarla y
dinamizarla, lo que exige amor ¢ insercidn al pueblo, prudencia y constancia en la
educacion de la fe; darle la dimensién transformadora de la doctrina social de la
Iglesia; escrutar en ella las dimensiones que refuerzan lo evangélico, como también
sus inquietudes para darles respuesta. Si dilatamos la accién, otros movimientos
religiosos o politicos lo hardn en perjuicio de esa fe que identifica nuestra cultura.
De esa labor resultaré la cultura cristiana, tema de la IV Conferencia Espiscopal
Latinoamericana.



PASTORAL DE LA METROPOLI Y
PEDAGOGIA DE LOS VALORES

P.Jaime Viélez Correa,S.J.

INTRODUCCION

Estc doble temallevaaexplicar antes que todo Jarelacién que existe entre Ja pastoral
de la metrdpoli y la pedagogia de los valores. Pero como los valores son nicleo de
la cultura, se sigue quc la pastoral de la ciudad debe alcanzar el intcrior de la
conciencia colectiva de la ciudad, o sea, de la cultura urbana. Precisamente ahicsta
cl desalio a la pastoral: 1a cultura urbana exige una pastoral que sca pedagogia de
los valores, o sea, evangelizacidn de fa cultura urbana cn su niiclco o conciencia. Por
€so0 aqui debemos estudiar lo tipico de nuestra cultura urbana y sus caracteristicas
para podcr trazar una pedagogia evangelizadora de la metrépoli.

1. CULTURA DE LA METROPOLI
El fendémeno urbano

Ya7.000afosantes de Cristo, Jericé aparece como unaauténticarevolucién cultural
Lrans_formando la vivienda, el regadio, la cria de animales, etc. y pesc a las
discusioncs opuestas de la interpretacion de la Biblia sobre la ciudad (Cox, Ellul y
Comblin),sinecmbargo

la ciudad aparece en la Biblia como progreso humano consistente ¢n asoctacion de
bicnes y servicios. Grandes ciudades se construyeron ¢n la antigiicdad; sc dicron cn
China, Egipto, Mesopotamia y mas concretamente las ciudades de México, Roma,
Corinto, Alejandria, Constantinopla, tipifican el fenédmeno urbano.

Modernamente, ademds de metrépolis como New York, el fcndmeno sc acentida y
exticnde significativamente: mientrasen 1880 s6lo el 2.5 % de la poblacién mundial
vivia en ciudades, esta cifra pasé a seren 1950 el 29 %, y en 1985 el 41 %. Dc las
15 ciudades mds grandes del globo, para fines del siglo, 13 estan totalizadas cn los
paises mas pobres, colocdndose a la cabeza con mas de 20 millones México y Sao
Paulo.
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Caracteristicas del fenémeno

Cierlamente que laciudad aparece como la unién de fuerzas organizadas en un modo
nuevo de vida, emporio de la industrializacién y prototipo del progreso moderno en
su intento de humanizacién de la naturaleza. Sin embargo, el signo de ese intento
esambiguo: la ciudad parece haberse convertido en imperio colonizador del campo,
galpén de inmigrantes que constituyen un cinturén de marginados.

Siporunaparte es centro de ciencia y tecnologia, de universidades y de fabricas, por
otra, modifica las condiciones de vida y de trabajo, que no siempre son las més
humanas. Proporciona un modo de habitar el espacio compartido racional y
estructurado, perodejaal individuo muchas vecesaislado; si domestica la naturaleza,
deja al hombre separado de ella; si lo aglomera uniformemente, lo masifica; si le
da muchos medios para conocer mundos de diferentes ideas sociales, politicas,
artisticas y religiosas, facilmente le hace perder su identidad cultural; si con los
medios de comunicacién social se le amplian sus conocimientos, le fomentan el
ansia consumista de tener mas y més; si lo agrupa para compartir soluciones a sus
necesidades, acentia la brecha entre sectores ricos y marginados. Aunque de
muchas maneras le proporciona “bienestar”, le cambia los criterios de valoracion,
pues le fomenta el criterio de que la verdad sélo vale si es eficaz, verificable
empiricamente y que convenza a la razén; con ello se cierran los caminos para
aceptar el misterio religioso.

Realmente, la ciudad es un texto de signos legibles (su tamano, su velocidad en
muchos sentidos, su cantidad de habitantes y de recursos, su poder en cuanto centro
detodas las fuerzas, su heterogeneidad de personas con diversos gustos, procedencia,
ideas, religién, su organizacién de la vida que a veces queda ahogada, su casi
obligado empuje de cambio y progreso que a veces impone modas y modos de vivir,
etc.). Sin embargo, esos signos deben ser interpretados si se la quiere evangelizar,
porque tal y como se nos manifiesta la ciudad parece hacer hombres de nivel poco
humano.

Tipologia del hombre urbano y sus tendencias

La mentalidad cientifico-técnica. Es sin duda un cambio sufrido por el habitante de
laciudad en contraposicién del campesino que dependia de la nauraleza interpretada
sacralmente; pero sobre todo en sus relaciones interpersonales el habitante de la
ciudad sufre modificaciones: nose dirige al otro como persona sino como funcionario
que a veces es sustituido por 1a maquina.

De los problemas personales no se ocupa la ciudad sino de la organizacién
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racionalizada que mira por ¢l bienestar comiin. Ni la cicncia ni la técnica responden
alos interrogantes existenciales del hombre (¢l pecado o la culpa, ¢l sufrimiento, la
muerte, el odio...). Por eso en la ciudad, dominada por la cicncia y la técnica, se va
crcando esa actitud de valoracidn de lo sensible, experimental y practico, lo mismo
que cierta apatia por la reflexién seria y cieria insensibilidad por lo religioso: acllo
scsumaesa sensacionde soledad que experimenta el hombre en medio de lamultitud
no menos que la desorientacidn de su vida que lo puede llevar a la drogadiccidn.

Lamentalidad abierta del ciudadano. Contrastacon la del miembro de una sociedad
cerradapatriarcal y monoliticadonde los valores se transmitcn oralmente y se tienen
controles fijos sociales; en cambio en ¢l habitantc de la ciudad la fe misma es poco
o nada hereda, sino mas bien fruto de opcidn personal.

La mentalidad dindmica. Hace que el ciudadano busque siempre lo “novedoso” en
vestido, canciones, costumbres, hasta caer en la tirania de la moda. Acomparia a esa
dinamicidad la movilidad del habitante de la ciudad que facilmente cambia de
domicilio, que trabaja aqui, duerme alli, come ac4 y se divierte alla... Ciertamente
que esta movilidad es condicionante del progreso y plantea retos a la pastoral que
no puede quedarse en el inmovilismo de la sociedad esldtica, que sin duda pide
menos esfuerzo de creatividad y cambio.

Lamentalidad de desarraigado. Es consecuencia y base de la anterior, pues en gran
parte la ciudad estd integrada de migrantes que no tienen raiz en su tierra, lo cual
explica la heterogeneidad y mutabilidad de mentes, ideologias, partidos, etc., que
caracteriza el pensar, sentir, volorar y actuar de las gentes de la ciudad.

La mentalidad secularizada. Es tipica del ciudadano, porque la sociedad urbana no
es sacral como la agricola que venera la naturaleza como {fundamento de orden para
su vida; el habitante de la ciudad, en cambio, mira la naturaleza como mero
instrumento de produccién y prescinde de considerarla mediacién para ir a Dios,
cuando no le niega dicha relacion. Por eso, la espiritualidad del ciudadano tiene que
buscarse no en el tipo de mistica bucdlica, porque la misma sociedad urbana ha
sustituido a la naturaleza; de ahi brotan las angustias, frustraciones y aspiraciones
del ciudadano y, por consiguiente, en esa misma realidad social se deben buscar los
criterios y principios de solucion.

La mentalidad extrovertida del ciudadano. Viene dada por la tendencia expansiva de
la ciudad que amenaza la pérdida de interiorizacién del hombre. Una de las notas
tipicas del habitante de ciudad es ser victima del bombardeo de ideas que no le dejan
pensar por si y lo llevan a la dictadura del anonimato del “se” (se dice, se piensa, se
juzga, se decide) porque estd perdido en la masa que no le deja lugar para pensar o
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reflexionar personalmente. Esta dificultad de concentracién crea problemas parala
pastoral.

La mentalidad de relaciones funcionales. Es muy lipicadc la ciudad post-industrial.
Las relaciones humanas de convivencia no se establecen por parentesco, afinidad o
vecindad (primarias o personales), sino por la funcién que cada uno desempefia, lo
cual amplia las posibilidades de relacionarse por grupos, pero a su vez el ciudadano
se encuentra solitario en medio de la multitud.

Lamentalidad audio-visual del hombre de la ciudad. Esmuy significativa, puestoda
la cultura urbana va scllada por la impronta audio-visual que le dejan los medios de
comunicacion, ¢l cine, la televisién, los espectdculos, las publicaciones y el
ambiente de avisos, afiches y grafittis.

2. LA PASTORAL URBANA FUNDADA EN LA PEDAGOGIA DE LOS
VALORES

Sihemos descrito la cultura urbana como proceso, las caracteristicas y la tipologia
de hombre que clla crea, no es por prurito de erudicién sino porque con ello podemos
descubrir los valores culturales que deben ser “inculturados”. Es lo que se llama
pedagogia de los valores.

Una programacion pastoral implica ante todo politicas o criterios para la accién y
después, en consonancia con ellas, unos modos o estrategias para actuar.

Criterios para la pastoral de la metrépoli

a) Para evangelizar la metrépoli ante todo se ha de tener presente que se trata de
alcanzar enla cultura urbanasuniicleo o concienciade valores paratransformar
sus criterios, sus intereses y pensamientos, sus fuentes inspiradoras y modelos
de vida, y asi no quedarse en barniz superficial (cfr.EN. 19-20). Por otra parte,
no se tratade volverala pastoral rural aplicando a problemas urbanos soluciones
agrarias.

b) Lamaneradeacertarenesaevangelizacionconsisteen “inculturar” el mensaje
evangélico de tal forma que se haga inteligible al hombre de la ciudad,
asimilable por su mentalidad y atrayente o interesante. Es decir, el mensaje ha
de mostrarse como algo interesante, que se aprecia, que tiene utilidad para la
vida, en una palabra, que es valor, y hacer que el Evangelio se muestre como
importante para la vida, es injertarlo en la cultura. Para ello se necesita conocer
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tedrica y practicamente la cultura urbana y reflexionar cémo sc ha de encarnar
el mensaje evangélico, cuidando de no adulterarlo o desvirtuarlo.

Como la cultura urbana presenta valores y desvalores se requiere un
discernimiento critico de los mismos para promover lo positivo y purificar lo
negativo. Ademds, la pastoral ha de fundarse en la teologia de las realidades
terrenas proclamada por el Concilio Vaticano II.

La cultura de la ciudad no soluciona los problemas intimos del hombre, como
tampoco la ciencia ni la tecnologia le responden a sus inquictudes espirituales;
por eso el ciudadano, desorientado y solo, es proclive a caer en la drogadiccién,
la agresividad, la prostitucion, ctc. La pastoral urbana ha de lograr tocar la
sensibilidad religiosa adormecida en el trafago de la urbe y asi aprovechar esta
nueva mediacién de evangelizacidn, que es el hombre, camino de la Iglesia,
como ensefa Juan Pablo 1l en Redemptor Hominis.

Una pastoral familiar, especifica para la ciudad, requierc buscar métodos para
evangelizar esa “Iglesiadoméstica” que sufrid tantos cambios en el transito de
la sociedad agraria a la urbano-industrial. Formar conciencia de “Iglesia
doméstica” que anuncia, celebra y sirve en caridad. Educdndola para el amor.
Los padres deben ser los mejores catequistas de sus hijos.

La fe del habitante de la ciudad no es aceptada por tradicion o herencia, Sino
que es fruto de opcion personal; ello implica una especial pedagogiade lafe que
se inicie con una experiencia de Dios original y diferente, vivida en fraternidad
en la Iglesia y al estilo de Cristo.

En la ciudad el hombre necesita especialmente una pastoral de la esperanza,
dado el ambiente de incertidumbre que lo rodea; nos hace falta mostrar este
aspectode la Buena Nueva. Este vacio lo estdn llenando las sectas y movimientos
nuevosreligiosos,comotambién losocultismos y espiritismos, lasexperiencias
orientales y todas esas ofertas de seudo-religiones. Se precisa hoy formar en la
oracion, tarea dificil en el ambiente urbano, pero necesaria para la solucién de
los problemas del hombre, especialmente el habitante de la ciudad.

Estrategias o modos de la pastoral de la metrdpoli

a)

Ante laexpansién de la urbe, la parroquia, disefiada para una pastoral rural, ha
de ser reestructurada; s¢ pide una descentralizacién que fomente niicleos de
iglesias mas que locales, comunitarias, para que atiendan las necesidades de
sectores especificos, como obreros, comerciantes, estudiantes, profesionales,
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b)

c)

d)

etc. Primero se deberian formar comunidades y después, cuando se desarrollen,
construir tlemplos; se ha de proveer la autosuficiencia econémica, sin la cual no
puede subsistir, y una entre tantas formas de financiacién pueden ser los
“salones comunitarios” que ayudan, ese fin y a continuar las obras de la
parroquia.

Scdeberianreconocere identificar aquellos sectores dificiles parala aceptacion
de la fe como son los de indiferentes, cuyo nimero crece alarmantemente en
nuestras ciudades, y también de los adversarios, lo mismo que aquellos que han
abandonado su catolicismo y pasado a otras religiones pero que a la larga se
encuentran desilusionados. Después de undidlogoconestas diversas clases, que
no sea de inmediato proselitismo, se disefian modos de evangelizacién.

Ante lamigracién hacia la ciudad se debe organizar una pastoral parroquial de
acogiday despedida paraorientar y ofrecer ayuda a los que llegan desorientados
a la ciudad y que generalmente son catélicos emigrantes del campo, muy
receplivos y ansiosos de comparierismo y apoyo social. Las sectas tienen al
respecto una organizacion eficaz,

Es importante ademds fomentar la pastoral de santuarios y de capillas de
devocion y aprovechar las peregrinaciones y las visitas para dar una gradual
calequesis, una buena preparacidn para los sacramentos, elc.

Puesto que ¢l hombre de la ciudad, angustiado, estresado, extrovertido y no
reflexivo tiene urgencia ser atendido personalmente, la iglesia de la metrépoli
necesita eslar abierta para escuchar y aconsejar en los problemas dificiles.
También cn esto nos llevan ventaja las sectas.

El habitante de ciudad por su propia cuenta no acude a la Iglesia; por tanto, se
han de organizar equipos de visita para mantener fresco conocimiento de las
necesidades de la familia, de los enfermos y ancianos. Es importante establecer
la pastoral de edificios que modernamente estan cerrados a todo visitante; si
dentrodel edificio una familia se encarga de ese apostolado, reuniéndose a horas
propicias, se puede atender oportunamente.

La pastoral urbana exige desarrollar liderazgo de los laicos, formandolos
teoldgicay culturalmente y que tengan contacto conel pueblo. Contribuye aello
una organica pastoral en universidades y colegios, teniendo presente la
gradualidad de la evangelizacion de la cultura (no es obra de momento ni de
superficie).
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g) Se han de promover las organizaciones de pastoral de laicos por profesiones
u oficios, para que no se sientan francotiradores en el apostolado. Hay una
laguna en la pastoral de la inteligencia, de los arlistas, de los obreros, todo lo
cual exige estudio serio, audacia e imaginacion.

CONCLUSION

Hace cinco afios la Seccién para la Cultura (SEPAC-CELAM) sefialaba como
desafios de la“adveniente cultura” las sintesis vitales que no son simple suma de los
términos opuestos sino superacién de los mismos con una novedad. Esc reto de
sintesis se nos hace valedero hoy para la pastoral urbana. Consistiria dicha sintesis
en las siguientes instancias: conciliar el apego a la tradicién con la velocidad del
cambio, la razén con la fe, los valores culturales urbanos con las instituciones
sociales, el trabajo o praxis transformadora con la dimensién conlemplativa o vida
interior. Sobre todo, una sintesis fruto del discernimiento de la cultura urbano-
industrial y su asimilacion con la que se supere la nostalgia de lo agrario. Ademaés,
se nos desafia para adaptar las estructuras eclesiales a las relaciones funcionales de
convivencia. Esa pastoral urbana ha de integrar dentro de la sociedad la libertad con
lasolidaridad, el tiempo libre con la cultura post-industrial, la universalidad cultural
con la pluralidad cultural, el confort moderno con la calidad de vida austera, la
secularizacién con la fe. Exige la “apropiacién” de técnicas y estilos “advenientes”
fundidos en nuestros propios valores y necesidades. Por otra parte exige una sintesis
que armonice tanto el desarrollo tecnolégico adecuado con una valoracién de lo
ecoldgico como nuestra propia sabiduria, unaracionalidad plenamente asumida, una
capacidad creativa propia con una valoracién de nucstros scntimientos mas
profundamente humanos.

Algunas de las orientaciones pastorales Lrazadas alli mismo para responder a los
anteriores desafios de sintesis serfan:

-Emprender una evangelizacién de los valores endégenos y exdgenos de la
adveniente cultura en orden a configurar estructuras de una convivencia urbana mas
humana y cristiana, mediante una evangelizacion del sistema educativo y de los
grupos de influencia.

-Evangelizar los valores urbanos a partir de laraiz mismade lacultura que esel valor
religioso, porque del hombre advenicnte va a depender la adveniente cultura.

-Comprometerse con una evangelizacidn de las estructuras de convivencia urbana,
mediante la accidn directa de los laicos en el mundo, lo cual exige una pastoral de
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centros de decisién y un plan pastoral de los laicos respecto a las realidades
temporales.

-Unaevangelizacién de la cultura urbano-industrial que tenga en cuentaladimension
morfolégica, [uncional y mental de la cultura urbano-industrial, en orden a que se
haga del anuncio de 1a Buena Nucva, un elemento mitigador de conflictos. En
resumen, que la Iglesia se haga presente en ¢se momento en que la cultura urbano-
industrial latinoamericana exige una nueva sintesis.

Finalmente, sin duda que la evangelizacién de la cultura urbana como pedagogia de
los valores no es uno, sino ¢l principal reto a la nueva evangelizacién, con miras al
tercer milenio. Dificil tarea que requiere audacia e imaginacion pero, sobre todo,
nuevo ardor, nuevos métodos y nuevas expresiones.



LAS CEBs EN AMERICA LATINA Y EL CARIBE
BALANCE Y PERSPECTIVAS

Pbro. José Marins*

INTRODUCCION
Evaluar para continuar

La historia de la Iglesia en América Latina y el Caribe, en los dltimos 25 afios, no
puede ser escrita sin las CEBs. Significativas, no por su nimero, sino por ser un
fenémeno social, eclesiolégico, pastoral, que viene provocandocambios cualitativos,
en la vida y mision de la comunidad de Jess.

Estadisticay cuantitativamente, las CEBs son minoria, con debilidades y limitaciones.
Aunque en muchos lugares estan apenas en sus iniclos, en otros ya se tiene una
experiencia mds larga que permite captar como ellas van configurando un modo de
ser Iglesia, con incidencias en la realidad humano-social y eclesial’.

Después de mas de dos décadas, desde que Medellin lanz6 la CEB oficialmente, es
oportuno un balance de las mismas:

(Enqué, larealidad actual de las CEBs, ha confirmado la intuicién inicial de Mede-
llin y de Puebla? ; Cudles son los problemas y tensiones que las CEBs han revelado?
(Qué interrogantes y nuevas perspectivas abrieron? ;Cudles dimensiones han sido
mas significativas? ;Qué eclesiologia privilegian?

Pastoralista, Licenciado en Teologia y Ciencias de Opinién Publica. Consultor del equipo dc
reflexién teol6gico-Pastoral del CELAM. Brasilefio.

1 Doc. Conferencia Nacional Obispos do Brasil, As comunidades Lclesiais de Base no Brasil, nov.
1982 n.79. Doc. de 15 arzobispos y obispos mexicanos, 7 abril 1989, n. 3.4: “... impulsan una
novedosa configuracién histérica de la Iglesia: una nueva manera de vivir la Iglesia mas encamada,
mads participativa -como lo muestran la riqueza y variedad de los nucvos ministerios- mas pascual al
solidarizarse con los Cristos sufricntes de hoy".La conferencia episcopal Chilena, en 1979, publicaba
un documento sobre los 20 afios de Jas CEBs en el pais, con el titulo Carta a las CEBs mayo 1989.
Entre otras cosas decia: “ Podemos afirmar con alegria que las CEBs, son una realidad en nucstra
[glesia™ (n. 21). * Al cumplirse 20 afios de experiencia, el desarrollo de las CEBs en nuestra [glesia
cs un hecho importante. La reconocemos como una presencia real de la Iglesia (n.91).
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Posibilidades y limitaciones del presente trabajo

Recoger datos sobre las CEBs, evaluar su situacidn, atin con honesto deseo de
objetividad cientifica, no escapa, evidentemente, a matices e insistencias de cufio
subjetivo -dependientes del cuadrode referencia teolégico-pastoral que se interiorizo,
de las opciones que se privilegid y del modelo eclesial que se asumid... Por €so, y
de antemano hay que admitirlo, el presente trabajo, ain exigiéndose escrupulosa
objetividad y actitud imparcialmente critica, no escapardalas limitaciones anotadas
y seré susceptible, por lo tanto, de cuestionamiento y de complementacién. Pero no
deja de ser una colaboracién valida a partir de la situacién y misién privilegiada del
equipo de autores que acumuld un ininterrumpido contacto, en los tdltimos 21 afios,
con las CEBs de América Latina, el Caribe y también de muchas otras partes de la
Iglesia.

Fendémeno amplio y complejo

El proyecto de las CEBs, en su intuicién, proceso y perspectiva sc manifiestan,
simultdneamente,como fruto y semilla; termémetro y fermento de vida evangélica.

Representan un paso cualitativamente nuevo en la Iglesia actual y un desafio
profético para la sociedad circundante. Recuperan en los cristianos el sentido de:
pertenenciaeclesial, compartir los bienes, solidarizarse con los pobres, trascendencia
del Reino de Dios.

Las CEBs son fruto de la accién de Dios, de un proceso de renovacion eclesial y de
cambios sociales. Sonrealizadas por un trabajo sorprendente de los pequefios, de los
que, como Jesus, fueron piedras rechazadas por los constructores.

Las CEBs son la raiz de un nuevo arbol que se estd plantando. Estdn en la base de
lo nuevo. No son una realidad aparte y paralela o un apéndice (esperanzador
(problemdtico?) del caminar eclesial. Estan para marcar el estilo y contenido de la
comunidad cristiana, en medio de la realidad actual. Son un fenémeno amplio y
complejo. No se reducen a una férmula o receta pastoral, ni se agotan en una
experiencia buena o mala. Son “focos de evangelizacién y motores de desarrollo y
liberacién” (P 96). Apuntan hacia una renovacién de la totalidad de la Iglesia y
ofrecen experiencias, valores, rumbos, que influyen también en un nuevo modelo
de vida social.

La intuicién de las CEBs se anticip6 en la préctica eclesial latinoamericana y
caribeiia, el mismo Medellin que las recogid, asumid, autenticd y presentd, ddndoles
el protagonismo de una propuesta pastoral clave. De esa manera, la Iglesia de



SEMINARIO HACIA LA [V CONFERENCIA / 233

América Latina y del Caribe proclamé conjuntamente que era hora de crear CEBs
dentro de sucontexto socio-econémico-politico-cultural-social comonuevaexpresion
de su sacramentalidad y como nuevo fenémeno de fecundidad e irradiacidn eclesial.

Esto marcé ciertamente un rumbo eclesioldgico-pasloral, cuyas innumerables y
serias consecuencias aparecen en la medida en que la CEB surge en medio de la vida
del pueblo.

ElConcilioy suconcretizaciénen Medellin y Puebla, hanrealizado el discernimiento
y explicitacién, asi como lanzamiento para toda la Iglesia, de lo que el espiritu de
Dios venia realizando, inspirando e interpelando localmente.

Esalecturadelahistoriay de larealidad, a laluz del misteriodel Reinoy delalglesia,
y de laopcién preferencial por los pobres, generd un cuadro de referencia teolégico-
pastoral mds profundo, dindmico y universal, que ya no puede ser restringido
solamente a América Latina y el Caribe.

El caminar de las CEBs influyé6 en Iglesias de otras partes del mundo, animdndolas
a revisar sus experiencias de base, en linea de la evangelizacién y el testimonio
profético.

Las CEBs, integradas en su mayoria por gente pobre, fueron naciendo por todas
parles, principalmente en los lugares més lcjanos, donde no habia una asistencia
sistematica y continuada de 1a Iglesia: como en las periferias urbanas y del campo,
en los medios obreros, comenzando también, aunque muy lentamente, en las dreas
de clase media.

Estan hoy en todos los paises, con intensidad y desarrollo distintos. Tienen acentos
peculiares segiin los contextos eclesiales, cullurales, socio-econémicos-politicos
donde surgieron. Aiin enun mismo pais, noexisten dos CEBscompletamente iguales.

Lasexigencias de su inculturacién, las dificultades que enfrentan, los medios de que
disponen, hacen la diferencia:

- Haylas que nacieronen tierra seca,aprovechandose de raras lluvias, buscando
la humedad secreta de fuentes subterrdneas (fe popular);

- otrasaparecieron en las Amazonias iropicales de los grandes procesos populares
o de los pantanos de Chacos sociales;

- muchas abrieron su camino, persistentemente, en las tierras arenosas y hasta
en las pequerias brechas del asfalio de laesterilidad religiosa,en el mundo técni-
cientifico-computarizado;
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- nunca falté el milagro de la gracia, que las hizo nacer en medio de la basura o
donde el cemento delasestructuras dejé un espacio, aunque minimo, dondequiera
que hubolugarparala vida, ain en situacioncs humanas oprimidas o necesitadas,
la Iglesia fue siempre una esperanza profética;

- hayCEBscnlastierras fértiles y bien arraigadas,cnlas que, fieles al Evangelio,
responden vitalmente a la gracia del Espiritu.

En esta diversidad se detecla una fuerza comun: la fe del pueblo cristiano y el
dinamismo de la participacion de los laicos, con apertura a la vida social.

Las CEBs, ain estando cn proceso de configurarse mas plenamente, son ya evento
y proceso cvangélico. Sus caracteristicas estdn de antemano profetizadas por las
pardbolas de Jesus sobre la Iglesia, primicia del Reino. Son como el grano de
mostaza, como la perla, o el dracma perdido. Discrelas y preciosas. No vienen entre
rayos y truenos. Nacen entre piedras, espinas, caminos y tierra buena, con diferentes
fecundidadces, de 40, 60 y 100 por uno.

Estan modificando el rostro histérico de la Iglesia. Manifiestan, en etapas y niveles
multiples, el modelo de una Iglesia:

- comunilaria, participativa;

- solidaria con los que sufren, comprometida con su liberacion,

- sensibles a todo lo que dice respeto a la vida;

- que retoma,principalmente a nivel de base, un profundo gusto por la palabra
de Dios, escuchada y meditada en conexién con la vida y practicada en
comunidad,;

- cclebrativa, en Ja fe, del camino que se¢ va haciendo en medio de angustias
y csperanzas.

La CEB es una realidad haciéndose en “devenir”

En cuanto a los origenes de 1a CEB se sabe, por abundante experiencia, que ellas no
nacen por generacién espontanca, ni son fruto de la casualidad.

Para que pudieran nacer, hubo intencionalidad, facilitacién y asesoria de parte de
agentes eclesiales (sacerdotes, religiosas, laicos) con mayor inquietud, vision
pastoral renovada, amor al pueblo y a la Iglesia®.

2 Hay areas de Américal.atina y el Caribe en las cuales las CEBs hacen camino desde la década de los
60 y que han sido una referencia importante para la pastoral. En otras fue después de Puebla que ellas
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Las CEBs, aun las que cuentan con 15 y més aiios de experiencia, no son una realidad
acabada y aséptica, listas como para ser colocadas en exposicién. Ni son modelos
para serreproducidos en serie. Como algo vivo, crecen,dan frutos y también pueden
contaminarse y morir. Los valores y deficiencias no se manifiestan en cada CEB con
igual fuerza, extensién o profundidad.

La CEB es algo pequerio, fragil, pero significativo. Para usar la comparacién de un
camino, se diria que ella no seria una super carretera, bien arreglada, con sistemas
sofisticados de sefales, obra de la mas avanzada tecnologia, en cuya construccién
fueron invertidos todos los recursos disponibles. La CEB se parece més bien a un
caminito abierto por el pueblo con sus instrumentos nada sofisticados (machete,
azadon, pica...). En algunos trechos esta todavia incompleta... da vueltas. En lugar
de puentes de cemento, improviso tablas o meras piedras, cuando la profundidad de
los riachuelos lo permitieron... Lo que cuenta es que el camino avanza en el rumbo
cierto.

Los agentes cotidianos de las comunidades son las mujeres, los hombres mayores
y los jévenes. También los nifios de los barrios, rancherias, veredas, poblaciones,
villas®. Ellos se rednen para profundizar su fe y desde ella enfrentar las dificultades
de la viday hacer caminar sus organizaciones. Hay siempre una gran desproporcion
entre los miembros de una CEB y los problemas del ambiente eclesial, social, donde
se encuentran... Considerando los frutos que esa gente produce, queda claro que hay
una accion de Dios en la comunidad.

Hay también un proceso en relacidon con los asesores, animadores, coordinadores y
ministros de las CEBs.

tomaron mayor vigor. La memoria de lo que viene pasando cn las CEBs estdn en muchos documentos
de las conferencias episcopales y diécesis; en articulos de revistas y tesis doctorales... al lado del
material més sistemaético y cientifico, hay una infinidad de cénticos (elaborados por la misma gente
de las CEBs, de publicaciones mimeografiadas, que sirven de apoyo a los trabajos y reunjoncs. A
pesar, detodaesa relativa abundancia de material, se pucde decir que el contenido de las CEBs circula
mucho més por lenguaje oral, que es la comunicacién privilegiada de la gente de base. Aun sus
simbolos, siempre presentes y sacados de su vida, ganan sentido cuando son explicados y comentados
por la gente que los presenta.

Poco a poco, todo este conjunto de experiencia (vivida, transmitida, escrita, hablada...) se toma
“tradicién” para la gente como apoyo para confirmar sus nuevos pasos misioneros y para orientar la
fundacién de nuevos grupos comunitarios...

3 Entoda CEB hay un nicleo més constante, dindmico. Son cerca de 10 a 15 personas que tienen una
concienciamas comprometida de ser Iglesia, con todo lo que eso implica. Estos son como el corazén
de la comunidad, que garantiza su vitalidad y accién en el ambiente, asi como su continuidad
(teniendo en cuenta los que dejan la CEB y los nuevos que van llegando).
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En una primera etapa, debidoal surgimiento cronoldgico de las CEBs, la animacién,
asesorfa, el ministerio-coordinacion de ordinario se concentraen pocas, 0 aun en una
sola persona, el sacerdote, o la religiosa o €l lider laico que comunica el “suefio” de
la CEB. Son grandes entusiastas de la vida comunitaria, de la Biblia, de la oracién
y la celebracidn comunitaria, de la organizacién del pueblo, o son los denunciantes
de las injusticias sociales. El surgimiento y los primeros pasos de las comunidades
a veces depende mucho de esos lideres carismaticos y proféticos que llegan a tener
un papel casi hegeménico®.

Esta primera ola es magnética, despierta entusiasmo, atrae al pueblo. Hay novedad
y también curiosidad. Las reuniones son largas y la gente, aiin después de
terminarlas, continda platicando en grupos menores. Los programas y acciones son
frecuentes y presentan resultados numéricos e impactantes en la opinién piblica
eclesiastica. Paraalgunoslosencuentros de CEBs transmiten una peculiar sensacion
de fucrza, poder y eficacia.

Este cstilo intensivo no dura mucho tiempo. Vienen otros momentos en que las
circunstancias y estimulos sufren considerables cambios.

Estas nuevas situaciones inciden en las prioridades, en el ritmo y en los miembros
dc las CEBs.

Entonces surge una segunda “generacion” de lideres, de accién mas discreta, que
descentralizasu papel y hace que la comunidad pueda asumir mds responsabilidades
conjuntas’.

De una parte, hay un acuerdo ticito del cual es prematuro fijar estructuras porque
podria crislalizar, antes de tiempo, en cosas que se estan Lodavia desarrollando. No
se quicre abortar una expresién eclesial que se prevé puede ser importante y con
muchas consecuencias para el futuro. Como regla general se mantienen las
orientaciones de Medellin y Puebla y las indicaciones de Evangelii Nuntiandi
{(N.58), asi como las grandes orientaciones del magisterio de Juan Pablo I1. Con eso
se garantiza lo esencial para que la CEB sea la pecquciia Iglesia.

4 Elmayor riesgo es entonces que las CEBs, de una drea acaben tenicndo ductios. Son las CEB del
Padre X o de la hermana Y... y de nadie maés. Otros sacerdotes, religiosos, o aiin el obispo, no se
sienten completamente a gusto con ellas. Adn los animadores locales sélo subsisten cuando estan
de acuerdo con “los duerios™ de las CEBs, hablan su lenguaje y las siguen fielmente.

5 Los primeros lideres se cansan, a veces hasta se amargan y sc constitluyen en pcqueiios grupos
separados... Existe también el fenémeno de que pioncros de un periodo acaban siendo los clementos
dificiles del periado siguiente, porque ya no caminan con el paso de la comunidad o van por otro
camino.
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De otra parte, por su propia logica y fuerza evangélica el nuevo estilo de vivir y de
actuar como Iglesia, va pidiendo un minimo de estructuras que le aseguren cauce,
enraizamiento y continuidad. Por eso las CEBs son ambas cosas: dinamismo y
estructuras. Son, a nivel de base, la manifestacion viva y, al mismo tiempo, el dato
estructural de ese modo de ser Iglesia.

Medellin, en el Documento “Pastoral de Conjunto” 15, dice que las CEBs son:
“Primer nuicleo de estructuracién eclesial”. Eso es retomado y explicitado en el
documento de la Conferencia Nacional de Obispos del Brasil, nov. 1982,n.79 y en
el citado documento de los obispos mexicanos n.2.9 y 3.4.

Recientemente se comienza a discutir, principalmente en Brasil ¢, la oportunidad de
establecer algunas normas oficiales en orden a dar un estatuto juridico minimo para
las CEBs, que no son consideradas en el actual Codigo de Derecho Canénico. Se
quiere evitar que ellas queden dependiendo, en su existencia y continuidad,
solamente de la buena voluntad de obispos y parrocos, o de los esquemas que cada
uno se inventa.

La historia de la Iglesia ha ensefiado que los procesos de renovacién exigen cierta
institucionalizacidn, precisamente para que puedan llegar a la totalidad del espacio
y laestructuraeclesial. La institucion no se opone al espiritu. Ella hace historia. Sin
ella, los profetas permanecen sin contacto y sin penetracién en el conjunto.

Un movimiento profético que no llega a encarnarse en instituciones estables, muere
o desaparece. La institucién no es solamente una realidad juridica, sino también
pastoral’.

1. LO ORIGINAL DE LAS CEB:s.
Lo original de la CEB en América Latina y el Caribe estd en que ¢lla:

- esun nuevo espacio y lugar teoldgico;
- con una praxis que liga la fe y la vida;
- através de un método comunitario de ver, juzgar, actuar, evaluar y celebrar;

6 A. Ribero de Oliveira, “CEBs: Estructura ou Movimento” REB 200 (1990) 930-940. A.F.A.
Falcone, “Eclesiologia das CEBs - Practica Pastoral”, REB 196 (1989) 939-941.

7 J. Comblin, “Movimientos e Pastoral Latino-americana”, REB, vol.47, fasc. 139 y REB, vol .43
(1983) 227-262. Hay que buscar instituciones que lleven al pueblo las inspiraciones fecundas que
organizan los movimientos de fondo de los pueblos, movimientos que sin organizacién no consiguen
desembocar y crear historia.
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- unacomunidad y compromiso liberador, desde la opcién por los pobres (como
sujeto), asumiendo las consecuencias socio-politicas correspondientes
(movimientos, organizaciones, luchas populares);

- escomunidad que, desde su contexto real, escucha la palabra de Dios, en la cual
encuentra las interpelaciones de la fe para cambiar “corazones” y situaciones
de pecado social e institucional;

- vive la dimensién comunitaria de los sacramentos, abre lo devocional a la
responsabilidad social;

- es misionera con el protagonismo de los laicos, particularmente de la mujer;

- mantiene la unidad con los apdstoles € instituye nuevos ministerios no orde-
nados;

- creaexperiencias ecuménicas con las religiones no-cristianas en la perspectiva
del Reino de Dios;

- scarticula para ser unared de base, encomunidn conlos otros niveles eclesiales.

Los puntos que acaban de ser indicados no son una enumeracién de partes que se
yuxtaponen en las CEBs o de meras actividades optativas, sino que se trata de un
conjunto intimamente ligado en la globalidad de ]a vida, juntos (todos, nosolamente
algunos) expresan laeclesialidad de una CEB. Aunque no se desarrollenconidéntica
intensidad.

Hay también maneras nuevas de expresar lo eclesial-permanente de las CEBs que
van surgiendo mas como intuicién y gérmen, sin que se disponga todavia de la
estructura eclesiéstica correspondiente.

Se trata particularmente:

- Del uso del poder, desligado de sefiales de prestigio humano ejercido
colegialmente (en la base significa ejercido “en equipo”), como servicio de
presidencia, de convocacion, de autenticacion oficial de cada CEB como Iglesia
local;

- dela “autonomia” de la comunidad como célula de Iglesia local responsable
por su vida y misién en el drea donde se encuentra. Esto implica un estilo
especial de articulacién y de coordinacion por parte de los ministros ordenados;

- de la sacramentalidad eclesial que es asumida en la CEB, sin un ministro
eucaristico propio (son comunidades que viven un “nivel” eucaristico, con
ocasionales “eventos” eucaristicos).
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La CEB como nuevo espacio eclesial
Las CEBs, en la experiencia de América Latina y el Caribe, son pues:

Espacio de inculturacion de la fe en la cultura del pueblo, donde su manera de ser,
su lenguaje simbdlico, su comprensién del mundo, son enmarcados por la fe y la
experiencia comunitaria de ser Iglesia.

Espacio de misericordia acogiendo a los pequefios, los humildes, los que en la
sociedad no tienen ni voz ni prestigio; y los que estdn en diferentes situaciones de
acercamiento al Sefior.

Espacio de conversién para la gente que en ella se encuentra con Jesds y su mensaje
(propuesta), ayudados por los demds. Se trata de una conversiéon que no es
linicamente a nivel personal sino que abarca lo comunitario y 1o estructural en sus
diferentes niveles.

Espacio de comunién porque las CEBs han permitido a muchos pasar de un
cristianismo individualista o de masas a una vivencia comunitaria e integradora de
la fe, por:

- la experiencia verdaderamente fraterna entrc sus miembros; relaciones de
amistad y de mutua ayuda;

- la participacion més democrética;

- lasensibilidad de buscar en la palabra de Dios su proyecto de justicia y de traer
a la celebracién, los acontecimientos de la vida y el compromiso que se tiene
como cristianos de inculturarse y de transformar el mundo.

Espacio de participacion porque las CEBs han ido mucho mds alla de una simple
descentralizacidn de los servicios de la parroquia. Su desarrollo ha generado nuevas
formas de organizacién pastoral, de mds corrcsponsabilidad; crcando espacios
inéditos de participacidn laical, modificando el rol del agente pastoral y la relacion
con el ministro ordenado.

Espacio de formacién donde la adhesién inicial de los bautizados, su religiosidad va
siendo complementada por una preparacién biblica, espiritual, littirgica, social,
misionera, mas profunda y globalizante.

Espacio de militancia donde los laicos sc inician en el ¢jercicio de laevangelizacion
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y de ser fermento en la realidad, principalmente a través de movimientos y
organizaciones civicas y socio-politicas.

Espaciode celebracién donde se valoran las oraciones comunitarias, lascelebraciones
de la palabra, los servicios de comunién, vigilias de oracién y aprecian mucho la
posibilidad de la eucaristia celebrada por los presbiteros que las acompafan o
visitan.

Lo nuevo estad en que consiguen traer a la celebracion las experiencias, los simbolos
de su camino de liberacién y de los problemas mas urgentes del pueblo.

Hay una bisqueda de sintesis entre la practicade piedad y las nuevas formas de rezar
la fe y el compromiso transformador del mundo.

La CEB como lugzar teologico

Las CEBs se han constituido en un lugar teolégico donde se formula el modelo de
lacomunidad eclesial, se configura su sacramentalidad a nivel de base y se localiza
su mision. En ellas se interrelacionan tres referencias: La Realidad, la palabra de
Dios (fe-revelacion) y la comunidad.

Las CEBs son el lugar y la comunién (Koinonia) donde el Dios de la vida es captado
no solamente en el corazén de cada uno, sino en lamismacomunidad y en larealidad
polifacética de la creacion, desde la perspectiva de Jesis vivo en su comunidad y la
luz del Espiritu actuante en ella.

La pequefia comunidad eclesial acoge la creacién como primera comunicacion de
Dios. Toma la Biblia como palabra de Dios, mediatizada por la comunidad histdrica
de los creyentes, en orden a asumir el mundo. Este nuevo pueblo de Dios, en la
realidad donde le toca vivir, tienc una palabra qué decir y una tarea qué cumplir:
manifestar, asumir el Reino, histéricamente explicitado cn ¢ste camino eclesial y
social de liberacién.

En la préctica, la reflexidn biblico-teoldgica se hace de acuerdo con el ritmo de la
gente,demaneraasistematica. Tomacxperiencias y acontecimientos discerniéndolos
a la luz de Jests, relaciondndolos y complementdndolos con una visién mas
sistematica del mensaje.

Lo original esté en quc en esta reflexion teoldgica el sujeto es toda la comunidad y
no solamente algunos de sus miembros categorizados.
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Unidn entre la fe y la vida

En la experiencia de las CEBs se retoman fe y vida como un conjunto inseparable
y en una nueva relacién; se asumen las consecuencias teoldgico-pastorales
correspondientes como aprender a analizar objetiva y cientificamente la realidad
para encarnar y divulgar mejor la palabra de Dios; entender mds vitalmente la
dimensién histérica de los pueblos, identificando lo que respecto al espiritu existe
enellas; explicar que la salvacion no se reduce solamente a lo interior del individuo,
ni acontece tinicamente en el después de la vida, sino también en las comunidades
y estructuras de cada momento de la historia.

De este modo la CEB se abre a la realidad del mundo y lo hace: desde el pueblo, no
desde los ministros; desde una comunidad viva y por contacto personal directo y no
desde las situaciones de masas anénimas; desde la préctica, no desde una mera
transmisién de docltrinas.

Relacionar fe y vida consisle, para las comunidades, tomar los acontecimientos
cercanos y cotidianos a la luz del Evangelio (a veces con ayuda de los documentos
eclesiales mds populares). Gracias al movimiento biblico y a la asesoria sociolégica
hacen un andlisis mas profundo. Esto acontecié en iglesias que habian avanzado més
en la metodologia de planificacién pasloral y habian integrado en la pastoral el
analisis de la realidad, la palabra de Dios y el magisterio.

La CEB anima un estilo pastoral, mas comunitario que institucional; mas popular
que clitista; m4s laical que clerical; mds participativo y de corresponsabilidad, que
Jjerérquico y piramidal; mds vivencial, que tedrico.

El método de ver, juzgar, actuar, evaluar y celebrar

El método es, no solamente una técnica usada por especialistas, sino una manera de
proceder de la comunidad, es decir, de todos, no sélo de los lideres de la misma, o
dealgunos de sus miembros mas concicntizados. Se trata de un proceso pedagdgico,
que dc una parte facilita la accion, sistematiza el contenido, conflirma las opcioncs,
estrecha los vinculos de reciprocidad comunitaria. El método es el contenido que se
revela en el método mismo. Lo importante, por 1o tanto, no es solamente lo que se
presenta como objetivo, sino también la mancra como s¢ propone: con palabras,
testimonio individual y también comunitario.

El método comprende S pasos interrclacionados en un inico caminar. Tres de ellos
sonlosclasicos: “ver, juzgar, actuar” ,que fuerondc laaccién catdlicacspecializada.
La CEB le afiadi6é dos pasos mas: evaluar y celebrar.
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Ver o captar global y especificamente una realidad en todas sus dimensiones. Es
decir, en sus raices y consecuencias. Sc entiende que es un anélisis mas estructural
de larealidad. Este ver supone dos pasos previos: el conocer la historia y la cultura.

Analizar (juzgar) las causas y los efectos, en sus estructuras, ideologia y sistemas.
Hacer un discernimiento evangélico a la luz de la palabra de Dios y de la palabra de
la Iglesia, asi como el criterio de la comunidad.

Optar y actuar de forma personal, comunitaria, estructural, eclesial, de modo
planificado, con estrategias adecuadas.

Evaluar constantemente como forma de aprendizaje; de adecuacion a la realidad y
fidelidad a la meta; para precisar y ampliar la accién.

Celebrar los pasos dados, los logros obtenidos, estimular la seguridad, fundamentar
laesperanza como expericncia de reconocer la gracia, como compartir comunitario
de alegria en el caminar, como una primicia del Reino.

Es la fiesta y la celebracién de los signos sacramentales. Cada sacramento es una
insercién en el misterio. Supera la mera materialidad. La ritualidad brinda la
posibilidad de expresar y experimentar el misterio. Da una experiencia comunitaria
masalld del control de laracionalidad. Este dinamismo metodolégico alcanza todos
los momentos y dimensiones de la vida y de la misién transformadora y misionera
de las CEBs, catequética, celebrativa, profética, etc.

No es, por lo tanto y solamente, un mero esquema intelectual para el procedimiento
Jégico de las reuniones de 1a CEB. Es m4s bien un dinamismo estructural del modo
de ser y de actuar como comunidad.

Conexion entre comunidad y compromiso liberador-organizaciones populares,
luchas sociales

Las CEBs han representado la presencia mis cercana de la Iglesia entre los
marginados, apoyandolos en sus luchas por la supervivencia y en su btisqueda de
justicia. En ellas es donde el pueblo sencillo reafirma su dignidad de persona
humana, donde descubre y experimenta la importancia de sus vidas y actia como
agente de transformacion en el mundo, de acuerdo con el proyecto del Reino.

La CEB articula en lo cotidiano la fe de la gente con la comunidad eclesial y ésta
con la realidad de vida del pueblo latinoamericano y caribefio, que es de lucha y de
sufrimientos para sobrevivir, alimentar los hijos (;educarlos?), tener un minimo de
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dignidad humana... En esas comunidades se han dado mejor la convergencia y
complementaciéon entre movimiento social, religiosidad popular y comunidad
eclesial.

Las CEBs han tenido un efecto que ha trascendido la dimensién pastoral y eclesial,
para convertirse en un importante lugar de expresion, de organizacién y de
solidaridad conel mundo excluido de los pobres. Estos sectores han vivido afectados
por una durarealidad de pobreza, marginacién y exclusion social, con una ausencia
notable de espacios de participacidn social y politica.

En algunos periodos y lugares, las mismas CEBs han llegado a constituirse en uno
de los pocos espacios donde desempleados, jévenes, hombres y mujeres expresaban
y compartian sus miserias, desarrollando précticas solidarias, tomando conciencia
de sudignidad, de sus derechos, viviendo una experienciade fe mds completa y unida
alavida. En otras situaciones ellas han sido uno de los m4s importantes centros de
animacion, desarrollo y participacién social en la poblacién. Ellas han hecho
realidad el ser factor primordial de liberacién, promocion humana y desarrollo.

En este camino de participacion en lo social y politico, se incluye de forma
progresiva e integrada, pasos como: el anélisis de la situacién (como ya se dijo); la
sensibilidad solidaria frente al sufrimiento de las personas y de los grupos humanos;
la experiencia directa de participacién en la bisqueda de soluciones de los
problemas; la concientizacién més intensiva; la toma de posicién profética frente a
situaciones ;asumir un compromiso liberador de forma maés continuada, amplia y
de organizaciones mas estables. Todo lo anterior supone un largo proceso.

Los miembros de la CEB colocan en comiin sus luchas; descubren que muchos
sufren los mismos problemas y que es posible hacer algo juntos para solucionarlos;
llevan a cabo acciones colectivas que abarcan lo social, lo econémico y lo politico;
lanzan programas de aclaracién de la opinién piiblica; apoyan y participan en
acciones reivindicativas como huelgas; dialogan con los politicos, etc. En una
palabra, las CEBs despiertan la responsabilidad de personas que no se sentian
interesadas, ni capaces de participar en los movimientos sociales y politicos.
Rescatan el sentido noble de la politica y hacen entender que la fe no se puede aislar
de cualquier dimension de 1a vida. La gente descubre, poco a poco, ¢l sentido y la
importancia de la responsabilidad politica, como la practica de caridad, por abrirse
al bien comiin y como instrumento al alcance, atn de los mas sencillos.

De aqui surgen las diferentes organizaciones populares de cufio econémico, social,
politico, cultural, religioso, de salud, de lucha por la tierra, cooperativas, clubes de
madres, teatro popular, centros de defensa de la vida, de derechos humanos... que
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en algunos Jugares nacieron por inspiracién de las CEBs y como extension de su
préctica y poco a poco ganaron identidad y autonomia propia. En otros lugares, los
miembros de las CEBs integran las organizaciones populares yaexistentes. Estas son
independientes de los partidos politicos, pero tienen gran incidencia en lo politico
porque sienten la necesidad de ligar sus pequefias luchas con un proyecto popular
mds amplio para tener mayor eficacia en lo que hacen. Aprenden asi a actuar de
forma planificada y organizada; adquieren una conciencia histérica dindmica y
luchan por un nuevo proyecto social.

Laforma e intensidad de la participacién politica son determinadas por la coyuntura
del drea o del pais y por lamadurez de las comunidades. La mayoria de las acciones
de la CEB son de promocién y de desarrollo.

Lo nuevo esta en cémo la gente procura solucionar sus problemas y necesidades; la
vision de larealidad que tiene; la propuesta que presenta y el proyecto con el cual
se identifica.

La dimensién politica de la fe es no solamente descubierta, sino fuertemente
trabajada por la gente de la CEB, particularmente en algunas dreas y regiones.
Cuando sus miembros asumen una militancia directa en la politica, necesitan ser
acompafiados, asesorados en el discernimiento de sus compromisos, a la luz de la
fe. Las CEBs, las mas maduras y dependiendo del contexto eclesial donde viven,
alcanzan a realizar, hasta cierto punto, esta ayuda, por lo menos en los primeros
pasos y momentos. Pero como la accién politica tiene raices y consecuencias a
niveles nacionales e internacionales, las sencillas CEBs no tienen condiciones para
dar asesorias mds completas. Entonces otras instancias, a nivel de didcesis y de
conferencia episcopal, asumen esta responsabilidad.

La participacién de los miembros de la comunidad cristiana en las organizaciones
y movimientos politicos, aporta un crecimiento de conciencia socio-politica, en
estrategia de accion, en el entendimiento de los frentes y alianzas que hacen parte
del quehacer politico.

El proceso de comunidades coincidié en América Latina con situaciones de
dictaduras represivas que desbarataron toda organizacidn popular independiente o
contraria al grupo dominante. En tales circunstancias la Iglesia, particularmente la
CEB, fue un espacio supletorio para mantener la conciencia de las libertades
sociales, llegando hasta facilitar un minimo de organizacién popular.

Con la vuelta a la democracia, movimientos de indole popular y partidos politicos
se reorganizan. Sus militantes disponen ahora de alternativas més eficaces para la
accion de la sociedad. La CEB pierde laimportancia hegeménica que habia ganado
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en el sector. Ella se cuestiona entonces, en torno a las siguientes posibilidades:

1. Concentrarse tinicamente en lo “religioso” y dejar todo lo socio-politico para
las organizaciones y partidos populares (separacién radical de poderes... y de
campos!).

2. Seguir la accién concientizadora, etc bajo la orientacién de un grupo politico.

3. Continuar concientizando, ayudando a que su gente haga analisis criticos de la
realidad tomar posiciones desde los mas pobres... como algo que siempre tiene
que hacer desde la perspectiva del Evangelio, dejando a cada participante la
libertad de comprometerse con organizaciones y partidos especificos.

4. Comprometer la CEB, como tal, con un proyecto politico.

En las CEBs mismas no se extrafia esta problemética. Pero desde afuera el mero
hechode plantearse las cuestiones arribaindicadas esinterpretado como “desviacién”.
Esta reaccion fue también provocada porque no faltaron casos en que se uso el
nombre de la CEB para proyectos politicos estratégicamente, para darles mas fuerza.

Para evitar tales ambigiedades se hizo un acuerdo: sélo se hacen publicaciones
usando el nombre de las CEBs, con el respaldo de la Iglesia Diocesana.

El pobre como sujeto

Al ubicarse en la dificil realidad del mundo, los miembros de la CEB pudieron ver
que no solamente eran pobres, rodeados de otros pobres, sino que estaban insertos
en una situacién que permanecia asi por colaboracion de los mismos pobres y que
se agravaba constantamente. En efecto, los ricos (individuos y pueblos) se hacen
cada vez mas ricos a expensas de los pobres, que se hacen siempre mas pobres y
dependientes (P 30). Eso es un escandalo y una contradiccién con el ser cristano (P
28).

Los pobres no participan de los bienes, nide las decisiones comunes. Sélo de suefios
de bienestar, de lujo y despilfarro que se les infunde. No ticnen derecho a decir, ni
a que se les escuche seriamente. Los técnicos tienen la Gltima palabra y los demads
no tienen ninguna palabra qué decir.

A laluz de la fe, del proyecto del Reino y de los ejemplos de Jesiis (todos hijos del
mismo Dios, hermanos/hermanas en Jesis, participantes por el Espiritu de la
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herencia y de los bienes comunes de 1a creacién), los creyentes comienzan a buscar
nuevas respuestas a las antiguas preguntas:

(Por qué existen pobres? ;Quién los hace? ;Por qué la sociedad que genera y
mantiene muchedumbres empobrecidas es presentada como orden? ;Por qué
cuestionarla es ser subversivo? ;Por qué se justifica la violencia represiva, para
mantener {a violencia institucional?

Queda claro:

Quc laliberaciénde los pobres es algo intimamente unido a la misién mesidnica (Lc
4,16-22) y por lo tanto es responsabilidad permanente de la Iglesia. Las CEBs son
asi el lugar eclesial de base, desde el cual se expresa el universalismo de la fe a partir
de los humildes.

Que cuanto més se evangeliza, mas peligrosa se hace la comunidad en una situacion
injusta, porque hace ver que no solamente ese estado de cosas ofende a las personas
(esun desorden social),sino también al propio Dios (es pecado). A laluz del proyecto
del Reino de Dios, cambiar tales situaciones no es pecado, sino que pecado es
precisamente no querer cambiarlas.

Que cualquier trabajo a fondo con los pobres, toca el orden politico, social,
econdémico dominante y pasa a ser considerado por los poderes de turno como una
amenaza que debe ser suprimida. Descubrir que el pobre tiene que ser sujeto en el
proceso comunitario y de cambio del mundo, no fue uno de los primeros pasos de
las CEBs, ni de la mayoria de los agentes en el proceso. Esto acontecié cuando la
comunidad se hizo mas responsable por la evangelizacién local; explicité mas su
compromiso con la realidad; cred condiciones para que sus miembros, que en su
mayoria eran pobres, fueran sujetos del proceso.

En este caminar los pobres, que en muchas realidades sociales eran tenidos como
“problema”, pasan a ser descubiertos como gracia.

Los “dltimos” son ahora los “primeros” interlocutores, mensajeros y destinatarios
delabuenanuevaglobal. Lo que eradebilidad, pasa a ser fuerza y energiaevangélica
(1 Cor 1, 25-31).

La palabra de Dios

En cualquier contacto con las CEBs, se ve pronto cémo ellas aprecian la palabra de
Dios. Los carteles, c4nticos, lecturas, celebraciones de la palabra, dramatizaciones,



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 247

paseos, cursos, reflexiones de grupos... manifiestan cémo la Biblia ha penetrado
profundamente la experiencia de la pequefia comunidad eclesial. Las CEBs
descubrieron la Biblia y de ella se han “apropiado” en el sentido de tenerla como su
libro de inspiracidn, de referencia pastoral, de oracion personal y comunitaria.

La palabra de Dios en la CEB:

- esleida en el contexto de la realidad;
- estimula la unién entre los creyentes, como comunidad de Jesus y el Espiritu;
- llevaa ser fermento de liberacién en una realidad opresora, sin que la palabra
de Dios sea tomada como mero instrumento para la lucha socio-politica;
- se saborea en las celebraciones que articulan la memoria de Jesis con la vida
de la comunidad;

- ayuda a las CEBs y a los agentes de pastoral a descubrir el sentido biblico de
serpueblode Dios. Y también que Dios se revela e interpela desde acontecimien-
tos y personas concretas.

Jesids y su proyecto es la clave principal de la comprensién y asimilacién de la
Sagrada Escritura. Jesis no es una teoria, una idea, alguien del pasado que ya ha
dejado de existir. El es el Cristo vivo hoy en la Iglesia, que anima la fe del pueblo.

En las CEBs la Biblia permite encontrar de nuevo la mirada de la contemplacién.
Hace a la gente capaz de quitar el velo de los hechos para experimentar en ellos la
presencia liberadora de Dios. Propicia una verdadera experiencia del Dios vivo, que
surgid de dentro, del caminar del pueblo, en la medida en que ese camino iba siendo
tluminado por la lectura fiel de la palabra de Dios.

Esto se va descubriendo y experimentando en las reuniones y encuentros. Como
también en los momentos intensos y sistematicos de formacién, cuando tienen la
oportunidad de leer la palabra de Dios, de ubicarla en su contexto histdrico, de
ponerla dentro de su realidad, reflexionarla y rezarla.

Los pobres, al leer ]a biblia en comunidad desde su fe y su realidad, encuentran en
ella no sélo la luz sino la fuerza para su caminar comunitario y su lucha. El
discernimiento desde el dngulo de Dios los lleva a denunciar el pecado personal y
estructural, aanunciar “el afio de salvacion” (Lc 4, 16-21) y acorregir muchas cosas
erradas en la sociedad, en la familia y en la propia Iglesia.

Se siente la necesidad de facilitar de forma continuada encuentros entre animadores
de CEB, equipos de coordinacién de CEBs, para ayudarles a tener un cuadro de
referencia minimo de manera que puedan anunciar claramente cudl es el mensaje,
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elprogramade Jesis sobre la familia, la vida social, la justicia, los bienes de la tierra,
las relaciones laborales, la cultura pluriforme. En una palabra: para entregar el
mensaje a las personas y a las comunidades sin reduccionismos, sobre todas las
realidades de la vida.

En algunas comunidades se privilegian mds algunos textos del Antiguo y del Nuevo
Testamento. Esto, algunas veces es interpretado como una lectura parcial o
ideologizada de la palabra de Dios.

Este proceso de poner la palabra de Dios en lo cotidiano de la vida de las CEBs se
estd haciendo en medio de dificultades y conflictos por las diferentes posiciones
exegéticas, biblicas y criterios pastorales relacionados con la lectura de la Biblia.

Lo que de hecho es experiencia irreductible en las CEBs, es que la palabra de Dios
estd siendo més escuchada, asumida, encarnada, celebrada y comunicada por la vida,
palabra y compromiso transformador del pueblo cristiano. Muchas CEBs nacieron
de grupos que se reunian en torno a la palabra.

Los sacramentos y lo devocional (posibilidades y expresiones)

El aspecto original que la comunidad de base privilegia es el de la sacramentalidad
eclesial en su todo, més que en lo particular de cada sacramento (sin oponer
evidentemente esasdos referencias). Esuna concienciaque madura progresivamente
y no de modo uniforme en todas las CEBs.

La CEB “bautiza” personas y realidades, recoge y sana lo que es sefial y fuerza de
una nueva vida, semilla del Reino, en las personas, en los ambientes y estructuras,
plenificando todo con la manifestacién completa del modo de ser de Jesis.

Explicita de manera mds publica y nueva lo comunitario, en la preparacion,
celebracién y compromiso de los sacramentales y sacramentos. Vale la pena
mencionar ejemplos de esa practica:

- Elmatrimonio tiene como preparacién encuentros de los novios con diferentes
familias para conversaciones que son orientadoras sobre la vida de fe, las
relaciones entre los futuros esposos, la educacién de los hijos, el compromiso
cristiano, la perspectiva socio-econémica-politica del hogar, etc. En la misma
celebracién, cada pareja acompaiia todo el ritual (muchas veces celebrado con
la presencia de todos los miembros de la CEB y hasta teniendo a una de ellas
como testigo calificado de la Iglesia). En esa ceremonia las parejas renuevan
también su compromiso de fidelidad mutua y de ser célula de una nueva
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sociedad... cada familia se redne y como tal bendice a la nueva pareja.

El bautismo es entendido como integracién en una comunidad, que rompe con
los criterios sociales de pecado, que se compromete a ser juntos el nuevo pueblo
de Dios, manifestando las primicias del Reino.

Lareconciliacién es captada y celebrada como liberacién del pecado (renuncia
radical a las estructuras del mal y a los agentes del pecado, lucha contra ellas
y contra ellos). Las conversiones son también una responsabilidad de la
comunidad, de respaldarlos, de ayudar a quitar las ocasiones de pecado (muy
interesante son las experiencias en los casos concretos de alcoholismo,
prostitucién, opresién economica...).

La celebracion eucaristica gana con la vivencia comunitaria y el compromiso
liberadory aporta un sentido mas pleno. En la practica, las CEBsaspiran a tener
una celebracién eucaristica que esté ligada a todo lo que la comunidad
reflexiona, realiza y proyecta. Lo que dentro del contextocclesial actual se hace
dificil por la deficienciaen el nimero y disponibilidad del clero. La eucaristia
esmds bien participada a nivel parroquial, o cuando en la CEB eslé el sacerdote
asesor, o algln presbitero visitante.

En Ja “celebracién del dia del Sefior” las CEBs, en cierto modo, actualizan la
gran liturgia de la Iglesia. Son sencillas, constantes y fervorosas celebraciones
comunitarias de la palabra de Dios, realizadas dominicalmente y en los dias de
fiesta de precepto.

Tienen como caracteristicas:

ser asumidas por ministros no-ordenados, pero en nombre de la Iglesia y en
comunién con lacelebracidn eucaristica, que se estd realizando en alguna parte
de la Iglesia parroquial;

usar simbolos de la realidad y de la cultura popular;

manifestar la relacién de la liturgia con la vida de la gente en el momento
histérico en que se encuentren;

promover la participacién creadora de la asamblea;

ser momento de compartir los bienes con los mas pobres entre los pobres;
distribuir la comunién;

rezar salmos y también oraciones tomadas de las devociones populares, con
canticos llenos de contenido biblico y social;

hacer articulaciones en vistas a proyectos de mutua ayuda;

realizar una convivencia fraternal.
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Enmuchos lugares 1a CEB ha sido autorizada no solamente a distribuir la eucaristia,
sino lambién a bautizar, celebrar matrimonios, dar bendiciones, visitar enfermos y
orar con los textos biblicos; realizar intercesiones comunitarias en momentos de
tragedia y dolor, asi como a expresar las acciones de gracias de la comunidad
humana.

Las CEBs procuran unir cada acto “religioso” con la sitnacién de la vida del pueblo,
iluminando todo con la palabra de Dios; estableciendo un contacto personal con los
participantes; usando simbolos y gestos, que la gente facilmente entiende y de los
cuales no se olvidan.

Lo devocional

En lo devocional, la religiosidad popular de las personas de base es mariana. Esta
cercania de la Virgen Madre gané en la CEB una perspectiva més liberadora y
misionera. Maria es ¢l modelo y primacia de lo que la comunidad eclesial quiere y
debe ser (LG cap. VIII). Ella manifiesta el rostro maternal de Dios.

Ejemplo de fidelidad y de disponibilidad. Da el testimonio convincente de que la
propucsta de Dios exige la entrega misionera (Magnificat, Visitacion...). Ella
acompafia y da fuerza al proceso de la comunidad eclesial.

En la experiencia de las pequeiias comunidades, cabe perfectamente lo que dice la
Redemptoris Mater (2): “La CEB actda siguiendo las huellas del itinerario recorrido
por la Virgen Maria”.

En las CEBs se reafirma ¢l contenido central de las devociones marianas del
continente como Guadalupe, Lujan, Aparecida... que dibujan un modelo de misién
y vida eclesial:

- presencia en medio del pueblo (encarnacién, inculturacién);

- tomando lo pequeno, lo humilde, como modelo de mision;

- invitandoallos fieles acambiar de lugar social, quiere decir, colocarse en el lugar
del pobre;

- crearlacomunidad, simbolizada por la construccion de un nuevo templo donde
todos estan lamados a encontrarse.

Martires y santos

Los santos tienen una enorme actualidad en la vida eclesial del pueblo. Son los
compaiieros(as) consecuentes en laresponsabilidad de transformar el mundo, de dar
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testimonio de los criterios y valores del Evangelio en las situaciones concretas
cotidianas. Son testigos y también intercesores. Mas que admirarlos, hay que
imitarlos, actualizdndolos comunitariamente.

El compromiso liberador y la vida de las CEBs lleva a una descentralizacién del
santoral para concentrarse en Jesus, su proyecto y su misién. Por otra parte, el
cristocentrismo de la fe se hace més existencial y concreto, incluyendo a los santos
en un nuevo estilo de mediacién de la fe: son testigos radicales del Evangelio. No
son solamente fuente de milagros para las horas de impotencia humana, sino
compromisocon la personay el proyecto de Jesiis, con fidelidad profética y martirial.

Las comunidades eclesiales contemporaneas han generado, en efecto, muchisimos
confesores y martires.

Nuevas perspectivas de los servicios ministeriales
Los laicos

La novedad mayor de las CEBs es que ellas representan la emergencia de un nuevo
actor eclesial y popular que busca, por una parte, una vivencia mas auténtica y
comunitaria de la fe cristiana en medio de los mas pobres y por otra, la renovacion
de la misma Iglesia.

Hancambiado el estilo de animacién y conduccion pastoral, otorgando un reconocido
espacio a los laicos en un nuevo espiritu de comunidn y participacion.

Son fuente de agentes pastorales laicos, como también espacio para la creacién y
el desarrollo de nuevos ministerios no-ordenados.

Son laboratorio de nuevas estructuras eclesiales y de evangelizacién popular que
cambian el rostro de la Iglesia entre los mas pobres, haciéndola mds cercana y
solidaria con su cultura religiosa y vivencia cotidiana.

La mujer

La presencia més constante y numerosa en las CEBs viene siendo la de las mujeres.
Ellas estan presentes en todos los servicios y actividades de la CEB y también en los
ministerios de coordinacion de las mismas. Han comprobado ser las que garantizan
sucontinuidad, ademas de ser las grandes misioneras de suambiente y dinamizadoras
del compromiso social.
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De modo particular, 1a mujer consagrada ha tenido una presencia decisiva en el
proceso de muchas CEBs, como educadora de lideres laicos y eficiente animadora
de la promocién femenina.

Las comunidades religiosas insertas han tenido presencia constante en medio de la
gente y por eso mismo han podido animar desde dentro la vida de la CEB, en una
linea de auténtica inculturacién.

Los ministerios

Los ministerios que surgen en la comunidad no tienen el prestigio social y eclesial
de la ordenacidn, pero retoman el sentido biblico original de ser verdadero servicio,
ejercido comunitariamente, en la sencillez y sin honores humanos. No gozan de una
seguridad de permanencia, no son instituidos para toda la vida, ni tienen ayuda
econdmica; estdn ligados a la indicacion y al apoyo de la comunidad.

La CEB, por su naturaleza de ser pequefia Iglesia, no puede prescindir del ministerio
jerédrquico establecido por Jesiis.

En la linea del principio teol6gico esto esté claro. En la practica, el primer desafio
esprecisamente el niimero escaso de ministros presbileros y la poca probabilidad que
aumenten de modo proporcional a las necesidades de las iglesias.

Ministerio de coordinacion

Enlapracticapastoral de las CEBs, no siendo posible teneren cada una un presbitero,
se establece un ministerio de coordinacién, reconocido por los ministros ordenados
y en comunién con ellos.

Esta coordinacion, instituida por Misién Canénica, preside las CEBs en comunién
con el obispo y su presbiterio; hace la unién de la vida comunitaria de las CEBs con
el conjunto eclesial.

Lapeculiaridad de esa coordinacién, todavia no definida por leyes canénicas (lo que
de otra parte le permite todavia mucha creatividad), estd en ser:

- un servicio de importancia para ¢l bien de la vida y misién de la comunidad
eclesial, desempefiado con responsabilidad y reconocimiento de la Iglesia (por
lo tanto con caracter publico y oficial);

- con cierto grado de permanencia y estabilidad (un afio o dos de ejercicio,
renovables);
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- ejercido por equipos de dos o méis personas (hombre, mujer, joven)
temporalmente, es decir, no de por vida;

- nombrados por discernimiento de la comunidad e investidos de autoridad
delegada por el obispo, el presbitero, su representante o por los equipos de
coordinacién de las CEBs a nivel diocesano.

Ese ministerio procura superar el clericalismo, el machismo y la inadecuacién a la
realidad del momento histérico. Debe ser la prueba evidente de que la CEB, como
Iglesia que es, no tiene duefios. Es propiedad exclusiva de Dios, territorio sagrado.
Sus animadores y coordinadores no estdn para actuar como si fueran los tinicos
responsables de la Iglesia. Esto aumentara la distancia entre ellos y el pueblo
catdlico. Este se volveria una masa pasiva, mientras aquellos se tornarian activistas
y con frecuencia autoritarios.

Losnuevos ministerios de base, no buscan repetir las antiguas estructuras ministeriales
con estilo clerical o centralizador, sino ser ministerios educadores de la comunidad
para que ¢ella pueda ejercer su sacerdocio comin.

Ministerio presbiteral

Las CEBs no desvaloran el ministerio presbiteral; todo lo contrario: siendo una
célulaeclesial, son auténticas como ya se dijo por el servicio del ministro jerarquico.
Este servicio haasumido diversas formas histdricas, adaptandose segiin las exigencias
de cada nueva situacién de la Iglesia.

Los presbiteros coordinan el conjunto de las CEBs. En América Latina y el Caribe
estuvieron entre los que han motivado al pueblo para formar CEBs. Una vez ini-
ciadas le han dado continua asistencia y formacién (cursos biblicos, preparacion
socio-politica, grupos de reflexién y de oracidn). Han cuidado particularmente de
hacer surgir un equipo de coordinacién en cada CEB. Con esto no termina su
responsabilidad en relacién con la CEB. Ellos son siempre los hermanos mayores
quela visitan, administran sacramentos,confirmanla gente enlafe y enlaesperanza.
Reconocen oficialmente las comunidades que los laicos han fundado por su propia
cuenta y trabajo, integrandolas a la gran comunidn eclesial parroquial y diocesana.
La articulacién entre las comunidades es también realizada por los presbiteros,
muchas veces con la ayuda de un equipo laical.

Finalmente son los sacerdotes los que orientan las vocaciones sacerdotales y
religiosas que van surgiendo mds y mds en las CEBs.
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Dinamismo misionero

Los miembros de las CEBs tienen conciencia de una responsabilidad eclesial en
cierto modo “nueva” para ellos. Deben pensar en la continuidad de la Iglesia y en
hacerla llegar a todas partes.

Es muy frecuente que las CEBs funden otras CEBs, que oportunamente son
presentadas a los presbiteros para que las “confirmen” como tal.

Una sefiora de Chile contaba que su marido fue transferido cuatro veces en los
tiltimos 10 afios. Ella, como habia estado en la CEB, comenzé un proceso idéntico
donde quiera que llegd... Por su intermedio nacieron cuatro nuevos grupos de CEB
en diferentes partes de su pais.

Enelnordeste de Paraguay los campesinos, después de realizar lanovena de Navidad
en una drea donde no habia asistencia regular de sacerdotes, acabaron fundando 10
CEBs en dos afios.

En zonas indigenas de Guatemala, un jesuita misionero de la India contaba que en
cada visita que hacia (cada dos meses) a su territorio parroquial encontraba nuevas
comunidades fundadas por los laicos. En el altiplano boliviano, Juan y Nicolas han
fundado CEBs en todas las islas del lago Titicaca... Los migrantes gauchos-
catarinenses-paranaenses y brasilefios que fueron a Mato Grosso, Amazonia,
Paraguay, por donde pasaban fundaron CEBs porque era la experienciaeclesial que
habian tenido en su tierra natal...

Las CEBs generalmente son fundadas en areas periféricas de los centros urbanos, en
las zonas rurales méds marginadas o también en situaciones que piden una especial
presencia del evangelio (migrantes, sin tierra, indocumentados, refugiados, etc.).
Nacen a partir de los valores del Reino en la vida, para después iluminarlos con la
palabrade Dios y mucho més tarde consagrarlos por los sacramentos. En otras CEBs
lo dominante al principio son las devociones populares, ahora més ligadas a la
perspectiva liberadora y biblica.

Muchas CEBsen lostltimos afios fueron convocadas entorno ala palabra; quedaron
un largo tiempo profundizando, leyéndola en el contexto de vida donde se
encontraban... Parecian ser un mero grupo de estudio de la Biblia, pero de hecho en
ellas se iban manifestando pasos concretos de encarnacién en la cultura popular,
desde la cual se procuraba vivir la novedad de ser la comunidad de Jesds.

Enalgunas partes surgid laexperienciade CEBs que envian algunos de sus miembros
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para colaborar en el anuncio del Evangelio en otras regiones (Eulalio en Guatemala;
Delegados de la palabraen Honduras; haitianosen Repiiblica Dominicana; paraguayos
y bolivianos en Buenos Aires; mexicanos en USA...).

Cada vez se hace mas verdadero lo dicho por Juan Pablo Il en RM 51 “...(las CEBs)
se tornan instrumentos de evangelizacién y de primer anuncio... dan sefial de la
vitalidad de la Iglesia, instrumento de formacién y de evangelizacién”.

Articulacion de las CEBs

Las CEBs han sentido necesidad de articularse a nivel parroquial, diocesano,
nacional para: mayor intercambio entre ellas; mutua ayuda; consolidar el nuevo
modelo eclesial que manifiestan, garantizando su rumbo de fidelidad a Medeliin,
Puebla y Vaticano II; hacer més eficaz el servicio alos pobres (seglin P 1146-1147).

Esta articulacién surgié de un proceso espontdneo y necesario que se fue dando en
el caminar de las CEBs, sea porque muchas no habian encontrado apoyo en sus
Iglesias parroquiales y diocesanas, o porque la novedad del proceso pedia una
continua evaluacién y una comparacién entre las diversas experiencias existentes.
También para mantener la referencia del nuevo modelo eclesial, a través de las
diferentes coyunturas y momentos del proceso.

La articulacién se fue madurando y expresando en formas diversas a medida que
las CEBs se multiplicaban y su proceso se hacia mas profundo y maduro.

No se tratd de establecer un poder paralelo. Nunca se negé que de derechoy de hecho
lacoordinacion, en sentido completo real y teoldgico, se hace a través de los obispos
y presbiteros. Pero las necesidades practicas, como acontece en todos los sectores
de la pastoral, hacen que esa coordinacién iiltima se haga por equipos diocesanos y
parroquiales (delegados) que acompafian de cercalamarchade las CEBs, garantizando
a su vez que en cada una de ellas haya un ministerio de coordinacién local (no
ordenado, preferiblemente ejercido por un equipo).

Laarticulacién de las CEBs, 0 asesoriamasamplia, se realiza ocasionalmente anivel
nacional, particularmente en torno a los encuentros nacionales de CEB, llamados en
Brasil INTER-ECLESIALES (bajo la coordinacién del obispo de la iglesta particu-
lar que acoge las representaciones de base de las demas iglesias).

Paises como Argentina, México, Ecuador cuentancon un equipo asesor permanente,
conrepresentaciones de las CEBs de las didcesis y con la coordinacién de un obispo
delegado por la conferencia episcopal, o con grupos de obispos interesados que
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hacen en la préctica, la unién con todo el cuerpo episcopal. Hay Conferencias
Episcopalesque tienen oficialmente un organismo (secretariado, equipo, delegacién)
paraacomparnar las CEBsanivelnacional, ya que su coordinacidn es responsabilidad
de cada didcesis.

El estilo, los medios y métodos de articulacién deben ser constantemente evaluados,
principalmente en relacién con su oportunidad histérica y validez cuando hay cam-
bio de situaciones eclesiales, sociales y las CEBs viven otro momento y realidad.

Ciertamente estas estructuras de articulacién no se pueden trasplantar de una Iglesia
a otra porque a cada 4rea le toca encontrar la articulacién que necesita,

Articulaciéon desde las CEBs

En las Iglesias que tienen en las CEBs su base eclesial local, comienza a surgir un
nuevo nivel de articulacion. Los diferentes grupos (de calle, de obreros, de madres,
de reflexidn, de jévenes, de liturgia, etc.) que nacieron y se desarrollaron con esta
visidn eclesial, comienzan a tener en la CEB su coordinacién. Desde ellas se hacen
los planes comunes, se establecen las orientaciones comunes. En la CEB todos
complementan vivencialmente su eclesialidad. Celebran la fe, hacen la experiencia
de la comunién catdlica.

Claro estéd que los grupos pueden también tener una articulacién en lo que les es
especifico, por ejemplo los jévenes, ademas de pertenecer a una CEB, hacen parte
de una pastoral de juventud que incluye grupitos de jovenes de cada CEB.

Muchas CEBs han tomado conciencia de que se estdn distanciando del pueblo
cristiano, con la limitacién de transformarse en una élite de los pobres. Pero hay una
bisqueda de cémo articularse efectivamente con todo el pueblo: participacién,
apoyo a las tradiciones populares, a sus fiestas religiosas y étnicas; apertura de la
CEB para que sea la referencia local de la Iglesia para los bautizados del 4rea,
principalmente para las celebraciones del Dia del Sefior y manteniendo los espacios
de misericordia, apoyo, etc. que ellas representan.

Articulacién como asesoria

Diferentes categorias y niveles de asesoria (biblistas, tedlogos, pastoralistas y
cientificos sociales) son también fuerzas importantes de articulacion:

- fundamentan el proceso déndole mayor conciencia eclesial y de realidad social
a los agentes, animadores y miembros de la CEB;
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- recogiendoy sistematizandola vida y compromiso de las CEBs: devolviéndoles
el contenido m4s sistematicamente formulado y enriquecido desde la palabra
de Dios, la tradicién y magisterio;

- provocando nuevos pasos, suscitando cuestionamientos que problematizan lo
ya asumido;

- estimulando y orientando lareflexién para que lasmismas CEBs sean “teélogas”™
en su experiencia de servidoras y testigos del Reino;

- siendo mediacion, junto a la Iglesia universal, presentando su teologia,
eclesialidad y consecuencias para ¢l conjunto eclesial.

El ecumenismo

La experiencia del ecumenismo es la gran novedad para los fieles cristianos de la
base. Es vivida en el encuentro de cristianos de diferentes tradiciones y ain con
personas de otras religiones, o sin fe... que se interesan y se comprometen por la
misma causa concreta de los pobres. Personas que quieren transformar el mundo,
hacerlo mas solidario, fraterno y que luchan por la paz, por la ecologia, 1a justicia,
etc.

Asi fue como, al luchar por los derechos humanos, al tener que conseguir y preparar
la olla comiin, a fin de alimentar a nifios desnutridos por el derecho de santuario,
recibiendo a los exiliados -pentecostales y catdlicos, luteranos y metodistas y
hermanos de muchas otras denominaciones cristianas- se dan cuenta que el
seguimiento de Cristo junto con los méds pobres los une mucho més que lo que los
separan losdiversos “campanarios”. Mas atin, estas tareascomunes llevana liturgias
comunitarias de accién de gracias o de peticion, de duelo o de celebracion festiva
de los mismos acontecimientos que se van acompafiando.

En esta linea ecuménica hay un cambio de eje que pasa de la discusion dogmatica
a la vivencia conjunta de la caridad y de la justicia en contextos concretos,
principalmente al servicio de la causa de los mas pobres. Cristianos de diferentes
confesiones han trabajado juntos para defender a los perseguidos, salvar a las
victimas de las dictaduras, denunciar las arbitrariedades de los poderosos. Y juntos
han sufrido las consecuencias martiriales de su actitud proféticamente evangélica.

El crecimiento ecuménico ha sido mayor y més profundo entre los grupos que se
sintieron cuestionados en su misién y estilo de vida y procuraron compartir su
busqueda con otros grupos cristianos para un discernimiento y apoyo reciprocos.
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Poco a poco la relacién ecuménica pasa de un nivel de discusién, a un nivel de
reconciliacién vivida, efectuada por la fidelidad a lo central en el mensaje del
Evangelio: amor a Dios y al préjimo, particularmente a los pobres (Mt 2541...).

Las separaciones entre CEB y miembros de las sectases, sin lugar a dudas, por razon
de doctrina y por la vision social, diferente por la manera de entender c6mo la fe
debe comprometerse con la vida.

Esta separacion es en verdad 1a linea que divide, no solamente una Iglesia de otra,
sino también a cada una de ellas internamente.

Elhechode laproliferacion de las sectas que desarrollan un proselitismo agresivamente
anticatdlico viene a dificultar ia maduracion del ecumenismo en la base, porque la
mayoria de la gente no tiene preparacion ni comprensién para distinguir las sectas
de los demas grupos protestantes histéricos.

Hay igualmente un fenémeno que debe ser analizado: en muchas partes son las sectas
las que estan con los més pobres entre los pobres. Alienandolos en sus problemas
materiales. Potencianel sentidode lo sagrado con considerable dinamismo misionero.

Por eso las CEBs se cuestionan sino han quedado, por lo menosen algin area, como
una especie de grupo politicamente concientizado, “propietario de los pobres” y con
el “monopolio de la verdadera pastoral popular™... 0 quiz4 no tuvieron la paciencia
de hacer el 4rduo camino liberador que exige partir de donde el comiin del pueblo
se encuentra.

2. EJES DE LA REFLEXION TEOLOGICA

Desde la nueva praxis eclesial que se desarrolla en las CEBs se hace la reflexién
teoldgico-pastoral que se ha cenirado sobre:

1. La conciencia de ser Pueblo y Reino de Dios (Koinonia)

La CEB como Iglesia se define, por necesidad intrinseca y constitutiva, como una
comunién-Koinonia.

Lanocién de Koinonia viene del actuar de Dios como aparece en Jesis de Nazareth.
Esuna de las nociones més repetidas en el Nuevo Testamento. Se trata de comunién
en la diversidad. Koinonia se contrapone a masificacién, a uniformidad. Peronoes
desintegracién. Supone autoridad que ayuda a la comunidn, pero sin autoritarismo.
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Laautoridad es indispensable y a la vez insuficiente en cualquier sociedad humana,
también en la Iglesia.

La Koinonia segin Jesis da primacia al mds débil. Es dignidad para todos. En el
cuerpo eclesial hay diferencia de funciones, pero no de dignidad.

La referencia al Reino de Dios y de ser su pueblo (LG cap.2) ha sido la dimensién
teoldgica con mayores consecuencias en la CEB.

EI Reino toma nuevas formas segiin como el plan divino se desarrolla en el mundo.
En Jestis, el Reino ya llegé (Lc 11,20). Su plenitud est4 en el horizonte de un futuro
cierto (es promesa formal de Dios). Loescatoldgicoes final de toda muerte y plenitud
de vida. El proceso de la Igiesia, en linea del Reino (su primacia y sacramento), es
siempre superacion de todo lo que es muerte y desarrollo de vida.

Esto es gracia de Dios. Se entra en el Reino uniéndose a Cristo, por el Espiritu y
colaboracién humana.

Esto ha abierto los ojos y el corazén de la gente a una concepcién mucho mas
incluyente de la salvacién y una apertura acogedora a todo lo bueno que descubren
las personasen las estructuras sociales y situaciones histdricas, que atin se encuentran
fuera de las estructuras visibles de la comunidad eclesial.

Al mismo tiempo se detectan las graves disonancias con las cosas del Reino y la
comunién Trinitaria en las personas y estructuras, fuera y dentro de la Iglesia.

La experiencia comunitaria despierta en los bautizados un sentido de comunién
(compartir, participar, responsabilizarse unos por otros) muy profundo que:

- entiende c6mo el pueblo de Dios se va constituyendo por la llamada de Dios y
respuesta de El en cada época y momento histérico;

- hace superar una perspectiva de fe demasiado individualista;

- retoma el hecho de ser miembro de un pueblo, que no es masa, sino gente
responsable, identificada y participante, que libre y conscientemente opta por
un pacto reciproco y con Dios en orden a ser su nuevo pueblo. En eso se valora
a si mismo, su cultura, su historia, sus semejantes;

- sesensibiliza portodolo que es popular (folclor, simbolos, lenguaje, tradiciones,
religiosidad, etc.). Despierta para integrar en la unidad del pueblo las etnias
excluidas, los sectores marginados. Por eso: opta por la causa de los pobres,
comenzando a ser suyas las luchas populares de grupos especificos, como los
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migrantes, los sin tierra, la mujer, el negro, los discriminados por cualquier
motivo (edad, enfermedad, cultura, situacién econémica, nacionalidad, etc.).

Laexperiencia de lacomunidad eclesial, en el ritmo del Reino inaugurado por Jesus
lleva a vivir las referencias centrales de:

- filiacién (Dios es Abba),

- fraternidad en Jesds (igualdad fundamental y servicio reciproco),

- responsabilidad por los bienes comunes de la creacién (herederos y
administradores... comunitariamente).

La sensibilidad en relacién al Dios de la vida y su creacién

Por razén de esa visién del Reino y coherente con ella, se entiende mejor que el Dios
de la CEB es el Dios de 1a vida y vida en plenitud. Todo lo que salva, protege,
desarrolla, anima la vida (en todas sus expresiones), entra en comunién con Dios,
hace su voluntad.

La creacion es un don de Dios y una responsabilidad colectiva de la humanidad.
Destruirlaoacapararlaes pecar contralos demdis y ofender aDios porque se desvirtia
el patrimonio comun. La destinacién original de la creacién es estar al servicio de
todos. Por eso, la responsabilidad de administrarla y compartirla con criterios de
miembros de una tnica familia.

El despilfarro, el lujo, las riquezas, aparecen en su total gravedad social y religiosa.
LapobrezaclamaaDios,denunciaalacomunidad y perturbael ordende lacreacidn.

El compartir es la ley del Reino y de la comunidad eclesial. Es asumido de muchas
formas y en constantes oportunidades. Porejemplo, en las necesidades (compartiendo
la fuerza de trabajo, el tiempo); el colocar en comun los pequefios recursos de
conocimientos, de produccién, de propiedad; los dones de cada uno, compartiendo
audn la experiencia de fe y el entendimiento de la palabra de Dios...

Enelrelatoevangélico,la CEB descubre que los milagros de Jesiis son manifestaciones
del Dios de la vida a quien esta oprimido, pasando por Jesds para que cada persona
tenga la plenitud de la vida. Hay un condicionamiento, que es la fe (compromiso,
responsabilidad) de la personay vocacion de ella a ser parte de esa nueva humanidad
de la cual Jesis es cabeza y la Iglesia es primicia.

Esta conviccién (reflexién) ha creado muchos problemas practicos para las
comunidades como por ejemplo:
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- comodar testimonio del Dios de la vida, en situacion de extrema y generalizada
pobreza;

- c6mo asumir una posicién en relacién a la violencia institucional y a la
eventualidad de insurgencias armadas contra los sistemas de opresién politica
y econdémica,

- cOmo renovar estructuras y responsabilidad eclesiales para evangelizar de
acuerdo con Jests, dado que El no inventé ninguna cultura ni un sistema social
para comunicar su mensaje;

- japartir de qué semillas del Reino evangelizar el mundo de los ricos?

Los ricos son invitados a compartir, asumiendo la causa de los pobres. No se trata
de una propuestasociolégica, sino, en primer lugar, teolégica y salvifica (Mt.25,41).
De hecho, lo que en la prictica mantiene a los ricos alejados de las CEBs no es
solamente unarazdén socioldgica, sino eclesiolégica, pues en la pequefiacomunidad
eclesial se les ayuda a:

- renunciar al individualismo y asumir la experiencia comun; buscar soluciones
colectivas y estructurales a sus problemas y al sufrimiento de los demés... no
solamente respuestas asistenciales y promocionales;

- compartir, no tanto lo supérfluo, sino el tiempo, los talentos y las propias
comodidades;

- reflexionar sobre el Evangelio y practicarlo; discutir, hablar, y escuchar a los
demds y seguir instrucciones asumidas en conjunto.

Estas exigencias minimas no son esporadicas sino cotidianas en la vida de la
comunidad. Colocan las personas en estado de conversion.

Cristocentrismo comunitario

La CEB coloca en su realidad y en su época el hecho central de Jesus, frente al cual
hay que definirse. Como consecuencia, entrar a participar de sucomunidad histdrica,
continuadora de su misién es también un seguimiento de Jestis, que se propone tomar
su estilo de vida y trabajo apostélico, en el cual los pobres (los que sufren, los
marginados) tienen un lugar privilegiado.

La novedad es que todo eso es buscado y vivido hoy. La Iglesia que lo intenta
seriamente se renueva desde sus raices y es buena nueva, luz sobre la montafia,

esperanza y estrella de salvacion.

La gran referencia de la comunidad es Jesis, considerado no solamente como Hijo



262 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

de Dios, que hace milagros, sino también como alguien muy amigo y cercano,
ejemplo a ser imitado (seguimiento de Jesiis).

No se trata, evidentemente, de una privatizacién del Salvador “del mundo”, sino de
un descubrimiento comunitario del que viene para todos y que es cabeza de un nuevo
pueblo.

Este nuevo entendimiento de quién es Jesis se capta en su realidad histdrica,
humana. Es el compariero, es alguien interesado en las personas y en sus sufrimientos.
Alguien que trae una nueva propuesta comunitaria, un estilo de vida coherente con
el proyecto del Padre. El es quien salva, no salva almas individuales, sino a todo un
pueblo; de una nueva Alianza realizada por su sacrificio. Su vida, muerte y
resurreccién no tiene unicamente un valor pedagégico, ilustrativo, sino que es algo
central en la historia del mundo. La liberacién de Dios, que en Jesus estd realizada
plenamente, debe acontec er en la humanidad con la colaboracién de todos, casi
siempre a través de realizaciones parciales y progresivas.

Jesdsno solamente anuncid el Reino, sinoqueen El el propio Reino se tornd presente
y se cumplié plenamente (RM 18).

La experiencia de Jesus, que hace la comunidad, incluye pasos como: asumir sus
criterios; su estilo de vida; ser su comunidad, explicita y pidblicamente;
responsabilizarse por su mision para todo el mundo, porque Dios quiere que todos
se salven.

Dinamismo (poder) del Espiritu de Dios

Las miiltiples expresiones de solidaridad, de fraiernidad, de construccion del Reino,
del amor gratuito del Padre, dan cuenta, en forma permanente, de que su Espiritu
camina con su pueblo; que le estd presente tanto en los rostros sufrientes, como en
la iniciativa, creatividad y testimonio de entrega de quienes plantean tercamente
nuevas alternativas para seguir afirmando la vida y la esperanza.

Es el dinamismo (poder) del Espiritu de Dios que hace ridiculas todas las
desproporciones o “posibilidades” que surgen para la pequefia comunidad cristiana.
En ellas se vive de manera siempre actual lo impactante de la accién de Dios, lo que
estd mencionado tantas veces en la Escritura: “jpara Dios nada es imposible!™.

Las personas revelan una serena audacia que hace que sean capaces de actitudes
proféticas, de denuncias valientes frente a los mayores poderes que se conocen
(econémico, politico, cultural). Es algo inexplicable, jesos cristianos no tienen
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miedo!. Viven al ritmo de la experiencia de las primeras comunidades del Nuevo
Testamento, sin complcjos de las propias limitaciones (Hech. 2,29; 4,13, 29. 31;
9,27-28; 13 ,46; 14,3; 18,26; 19.,8. 26; 28,3).

El Espiritu se manificsta en los milagros de la comunidad:

- a nivel de personas, de comunidades, alcohdlicos y prostitutas convertidos,
personas marcadas por una vida de humillaciones, destruidas por enfermedades
oporloavanzadode sucdad... ignorantes de las ciencias humanas, sin prestigio
social... son baluartes de entusiasmo, son apoyo ¢ inspiracidn para los demds;
son una bendicion de esperanza, de confianza en Dios, de dinamismo misionero...
En los lugares donde los sacerdotes aparecen esporddicamente, las CEBs
consiguen Organizarse y perseverar;

- enreas marcadas por los cambios de presbiteros y obispos, que no contintian
lo que sus antecesores habian comenzado, o peor todavia, desautorizan las
CEBs... Ni faltan los casos de escandalo en la Iglesia... Y a pesar de todo las
CEBS contintian, por obra del Espiritu.

Llevaaunabrirde las fronteras de la evangelizacién, haciendo ver quc “los confines
delatierra” no se confunden con las paredes del templo o los limites geogréficos de
las parroquias. El servicio misionero de persona a persona, de ambiente aambiente,
con la creatividad y adaptabilidad propias a cada situacidn, es un constante milagro
del Espiritu.

En la CEB se aprende vivencialmente que la Iglesia es misioncra en todo su
personal, en todas sus actividades y cstructuras.

El Espiritu de Dios actia en todas las etnias y culturas; cn las cstructuras y en los
aconlccimicntos utiliza la naturaleza para que sirva al pleno desarrollo de la
humanidad, que a su vez tienc la responsabilidad de cuidar de los hombres creados
y dc administrarlos para quc estén rcalmente al servicio de todos.

El Espiritu marca la linea de las realidades, hacia ¢l pucblo y de éste hacia Cristo,
que es la plenitud de todo (1 Cor 3,21-22; 15,28).

Poresola CEB cncadasituacién sabe identificar laaccion del Espiritu que precedié
a los cvangelizadores y con el cual debe colaborar.

Eso también es modelo para la comunidad cristiana de una profunda humildad pues
sabe que no tiene el monopolio del Espiritu de Dios.
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La sacramentalidad de la Iglesia local

Las CEBs locales dan consistencia a la Iglesia universal porque en la comunidad
particular se concreta la fe de la Iglesia universal (P 373).

Ellaes concentracién celular de aquellacomunidad que Jesis, con el don del Espiritu
constituyd; comunidad fraterna entre los que lo recibieron después de su muerte y
resurreccion. Es su cuerpo. En él, todos los miembros deben ayudarse mutuamente
seglin la diferencia de los dones (GS 33).

Asi,elmisterio de laIglesia es inseparable del Misterio de Cristo. Es sucontinuacién
historica (Ef. 1,22-23). Ella es su cuerpo, plenitud de todo.

El misterio de la Iglesia es otra dimensidn, inseparable del misterio de salvacién. El
pueblo de Dios, de la Nueva Alianza, estd constituido como mediador para la
salvacién universal. Para eso tiene mision, poder y estructuras (sacramental,
jerarquica).

A través de la CEB la Iglesia asume un paso estructural importante: establecer una
nueva instancia o referencia eclesial, estructural, oficial:

- que reagrupa a los bautizados;

- ayudandolos a entender y valorar su identidad (el hecho de ser la comunidad de
Jesus);

- acomprometerse como fermento en su realidad (dando prioridad a los pobres);

- anunciando el Evangelio a todos.

Lacreacion de CEB tuvoencuentalanecesidad histérica y la naturaleza de laIglesia.
El quehacer eclesial no se orienta solamente por las exigencias histéricas, sino
también por la revelacién.

La Iglesia no es extension histdrica de un proyecto de derecha o de izquierda, sino
la referencia de fe que sobrevive a los proyectos politicos.

Muchas veces en su historia la Iglesia dié pasos estructuralmente nuevos (creé
parroquias, por ejemplo). Eso no fue primero un problema de organizacidn o
estructuracion interna eclesial, sino mds bien un imperativo de la misién y de la
comunién. La necesidad de un nuevo modelo se manifiesta siempre por una crisis,
que revela la inadecuacidn del viejo modelo a las exigencias que surgieron. Las
nuevas respuestas pastorales no invalidan el contenido fundamental de los viejos
modelos, solamente revelan su inadecuacion histdrica.
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La CEB se presenta como un nuevo modelo de la comunidad eclesial de siempre.
Por eso ella es hoy primicia e instrumento del Reino. Vive y anuncia valores
evangélicos y de ellos es expresién radical. La Iglesia de base es en su realidad gran
seiial de mediacidn del Reino, que por propia naturaleza es don y obra de Dios (RM
18,19,20).

3. OBSTACULOS Y DIFICULTADES

Lamarcha de las CEBs provoca desafios, tensiones, conflictos, ademds de encontrar
obstaculos y dificultades de varios Lipos, tanto en el cuerpo eclesial como en la
sociedad circundante.

Desafio de acoger lonuevo sin querer suprimirlo o absorberloen los viejos esquemas
y estructuras o desfigurarlo imponiéndole exigencias inapropiadas.

Tensiones causadas precisamente por lo nuevo de la CEB, que se debe acoger,
discernir, respetar en lo positivo que presenta y articularlo al conjunto de la gran
comunidad eclesial.

Conflictos por razén de antagonismos entre los criterios y prioridades, asumidos por
las CEBs y los que est4n habitualmente en uso, en otras instancias de la parroquia
y didcesis (latente o explicitamente hay un desajuste entre diferentes modelos
eclesiales).

Las fallas, tensiones, obstaculos y dificultades han surgido en el desarrollo de las
CEBs teniendo fundamentalmente dos raices, una de contenido eclesiolégico y otra
de cuiio pastoral que mediatiza el contenido como son las estructuras, los programas,
las personas y las tradiciones de cada drea.

Sobre la naturaleza de las CEBs

Existen en la Iglesia iniciativas con diferentes eclesiologias y metodologias,
procurando lo comunitario como estructura de base. Las CEBs son células basicas
de la Iglesia particular. Integran los bautizados del area, siendo para ellos el nivel
de referencia eclesial inmediato y dindmico. Las CEBs viven lo fundamental de la
Iglesia en lo localizado de las bases.

La verdadera naturaleza de la CEB es que ella no estd en la linea de carismas
suscitados para ayuda al cuerpo eclesial, sino que es el propio cuerpo eclesial
configurdndose en otro modelo histdrico.
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En Medellin y Puebla la Iglesia de América Latina y del Caribe acepté oficialmente
que era la hora de crear una nueva referencia eclesial donde concretar su
sacramentalidad a nivel local.

Lapractica posterior, en algunos lugares llevé a confundir implicitamente esacélula
con un nuevo movimiento u organizacioén pastoral.

En lo biblico-teolégico

No falta el riesgo de exponer lo escatoldgico del Reino, en favor de un proyecto
histérico, o dereducirel mensaje biblico inicamente a algunos textos que confirmen
lo que de antemano ya se habia decidido®.

Elaspecto profético reivindicatorio no se separa, sino que exige lo celebrativo y lo
utdpico. Ademds de los programas y actividades y precisamente para alimentarlos
es vital la dimensién escatoldgica de la salvacion, de la comunidad y del proyecto
de Jesus.

En lo pastoral
Por reduccion

Las CEBs vienen insistiendo en lo comunitario de base. Coherentemente con ello
proponen nuevas perspectivas para el modo de ser Iglesia. Se dibuja la imagen de
una gran familia con relaciones fraternales. Se crea, en fin, un nuevo espiritu de
comunion eclesial.

Segun esto, el aspecto de fraternidad es la mistica de todo movimiento catélico y,
para muchos sectores, consciente o inconscientemente, es mas facil limitar la
propuesta de las CEBs al aspecto comunitario. Hacer de ella en la practica un nuevo
movimiento de fraternidad con una sensibilidad especial para con los pobres. Asi se
evitan tensiones y posibles conflictos de indole eclesioldgico, pastoral con los
movimienlos.

8  Grupos con cierto liderazgo dentro de CEBs caen en la tentacién de simplificar la historia biblica,
entendiéndola como la organizacién y lucha del pueblo de Israel, sin rigurosa incursion en la
perspectiva del Reino y del pueblo de Dios, en su universalismo e insercion en las diferentes culturas
y realidades histéricas. Entonces es evidente el peligro de no escuchar la palabra de Dios (el Dios que
se hace palabra) y de solamente instrumentalizar el texto, lo que seria un fundamentalismo
ideolégico.
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Para otros el acento caia sobre el aspecto “base” con las claras caracteristicas de un
proceso mds democratico, lo cual llevaba a identificar las CEBs como un grupo

popular que proyectabael protagonismo de los pobres enlasociedad, aprovechandose
del apoyo eclesial.

Estas tendencias de reduccionismo fueron alimentadas inadvertidamente por el
propio proceso de las CEBs. Siendo diversos los puntos de partida para iniciar un
camino de CEBs (oracidn, reflexion biblica, accidn socio-cultural, reivindicacién
popular, etc.) algunas comunidades se atrofiaron o abortaron el proceso, quedéndose
en una primera etapa o insistiendo en una tinica dimensién. No llegaron a integrar
los demds aspectos de la eclesialidad. Con esto se acabo por confundir el proyecto
de CEBs en general, con un programa pastoral u otra organizacién de base de la
Iglesia, o como instrumento de concientizacién y organizacién popular.

Por centralizacion

Las necesidades inmediatas que surgen en la vida del pueblo crean cierta urgencia
en los compromisos de las CEBs - son protestas, manifestaciones, atenciones de
refugiados, servicios a enfermos, reuniones y encuentros que no pueden ser
desplazados.

El personal de la base vive sobrecargado. Las constantes exigencias de la vida
pueden ir privilegiando lo inmediato y dejando en segundo plano lo permanente de
lavidadelas CEBs. Asi se puede llegar a sacrificarespacios y descuidar las practicas
importantes, como tiempos de meditacién personal y comunitaria, dias de retiro,
momentos festivos y conmemorativos, descanso, ctc.

Por generalizacion

El entusiasmo por la CEB ,entendido a veces como una panacea pastoral, hizo que
algunos extendieran indiscriminadamente el nombre y el concepto de CEB,
haciendo cambios de rétulo, pero no de contenido. Cualquier grupo o asociacién
paso a recibir el nombre de CEB, sin mayores exigencias.

Por exclusion

De hecho, lo que esta en juego en el proceso de una pastoral que opta por la CEB
es la coexistencia de varias eclesiologias. Al defenderse de la imposicién de una u
otraloscristianos, seade las CEBs ode algiin movimiento, se “atacan’ reciprocamente,
clasificandose de “retrégrado o de “izquierdista” y asi sucesivamente.
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El desafio para las CEBs estd en crear y mantener una actitud abierta e incluyente
de todos siendo a la vez clara y firme en las opciones fundamentales y en las
prioridades pastorales. Hay que descubrir caminos siempre nuevos y creativos para
dialogar con “lo diferente” respetando el “momento” y el “lugar” donde estén los
demas en su proceso de fe, de espiritualidad, de compromiso pastoral. Esto tiene
fundamental importancia cuando se trata de las “masas populares”. Tiene que haber
unarelacién intrinseca entre ellas y el proceso de las CEBs; son para las CEBs lo que
el agua para el pececito en el acuario.

Otra 4rea es la de las sectas.

Las bases necesitan asesoria para que el ecumenismo legitimo no se pierda. De otra
parte, la apertura ecuménica no puede significar la pérdida de la identidad eclesial
de la base...

La gente siente necesidad de saber como tratar con las sectas, cémo responderles,
como evitar su constante asedio... Y al mismo tiempo no faltar ala caridad ni cerrar
el corazon a nadie, pero también no ser manipulado ni sentirse con complejo de
inferioridad frente a hermanos y hermanas que proclaman “descubrimientos”
impactantes en la Biblia y en relacién con la Iglesia.

Por la animacion y asesoria

La préctica pastoral de las CEBs suscité equipos de animacion, asesoria (locales,
diocesanos y nacionales) a las mismas que, como ya se menciond en esta reflexién,
son una fuerza significativa e imprescindible en la extensién y madurez del proceso
de las CEBs.

Los conflictos surgen cuando estaanimacién y asesoriaadquiere estilo de monopolio,
0 no se coordina con los esfuerzos diocesanos de pastoral o substituye de forma
permanente la animacién y asesoria locales. Muchas veces los conflictos atribuidos
alas CEBs son, en verdad, conflictos entre quienes estdn en la animacién y asesoria
deellas o con losresponsables de laIglesia local, ya que son ellos los que mediatizan
el proceso eclesial de las bases con los otros niveles de 1a Iglesia y con la jerarquia.
Los animadores de CEB son los que generalmente representan las CEBs en los
consejos diocesanos, regionales y en los encuentros de articulacion nacional.

El ajustar esa representatividad de base y el necesario aporte (orientaciones) de la
coordinacién méasamplia, exige unconstante trabajo de discernimiento y evaluacion,
al cual no se puede renunciar.



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 269

Lareflexidn,las propuestas y decisiones en los niveles de direccidn suelen ser mas
rapidas y globales. Ocurre que los representantes de las bases dejan de ser, casi sin
darse cuenta, portadores del dinamismo y de las necesidades de su gente para
transformarse en delegados del equipo diocesano (regional-nacional) en la base,
llevando a ella los proyectos y actividades que no siempre corresponden a su nivel
de concientizacién o a las necesidades reales.

Esto crea un crecimiento ficticio o mata el desarrollo de las comunidades.
Fallas de la comunidad
En el elenco de las fallas de la comunidad no pueden faltar puntos como:

- Intraeclesialidad y temor al compromiso socio-politico.

- Tendencia a ciertos clericalismos.

- Crecimiento condicionado de la iniciativa y capacidad de atencién del agente
pastoral.

- El peso de la demanda sacramental tiende a convertirlas en centros de
distribucidn de sacramentos, ahogando su vocacién misioneray evangelizadora
y reforzando su intra-eclesialidad.

- Imponer de forma igual a todos, compromisos para los cuales no estdn todavia
preparados, como por ejemplo el de exponerse a presiones policiacas... ode otra
parte, exigirles participacién sacramental asidua, etc. Uno de los importantes
criterios pastorales liberadores es el de respetar el ritmo de conversion personal
y comunitaria, sin dejar de motivar a la gente para nuevos pasos de conversion
y madurez.

- EldejarlaCEB porque se encuentra en manos de personas que no son aceptadas
en el ambiente por su falta de coherencia evangélica (“dicen y no viven lo que
predican)”; quieren unanuevasociedad y mantienenen su familia, en su trabajo,
en su vecindario, modos contrarios a lo que proponen, etc.

Lamayoria de las fallas, sin embargo, surgieron por la falta de estrategiay tdcticas
en la accion eclesidstica.

El propio hechode laCEB es conflictivo. Colocaun nuevo modelo eclesial que debe
convivir por mucho tiempo con estructuras antiguas mas poderosas y mayores
(parroquia, por ejemplo).

Por otra parte, lo nuevo no puede excluir lo antiguo, sino que se trata de colocar lo
nuevo en la continuidad... como la nueva piel de la serpiente que se va formando
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lentamente debajo de la piel antigua hasta que llega a ser el nuevo tejido. Lo antiguo
innecesario cae por si mismo.

Esta tensién entre nuevo y viejo puede darse en el mismo grupo eclesial (dentro de
lamisma CEB) por la formacién de cada persona y 1a nueva comprensién que ahora
asume, asf como acontece también cuando surgen grupos que sintonizan mds con lo
nuevo o mas con lo viejo... ¢

Alin teniendo una metacomdn en la pastoral diocesana y parroquial, la tension entre
lonuevoy lo viejo continda por mucho tiempoy apareceen pequefios acontecimientos
y en las relaciones entre las personas.

Otra tension en la CEB es de raiz disciplinaria. En la CEB la gente que reencuentra
la Iglesia se siente acogida a pesar de su poca formacién, de su falta de préctica
religiosa y adn de sus pecados (la CEB es espacio de misericordia)... pero esa
tolerancia fraterna de la base no siempre “cabe” en la disciplina eclesidstica
dominante...conciliar la misericordia con una justa disciplina es un largo proceso,
que no toda Iglesia local realiza con éxito.

La gente de la base se llena de esperanza en la medida en que entiende:

- que su fe tiene que ver con la vida;

- que Dios no esta de acuerdo con un estado de cosas opresoras;

- que las situaciones de pecado deben cambiar;

- queen lalglesia todos los bautizados deben ser sujetos de evangelizacion y no
meros objetos del apostolado de los sacerdotes y otros;

- que la comunidad eclesial es un espacio nuevo, dindmico, creador...

Su entusiasmo no les da estrategias y tacticas para actuar en medio de las
organizaciones, sistemas y autoridades eclesidsticas y asi acaban creando problemas
(de diferentes proporciones) con otros laicos, sacerdotes, obispos.

La gente comete muchas fallas de oportunidad, de trato, etc. en dichas relaciones:

- por su lenguaje demasiado directo, que choca y aparece como critica 0
desconsideracion;

- por sus expectativas respecto a las autoridades eclesiasticas;

- por la ingenuidad de sus preguntas o propuestas.

En una didcesis de México el obispo visité una comunidad. Como estaba de prisa
llegé en medio de la reunion y se fué antes de terminarla. Quiso aprovechar el
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momento paracomunicar rapidamente las declaraciones de la conferenciaepiscopal
sobre las elecciones y otros temas politicos. Asi fue.

Cuando més tarde hicieron la evaluacion de aquelia reunidn, la gente comentd la
visita del obispo del siguiente modo:

- norezd ni antes ni al final;

- jno gastd tiempo para saber como estdbamos nosotros y no dijo nada personal
de si mismo!

- inohizo lareflexién biblica con nosotros, que es la parte principal de la reunién!

- |y sOlo traté de politica!

En un 4rea campesina de Paraguay, la gente habia comenzado a formar pequefias
comunidades sin pedirle al cura parroco permiso previo. Este solia visitarlas de
tiempo en tiempo, exigiendo de la comunidad el pago de la gasolina del carro; de
lo contrario, no volveria a visitarles. Frente a las criticas del sacerdote al enterarse
de la iniciativa de la comunidad, la gente le explicé:

“No sabiamos que paraleery vivir juntos la palabra de Dios, ayudar a los necesitados,
tenfamos que esperar hasta que Ud. viniera por aca...”.

En Mercedes, Corrientes (Argentina), una comunidad decia:

“Cuando el sacerdote viene, estd siempre con prisa. Dice su misa, administra algin
bautismoy se varapidamente. S6lo después de eso lacomunidad puede leer la palabra
y reflexionar sobre ella. El cura nunca tiene tiempo para hacerlo con nosotros”.

En una diécesis de Colombia, el obispo habia hecho fuertes criticas a las CEBs. Sus
miembros lo estuvieron buscando para conversar, pero nunca los pudo recibir. Un
dia lo esperaron después de la misa y en la sacristia misma le pidieron:

“Sefior obispo somos de su diécesis, por lo tanto. Ud. es nuestro pastor. No tenemos
otro a quien buscar. En el Evangelio se dice que el buen pastor debe estar dispuesto
a dar su vida por las ovejas. Nosotros no hemos venido a pedirle su vida, sino
solamente cinco minutos de su dia...”.

Los campesinos de un pais latinoamericano, después de que se les introdujo en la
experiencia de CEB, pasados dos afios de esa nueva experiencia, preguntaban a los
sacerdotes que los visitaban:

“Si la Iglesia es eso, ;por qué la escondieron de nosotros hasta ahora?”
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Fallas de los agentes de pastoral y de la jerarquia

Los ministros ordenados tienen una importancia clave en todo lo que se refiere a la
vida y a la misién de la Iglesia.

Lo que pasa en la comunidad eclesial, de un modo o de otro, se relaciona con la
jerarquia. Por eso ella no puede ni pensar, ni afirmar que no tiene ninguna’
responsabilidad en las fallas atribuidas a las CEBs.

Las fallas propias de la jerarquia, a este respecto, son de varios tipos como:

- Alejamiento o desinterés a propdsito del pueblo que se retine como CEB,
justamente pensandoestar atendiendoa un llamadodela jerarquia y considerando
ser asi fiel al Evangelio.

- La excesiva preocupacion por la identidad eclesial de las CEBs impide a la
jerarquiacaptar lariquezaespiritual y lanovedad eclesioldgica que representan.
En las CEBs se percibe la lejania de la jerarquia hacia ellas.

- Predominio de la concepcién juridica institucional piramidal de la Iglesia por
sobre €l concepto de pueblo de Dios, o Iglesia comunitaria y solidaria.

- Hostilidad cuando desautoriza las CEBs pura y simplemente, como si jaméas
hubiera existido un Vaticano II, Medellin y Puebla.

- Han optado verbalmente pero no realmente, poco acompafiamiento efectivo.

- Carécteroptativo de la opcion por las CEBs las dejaal nivel de los movimientos.

- Ambigua opcién por las comunidades al no impulsar una efectiva renovacién
y transformacién de la parroquia y/o de la diécesis.

La experiencia comunitaria ha cambiado el rol tradicional del agente pastoral, que
alin no logra definir en forma ma4s precisa su nuevo papel.

Muchos agentes actian en forma autoritaria, no respetando la dindmica de la
comunidad y los espacios de participacidn laical. Ejercen a veces unasuperproteccion
de las CEBs que termina por retrazar el crecimiento y maduracion de las mismas.
Otros noincluyen lacomunidad en las decisiones respecto al rumboy proyectos més
amplios de la misma CEB.

4. CONFIRMAR EL RUMBO

Entender 1a CEB como proceso y no como mero proyecto

Las CEBs se insertan en un macro-proceso eclesial y social y lo animan. Por eso no
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pueden ser tomadas aisladamente, como si fuera posible existir CEBs desligadas de
la comunidad eclesial y social m4s amplia.

Las CEBs suponen un contexto, un ambiente conjunto que propicia condiciones de
surgimiento, desarrollo y continuidad.

El macro-proceso comprende, por una parte, el conjunto de la renovacién eclesial,
la linea de los grandes movimientos, que en los dltimos siglos renovaron la Iglesia
- movimiento misionero, litirgico, biblico, social, teolégico... las lamadas de Pio
XII hacia una transformacion del mundo y de la Iglesia (el del 10 de febrero y el del
15 de octubre de 1952), el Concilio Vaticano 11, las Asambleas continentales de
Medellin y Puebla.

El macro-proceso eclesial en América Latina y el Caribe estd representado,
remotamente por experiencias como las de catequesis popular, de los celebradores
dominicales sin sacerdote, los movimientos de accidén catélica, la planificacién
pastoral y la correspondiente pastoral de conjunto, la metodologia liberadora de
Paulo Freire, los trabajos de aplicacién conciliar, los institutos latinoamericanos de
pastoral en Quito, el litirgico de Medellin, los catequéticos de Manizales, Santiago
de Chile, larenovacién catequética, la litdrgica, ¢l movimiento biblico llevando la
Biblia a las bases eclesiales, el Movimiento por un Mundo Mejor, principalmente
en Brasil y México, la accién de la CLAR y del CELAM. M4s cercanos estén los
movimientos de justicia y los derechos humanos en torno al problema de la tierra,
migraciones, ecologia, misiones, ecumenismo, etc.

El macro-proceso eclesial acontece con reciprocidad en un macro-proceso social
latinoamericano/caribefio y mundial. Los momentos de dictaduras y represion
fuerte, la apertura democratica y el dificil proceso de restablecerla... los proyectos
socializantes con sus alcances e impases, las guerras con todas sus secuelas, los
suefios sociales y eclesiales, las exigencias de supervivencia que son cada dia mds
urgentes...Todo este contexto a veces cambia hasta el rumbo de los procesos, abre
nuevos dngulos, exige nuevos andlisis, insistencias, estrategias.

Todoestofacilité el surgimiento de una Iglesiacomunién, misioneray transformadora
de la realidad.

Lalégicaes que la fecundidad del nuevo Espiritu se visualice en formaconcentrada
en labase. Que lo asumidoen el gran caminar aparezca en la vida eclesial del pueblo

cristiano.

Las CEBs nacen en el contexto l6gico de este macro-proceso, en su doble vertiente
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eclesial y social, o a él tienden, por su propia vocacion de ser la célula menor de un
organismo que es eclesial y social simultdneamente, no sélo en su expresién de base,
sino también en su realidad conjunta.

La propia vida de cada CEB es fruto de un micro proceso que supone la integracién
y madurez de muchas dimensiones nuevas y antiguas desde una nueva perspectiva.

El micro-proceso acontece a través de la vida de la CEB, sus origenes limitados, la
agrupacion de personas que toman forma de comunidad estable... la conversién
grupal al Evangelio, asumiendo no solamente sus consecuencias a nivel personal
como también a nivel social, el encuentro con la palabra de Dios y de ésta con la vida
y vice-versa. Lairrupcion del pobre creyente como destinatario privilegiado y sujeto
responsable de su proceso social y también eclesial; las nuevas estructuras eclesiales
de coordinacién de los servicios; el estilo de articulacién entre las CEBs y con las
instancias eclesiales més amplias (parroquia, didcesis); la efectividad de la misién
en las situaciones y ambientes de vida. La formacidn catequética y la vida litirgica
y sacramental de cada CEB.

El proceso se da también en relacién al contenido, tiempo, lugar, instrumentos,
responsables, tareas y miembros de la CEB.

Contenido.Las CEBsno captannitransmiten el mensaje yacompletoy sistematizado
desde el principio. El hecho es que ellas s6lo van entendiendo su fe a partir de 1o que
mds usan y experimentan. Por lo general, no hay errores doctrinales sino captaciones
todavia limitadas de la fe y de sus exigencias como de sus consecuencias.

Tiempo.Las CEBs conocen idas y venidas. Desarrollan la paciencia de los asesores
y ministros en relacién con el ritmo del pueblo y viceversa. Las CEBs no son
panacca, ni ofrecen resultados instantdncos. Ellas exigen tiempo y el tiempo tiene
sus exigencias.

Lugar. Las CEBsjam4slleganacubrircompletamente un 4rea geografica o pastoral.
De nada vale que se cuadricule el territorio “decretando” tantas CEBs, cuantos
proyectos generados en el papel haya... La realidad de la vida va por otros rumbos.
No sicmpre los que est4n geograficamente mas cercanos consiguen reunirse en una
CEB. Esta puede congregar gente de procedencia bien diferente y de ubicacion
geografica dispersa. El factor decisivo de la cohesién de fe es el compromiso
comunitario, lo que a veces es facilitado por la cercania geografica. En otras
ocasiones sucede exactamente lo contrario; por ejemplo, en los edificios de
apartamentos, sean de clase media como de extraccion popular.
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Instrumentos. Cada CEB trabaja conloque tiene, usa medios sencillos, improvisados,
dependiendo de la creatividad de sus miembros. Todo recurso que le llega para el
andlisis de la realidad, estudio de la Biblia, etc., no puede venir en un paquete ya
definido por programacién superior y listo para uso inmediato. Tales “ayudas”
terminarian siendo domesticacion, burocratizacién,entorpecimientode loscaminos
y de la creatividad del pueblo.

Por eso los inmediatismos, simplismos o presiones de resultados contabilizables
como cierta necesidad de presentar resultados (estadisticas del nimero de CEBs y
de sus miembros, etc.), tienen que ser constantemente identificados, discernidos y
corregidos.

Responsables. En relacién alas responsabilidades en la CEB, se habla de asesores,
animadores, dirigentes, coordinadores, ministros... Se puede entender que: asesores
y animadores ayudan las CEBs, pero esa actividad no es verdadera coordinacién.
Estd en linea de formacién, motivacién, apoyo.

Los términos: dirigentes, coordinadores, ministros conllevan un ejercicio de
“poder-servicio” y participacién del servicio ministerial especifico que Jesus dié a
su comunidad.

Enmuchoscasos,porlomenosenlosinicios de laCEB, los presbiteros han sido todo:
coordinadores, animadores, asesores y por supuesto ministros.

En la medida que se descentralizan las actividades y responsabilidades, surgen
animadores y asesores que son religiosas, laicos especializados, como también
presbiteros, biblistas, tedlogos, etc.

La coordinacién de cada CEB es ejercida por un equipo de coordinacién donde
pueden estar laicos, religiosas. Es un ministerio no-ordenado.

Los presbiteros, por razén de su ministerio propio, coordinan las CEBs de un area,
en corhunién con la Iglesia particular.

Miembros. La mayoria de las CEBs estd formada por personas que encuentran en
ellas la oportunidad de vivir comunitariamente su experiencia de comunién, a nivel
delafe. Lesatraclaexperiencia de fraternidad que la CEB realiza; el descubrimiento
de que su “religién” tiene consecuencias concretas en Jo social (y politico también).
El descubrimiento de la Biblia como fuerza para vivir hoy como pueblo de Dios,
tiene una gran mistica. '
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Claro est4d que a las CEBs va también mucha gente movida por una natural
curiosidad, atraida por la novedad de algunos aspectos de la vida de la CEB, por
ejemplo la lucha social, la respuesta a la soledad humana, la oracién comunitaria,
la dindmica grupal, el servicio a los pobres, etc.

Algunos llegana la CEB atin por razones equivocadas (este grupo estd luchando por
conseguir casa, justicia social, etc..., jvoy con ellos para asi también conseguir

Lasintenciones no siempre son explicitas y menos todavia prontamente controlables.
En la practica se acostumbra decir y actuar segin esta orientacién. Aunque la gente
haya llegado por unarazén equivocada, lo que importa es que se queden por larazén
cierta.

Mantener el largo proceso artesanal

El nuevo proceso eclesial exige consecuentemente, la creacién de nuevos medios y
elestablecimiento de estrategias adecuadas al momento eclesial y social que se vive.
Solo esto integra nuevos miembros en el proceso y abre camino para nuevas bases
eclesiales. Es de indole de la CEB como Iglesia, ser siempre incluyente, dentro de
la coherencia de su vida y misién.

Las CEBs no representan un proceso superficial e indispensable en la vida de la
Iglesia, sino que significan el futuro de la misma.

Ellas son el nivel eclesial de base. Como pequefias Iglesias est4n para quedarse. No
es una cuestién de preferencia, sino de sobrevivencia eclesial, en muchas 4reas y
ambientes.

Las CEBs son un proceso decisivo e irreversible. Suponen: artesania, cultivo,
pluralidad, continuidad (proceso).

Artesania. Las CEBs no nacen como fruto de un procedimiento industrial, como
productos matematicos, geométricos y quimicamente iguales y en serie. Todo lo
contrario.

Aiin conservando todas ellas los mismos elementos esenciales de ser Iglesia, cada
CEB lleva en si la originalidad de la realidad donde est4 inculturada, las exigencias
del ambiente donde actia como fermento evangélico, las posibilidades de sus
miembros y animadores...
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Cultivo. Las CEBs no nacen por generacién exponténea. Ellas exigen todo un largo
trabajo de preparaciéndel terreno de: motivacion que descubrey crea condiciones
de plantio y de acomparfiamiento, respetando siempre su originalidad, el ritmo de la
gente; no son plantadas por maquinas, sino por el trabajo directo de la gente, con sus
propias manos.

Lagente constituye la comunidad. Esta tiene un desarrollo semejante al de la vida
humana, pasa por gestacién, nacimiento, infancia, adolescencia, juventud, hasta
llegar a condicién de edad adultaen la fe y en la misién. Pueden, como pasa con las
personas, sufrir enfermedades, ser abortadas y morir.

Pluralidad. 1as CEBs tienen, por exigencia de su propia naturaleza, ser grupos,
pluralidad. Porlo tanto, no deben reducirse a una inica CEB. Ellas son todo un nuevo
tejido eclesial, mas que células aisladas. Nacen para ser muchas como los dedos que
existen para ser mano. De ahi el gran desafio de, sin negociar su originalidad de
Iglesia liberadora desde los pobres, permitir la diversidad de estilos de cada CEB.
Esto aporta lariquezade lodiferente, de los variados contextos humanos y culturales
a la comunién y misién eclesial.

Las imdgenes que mejor expresan esa peculiaridad son: unared de comunidades, de
muchos granos que juntos constituyen la mazorca; los pétalos que son flor; 1a unidad
sobrevive, persiste, a veces sutilmente, mds alld de la fuerza de la diversidad.

Conectar los bautizados a una comunidad viva y misionera

LaIglesia alcanzé a bautizar la mayoria del continente y del Caribe, pero no llegé
a evangelizar a los que bautiz6, ni ha creado las condiciones para agregarlos a
comunidades vivas, donde se les puede ayudar a vivir su fe.

Esurgente responder a esas dos exigencias vilales: crear comunidades referenciales
para los bautizados y ofrecerles un apoyo-desarrollo de la fe que el bautismo les
infundid.

Estoimplicaun nuevo pacto pastoral de lasIglesias particulares paraque conjuntamente
(fieles, presbiteros, obispos) asuman la decisién histérica de: animar, configurar,
concretar el surgimiento de comunidades eclesiales de base; con proporciones tales
que permitan a cada bautizado seracogidoy ayudado de forma personalizada, en una
experiencia de comunién liberadora y misionera.

Esto supone una creacion progresiva de centenares de CEBs, coordinadas por las
parroquias actuales que sean para los bautizados del drea (geografica, funcional,
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étnica) su referencia eclesial y los reagrupe en una convivencia comunitaria
dindmica, fermento del Evangelio en la realidad.

La parroquia tradicional viene ejerciendo este papel de ser la referencia eclesial
institucional para los bautizados. Lo estd haciendo en condiciones cada vez més
precarias y no podra continuar tal misién por mucho mas tiempo, con el peligro de
transformarse en una referencia meramente burocratica.

Establecer una nueva base eclesial es algo que la Igiesia ya lo hizo en su historia,
por ejemplo, cuando instituy6 las parroquias y por lo tanto no solamente puede
volverahacerlo, sino que hoy lodebe hacer bajo penade liegara undesmembramiento
estructural de la base (que perdiendo el contacto vital con las fuentes eclesiales, se
evade para las sectas o se pierde en el materialismo consumista dominante...)

Cada Iglesia particular tendrd que buscar pasos efectivos y estructurales para
concretar esta nueva referencia eclesial, considerando su alcance y estableciendo su
articulacién con el conjunto.

Las CEBs no estin para asumir tareas parciales de la misién eclesial. No pueden
agotarse en proyectos y métodos( politicos, pastorales, etc.) particulares. Ellas son
una concentracion eclesial, semilla que donde se planta, desarrolla la Iglesia.

Hay CEBs que han vivido mds una perspectiva de movimiento biblico, de denuncia
profética, socio-politica; otras se han quedado en la experiencia gratificante de
movimiento de oracién y de convivencia fraternal de convertidos. Se hace necesario
unaprecisionde metas, contenido, atribuciones, paraque las CEBs desarrollen toda
su eclesialidad.

Para ser célula eclesial completa y oficial, deben asumir otras funciones y
responsabilidades esenciales, principalmente en relacion con el aspecto sacramen-
tal, litirgico, como experiencia mas permanente y asidua, en lo que respecta a la
coordinacién oficial de los ministros ordenados y a la representatividad oficial de
lalIglesia. Para su drea la relacién con los movimientos sociales y partidos politicos
que tienen raices y actuacién popular en perspectiva del Reino.

- Partiendo de lo ya conquistado teoldgicamente por Medellin y Puebla y el
magisterio de las Iglesias latinoamericanas, se puede decir que las CEBs son
oficialmente la nueva estructura de base eclesial, expresién local de la
sacramentalidad eclesial,noenel carisma de un nuevo movimientoen lalgiesia,
por lo tanto cada sacramento refuerza y sitda esa perspectiva. Ella es asi:
comunidad (no mero grupo o movimiento); eclesial (no mera comunidad
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natural); de base (nivel diferente y complementario, no opuesto a la parroquia).

Sus elementos de eclesialidad son explicitados, perfeccionados, inter-
relacionados de modo nuevo, acentuados sus aspectos de comunidn, liberacién
y evangelizacion.

- Partiendo también de las experiencias e intuiciones que han nacido del
desarrollo concreto de las CEBs en América Latina y el Caribe, cada Iglesia
particular, la regién, la conferencia episcopal tendrdn oportunamente que:
configurar mejor su estructurade coordinacion de forma que éstaseareconocida
oficialmente como un servicio esencial a la existencia de la CEB, garantizando
enellas launién conel ministerio de los Apdstoles; caracterizar mas globalmente
cudl es la estructura que visualiza la CEB como Iglesia local en el barrio, la
rancheria, etc. y c6mo se la debe acompaniar de forma mas sistematica para que
de hecho pueda asumir la responsabilidad de ser la Iglesia referencia para los
demdés cristianos del drea donde est4.

No se tratade anticipar una estructura antes del desarrollo de las CEBs. Es algo que
se va aclarando a través de muchos afos de experiencia. Es para expresar de manera
maés institucional la vida de la CEB y sus relaciones con los otros niveles de Iglesia.

Tendré siempre cuidado de que esta organizacion de las CEBs no llegue a establecer
un patrén estructural del cual no se pueda después retroceder y que termine por anular
el progresivo desarrollo de lo nuevo (“parroquializacién”...).

Losriesgos existen, perolasurgencias piden un paso nuevo, de lo contrario las CEBs
estaran siempre dependiendo de la simpatia o benevolencia del nuevo parroco (u
obispo) que llega (y las transferencias son bastante frecuentes...).

Discernir, explicitar, complementar el papel de los animadores (agentes de pastoral,
sacerdotes, religiosas, laicos delegados) que han ocupado siempre un lugar decisivo
en el proceso de las CEBs. En la practica, el agente de pastoral es quien colabora de
manera mas perseverante para que las CEBs tengan una visién mas amplia del
proceso pastoral y para que se llegue a explicitar realmente toda su eclesialidad.

Ellos colaboran particularmente en la formacién biblica, litirgica y en la accidn
politica de 1a comunidad.

Los agentes son también los que buscan y crean espacios para que 1as CEBs tengan
periodos sistematicos de formacién y mutua ayuda.
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Sino hay agentes con experiencia y conciencia eclesial, es més dificil que las CEBs
por si solas desarrollen todas sus posibilidades y descubran todo el alcance de su
mision y principalmente sean aceptadas por el conjunto del pueblo cristiano que
necesita de una confirmacién de los agentes, de que las CEBs son realmente algo
eclesial vélido...

Que se mantenga, por lo menos durante més tiempo, los otros niveles mé4s amplios
de articulacion (zonal, regional y/o nacional) que todavia son necesarios: para
ayudar a que la visién global de la Iglesia y su pastoral continden siendo una
experiencia también para las bases; para favorecer el desarrollo de un rostro
latinoamericano y caribefio de Iglesia de base, respetando la diversidad de cada
Iglesia; para dar a la gente el sentido de un camino eclesial comtin.

Como este servicio a nivel nacional y regional probablemente no serd prolongado,
es oportuno evaluarlo constantemente para discernir segin los momentos del
proceso y necesidades de las CEBs si siguen siendo todavia necesarios.

Un nuevo modelo eclesial
Los pobres como punto de partida

La opcidn por los pobres fue siempre un punto de partida para cualquier auténtico
proceso de renovacion en la [glesia. La diferencia que hay en el momento actual con
las CEBs es que antes esa opinién era manifestada y promovida por segmentos de
la Iglesia que la tomaban como bandera, por ejemplo, las Ordenes Mendicantes.

Elhecho especifico de América Latina y el Caribe, que las CEBs asumen, es que la
opcién por los pobres se plantea ahora como rumbo de toda la Iglesia, como
caracteristica de vida y meta a alcanzar por la comunidad eclesial.

Juan XXIII en la alocucién de apertura del Vaticano II (AAS 54 (1962) 682, lo
explicitaba como camino de toda la Iglesia: la Iglesia se presenta talcomoes y desea
ser, la Iglesia de todos y, particularmente, jla Iglesia de los pobres!

Medellin lo expresé partiendo del testimonio eclesial y trat6 de la pobreza de la
Iglesia (n.14) y Puebla lo hace opcidn de la Iglesia toda (P 1134-1165).

Lo peculiar de las CEBs es tomar al pobre como destinatario y sujeto privilegiado
del proceso liberador en la Iglesia (en la vida y misién de la comunidad eclesial) y
en la sociedad (como ciudadanos con pleno derecho y con pleno ejercicio de sus
responsabilidades).
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La opcién por los pobres no es cerramiento que excluye a los demds (laicos, clase
media...) sino una dptica’y un criterio salvifico (Mt 25,41), coherente con la misién
mesidnica (Lc 4,16-22).

Noesunacanonizaciéndel pobre como tal, sino unaexplicitacién de laresponsabilidad
de la Iglesia en relacién con los mismos.

No es en primer lugar tinicamente una tarea econémica, politica, asistencial, sino
una liberacién evangélica para que en ellos se manifieste la misericordia del Reino
(destinatarios) y a su vez anuncien lo que recibieron (sujetos).

Toda la Iglesiaesta llamada a retomar, afirmar, desarrollar un estilo de vida austero,
desprendido, profético, confrontador de la sociedad materialista de consumo y
egoismo.

La pobreza es tomada como -hecho sociolégico innegable que debe ser erradicado
por fidelidad al Evangelio- signo mesidnico y condicién de ingreso al Reino, que
implicaunaactitud ante Dios (obediencia), ante los hermanos y hermanas (solidaridad
y servicio, compartir, actitud ante las cosas (libertad, administracion).

Ideal evangélico, trazado por la misma praxis de Jests.

El reino como referencia

Las CEBs vivencian la perspectiva biblica-teolégica del Reino de Dios. Retoman en
lapractica laorientacién conciliar de Lumen G entium de ser el nuevo pueblo de Dios,
vivo, actuante en la historia contemporénea.

Esto les abre un vastisimo horizonte que combina: la tarea de asumir la historia
humana, la trascendencia de meta colectiva y definitiva; laconcienciade ser Iglesia,
como inicio (semilla, sacramento, visibilidad) mediacién del Reino, pero no su
plenitud. Por lo tanto, comunidad permanentemente relacionada con otras culturas
situaciones, religiones y personas.

La dimensién del Reino significa:

- aperturaal plan total de Dios (tiempo, eternidad, historia, plenitud, escatologia,
creacién material, miembros de la Iglesia catdlica, toda la humanidad...);

- concienciade laresponsabilidad de ser sefial, sacramento, primicia y convocacion;
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- humildad de acoger a otros y abrirse a un camino comunitario;
- fidelidad al Espiritu que es quien finalmente anima la Iglesia y la conduce;

- constante referencia al Padre, a su plan de creacién, de Sefior de la vida, de
origen y plenitud de todo;

- responsabilidad de cuidar de la creacidn entera;

- memoria, visibilidad de lo permanente invisible en lo transitorio, en lo
circunstancial de la vida.

Unidn con los movimientos y organizaciones populares.

El nuevo modelo eclesial, que parte de los pobres hacia el Reino, mantiene las CEBs
ligadas a la vida concreta, particularmente a los movimientos y organizaciones
populares que son espacios sociales de base mas en coherencia con la linea de
compromiso transformador de las CEBs. La experiencia ha demostrado esta unién
que tiene particular valor para educar y su eficacia con miras a un proyecto social
més participativo y democrético.

Lalglesia, particularmente diocesana y nacional, debe crear instancias que acompaiien
a los militantes cristianos en su compromiso politico ya que las CEBs no pueden
responder plenamente a esta necesidad.

Las CEBs cambian el modelo paternalista o autoritario por un modelo colegiado.

La autoridad y sociedad cerrada detesta los riesgos. Toda apertura es para ellas un
peligro. En vez de estudiar cdmo hacer nuevas circunstancias histdricas, vuelven a
afirmarlos principios cuidando de su ortodoxia; lo que no deja de tener su valor, pero
por si mismo no da la clave para nuevos pasos.

Las tensiones para hacer la Iglesia fiel a su misién en cada nueva realidad valen més
que la muerte por pardlisis.

Las CEBs provocan la descentralizacién del edificio-iglesia hacia la comunidad-
iglesia. Multiplican los puntos geograficos donde los bautizados se encuentran para

vivir su fe, leer la palabra y tratar de sus compromisos cristianos.

Descentralizan en linea misionera, abriendo la perspectivaeclesial de lodevocional-
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sacramental, alo social-misionero. Entran en la realidad, al encuentro de lo sagrado
de la vida, a ser planificada segiin la perspectiva de Jesiis.

Descentraliza el ministerio distribuyendo tareas, confiando responsabilidades a
muchos miembros, tal como se dice: “No se quiere pocos haciendo mucho, sino mas
bien muchos haciendo un poquito cada uno”.

Hay también una apertura y amplitud de la visién teoldgica que abre la eclesiologia
en la linea del Reino.

Ladescentralizacién no es separacién. El peligro de cisma de parte de las CEBs es
nulo en América Latina y el Caribe.

La fuerza de la espiritualidad

La fuerza de la CEB reside en que la Koinonia (comunidad) es la que reverbera
vitalmente la propia Santisima Trinidad.

Su dinamismo no es fruto de mero esfuerzo humano, sino de la intima accién del
espiritu que la conduce, como a Jesis, al servicio liberador (salvador del mundo) en
el despojarse de si mismo y en el amor al préjimo.

La mistica tiene su gran referencia en una experiencia mds profunda de Dios
Koinonia (pluralidad-unidad), revelado en la Escritura, vivido por Jests y su
comunidad; manifestado en las situaciones concretas de hoy, principalmente en las
realidades de sufrimiento, injusticia, pobreza.

Essintonia con el Espiritu de Dios que anima la vida, dinamiza la comunidad (habla
por los profetas, da testimonio de los mdrtires, estimulalaactividad de los Apéstoles,
da sabiduria a los ministros), actiia en la historia y en la creacion.

Las CEBs acogen y manifiestan el plan del Padre, colaborando con El - Dios de la
vida, principalmente en el servicio alos pobres, que en ellas sonacogidos, escogidos,
valorados, articulados (formados, capacitados), enviados (con una misién en
nombre de la comunidad) para el bien de todos.

Por eso hay que procurar que las CEBs sean alimentadas por una espiritualidad
comunitaria y personal, creando espacios para que todos sus miembros sean
formados en esta linea.



284 / SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA

5. LAS CEBs Y LA ASAMBLEA DE SANTO DOMINGO

Al llegar a la Asamblea de Santo Domingo es necesario mirar el acontecimiento de
las CEBs en la Iglesia de América Latina y el Caribe desde:

- laintuicién (el suefio) original de Medellin (de las primeras iglesias cristianas);

- larealidad concreta de su desarrollo en las diferentes situaciones histdrico-
politico-culturales, étnicas de las Iglesias particulares;

- reunir las constantes y las tendencias;

- ponderar las dificultades encontradas;

- evaluar los fracasos;

- identificar las “gestas” de Dios, realizadas a través de las CEBs.

A través y a pesar de todo, las CEBs como pequefia Iglesia serdn siempre una
propuesta (grande, atractiva) y una realizacién (generalmente mds limitada que la
propuesta). Cada experiencia histérica de CEB en alguna manera especifica amplia
o confirma su intuicién original. Es un proyecto de largo alcance. Tardard
probablemente mas de medio siglo para abarcar todo el ambiente y las estructuras
todas de la Iglesia, ya que se trata de un estilo (modelo) eclesial y no solamente de
un proyecto o nueva estructura de lo comunitario en la Iglesia.

Larealizaciénde la CEB en un mundo que globalmente estd como en disonanciacon
ella hace frenar su avance. La comunidad eclesial ayuda a crear una sociedad més
democratica, m4s participativa y mas igualitaria... Esa sociedad, a su vez, también
hace mas visible las perspectivas del Reino de Dios, de las cuales la Iglesia es
primicia y sacramento.

La Asamblea de Santo Domingo, fiel al rumbo de Medelliny de Puebla, tendr4, entre
otras, la responsabilidad en relacion a las CEBs de:

- Retomar la intuicién original de Medellin (célula fundamental de la Iglesia, en
la cual cada bautizado debe estar) subrayando puntos fundamentales de su
eclesialidad.

- Proponer alternativas para corregir ambigiiedades o equivocaciones que hayan
surgido.

- Expresar que la CEB, siendo Iglesia de base, es también una comunidad
eucaristica; tomando en consideracién la falta numérica de presbiteros, las
distancias geograficas, el crecimiento demografico... (¢cdmo proveer las bases
eclesiales de ministerios (no ordenados), que correspondan a sus exigencias de
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ser verdadera y oficialmente comunidad eclesial y por lo tanto eucaristica y
misionera?

Definir el papel de la CEB:

- enrelacién a la parroquia (comunidad de comunidades jen qué sentido? -
descentralizacién meramente burocratica, sacramental, pastoral, ministe-
rial...) autonomia (;células pensadas como confederacién de pequefias

comunidades?).

- enrelacién a los carismas de los movimientos eclesiales, en orden a la
comun integracién a la pastoral de conjunto.

- ;cada miembro de un movimiento debe también estar en una CEB?
- ¢laparroquiaserialareferencia de base para los que estdn en movimientos?
Abrir perspectivas nuevas en linea de la relacién ecuménica:

- elcuadrodelas grandes tradiciones cristianas no catélicas y la situacién de
las sectas; el hecho pentecostalista en la Iglesia catélica y fuera de ella.

- tratar particularmente del ministerio de coordinacién en la célula de
base

- integracion en los consejos pastorales parroquiales y diocesanos;
- surelacién con el presbiterio diocesano;

- sacramentalidad o misién canénica (no-ordenados) de este servicio clave
para las CEBs.

Evaluar el papel que las CEBs han estado asumiendo de ser concientizadoras
de lasfuerzasde base (lacalle,la vereda...) y como generadorade organizaciones
populares.

Explicitar las relaciones de la CEB como célula popular de un nuevo modelo
eclesial y la fuerza de la religiosidad popular.

Profundizar la CEB en ambientes de homogeneidad cultural-étnica, como el
mundo indigena.
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- Marcar decididamente la linea misionera de las CEBs, confirmando los pasos
ya dados, proponiendo, animando su tarea evangelizadora, particularmente en
los mundos y fenémenos sociales nuevos (RM 37 b), considerando lo territorial
y lo ambiental de la Iglesia de base (RM 37 a) y creando CEBs en las 4reas
culturales (RM 37 ¢) donde la Iglesia todavia no estd presente de modo mas
explicito y comunitario.

- Animar el surgimiento de bases misioneras donde los miembros de las CEBs
se encuentran a nivel de amistad, mutuo conocimiento y comunién en torno a
valores del Reino, con gente de otras religiones o atin sin fe.



DE LA VIOLENCIA A LA PAZ
LA RESPONSABILIDAD DE LA IGLESIA EN
AMERICA LATINA

Pbro. Jaime de J. Diaz C.*

INTRODUCCION

Construir la paz en un mundo de violencia, en cuanto dimensién ineludible de la
misién de la Iglesia hoy en América Latina, es el tema que nos ocupa. Inmenso
campo en el cual la Iglesia ha tenido y estd llamada a tener un protagonismo
excepcional.

A partir del contexto mundial y latinoamericano en que se dan la violencia y los
esfuerzos de paz sugeriremos modestamente algunas lineas de accién para una
pastoral de la paz, urgente desafio para la Iglesia hoy en Latinoamérica.

Los canales y mecanismos de la violencia muestran a la vez por oposicion los de la
paz, al menos en gran parte. No basta, con todo, una paz negativa que seria el
“silenciodeloscafiones” (P. Pire) 0 “lasimple ausencia de violencia y derramamiento
de sangre” (Medellin 2,14). La pazes positiva construccién de laarmonia social que
abarca larelacién permanente con Dios, con los hermanos, con nosotros mismos, con
la naturaleza. La paz se extiende asi a todos los &mbitos y niveles, desde lo intimo
del ser hasta las estructuras sociales y politicas que rigen las relaciones entre 1os
hombres, los grupos, los pueblos y paises; requiere crear “un orden nuevo que
comporte una justicia mas perfecta entre los hombres” (Medellin 2,14). “No es el
resultado de la victoria militar, sino algo que implica la superacién de las causas de
la guerra y la auténtica reconciliacién entre los pueblos” (CA 1,8). La violencia de
las armas esté intimamente relacionada con la violencia de los espirilus y con las
actitudes, valores, instituciones y mecanismos violatorios de la dignidad humanaen
cualquier campo. Desarmar las manos exige desarmar los espiritus y suprimir las
causas de la violencia. Pacificar los dnimos conlleva a la vez una renovacion
profunda del ser y la esperanza y posibilidad de transformar este mundo por vias no
armadas dentro del respeto a la inviolable dignidad humana.

*  Experto en Catequesis y Audiovisuales. Licenciado en Ciencias de la Educacién. Director de
CODECAL (Corporacién Integral para el Desarrollo Cultural y Social). Colombiano.
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1. EL CONTEXTO MUNDIAL

El contexto mundial en este decenio ha cambiado radicalmente por dos hechos que
tienen repercusion también entre nosotros: la distension entre este y oeste y las
consecuencias de la guerra del Golfo Pérsico.

Distension este - oeste

SS Juan Pablo II denunciaba en su enciclica Sollicitudo Rei Socialis (39 ss) la
confrontacién de los dos grandes bloques como el gran obstdculo a un desarrollo
verdaderamente humano, a la solidaridad y a la paz. Después de esta enciclica se
han producido en el este de Europa cambios muy importantes, que el mismo Papa
analizaen la Centessimus Annus (12-20). Ladistensién este-oeste es un hecho mayor
para la humanidad con repercusiones claras en América Latina, especialmente en
cuanto al apoyo internacional a la insurgencia armada y en cuanto a la justificacién
ideoldgica de la subversién y la represion. De la confrontacion, con su secuela de
armamentismo desbocado e irracional, se ha pasado a la confianza creciente, al
desarme progresivo y a iniciativas de cooperacién en asuntos de comiin interés para
el mundo. Enormes recursos pueden ser liberadores para la vida y la paz. En pocos
meses se produjeron lales cambios que aun la mé4s febril imaginacién politica quedé
desbordada. Los totalitarismos marxistas se desplomaron dejando al descubierto
lacras bien conocidas pero por largo tiempo negadas. En el derrumbamiento
exultante del muro de Berlin se termina simbdlicamente la postguerra y se inicia
todo un proceso de nuevarelacién entre los paises europeos del este y del oeste, que
a la vez genera nuevos problemas. Los ciudadanos de los paises del este, antes bajo
el control exclusivo de un partido minoritario apoyado en la fuerza, han venido
forzando valerosamente laspuertas de la participacién y lademocraciareales. Como
consecuencia la légica de la historia ha puesto en grave crisis las ideologias
dogmaticas, hoy desafiadas a un replanteamiento fundamental tedrico y practico. A
muchos, movilizados antes por una posicién “anti”, se les acabd el enemigo y se
quedaron sin piso. Una verdadera revolucién politica ha comenzado para Europa y
también parael mundo. Unarevolucién sin armas contra las armas, de nuevas fuerzas
morales por largo tiempo represadas, muestra a la humanidad, también a nuestros
paises, caminos no armados de profunda transformacién social.

De la “‘derrota del socialismo” no puede inferirse, sin embargo, que el capitalismo
sea el “Unico modelo de organizacién econémica” (CA 35,14). Pero este aprovecha
lacoyuntura para presentarse como tal y reclamar el apoyo de la religion, no obstante
sus graves contradicciones. En esa direccién van las reformas econémicas de
nuestros paises, con inquietantes resultados que se manifiestan en el empobrecimiento
de la poblacién y en manifestaciones de inconformidad que aparecen aqui y alla.
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Quedan ain vivos graves problemas que el capitalismo tampoco ha resuelto (C.A.
26). La impagable deuda externa pesa muy duramente sobre nuestros pueblos
produciendo millones de victimas inocentes. En la euforia de 1a apertura econémica
no se ha visto ain el “acceso equitativo al mercado internacional, fundado no sobre
el principio unilateral de la explotacién de los recursos naturales, sino sobre la
valoracién de los recursos humanos”, como el Papa lo ha vuelto a plantear (CA
33,14; PP 32-42). El comercio mundial lo definen grupos de paises, dentro de los
cuales una América Latina desintegrada no puede ser interlocutor vélido. Aliviados
los enfrentamientos ideoldgicos y politicos en que nosotros también nos hemos visto
envueltos, queda por ganar la guerra mundial contra la injusticia y la miseria. Esto
es crucial para la paz en América Latina.

Después de la guerra del Golfo Pérsico

Sin las nuevas alianzas internacionales entre este y el oeste, no hubiera sido posi-
ble enfrentar el problema con Irak. Desafortunadamente se hizo por medio de la
guerra; una guerra de 40 dias, declarada por la autoridad de la ONU, que a una de
las partes exigia cumplir lo que a otro pais ha tolerado violar; contra un enemigo
poderosamente armado y equipado por los mismos paises que lo vencieron. Esta
paradoja puso al descubierto las contradicciones del sistema internacional y del
negocio de las armas, regido por el solo interés de los paises productores. Guerra
precedida de encuentros para notificar posiciones, pero sin didlogo; encendida de las
mismas brasas del Medio Oriente que se han mantenido en rescoldo por largo
tiempo. Guerradeseada, titilpararesolver crisis internas y por eso no evitada, a pesar
de la persistente accién de la diplomacia internacional. Con un costo diario de un
billon de délares (DHI), con un minimo de muertos y un maximo de destruccién de
instalaciones, de recursos naturales y del equilibrio ecolégico, fue esta una guerra
nueva: computarizada, electrénica, de alta precisién, sin contacto humano entre los
contendientes. El haber probado con éxito las nuevas armas, en aquella vitrina
internacional, ha comenzado a estimular una nueva carrera armamentista, con
tecnologia cualitativamente diferente. Para ello obviamente se estdn asegurando
clientes'.

1 En abril de 1.991, a pocos dias de terminada la Guerra del Golfo, ya estaba convenida por U.S.A.
la venta de 18 billones de délares al Medio Oriente, a pesar de que el presidente habia calificado de
“trdgica” otra posible carrera armamentisia en el 4rea. Inglaterra, Francia y la UR.S.S. tenfan
también arregladas ventas importantes. La U.R.S.S ha destinado una de sus fabricas exclusivamente.
para productos bélicos de exportacién y espera vender mis porque necesita moneda dura. US.A.
aument6 sus inversiones en la fibrica de armas atémicas de Savannah River. Entre tanto, la venta de
armas converncionales a nuestros paises sigue sin control efectivo.
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Afortunadamente no se usaron armas quimicas, biolégicas niatdmicas. Hubierasido
un gran retroceso moral paratoda la humanidad. Sin embargo, segin las encuestas,
muchos ciudadanos de diversos paises apoyaban su uso, si el contendor lo hacia. La
victoria a toda costa esta presente en muchas mentes todavia, como componente de
la ideologia de la guerra, sobre todo cuando se piensa que el propio pais ha de
mostrarse como el més poderoso del mundo.

En el fondo fue esta una guerra cconémica que algunos han llamado “la primera
guerramundial contrael Tercer Mundo”, poseedor de importantesrecursos naturales
que los paises industrializados necesitan. En declaraciones oficiales se presentd, sin
embargo, como defensa del derecho internacional y paso para un “nuevo orden
mundial”, muy ambiguo a juzgar por las contradicciones que bajo la misma
justificacién se han producido también en nuestramisma América Latina. Un nuevo
orden mundial ;decidido por quién? ;para beneficio de quién? ;y qué tipo de “orden
mundial”? Esto esta por verse.

Estos dos fenémenos marcantes del nuevo contexto internacional dejan abierto el
horizonte a cambios positivos en un nuevo marco geo-politico, si en verdad hay
voluntad politica para ello. No podrd dejarse por mds tiempo sin afrontar el problema
palestinoy ellibanés. Un nuevo orden mundial deberd abordar lareforma delactual
sistema internacional y tener muy en cuentalosintereses del Tercer Mundo. América
Latinanecesita actuar unida, si quiere ser tenida en cuenta. Si el nuevo orden llevara
aunamayor equidad en el comerciomundial, aunrespeto real por la justa autonomia
de los pueblos y a un desarme efectivo, habriamos dado un paso gigantesco hacia
la paz del mundo. Ojal4 nuestras esperanzas no queden frustradas.

2. AMERICA LATINA
Encuantoanuestra AméricaLatina sefialamos solamente ciertos aspectos marcantes.
Fin de las dictaduras

En este decenio quedaron eliminadas, a muy alto precio, en América Latina
continental /as dictaduras que ensangrentaron nuestras patrias y envilecieron
nuestro honor durante largos aifios, inspiradas en general por la ideologia de la
seguridad nacional. Los impresionantes informes de la OEA de diversas comisiones
nacionales ¢ internacionales y los testimonios de muchas victimas han dejado para
la historia consignado un oprobio que no ha de suceder “jnuncamds!”. En el Caribe
queda solo Cuba, que no podra resistir por largo tiempo a la nueva dindmica
internacional.
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Losactores de tales atrocidades se han cuidado en salud: tomaron las medidas legales
y practicas para eliminar las pruebas y asegurar su impunidad. Acalorados debates
han tenido lugar en varios de nuestros paises sobre si ellos debian o no ser sometidos
a juzgamiento y castigo segun la ley. La absolucidn de ejecutores subalternos por
lallamada “obediencia debida” plantea, no solo a los cristianos, serios interrogantes
éticos y morales sobre la disciplina militar, sobre el ejercicio de la autoridad y sobre
el respeto a la conciencia propia y ajena. Si “ninguna autoridad humana tiene el
derecho de intervenir en Ja conciencia de ningin hombre” y si “todos deben respetar
]a conciencia de cada uno” (Juan Pablo 11, Mensaje Jornada Mundial de la Paz
1991),;puede acaso aceptarse que alguna autoridad o institucién humana reclame
para si un poder absoluto sobre la conciencia de sus subalternos hasta el grado de
obligarlos legitimamente a actuar en contra de ella, es decir a prescindir de la
conciencia? ; Noseria suspender lacondicién humana para convertirse enrobot? ; Es
licito y legal malar, torturar o practicar cualquier forma de injusticia, porque ha sido
ordenada por un superior? ;Puede un subalterno en cualquier institucion eximirse
de seguir su conciencia por motivos disciplinarios? Si tal fuera la exigencia
institucional,;no habria alli una situacién contraria a ladignidad humana, utilizable
para cualquier abuso? ;No vale también aqui aquella valerosa respuesta de los
Apdstoles: “hay que obedecer a Dios antes que a los hombres™ (Hch 5, 30).

La eliminacién de las dictaduras ha abierto nuevas posibilidades para construir o
reforzar en nuestros paises una verdadera democracia, con la participacion real de
todos y en especial de aquellos sectores que han sido marginados tradicionalmente,
como los indigenas y la mujer. Democracia que no se limita a los medios formales
de participacién politica sino que hade ser un estilo participativode la vida cotidiana.
Hay sin duda un fuerte movimiento que empuja a la insurgenciaarmada a optar por
vias politicas y presiona reformas politicas, legales y cambios constitucionales, y
que inspira la organizacion social. Sin duda el “imperativo es la participacion”
(DC,232 s5).

El narcotrafico

Se haconvertidoen este decenio en un verdadero monstruo de fuertes tentdculos que
ejerce su accion de uno a otro extremo de América, como la empresa transnacional
que maneja ilegalmente el negocio més grande del mundo después del de las armas.
El narcotrafico ha incrementado la corrupcién del Estado y de la Nacidn en todos
sus dmbitos: politicos, militares, agentes de policia, funcionarios de aduana, jueces;
ha golpeado moralmente a la juventud; involucrando en el negocio a campesinos,
indigenas, organizaciones deportivas, bancos, gentes de la industria y del comercio;
ha combinado el negocio con la milicia, lapolitica y la violenciade miiltiples facetas
en alianza con grupos guerrilleros; ha creado verdaderos ejércitos privados, muy
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bien equipados y entrenadoscon laayuda de expertos importados; haorganizado una
nueva profesion,la de sicario: en su mayoria son jovenes que matan por dinero sin
odio y sin amor.

Quienes no hanaceptado venderse a losintereses del narcotrafico, hantenido que irse
al exilio o pagarlo con la vida.

Entremezclada como parte de este fendmeno aparece entre nosotros una confusa
forma de religiosidad en que la “madre” ocupa lugar muy importante. La Virgen del
Carmen, y en especial su escapulario, son devocién caracteristica del sicario.

Los paises consumidores, por su parte, estimulan esta industria de muerte con sus
tragicas secuelas alla y aqui y se benefician del negocio, pero exigen a los paises
productores solucionar el problema, con la tesis de que esta es la tinica salida ética
y realista a esta grave situacion.

En el narcotréfico se yergue desafiante el dios “dinero”, valor supremo para muchos;
ante €l se sacrifican sin reticencia la vida humana y todo lo deméds. Un modelo de
hombre fuerte y rico, no importa a qué precio, trata de cautivar a la juventud.

Violencia politica: insurgencia armada, represion, indulto, “reconciliacién’

Las guerrillas son en su complejidad, tragico simbolo de nuestra violencia social y
de la renuencia a los cambios necesarios. No podemos calificar ni valorar las
guerrillas de los diversos paises de la misma manera, pero es claro que nuestros
pueblos estdn hartos de violencia y de barbarie y desean formas civilizadas de accion
politica. Ciertos grupos, antes respetados por su idealismo, descendieron a niveles
de barbarie que horrorizan; en unos casos, la dureza de los dirigentes para asumir las
reformas que la paz exige, alienta la acciéon armada como tnico recurso. En otros,
los canales democraticos estan abiertos, pero la guerrilla se convirtié por generaciones
en un modo de vida y en una fuente de subsistencia para sus adeptos y de riqueza y
poder para sus jefes. No aceptardn dejar ese camino de la noche a la mafiana.

El negocio inhumano del secuestro para extorsionar y ain matar, ha rebasado todo
limite. Un grupo guerrillero lo llamaba hace poco * retencién econdmica para
financiar la guerra”. La inseguridad y la extorsion econdmica en los campos ha
diezmado la produccidn de alimentos. En lugares como Colombia la destruccion
sistematica de la riqueza nacional, del medio ambiente, de las fuentes de energia, los
puentes, las vias y el transporte, han costado muy caro a los ciudadanos, que han
pagado con desempleo, impuestos y encarecimiento de la vida, a mds de la zozobra



SEMINARIO HACIA LA IV CONFERENCIA / 293

cotidiana. La opcién de algunos de cambiar la cruz y el evangelio por el fusil
confunde y escandaliza a muchos cristianos.

La “intolerancia politica e ideol6gica” de unos y otros han conducido a variadas
formas de violencia (DC 369).

En el fondo de todo esto es evidente una crisis de valores éticos y morales que
reclama accion profunda y urgente en todo nivel. La vida humana ya no vale; lo que
cuenta es el dinero, el poder y la fama, por cualquier medio.

Laviolenciarepresiva del Estado ha sido larespuesta principal alas guerrillas, a veces
con el ardor y también el odio y los excesos de las guerras “santas”. “Mas de 90.000
desaparecidos son unacifradramatica” que muestrala gravedad de la violencia oficial
(DC 368). Lasolucién armada, que ataca el efecto, y la social, que elimina las causas,
han sido dos alternativas en conflicto en nuestros paises con sus légicas consecuencias.
En los dltimos afios, se estd optando por la negociacién para el retorno de los grupos
armados a la vida civil, en vista de que ninguno de los contendores puede asegurar su
victoria por las armas. Se les ha otorgado la posibilidad de actuar dentro de las
instituciones y la ley para proponer, decidir y asumir responsabilidades, aunque para
algunos grupos lanegociacién politicaes apenas parte de la guerra que debe continuar.
El indulto, por mecanismos excepcionales que desbordan el sistema legal, ha sido
camino para Ja llamada “reconciliacién”. Perono se hantenido en cuenta las victimas
ni se han producido el repudio del hecho ni su reparacién, como si el perddn legal
liberara de la responsabilidad moral y social por los dafios causados. Estocrea graves
confusiones éticas a la comunidad. Para muchos queda la impresion de que mientras
ma4s atroces los delitos, mayor es la impunidad: ven a los delincuentes perdonados,
premiados y exaltados por la moral piblica, mientras siguen disfrutando del fruto de
sus rapifias. Pareciera que un crimen, por calificarse de politico, dejara de se<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>