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Introduccion

Una comunidad teolégica en camino

CARLOS MARIA GALLI"

el 9 al 11 de agosto de 2024 celebramos el Congreso Una teologia en

clave sinodal para una lglesia sinodal en la sede del Consejo Episcopal

Latinoamericano - CELAM en Bogota, Colombia. El volumen impreso
publica las veinte exposiciones generales e intervenciones en paneles
presentadas. Esta publicaciéon virtual reine las comunicaciones presentadas
en los ambitos tematicos.

Este suceso manifiesta que caminamos juntos en la comunidad teolégica
latinoamericanay caribefa, y que deseamos, desde nuestra mision, servirala
sinodalidad misionera del Pueblo de Dios.

1. LA ALEGRIA: UN NUEVO ENCUENTRO
EN LA COMUNIDAD TEOLOGICA

Estamos muy contentos por habernos reunido para compartir la viday la
reflexién. Nos acompanfaron el presidente del CELAM Mons. Jaime Spengler,
arzobispo de Porto Alegre, y Mons. Luis Marin de San Martin, subsecretario
de la Secretaria del Sinodo de los Obispos. El CELAM puso al servicio del
encuentro su Secretaria General, con todos los colaboradores y los recursos de
su sede, con un trabajo magnifico. Agradecemos al secretario Mons. Lizardo
Estraday a suadjunto P. Pedro Brassesco.

Equipo de Reflexion - CELAM. Facultad de Teologfa - UCA. Buenos Aires - Argentina.
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Dosorganismosdel CELAM se encargaron de convocar, planificar, organizar
y animar el Congreso. El Centro de Gestién del Conocimiento, dirigido por
el Magister Guillermo Sandoval, quien coordiné la iniciativa, y el Equipo de
Reflexién Teoldgico-Pastoral, coordinado por el Doctor Carlos Maria Galli,
quien presidié el Congreso y, con este encuentro, concluyd su servicio en
el cuatrienio.

Con esta convocatoria quisimos dar un paso para fomentar el arte del
encuentro entre las instituciones teologicas de la regién, un deseo que
tenemos desde hace anos. También quisimos dar una respuesta sinodal al
pedido del Cardenal Mario Grech, Secretario del Sinodo de los Obispos, quien
en el documento Hacia octubre de 2024 solicitd a los tedlogos y sus sociedades
hacer contribuciones a los distintos temas de la XVI Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obispos. Sutema general es Por una lglesia sinodal:
comunion, participacion, mision, y la segunda sesion se concentra en la cuestion:
:Como ser Iglesia sinodal misionera? Por eso invitamos a participar a los padres y
las madres sinodales de la regién que tuvieron su reunién especifica a partir
del12 de agosto.

Quisimos compartir la alegria de hacer teologia juntos, que es nuestra
forma de participar en la alegria evangélica y evangelizadora que trasmite
el amor a la verdad y la verdad del amor. En 2017 el Papa Francisco promulgd
la Constituciéon Apostélica Veritatis gaudium (VG) sobre las universidades
y facultades eclesiasticas. El titulo expresa el estilo del magisterio en
movimiento, itinerante, abierto, que caracteriza al Papa argentino, con el cual
nos convoca a la alegria, la luz, la alabanza, el gozo.

Es un momento oportuno para impulsar con ponderada y profética
determinacion, a todos los niveles, un relanzamiento de los estudios
eclesiasticos en el contexto de la nueva etapa de la mision de la
Iglesia, caracterizada por el testimonio de la alegria que brota del
encuentro con Jesls y del anuncio de su Evangelio, como propuse
programaticamente a todo el Pueblo de Dios en laexhortacién
Evangelii gaudium’.

Vivimos este kairds sinodal como miembros del Pueblo de Dios que
peregrinaen América Latinay El Caribe. El Espiritu Santo “sopla donde quiere”

" Francisco, Constitucion Apostélica ‘Veritatis gaudium’ sobre las universidades y facultades eclesiasticas,

Vaticano, Tipografia Vaticana, 2018, Proemio 1.
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(Jn 3,8) y esta soplando como “una fuerte rafaga de viento” (Hch 2,2) en el Sur.
El sur global es una categoria histérico-cultural. Hoy dos de cada tres catélicos
viven en Africa, América Latina, Asiay Oceania. En un siglo hubo una inversion
en la composiciéon geocultural del catolicismo, una cierta migraciéon en el
Pueblo de Dios?. En 1910 el 70% de los bautizados catélicos vivia en el norte
y el 30% en el sur. En 2010 el 32% vivia en el norte y el 68% en el sur: 39%
en América Latina, 16 en Africa, 12 en Asia, 1 en Oceanfa. Estamos en el inicio
del fin del eurocentrismo eclesial, con el primer Obispo de Roma surgido del
Sur. Esto se verifica en el Sinodo en curso en el que nuestra Iglesia regional
comparte su praxisy su teologia de la sinodalidad, lo que se nota en frases que
ya son patrimonio comun, como lglesia sinodal misionera.

El Congreso fue una fiesta del encuentro. Hubo 235 participes presenciales
en una o muchas actividades; con delegados de 42 instituciones teolégicas;
con 29 padresy madres sinodales que participaran de la Asamblea en octubre.
571 personas participaron por zoom gracias a una magnifica tecnologia de
comunicacion. Eleventosetrasmitio por7espaciosvirtuales,enalgunosdeellos
se pueden seguir las conferencias. Ademas de las 20 ponencias, en los espacios
cientificos se presentaron 33 comunicaciones. En los espacios vespertinos
dedicados a compartir iniciativas novedosas intervinieron representantes de
32 universidades; 23 de ellas presentaron libros. Las evaluaciones fueron muy
satisfactoriasy plantearon sugerencias para el futuro.

2. LA CUESTION: POR UNA TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL

Para senalar el sentido del Congreso vivido acudo al lenguaje del
testimonio. En 2017, al comenzar un nuevo mandato como decano en la
Facultad de Teologia de Buenos Aires, afirmé que no basta hacer teologia de
la sinodalidad sino que estamos llamados a hacer teologia en forma sinodal®.
;Culleseltrasfondo deesainquietud? Dos referencias me ayudan a responder.
La primera pertenece a la factura del documento sobre Lasinodalidad en la vida y
enlamisiondelalglesia (S) de la Comisién Teoldgica Internacional aprobado por
Francisco en 2018. El texto nacié de una propuesta mia en 2014, fue elaborado
por una Subcomisién presidida por Mario Flores y tuvo como redactor a Piero
Coda. Incluyé extensos debates. En una sesion plenaria, uno de los que se

2

Cf. B. Bayili, Linculturation: de la Bible a la Tierce-Eglise du Sud, Paris, L Harmattan, 2014, 83-102.

3 Cf C. M. Galli, “Una Facultad mas sinodal y una teologia mas profética. La Teologia y la Facultad en

una Ecclesia semper reformanda”, Teologia 123 (2017) 9-43.
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oponia al tema, pregunté: ; De qué manera esto nos afecta a los tedlogos? Entonces
escribimos el parrafo 75, que dice: “La sinodalidad eclesial compromete
también a los te6logos a hacer teologia en forma sinodal” (S 75)*.

La segunda referencia pertenece a esta fase intermedia entre las dos
sesiones de la Ginica Asamblea. ;Qué implica la forma sinodal de sery vivir la
Iglesia para nuestro modo de hacer teologia? Cuando el secretario del Sinodo
expuso las orientaciones para la segunda sesion dijo: “Como nos ha dicho
el Santo Padre al aprobar estas lineas de trabajo: el Sinodo trata sobre la
sinodalidady no de untemauotro... Loimportante es como se hace lareflexion,
es decir, de manera sinodal™. Toda la vida sinodal nos estimula a pensar.
En ese marco queremos profundizar la teologia en clave sinodal.

En la Carta de Anuncio del Congreso en 2023 planteamos que hablar de
teologia “sinodal” en nuestro contexto tiene, al menos, tres significados, lo
que abre tres perspectivas complementarias.

|.  Pensarlateologiade lasinodalidad en linea con la ensefianza del Concilio
Vaticano |l, el Papa Francisco, la Comisién Teoldgica Internacional.
El Informe de Sintesis de la primera sesién dice:

Se propone promover en un lugar adecuado la labor teolégica de
profundizacién terminolégicay conceptual de la nociény la practica
de la sinodalidad antes de la Segunda Sesién de la Asamblea,
aprovechando el rico patrimonio de estudios desde el Concilio
Vaticano Il y, en particular, los documentos de la Comisién Teoldgica
Internacional sobre La sinodalidad en la vida y en la mision de la lglesia
(2018) y El Sensus Fidei en la vida de la Iglesia (2014)°.

4 “En la vocacion sinodal de la Iglesia, el carisma de la teologia esta llamado a prestar un servicio
especifico mediante la escucha de la Palabra de Dios, la inteligencia sapiencial, cientifica y profética
delafe, el discernimiento evangélico de signos de los tiempos, el didlogo con la sociedad y las culturas
al servicio del anuncio del Evangelio. Junto con la experiencia de fe y la contemplacién de la verdad
del Pueblo fiel y con la predicacion de los Pastores, la teologia contribuye a la penetracién cada vez
mas profunda del Evangelio. Ademads, como en el caso de todas las vocaciones cristianas, el ministerio
de los tedlogos, al tiempo que personal, es también comunitario y colegial. La sinodalidad eclesial
compromete también a los tedlogos a hacer teologia en forma sinodal, promoviendo entre ellos la
capacidad de escuchar, dialogar, discernir e integrar la multiplicidad y la variedad de las instancias y
de los aportes” (S 75, cf. S110-114).

> Secretaria ceneral del Sinodo, Hacia octubre de 2014, Vaticano, 11/12/2023.

XVI Asamblea ceneral ordinaria del Sinodo de los Obispos, Primera sesidn (4-9,10,2023), Relacion de

Sintesis: Una lglesia sinodal en mision, 2023, 1, cap. 1, letra p.
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II. Profundizar algunos temas del Sinodo, lo que interesa directamente a los
sinodales. El capitulo sobre Fundamentos del reciente Instrumentum laboris
sefala la circularidad entre vida y teologia:

¢Cémo ser Iglesia sinodal en misién? requiere un horizonte en el
que situar las reflexiones y las propuestas pastorales y teoldgicas
orientando un camino que es fundamentalmente un camino de
conversidony de reforma. Asuvez, los pasos concretos que emprenda
la Iglesia permitiran enfocar mejor el horizonte y profundizar
en la comprensién de los fundamentos, en una circularidad que
caracteriza toda la historia de la Iglesia.

I1l. Conversar sobre el ejercicio de un modo sinodal o comunitario de hacer
teologia en base a la escucha abierta, el didlogo sincero, el discernimiento
comunitario, la integracion de perspectivas.

Comoenelcasodetodaslasvocacionescristianas, el ministeriode los
teblogos, al tiempo que personal, es también comunitarioy colegial»
La sinodalidad eclesial compromete también a los te6logos a hacer
teologia en forma sinodal, promoviendo entre ellos la capacidad de
escuchar, dialogar, discernir e integrar la multiplicidad y la variedad
de lasinstancias y de los aportes’.

En esos tres dias hicimos un camino comun conforme con el programa, que
ordend la reflexion en seis bloques tematicos y once momentos de trabajo.
Las ponencias generales y las intervenciones en paneles de este libro se
ubican en esos sentidos complementarios sobre la teologia en clave sinodal.
Estos textos expresan una gran pluralidad de enfoques que ayudan a hacer
teologia sinodalmente.

Los que nos dedicamos al oficio teolégico somos siempre principiantes y
nos preguntamos una y otra vez: ;Como hacemos teologia? Hoy la cuestién
adquiere una nueva modulacion: ;Qué significa hacer teologia sinodalmente? La
pregunta no es superflua si asumimos el desafio de ser una Iglesia sinodal
misionera. El Concilio Vaticano Il nos incentivd a hacer teologia “desde” las
iglesias encarnadas en nuestros ambitos socioculturales (AG 22), lo que nos
[levé a hacer teologias inculturadas o contextuales en nuestra América. Como
miembros de la comunidad teoldgica latinoamericana podemos reformular

7 Comision Teolbgica Internacional, La sinodalidad en la vida y en la mision de la Iglesia, 2018, n. 75.
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la quaestio: ;qué significa caminar juntos y hacer teologia en clave sinodal? Esto nos
ayuda a pensar nuestro servicio especifico en la vida sinodal cotidiana del
Pueblo de Dios®.

Los que hacemos teologia servimos a la Palabra de Dios en el Pueblo de
Dios. Estamos llamados a discernir el Soplo del Espiritu y descubrir lo que
estd gestando en este tramo de la Iglesia en la compleja historia humana®.
Para caminary discernirjuntos el Obispo de Roma nos invitd a hacer teologia
segun los criterios del kerigma, el didlogo, la interdisciplinariedad y el trabajo
en redes (VG Pr 4).

Quisimos reunirnos presencialmente porque los vinculos personales
facilitanlascolaboracionesinstitucionales.Juntoalasconversaciones formales
e informales tuvimos dos espacios vespertinos para compartir los dones de
las distintas instituciones teoldgicas. Y en el trabajo grupal final pedimos
y recibimos sugerencias para avanzar en una red de redes de la comunidad
teologica regional.

Las hermosas celebraciones eucaristicas fueron animadas por miembros
de la Confederacién Latinoamericana de Religiosos - CLAR, y el coro de
los alumnos de la diplomatura en Proteccion de menores que se da en el
CEBITEPAL, el Centro de estudios del CELAM. Les agradecemos mucho.

La Eucaristia es el corazén de la vida sinodal y del pensar teolégico. La
liturgia del 9 de agosto, al comenzar el Congreso, recuerda a Edith Stein, mujer,
polaca, judia, filésofa, cristiana, carmelita, mistica, martir, canonizada como
santa Teresa Benedicta de la Cruz por Juan Pablo Il en 1998 y luego declarada
copatrona de Europa. El 18 de abril el superior general de los Carmelitas
Descalzos pidié a Francisco iniciar el proceso para declararla Doctora de la
Iglesia, Que su martirio, su pensamiento, su ejemplo y su intercesién nos
ayuden a adquirir la sabiduria del amor, la ciencia de la cruz pascual.

Que Nuestra Sefiora de Guadalupe nos acompafie a caminar juntos al
servicio de nuestros pueblos.

8 “También deberfa profundizarse y clarificarse el modo en que los expertos de diferentes disciplinas,

especialmente te6logos y canonistas pueden contribuir al trabajo de la asamblea sinodal y a los
procesos de una Iglesia sinodal” (XVI ASAMBLEA GENERAL, Relacién de Sintesis: Una lglesia sinodal en
mision, 2023, 111, cap. 20, letra g).

¢ Cf.C. M. Galli, El Espiritu Santo y nosotros, Bogota - Buenos Aires, CELAM - Agape, 2024, 19-34, 323-370.



Comunicar(nos) la teologia en clave sinodal

CAROLINA BACHER MARTINEZ"

a presente publicaciéon relne veintinueve de las treinta y tres

comunicaciones presentadas en once mesas tematicas, seis de ellas

realizadas en la manana del sabado 10 de agosto 2024 y otras cinco por
la tarde. Las propuestas fueron aprobadas previamente por los integrantes
del Equipo de Reflexién Teolégico-Pastoral del Celam. El circuito de
comunicaciones conté con la colaboracién de Francisco Campos, del Centro de
Gestién del Conocimiento del Celam. Sin animo exhaustivo, aqui se destacan
algunas de las caracteristicas que tuvo este espacio.

En primer lugar, cuatro de las comunicaciones fueron presentadas por
duplas de autores, aspecto que pone de manifiesto una de las modalidades
que asume la teologia en clave sinodal, esto es, el modelo colaborativo en la
reflexién y produccién teolégica.

En segundo lugar, los perfiles de los autores han ofrecido riqueza en su
diversidad haciendo presente las formas de vida cristiana: presbiteros, vida
consagrada, y laicos. Entre ellos, se contd con la presencia de seis autoras y
ocho expositores de nuevas generaciones.

En tercer lugar, dos de las presentaciones han sido realizadas de manera
remota, gracias al apoyo tecnoldgico del Celam, y a la disposicién a la
modalidad hibrida de los participantes.

Por tltimo, encuartolugar, hubo gran pluralidad tematicaenlas propuestas,

subrayando algunos aspectos que han estado presentes en las conferencias
y paneles principales y, al mismo tiempo, sumando algunas elaboraciones

Coordinadora Circuito de Comunicaciones. Facultad de Teologia - UCA. Buenos Aires - Argentina.
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emergentes. Los titulos de las mesas ilustran esta diversidad: sinodalidad,
ecumenismo y didlogo interreligioso; conversién sinodal; teologia en clave
sinodal; espiritualidad sinodal; Pueblode Dios en clave sinodal; cultura eclesial
sinodal; sinodalidad ecolégica integral; experiencias de sinodalidad eclesial.
Este Gltimo titulo refiere a las reflexiones realizadas a partir de experiencias
eclesiales concretas, aspecto que afianza la matriz teolégica latinoamericana
de articular reciprocamente practicas histéricas y reflexion teolégica.

Las mesas de comunicaciones contaron con la diligente moderacion de
algunas y algunos colegas de distintos espacios eclesiales de América Latina,
a quienes les agradecemos especialmente: Alejandro Cerda (Universidad
Catolica del Norte, Coquimbo), José Sols (Universidad Iberoamericana,
México), Marcela Mazzini (Universidad Catélica Argentina), Claudia Montes
de Oca (Universidad Catdlica San Pablo, Bolivia), Karen Castillo (Instituto
Mexicano de DSI, México), Veronique Lescaros (Universidad Catdlica de Per(),
Ricardo Gonzélez Sanchez (Pontificia Universidad Catélica de México), Erica
Aldunate Loza (Universidad Catélica San Pablo, Bolivia), Felipe Guala (del
Arzobispado de Santiago, Chile), Dante Gustavo Braida y Ricardo Morales,
obispos de La Rioja, Argentinay Coquimbo, Chile respectivamente.

Esta multiplicidad de contextos, de sujetos, de tematicas, de enfoques y
servicios implicados constituyen el marco de posibilidad de una teologia en
clave sinodal, esboza una practica que ha sido ciertamente real, y al mismo
tiempo, expresa su provisoriedad ante los nuevos horizontes que se abren
en tensidn escatoldgica. La pregunta, que encuentra algunas respuestas
animadas por el Espiritu aquiy alla, sigue abierta ;qué teologia sinodal para los
nuevos tiempos de América Latina y el Caribe?
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Universidad Catélica Santisima Concepcién, Chile.

Dr. Canoénico en Teologia Dogmatica por la Universidad
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Pontificia Universidade Catdlica do Parana, Brasil.

Membro do Programa de Pés-Graduacao em Teologia, da
Pontificia Universidade Catdlica do Parané - Brasil.
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Universidad Pontifica Bolivariana, Colombia.
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Fil6sofo y tedlogo, Magister en Historia de la UNAL, Doctor
en Filosofia de la UPB (Medellin).

Profesoren la UPBy director del grupo de Investigacion
Teologia, religion y cultura (TRYC).






Ecumenismo e sinodalidade:
implicacdées mutuas na Igreja de

comunhao, participacao e missao

ELiAs WOLFF*

Resumo

O objetivo desta comunicagao
é verificar como o processo sino-
dal integra o ecumenismo como
dimensdo da sinodalidade eclesial,
propondo um caminhar com outras
igrejas na compreensao e no teste-
munho da fé crista. A hipdtese a ser
verificada é que o ecumenismo apre-
senta importantes desafios e contri-
buicoes para a igreja sinodal como
comunhao, participacao e missao. A
metodologia é a analise qualitativa
bibliografica e documental rela-

tiva ao sinodo sobre sinodalidade.
A conclusdo é que a sinodalidade é
um “kairés ecuménico” que fortalece
a consciéncia do Batismo comum
como fundamento da unidade na fé
crista, impulsionando o dialogo teo-
|6gico e a cooperagao pastoral, como
testemunho comum do Evangelho
“para que o mundo creia” (Jo 17,21).

Palavras chave: Igreja. Sinodali-
dade. Ecumenismo. Missao. América
Latina e Caribe.

Membro do Programa de Pés-Graduacao em Teologia, da Pontificia Universidade Catélica do Parana -
Brasil. Dedica-se a pesquisa sobre ecumenismo e didlogo inter-religioso, liderando o Grupo de
Pesquisa “Teologia, Ecumenismo e Didlogo Inter-religioso”, CNPg.
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sinodo sobre a sinodalidade, realizado na Igreja catélica de 2021

a 2024, desenvolve a natureza sinodal da Igreja como comunhio,

participacdao e missao. E nesse contexto, o ecumenismo é apresentado
como constitutivo do processo sinodal. Sinodalidade e ecumenismo se
implicam mutuamente fortalecendo nas igrejas a consciéncia do Batismo
comum, o intercimbio de dons, o caminharjuntos no discipulado de Cristo.

Este estudo visa contribuir com o eixo tematico do processo sinodal,
VI.10, que trata sobre “A recepcdo dos frutos do caminho ecuménico na
praxis sinodal” (IdS7). O objetivo é verificar como o processo sinodal integra
o ecumenismo como dimensao da sinodalidade eclesial, impulsionando o
caminhar com outras igrejas na compreensao e no testemunho do Evangelho.
A pesquisa se estrutura em cinco partes: analisa o vinculo entre sinodalidade
e ecumenismo nos documentos do processo sinodal; mostra as implicacoes
desse vinculo para o caminho sinodal da Igreja na América Latina e no
Caribe; reflete sobre elementos essenciais para a sinodalidade ecuménica;
trata da necessidade de estruturas eclesiais que possibilitem a afirmacao da
perspectiva ecuménica da sinodalidade; e, por fim, apresenta a dimensao
missionaria da sinodalidade ecuménica.

Espera-se, assim, mostrar que o ecumenismo é uma privilegiada expressao
dalgrejasinodal, contribuindo para a renovagao que se busca na mentalidade,
na organizacao pratica, e na missao da Igreja em nosso tempo.

1. O VINCULO ENTRE SINODALIDADE E ECUMENISMO NO
ATUAL PROCESSO SINODAL DA IGREJA CATOLICA

O papa Francisco afirma a sinodalidade como “o caminho que Deus espera
da Igreja do Terceiro Milénio” (Francisco, 2015), como conversao no modus
essendi et operandi que permite caminhar juntos —sinodo (XUvoboc), na acolhida
dos diferentes jeitos de caminhar. Todos os batizados sdo companheiros de
viagem (Z0vobor) para uma meta comum, o Reino de Deus.

Isso tem implicacdes internas e externas a Igreja. Internamente, requer
uma reorganizacao no espirito da colegialidade, subsidiariedade, comunhioe



Ecumenismo e sinodalidade: implicacoes mutuas na Igreja de comunhao, participacao e missao

participacao de todos os seus membros. Externamente, asinodalidade implica
nas relacoes da Igreja Catélica com a sociedade, as culturas, as religioes.

E na perspectiva ad intra da sinodalidade que o Documento Preparatério
(DP) para a fase local e nacional do sinodo propde o ecumenismo: “esta
perspectiva abrange também as relacbes e as iniciativas comuns com os
irm3os e as irmas das demais Confissoes cristas, com os quais partilhamos
o dom do mesmo Batismo” (DP, n. 28). Esta perspectiva ad intra ecclesia do
ecumenismo tem implicacdoes no proprio ser da Igreja, em sua identidade,
organizaciao e missao. O Documento de Trabalho para a Etapa Continental
(DEC) vai nessa direcao: “Nao ha sinodalidade completa sem unidade entre
os cristaos” (DEC, n. 48). E o Instrumentum laboris (IL) para a primeira etapa
do sinodo em ambito universal afirma que “No caminho que percorremos,
esse aspecto da sinodalidade emerge com forca especial em relacdo a outras
Igrejas e Comunidades eclesiais, as quais estamos unidos pelo vinculo de um
s6 Batismo” (IL, n. 24).

Isso apresenta desafios particulares ao processo sinodal, pois a comunhao,
participacdo e missao envolve todos/as os/as discipulos/as de Cristo. Entao,
a sinodalidade é confessional, mas também inter-confessional. Afirma o
papa Francisco:

devemos sempre lembrar-nos de que somos peregrinos, e
peregrinamos juntos [...] abrir o coracao ao companheiro de estrada
sem medos nem desconfiancas, e olhar primariamente para o que
procuramos: a paz no rosto do tnico Deus. (EG 244)

Por isso o ecumenismo estd entre os objetivos do Sinodo, é elemento
transversal, ndo apenas como um eixo tematico, mas constitutivo do processo
sinodal: “Odialogo entre cristaos de diferentes confissoes, unidos porum tnico
Batismo, ocupa um lugar particular no caminho sinodal” (DP, n. 30, item VII), e
tem “grande relevidncia para a qualidade da vida eclesial e o desenvolvimento
da missao evangelizadora” (DP, n. 2). O DP pergunta: “Que relagcoes mantemos
comosirmaoseasirmasdeoutras confissdes cristas? A que ambito se referem?
Que frutos obtivemos desse “caminhar juntos”? Quais sao as dificuldades?”
(DP,. n. 30VII). A resposta requer do processo sinodal o esforco por “revigorar
as relagoes entre os membros das comunidades cristas [...] comunidades de
crentes de outras confissdes”, bem como “de outras religides” (DP, n. 2). E é
importante verificar as implicacoes disso na etapa sinodal vivida também na
Ameérica Latina e no Caribe.

[
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2. IMPLICAGCOES PARA A IGREJA NA AMERICA LATINA
E NO CARIBE

2.1. Renovacao da mentalidade teolégica,
das praticas e das estruturas

A pergunta acima vista sobre como como a Igreja vive o ecumenismo em
seus diversos contextos, pode significar tanto uma busca de aprofundamento
na compreensao do lugar do ecumenismo nas comunidades catdlicas,
quanto a preocupacido se o ecumenismo é de fato assumido. A resposta as
questoes apresentadas compromete a Igreja latino-americana e caribenha
a assumir um modo de ser que dé visibilidade a ecumenicidade na sua
vida de comunhao, participacio e missdo. As Sinteses da fase continental
do sinodo sobre a sinodalidade na América Latina e no Caribe (Sinteses AL)
afirmam “A emergéncia de [...] imaginar reformas sinodais nas mentalidades,
atitudes, praticas, relacoes e estruturas eclesiais” (Sinteses AL, n. 98). Como o
ecumenismo entra nesse esfor¢o?

Uma implicacdo direta para a Igreja neste continente é fortalecer sua
participacdo no movimento ecuménico da regido. As Conferéncias do CELAM
incentivam isso, integrando o ecumenismo, e o didlogo inter-religioso, em
suas orientagdes pastorais (Celam, 1968, n. 11.14.19.20.26.30; 1979, n.1011107-
1108.1114-1127; 2007, n. 227-234). E muitas Conferéncias Episcopais sao
membros de organizacdes ecuménicas em ambito nacional. Mas a postura
ecuménica da Igreja na regiao é ainda timida. O processo sinodal na América
Latinae no Caribe é estimulado a responderecumenicamente a pergunta feita
no n. 2 do DP, contemplando o ecumenismo constitutivo do “como caminhar
juntos” para ser uma igreja verdadeiramente sinodal (cf. DP, n. 27). Pois, como
conclui as Sinteses da Etapa Continental, “um processo sinodal nao é completo
sem encontrar as irmas e os irmaos de outras confissoes, partilhar e dialogar
com eles e comprometer-se em acées comuns” (DEC 22).

E de se esperar que a Igreja na América Latina e no Caribe colha as
oportunidades que o processo sinodal oferece para o fortalecimento das
iniciativas ecuménicas existentes na regido, de modo que a a renovacdo
teolégica, pratica e pastoral que se busca em perspectiva sinodal, impulsione
também seu empenho ecuménico.
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2.2. Busca de sintonias teolégicas na perspectiva
de uma sinodalidade ecuménica

2.2.1. O Batismo comum

O que foi considerado acima pode dar um significativo impulso para
sintonias e convergéncias no espirito da sinodalidade ecuménica. O DEC do
sinodoorientaparaquesecompreendaasespecificidadesdopluralismoeclesial
em cada contexto (DEC, n. 49). Isso leva a Igreja a aprofundar o conhecimento
das diferentes tradicOes eclesiais presentes na regido, identificando tanto
divergéncias quanto convergéncias na concepcdo da fé cristd e da Igreja.
Exemplo: o protestantismo centra sua eclesiologia no sacerdécio comum
oriundo do Batismo, o que é central também nos documentos do sinodo
(DP, n.12-13; DEC, n. 22-24; IL, n. 20). O relatério da fase continental, tratando
sobre “a sinodalidade do povo de Deus” (Sinteses AL, n.33-42), afirma: “a
dignidade comumeaigualdade fundamental de todos os batizados, mulheres
e homens. O dom da fé e o sacramento do batismo nos fazem seguidores de
Jesus e conferem atodos a pertenca ao tinico Povo de Deus” (Sinteses AL, n. 35).

Explicitando a dimensao ecuménica dessa afirmacdo, a Igreja latino-
americana tem o desafio de reconhecer o valor do Batismo de outras igrejas,
como afirma o Vaticano Il (UR 3; LG 15), entendendo seus membros participes
do Unico Povo de Deus. Algumas Conferéncias Episcopais do continente
afirmaramdeclara¢des de mituo reconhecimento dosacramentodo Batismo'.
Tal consciéncia é presente também no magistério de Francisco (EC 244), e
agora nos documentos do sinodo sobre sinodalidade (DP, n. 30, item VII).

Explorar positivamente o Batismo comum impulsiona o caminhar
ecuménico da Igreja na América Latina e Caribe. Nesse sentido, é importante
observar que nas sinteses da etapa regional do sinodo sobre sinodalidade, o
ecumenismo é colocado exatamente na se¢io que afirma “a sinodalidade de
todo o povo de Deus” (Sinteses AL, n. 33-52). E aqui tem lugar o ecumenismo
como “um caminho que envolve todo o povo de Deus e requer a conversao do
coragao e a reciproca abertura para [...] descobrir, compartilhar e alegrar com
as muitas riquezas que nos unem como dons do Gnico Senhor em virtude do
Gnico Batismo” (Comissao Teoldgica Internacional - CTl, 2018, n. 115).

' Atitulo de exemplo, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil assinou, em 1979, com luteranos e

anglicanos o Ato de Mituo Reconhecimento do Batismo, o que foi renovado em 2007, agora também
com a Igreja Presbiteriana Unida e a Igreja Ortodoxa Sirian (Cf. Conic, 2007).

N
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2.2.2. Ecumenismo como unidade na diversidade

Nas Sinteses da etapa latino-americana e caribenha do sinodo sobre
sinodalidade, o ecumenismo aparece uma Unica vez, ao tratar do povo
de Deus:

A sinodalidade promove o compromisso ecuménico de todos os
cristaos porque é um convite para percorrermos juntos os caminhos
rumo a plena unidade em Cristo. Sem minimizar as diferencas, a
sinodalidade nos abre para reconhecer diversidades legitimas em
um reciproco intercambio de dons e orienta nossos passos rumo
a uma “harmonia reconciliada” Ao mesmo tempo, uma lgreja
sinodal deseja continuar a avancar no dialogo inter-religioso e na
fraternidade universal em todos os continentes. (Sinteses AL, n. 41)

E claro nesse texto o vinculo entre sinodalidade e ecumenismo, um
estimulo a caminhar juntos na direcao da unidade crista. Para isso, a Igreja
latino-americana e caribenha é chamada a reconhecer riquezas nas diversas
formas de compreender e viver o Evangelho nas outras Igrejas, favorecendo
um mutuo enriquecimento e partilha de dons. Diz o Papa Francisco: “Sao
tantas e tao valiosas as coisas que nos unem” (EG 246). Isso permite acolher
a concepcao de unidade crista bastante consensual no mundo ecumeénico,
como “unidade na diversidade” (Cullmann, 1986; EG 246). E o processo sinodal
contribuiparaissomostrando quealgrejasinodal “ndotem medodavariedade
que comporta, mas a valoriza sem forca-la a uniformidade” (IL, n. 25).

Eimportante observar também que as Sinteses da etapa latino-americana
e caribenha do processo sinodal entende que a sinodalidade eclesial estimula
também o didlogo comoutrasreligides e as culturas, favorecendo a construcgio
da fraternidade universal. A Igreja da regido esta, assim, em plena sintonia
com o que diz o Vademecum, n. 2.3: “Chegar as pessoas através do didlogo
ecumeénico e inter-religioso: sonhar juntos e caminhar juntos com toda a
familia humana”.

2.2.3. Aprender das outras Igrejas

O “intercdmbio de dons” possibilita o aprendizado das experiéncias
sinodais nas diversas Igrejas. No protestantismo, a sinodalidade é mais
expressiva do que no catolicismo, as formas de governo dao real espaco para
o laicato exercer o sacerdécio comum, atuando na eleicao de ministros/as
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e na organizacio da vida eclesial. E comum a sinodalidade nos niveis local,
nacional esupranacional,comumaacio conjuntaentrecleroelaicatoatuando
em “sinergia” com “o dom do Espirito Santo derramado sobre a comunidade
inteira” (CTI, 2018, n. 36). Também as Igrejas ortodoxas existentes na regiao
témasinodalidade como constitutiva de sua concepcao de igreja, organizacao
e missao.

E importante que o processo sinodal vivido na Igreja latino-americana
e caribenha saiba acolher algo das experiéncias sinodais de outras Igrejas.
E “Ndo se trata apenas de receber informacGes sobre os outros para o
conhecermos melhor, mas de recolher o que o Espirito semeou neles como
um dom também para nds” (EG 246). Tal acontece como um processo de
conversao que coloca a Igreja “a escuta do Espirito Santo que, como o vento,
‘sopra onde quer” [...] (Jo 3, 8), permanecendo abertos as surpresas para as
quais certamente nos predispora ao longo do caminho” (DP,. n. 2). Desse modo,
as diferentes igrejas poderdao melhor trabalhar os elementos eclesiolégicos
nos quais divergem; orientar a organizacio eclesial centrada na fé comumem
Cristo; expressar uma relacdo apropriada entre os diferentes niveis de vida
numa Igreja plenamente unida. E oportuno que se explore essa possibilidade
pelo processo sinodal, mostrando “quantas coisas podemos aprender uns dos
outros” (EG 246).

3. A BUSCA DO ESSENCIAL PARA UMA SINODALIDADE
ECUMENICA

Uma questdao nuclear da sinodalidade com implicacdes ecuménicas é
entender como a Igreja una sancta se organiza na historia, com estruturas,
ministérios, sacramentos, liturgias, missao. A eclesiologia catélica afirma
elementos de iure divine, essenciais ao ser eclesial, imutaveis. Mas nem todas
as outras tradicdes eclesiais atribuem a Deus uma ordem institucional da
Igreja, a concebem conforme as circunstancias da missao. Uns pensam
que “a fidelidade ao evangelho pode exigir uma ruptura na continuidade
institucional” (Comissao de Fé e Ordem, 2015, n. 24); e outros buscam manter
essa fidelidade sem rupturas ou separacoes.

AquestaoécomplexaeperguntacomoalgrejadeCristopode manifestar-se
por instituicoes histéricas. O mituo reconhecimento exige que cada Igreja
tenha em comum com as demais os elementos considerados essenciais
do ser eclesial. O artigo 7 da Confissdo de Augsburgo (1980) afirma como
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essenciais (satis est) a Palavra e os sacramentos (Batismo e Ceia); o Vaticano
Il € mais amplo, afirmando a identidade eclesial com base no “Espirito de
Cristo” presente em sua organizacdo e instituicoes, com a mesma fé, mesmos
sacramentos, mesmo governo eclesiastico e estrutura visivel governada pelo
papa (LG 14). Entao, o didlogo sobre o “essencial” ndo deve levar a uma ideia
minimalista, mas expressar o que é imprescindivel, e suficiente, para a Igreja
perseverar na fidelidade & vontade de Cristo para os/as discipulos/as. No
dialogo multilateral, entende-se essenciais a Igreja

a comunidade dos que creem e sao batizados, na qual a palavra de
Deus é proclamada, a fé apostélica é confessada, os sacramentos
celebrados, a obra redentora de Cristo pelo mundo é manifestada
no testemunho, e um ministério de supervisao (em grego episkopé)
é exercido por bispos ou outros ministros a servico da comunidade.
(Comissao de Fé e Ordem, 2015, n. 31)

Como o processo sinodal vivido na América Latina e no Caribe contribui
para as Igrejas viverem no “essencial” da fé crist3, do discipulado de Cristo e do
testemunho do Evangelho? E uma questo dificil de responder. Uma primeira
atitude é “partir do coracao do Evangelho” (EG 34-39), sem identifica-locom as
proprias doutrinas ou “aspectos secundarios, que, embora relevantes, por si
sozinhos nao manifestam o coracdo da mensagemdeJesus Cristo” (EG34).Eno
Evangelho, “o seu centro e a sua esséncia sio sempre os mesmos: o Deus que
manifestou o seu amor imenso em Cristo morto e ressuscitado” (EG 11). Isso é
fortemente crido nas diferentes igrejas. E ndo se pode padronizar o modo de
ser crista/o e serigreja, o que desafia a perceber o Espirito de Cristo para além
das préprias estruturas e instituicoes (UR 3; LG 15; UUS 11.13). Isso impulsiona o
processo sinodal a busca de uma lgreja que saiba viveracomunhao ecuménica
no conteldo da fé, discernindo a diversidade de suas expressoes no atual
pluralismo eclesial. A “Igreja em chave sinodal” é desafiada a compreender
ecumenicamente que é o Espirito que “configura o rosto da Igreja e o tecido
relacional que torna possivel a unidade na diversidade” (Sinteses AL, n. 26).Eo
mesmo Espirito“Pede-nosparaquenossituemosemcontextol...]atédeixarmo-
nos permear pela realidade reconhecendo que nela Deus se manifesta e
atua” (Sinteses AL, n. 27). Pois na realidade, social e religiosa, do continente
estao também as diversas tradicoes eclesiais e “O Espirito, que é ‘o principio
da unidade da Igreja’ (UR 2), esta atuando nessas Igrejas e Comunidades
eclesiais e nos convida a trilhar caminhos de conhecimento mdatuo, de
partilha e construcao de uma vida comum” (Instrumentum laboris, n. 24).
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4. POR ESTRUTURAS SINODAIS EM PERSPECTIVA ECUMENICA

E um desafio é visibilizar os elementos “essenciais” da fé em estruturas
sinodais pelas quais as igrejas se reconhecem mutuamente e atuam
conjuntamente na missdo. Dos 8 temas prioritarios para serem lidos “em
chave sinodal”, as Sinteses — AL apresentam a “Conversao sinodal e reforma
de estruturas” (n. 73-81), que nos levam a refletir sobre processos pastorais
nas comunidades, o exercicio da episkopé nas Igrejas locais e o primado na
Igreja universal.

4.1. Estruturas sinodais para a cooperacao ecumeénica
na missao

Ascomunidadescristasviveraoovinculoentreecumenismoesinodalidade
setalse expressarnamissio. Paraisso, aslgrejas poderiamelegerdeterminada
area geografica ousituacoes particulares, paraatuaremjuntas, articuladas por
Conselhos de Igrejas ou outras organizacbes que possibilitam um testemunho
e servicos comuns (Conselho Pontificio para a Promocdo da Unidade Crista —
CPPUC, n.166-171). Tal é a orientacado conciliar sobre a cooperaciao ecuménica
(UR12; CPPUC, n.163), o que pode acontecer na catequese (CPPUC, n. 188.),
na formacao teoldégica (CPPUC, n. 191-203) na vida social e cultural (CPPUC,
n. 211-218), e tantas outras “situacoes particulares” nas quais “a necessidade
religiosa dos cristdos pode ser muito mais eficazmente assegurada se os
agentes pastorais, ministros ordenados ou leigos das diferentes Igrejas e
Comunidades Eclesiais, trabalharem juntos” (CPPUC, n. 204). (CPPUC, n.
204). E nessa direcdo pode-se entender as orientagoes do episcopado catélico
l[atino-americano sobre o ecumenismo na agao pastoral, citadas acima.

4.2. Por uma episkopé compartilhada

Na Igreja sinodal ecuménica cabe uma variedade de organismos,
instrumentoseinstituicdes que reiinem liderancaseclesiasticas colegialmente
nao como individuos, mas como autoridade na vida das Igrejas. Assim s3do
os encontros conciliares e sinodais, que a Comissao Internacional Catdlica
Luterana (CICL, 1984, n. 29) chama de “reunides de carater representativo’,
pelos quais as lgrejas consultam-se mutuamente no discernimento da
verdade do Evangelho. Elas expressam tanto o sensus fidelium de cada igreja e
nacomunhao entre elas, quanto a praxis sinodal da episkopé, o que ha consenso
com a Comissdo Internacional Catélica-Anglicana (cf. CICA, 1999, n. 38).
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Igrejasdiferentesafirmamovalordo ministério daepiskopé, fundamentado
no Evangelho de Jesus Cristo e reconhecido numa particular autoridade
de supervisio em beneficio da koinonia eclesial (CICA, 1994, n. 18). Mas nado
encontram consenso sobre o sujeito, a natureza sacramental e o modo de
exercé-lo. Uma sinodalidade ecuménica podera avancar na afirmacgio da
ecumenicidade de umaepiskopé desenvolvida poretapaseembasadaem graus
diversos no seu exercicio entre Igrejas que buscam a plena comunh3o. Esses
graus podem expressar tanto a unidade ja alcancada entre elas, quanto as
divergéncias existentes. Entdo a sinodalidade ecuménica tem “uma estrutura
de igreja local, na qual as nossas igrejas, sem serem absorvidas, sao de fato
uma s6 coisa [como] unidade numa diversidade reconciliada” (CICL, 1984,
n.127). Concretamente, no ambito da cooperacao pastoral, comunidades
de cada igreja mantém relacdes com os seus proprios bispos, mas em
muitas questoes eles partilham o ministério de orientar pastoralmente suas
comunidades. Uma episkopé compartilhada é um passo exigente mas possivel
na sinodalidade ecuménica. O caminho para tanto é ampliar a compreensao
de colegialidade, explicitando sua ecumenicidade pela cooperagido entre
liderancas maiores de igrejas diferentes. Terda o atual processo sinodal do
catolicismo contribui¢des concretas para isso?

4.3. Sobre o ministério petrino

Infelizmente, a interpretacao teoldgica do primado, suas estruturas e seu
exercicio nem sempre favorecem o objetivo da koinonia, interna e externa ao
catolicismo (Kasper, 2012, p. 404-405.413.418-419). Jodo Paulo Il solicitou as
igrejas contribuicdes para um exercicio do primado que seja mais favoravel a
unidade crista (UUS 95), que sao agora conhecidas e aprofundadas (Dicastério
para a promocao da unidade crist3, 2024). Algumas igrejas concordam que a
comunhao requer alguma forma de primado universal como ‘centro visivel
da unidade’ (CICA, 1995, n. 45). Mas discordam que seja na forma como Roma
historicamente o exerce, se como exercicio pessoal, ele é necessdrio ou apenas
uma funcgdo possivel. Afirmar Romaououtrasede, exige mudancassignificativas
em todas as igrejas. O Papa Francisco fortalece o didlogo sobre a colegialidade
no exercicio do primado, buscando uma “salutar descentralizacio” (EG16). Isso
€ um passo importante para a sintonia com a tese de que o primado petrino
pode ser conciliar, como a forma viavel a um servico de unidade universal
(CICA, 1999, n. 45.47).
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O processo sinodal pode explorar essa proposta ouvindo as outras igrejas
no discernimento da verdade do ministério petrino para o nosso tempo.
A sinodalidade ecuménica permite que o primado “se abra a uma nova
situagao” (UUS 93). E uma “conversao do papado” (EG 32) favorece para que
o dom do discernimento sobre a verdade cristd, que o Espirito lhe concede,
possa ser partilhado entre liderancas de diferentes igrejas.

5. A DIMENSAO MISSIONARIA DA SINODALIDADE
ECUMENICA

A missao é constitutiva da natureza e finalidade da igreja, e “Mais
que dizer que a Igreja tem uma missao, afirmamos que a Igreja é missao”
(Sintese da primeira secdo do sinodo, n. 8, letra “a”). A sinodalidade eclesial
fortalece isso, visando qualidade a vida eclesial no “cumprimento da missao
de evangelizacdao” (DP, n. 2), ela é “um caminho através do qual a Igreja pode
cumprir de forma mais frutuosa sua missio de evangelizacio no mundo”
(Vademécum, n.1.4).

Oitinerario dosinodo realizado na América Latina e no Caribe assume essa
compreensao e propoe uma “igreja sinodal missionaria” (Sintese AL, n. 53-62).
Vincula a missdo da Igreja & missao de Jesus, centrada no Reino, e tem as
periferiascomo o lugar “especial” para estare agir: “Amissao evangelizadorada
Igreja ndo é outra coisa que dar continuidade a missao de Jesus, contribuindo
ao crescimento do Reino no mundo, em especial nas periferias, que devem ser
seu centro” (Sintese AL, n. 54)

Miss3o e ecumenismo estdo vinculados. E o que se observa desde a origem
do movimento ecuménico (Edimburgo, 1910), em documentos do Conselho
Mundial de Igrejas, nos didlogos bilaterais, no magistério conciliar e posterior
(AG5;EN77;RH12), entre outros. Ja foi afirmado que “a evangelizacdo é o teste
da nossa vocacao ecuménica” (Potter, 1974, p. 11). O processo sinodal mostra
esse vinculo afirmando que para desenvolver a missao da igreja é preciso
“recriar as relacoes” (DP, n. 2) com outras igrejas e religides. O Documento de
Trabalho para a Etapa Continental vai na mesma direcao: “Trata-se de uma
missao que os catdlicos reconhecem dever levar por diante com os irm3os e
as irmas de outras confissoes e em didlogo com os crentes de outras religices”
(DEC, n. 11, item 2). Essa afirmacdo expressa coeréncia da proposta de uma
igreja sinodal ndo somente ad intra, mas como um caminhar ecuménico e
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inter-religioso no andncio do Evangelho e na promocao da vida humana e o
cuidado da criacdo (DEC, n. 45. 47).

Na América Latina e no Caribe, sio muitas as situagdes em que a
missao exige ser assumida ecumenicamente, como as familias constituidas
ecumenicamente, as populacoes de rua, o mundo da mobilidade humana,
das migracoes e de pessoas refugiadas, as escolas e as universidades, as
capelanias hospitalares, entre outros. E “Nestes contextos, uma lIgreja
sinodal estd chamada a renovar sua opgio preferencial pelos pobres e
manifestar a dimensio social da evangelizacido” (Sintese AL, n. 56). Nenhuma
igreja responde sozinha a tais desafios, de modo que a sinodalidade vivida
ecumenicamente expressa a missao “colaborando e dando vida a aliancas
com outras confissdes cristas, crentes de outras religioes e pessoas de boa
vontade” (DEC, n. 45). Assim, “A sinodalidade leva a uma missionariedade
aberta, a participacdo e a um intercambio sem fronteiras” (Sintese AL, n. 56),
que inclui diferentes parcerias sociais, culturais e religiosas para “ouvir o
grito dos pobres e o da terra” (DEC, n. 45). Trata-se de afirmar no continente a
sinodalidade como “compromisso socioambiental num mundo fragmentado”
(Sintese AL, n. 63-72), de modo que é uma “conversao sinodal interna” daIgreja
catélica, o que “tornara crivel o compromisso eclesial no trabalho ecuménico”
(Méndez, 2021, p. 268).

CONCLUSAO

Importante desafio ecuménico em nosso tempo é as diferentes igrejas
recuperarem as fontes da comunhao eclesial, sobre o que se assenta a
sinodalidade. E nessa fonte comum, elas exercitam a acolhida mdatua, com
suas diferencas constitutivas. Na Igreja sinodal, a unidade exige a diversidade
(1Cor12,14-26) reconciliada na comunhao (Ef 5,27; Ap 21,2), reconhecendo nas
diferencas os dons que o Espirito de Cristo concede a sua Igreja. Ndo sdo posse
de uma identidade eclesial exclusiva, mas servem ao bem comum (1Cor12,
4-7). Nos periodos biblico e patristico assim sdo as diferentes linguagens, os
simbolos e as imagens do Evangelho em cada época e lugar, que expressam a
catolicidade da fé. E tal deveria ser também em nosso tempo. Nessa direcao
o processo sinodal na Igreja Catélica é estimulado a avancar, percorrendo
caminhos para o reconhecimento de elementos da Igreja de Cristo nas
diferentes tradicoes eclesiais (LG 15; UR 3), pelo que o Espirito as torna “meios
de salvacdo” (UR 3), e Cristo tem nelas uma “presenca operante” (UUS 11), de
modo que “para além dos limites da Comunidade catdlica, ndo existe o vazio



Ecumenismo e sinodalidade: implicacoes mutuas na Igreja de comunhao, participacao e missao

eclesial” (USS 13). Isso é condicao para a vivéncia do Evangelho num exercicio
sinodal e ecuménico, superando posturas discriminatérias e proselitistas, e
afirmando um legitimo pluralismo nojeito de caminhar na fé, tio caro a Igreja
primitiva. Entdo progride-se no caminhar juntos, sinodal e ecuménico, “para
que o mundo creia” Jo17,21).
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Etica ecolégica integral v didlogo
interreligioso: un camino sinodal
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Eje Tematico V.3. El rostro sinodal misionero de la Iglesia universal.

Resumen

El mundo actual, ante las situa-
ciones dificiles que vivimos, requiere
una Etica ecolégica integral en la
linea de lo que propone Laudato si'.
Esta enciclica mira a la formacién de
personas y comunidades que tengan
una visién integral de la cuaterni-
dad (persona,sociedad, naturaleza y
sentido) y una nueva forma de pen-
sar para propiciar una nueva forma
de vivir en la tierra y proponer una
manera de convivir que permita
una vida verdaderamente humana,
pacifica, comunitaria, cuidados y
respetuosa. Existe la tentacién de no
mirar mas alla de los confines visibles
de la Iglesia catdlica romana. Pero la
Sinodalidad expresa la voluntad de
encontrarse y dialogar con perso-
nas, grupos, religiones y culturas sin

Sacerdote de la Arquididcesis de Medellin (Colombia). Filésofo y tedlogo, Magister en Historia
de la UNAL, Doctor en Filosoffa de la UPB (Medellin), Profesor en la UPB y director del grupo de

Investigacion Teologia, religiony cultura (TRYC).

exclusiones ni conflictos. Un énfasis
especial se da al didlogo ecuménico e
interreligioso. Es la oportunidad para
profundizar el ecumenismo receptivo
con los otros cristianos y para profun-
dizar el entendimiento y trabajo con-
junto con otras tradiciones religiosas.
Sinodalidad también significa encon-
trarse, amarse y actuar con quienes
experimentan de modo diverso la
trascendencia. Lo original de la pro-
puesta de Laudato si’ es la armonia del
todo (Dios, hombre, sociedad, natura-
leza), la superacién de los modos de
pensar y actuar del sistema actual del
mundo y mantener la esperanza de
vida humana en el planeta. Las per-
turbaciones antropogénicas no son
casos aislados, sino que constituyen
una amenaza para la totalidad del
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mundo, pues todo estd conectado y
cada factor agrega efectos nocivos a
todo el Sistema tierra. Eso ha llevado
a una preocupacién también mun-
dial por el estado del Sistema tierra
sin exclusivismos de raza, religién,
nacionalidad, etc. Sin embargo, no
hay todavia un compromiso politico,
econoémico, cultural y religioso que
lleve a frenar lo que se ha convertido
en un Sistema global de destruccion.
La propuesta de la ecologia integral
en sus versiones investigativas, ideo-
logicas, culturales... estd recordando
la utopia, ya indicada por Platén en
el Gorgias, de la armonia de dioses,
hombres, tierra y cielo. Heidegger
recupera esa cuaternidad en su con-
ferencia “Construir, habitar, pensar”
y el Papa Francisco, en su enciclica
Laudato si’ (2015), recoge ese reclamo
de que si no hay armonia entre la
naturaleza, el hombre, la sociedad y el
sentido, no habra paz en el mundo. Su
propuesta de ecologia integral no es
simplemente una preocupacién por
la naturaleza, por lo verde, sino una
ética ecoldgica integral que incluya
la armonia del cuarteto (tierra, cielo,
mortales y divinos). La ecologia
integral incluye todos los campos y
sectores de la vida de los hombres:
lo religioso, lo politico, lo espiritual,
lo econdémico, lo educativo, enten-

diendo que todo estd en relacion,
que todo estd interconectado. Por su
parte. Aparecida nos habla de las vias
que deben guiar el camino del didlogo
con otras confesiones: conocimiento
de las declaraciones, profundiza-
cion del didlogo, estudio del ecume-
nismo, colaboracion en materia social
(DA, 99), participacion en las organi-
zaciones ecuménicas y la realizacion
de acciones conjuntas con otros siste-
mas de fe (DA 232). La Iglesia sinodal
provoca la practica del didlogo inte-
rreligioso como manera de construir
comunion entre todos los pueblos y
formas religiosas. En un mundo aco-
sado por violencia, guerra, destruc-
cion ecoldgica... las religiones tienen
una exigencia de dar testimonio, de
fortalecer un humanismo creyente y
de buscar justicia, humanizacién, paz
y cuidado por la totalidad de la crea-
cion. La sinodalidad lleva a reconocer
que el Espiritu divino habla también
a través de las culturas, los contextos,
los acontecimientos reveladores aun-
que no sean de la linea cristiana, pues
sinodalidad es también busqueda
en comun con otros peregrinos de la
transcendencia.

Palabras clave: Sinodalidad, dia-
logo interreligioso, ética ecoldgica
integral, teologia relacional.



INTRODUCCION

| concepto de sinodalidad abre el campo al encuentro y al didlogo

no sélo con la comunidad cristiana catélica sino también con otras

confesiones cristianas y con las otras religiones. Un lugar fecundo y
universal para el didlogo interreligioso es la Etica ecoldgica integral (EEI)
propuesta en la enciclica Laudato si’. La fundamentacién de esta ética arranca
no s6lo de la Escritura o del magisterio eclesiastico sino también del dialogo
con pensadores, fildsofos, cientificosy otros autores que han sentado las bases
de una ontologia de lo humano que coloca las bases para un didlogo amplio
y una accién conjunta en favor del cuidado de la Casa comun. Asi, la primera
parte de este escrito describe lo que es una ética de la cuaternidad en general
a partir de diversos pensadores. Luego se muestra la Etica ecolégica integral
que propone el Papa Francisco en la enciclica y que sirve para la relacién
dialogal con otras confesiones y formas religiosas como la Iglesia ortodoxa
y con el Islam. El cuidado integral de la casa comin permite perfectamente
hablar de una accién conjunta global o ética universal donde todos pueden
encontrarse, aportar, construir, dialogar y hacer un mundo humanizado y
humanizante. Se trata de una manera, dentro del catolicismo, de vivir una
sinodalidad ampliada como un caminar juntos con toda la humanidad. Para
ello se procedera a una presentacién de lo que Heidegger llama la armonia de
la cuaternidad, para encontrar en la Laudato si’ una aplicacion practica de ella.
Luego se presentara la Etica ecolégica integral que propone la enciclica y se
mencionaran unos documentos hermanos de la Iglesia ortodoxa griega con el
patriarca Bartolomé que recuerda que es un pecado cometer crimenes contra
la naturaleza y se mostrara un documento que se puede denominar gemelo
de la Laudato si’ que es el “Al-Mizan: A Covenant for the Earth” del Islam, para
concluir con el aporte de dicha EEl a la sinodalidad.

DESARROLLO

La Enciclica Laudato si’ da un paso cualitativo y no sélo cuantitativo en la
Teologiamoralsocial,en cuanto propone uncambioenelmododerelacionarse
con todo lo creado ya que se asiste a una crisis que no es s6lo ecoldgica sino
total. Es el Todo lo que estd amenazado, y se abre camino una nueva forma
de pensar que abarque lo filoséfico, lo teolégico y lo cientifico-técnico. Hay
necesidad de regresar a lo esencial: humanizarse pues el pensamiento
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solamente cartesiano, mecanicista, tecnécrata y antropocentrista estan
en la raiz del pensamiento actual. Esta manera de pensar da pie a la critica
realizada por Lynn White en 1967'. Este atribuye al cristianismo de la crisis
ambiental por su concepto de hombre racional y rey de la creacién. La LS
recupera lo que se [lama la armonia del cuarteto tomada de Platén, Holderlin,
Heidegger. El cuidado ha de teneren cuenta cielo, tierra, divinosy mortales en
cuyo cruzarse se revela el destino del Ser; dentro del cuadrante, la cuaternidad
o la cuaterna acontece el Ser al hombre: “ser como mortal sobre la Tierra,
quiere decir: habitar” (Heidegger, 1997, p. 202). En resumen construir, habitar,
pensar, recordary agradecer, es lavida del hombre en este mundo. Para vivir la
cuaternidad, Heidegger indica que no se puede perderse en el ente, sino que
hay que preocuparse por el Ser para salir de las cosas e ir a la totalidad como
una construcciéon fenomenolégica-existencial descartando lo simplemente
maquinal y técnico.

cielo divinos

tierra mortales

(La cuaternidad en la Laudato si’: la armonia de la vida. PPT. https://es.slideshare.net/
slideshow/la-cuaternidad-en-la-laudato-si-la-armonia-de-la-vidapptx/266045292)

Bien lo dice: “Esta unidad de [los cuatro elementos] la Ilamamos la
Cuaternidad. Los mortales estan en la Cuaternidad al habitar. Pero el rasgo
fundamental del habitar es el cuidar (mirar por). Los mortales habitan en el
modo como cuidan la Cuaternidad en su esencia™.

Platon ya habia planteado la cuaternidad en el Gorgias: “Los sabios,
Callicles, dicen que un lazo comin une al Cielo con la Tierra, a los dioses y a
los hombres, y este lazo comin es la amistad, la templanza, la moderaciény
lajusticia, y por esta razdén, amado Callicles, dan a este universo el nombre de
Ordeny no lo llaman desorden o licencia® (Platén, 2017, p. 1).

' White, Lynn. (1967). The Historical Roots of Our Ecological Crisis. Science 155 (3767): 1203-1207.
Heidegger, M. (1994). “Construir, habitar, pensar” en Conferencias y articulos, Barcelona, Serbal, 1994.
3 Heidegger, M., “Construir, habitar, pensar” en Conferencias y articulos, Barcelona, Serbal, 1994, p. 132.

4 Platén (2017). Gorgias. Menorca: Textos.info.
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EL APORTE DE LA ENCICLICA LAUDATO SI’

La idea de una ecologia integral no es original del Papa Francisco, pero
la Enciclica hace una sintesis de diversos aportes desde una mirada cristiana
abierta al encuentro dialogal con las religiones, las culturas y las ciencias y asi
cuidar la casa comun.

Los cuatro principios: el todo es superior a la parte, el tiempo es superior
al espacio, la realidad es superior a la idea y la unidad es superior al conflicto
proponen laurgenciade una mirada global, integral y humanista para abordar
una situaciéon que es compleja y multifacética. No es cuestién simplemente
técnica sino también de la consideracion trascendente de la obra de Dios:

La interdependencia de las criaturas es querida por Dios. El sol y la
luna, el cedroy la florecilla, el aguila y el gorrién: las innumerables
diversidades y desigualdades significan que ninguna criatura se
basta a si misma, que no existen sino en dependencia unas de otras,
para complementarse y servirse mutuamente. (LS 86.)

Estos cuatro principios proponen una comprension relacional del misterio
cristiano de la trinidad que es un trabajo en obra en el momento actual por
parte de la teologia:

Replantear en otros términos la categoria de relacionalidad y de una
ontologia trinitaria es un trabajo arduo y dificil. Ya Agustin, que se
gastd 16 anos para escribir De Trinitate, lo dice afirmando que es un
trabajo cuyo estudio es arduo, su descubrimiento invaluable y el
error es muy peligroso. Los peligros son grandes pues si se reduce la
teologia a antropologia se puede construir un idolo o una proyeccion
patolégica; si se usa una metafisica estatica y deductiva, los
acontecimientos salvificos se reducen a ejemplos de una metafisica
autorreferencial (Hemmerle 1996: 23)° y si se permanece en un una
metafisica dualista y conceptual, la nocién de trinidad no tiene
utilidad social, histéricay ecolégica. (Arboleda, 2021, p. 17)°

Hemmerle, K. (1996). Tesi di ontologia trinitaria. Per un rinnovamento del pensiero cristiano, Roma:
Citta Nuova. p. 23.

Arboleda, C. y Meluso G. “Una ontologia relacional en teologia: donacién, encuentro, comunion
trinitaria”. En Arboleda, C. Castrillon, L. A. Teologia relacional, catolicismo e interculturalidad. Medellin:
UPB, 2021, pp.14-40. Cfr. Pifiero, R. (2007). El amor como relacion. Reflexiones sobre el amor en
algunos escritos de ). Ratzinger. Recuperado de https://dehesa.unex.es:8443/handle/10662/2174
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El Dios relacional expresa su esencia y esto s6lo puede entenderse desde
surealidad como amor. (Ratzinger, 2010:151) La Trinidad expresa relacién que,
enella, es actualidad pura, como dice San Agustin:

Porque no se llama Padre parasi, sino para el Hijo; para si es Dios. He
ahilo decisivo. ‘Padre’ es un concepto relativo. En su ser hacia otro es
Padre, en su ser hacia si mismo es simplemente Dios. La persona es
la purarelaciénde lo que es referido, nada mas. Larelacién noes algo
que se afiade a la persona —como entre los hombres— sino que la
persona consiste en la referibilidad. Y esa realidad es comunicada en
la creacién del mundo y del hombre pues la relacion que es unidad,
se trasluce en lo creado como manifestacién del amor: La esencia de
la realidad cristiana consiste en eso, en recibir y vivir la existencia
como referibilidad y entraren la unidad que es el fundamento motor
de lo real”. (Ratzinger, 2010: 152, 156)

Klaus Hemmerle, por ejemplo, usa el método fenomenolégico para
comprender la relacionalidad en la vida trinitaria:

El principio en el amor esta en el darse a si mismo (ritmo, donacién
y relaciéon). Los rasgos fundamentales de esa ontologia trinitaria
son: —Fenomenologia del amor como fenomenologia del ser
pues esta fenomenologia del amor expresa un original mostrarse
del ser y del ente. —La nueva palabra clave es el verbo: la palabra
clave de tal pensamiento no es ya el sustantivo, sino el verbo.
—Unidad en la multiplicidad de origenes: si el término principal de
la nueva ontologia es el verbo, entonces en lugar de un solo sujeto
se da la plurioriginariedad. —Estructura ladica: la identidad como
incremento. El proceso aparece a la vez claramente como proceso,
regreso y conexion. La identidad aparece como incremento donde
la estructura lidica es la estructura del proceso. —La restitucion del
sustantivo a partir del verbo: lo existente vuelve a poner en juego
el sustantivo pero para encontrar un nuevo sentido. —Analogia del
lenguaje como analogia del ser. La analogia del pensary del hablar
realiza y desvela tnicamente la analogia del ser, la cual, como acto,
«es» precisamente transiciéon, comunién, darse. —-Dimensiones de
la analogia: la midltiple relacionalidad, esa conexién de unién y
distincion, se ha de entender como analogia.—La cuestién acerca de
lo nuevo de una nueva ontologia: esta nueva ontologia ha tenido
sus predecesores: Tomas de Aquino, Buenaventura, Nicolas de Cusa,
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Descartes, Schelling, Baader, Rosenzweig, Heidegger, Rombach que
han buscado la profundidad del darse”. (Hemmerle, 2005: 49-63)”

En sintesis se puede decir que lo que alli se manifiesta es el amor, el darse.
Es una fenomenologia del amor que, en linea con la nueva fenomenologia
francesa, redescubre la comunidad del amarse y alli lo propio y original.

El misterio de este misterio se llama amor, darse a si mismo. Pero
a partir de ahi se manifiesta en su estructura todo ser, todo pensar,
todo acontecer; resulta la «relectura» de lo manifiesto para la fe en
los fendémenos, en la inmediata mirada hacia ellos. El pensamiento
mismo se aprende de nuevo en esta «fenomenologia»; se trasforma
al acompafar con su paso el paso del darse a si mismo, el paso que
es el amor. El pensamiento Ilega a descubrir en todo ello que esto
es precisamente su originalidad, su inmediatez, lo suyo propio.
(Hemmerle, 2005: 64)

Una ontologia trinitaria relacional tiene su fundamento en el agape
apoyado en un amor kendtico. No es como un adjetivo o un accidente de Dios
sino que es su esencia en cuanto su ser es relacion. El misterio de Dios es un
misterio de relaciéon comunitaria. Esa es la manifestacion del plan trinitario
(Ef 1,3-14). Dios como donacién se descubre en lo creado (historia, persona,
naturaleza...), siendo imposible distinguir la theologia de la Oikonomia. Esto
abre el camino a una ontologia relacional soteriolégica: las interrelaciones del
mundo natural pueden verse como un reflejo de las relaciones intratrinitarias
y de ahi la convicciéon de que la conversion ecolégica hacia el mundo, los
humanos y lo divino es requisito para la vivencia y para la naturaleza del
ser humano creado a imagen y semejanza de un Dios que es en si relacién
de amor®.

La cuaternidad ( Dios, hombre, mundo y comunidad) es esta relacién
de complementariedad, que hace posible que exista una ecologia
integral (LS139)°.

7 Hemmerle, K. (2005). Tras las huellas de Dios. Ontologia trinitaria y unidad relacional. Salamanca:

Sigueme

Edwards, D. (2017). “Everything is interconnected”: The trinity and the natural World in Laudato si.

The Australasian Catholic Record, 94(1), 81-92. https://search.informitorg/doi/10.3316/informit.

658692611174225

?  Turkson, P (2015). Laudato si’. Roma. 18 June 2015. Recuperado de http://en.radiovaticana.va/news/
2015/06/18/cardinal_turkson__laudato_si%E2%80%99_inspired_by st francis_/1152338
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Espiritualidad
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fenomenologia

*Cuidado de si

«Cuidado de Dios
*Teologia biblica y
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¢ Humanismo
cristiano.

Estética:
Giro
teolégico

Etica
Teologia del
cuidado.

*Cuidado delOikos.

«Cambios climéticos,
religiosos y economicos

eCuidado del otro.

*Eticay politica (DSI)

eEcumenismo y
didlogo
interreligiosa.

Cultura de la
vida.
Laudato Si".

Espiritualidad
Apertura
Vida espiritual

*Cuidado de Dios
eInterconexién de la

experienciade Dios y
asombro que comunica
integridad

« Cuidado de si: Yo
*Autocuidado
« diferenciay referencia

-

Estética
Contemplacién

de la naturaleza
Esperanza \ I
*Cuidado delOikos:
Naturaleza
«Transformacién y
contribucién solidaria

Cultura ce la
vida
Solidaridad

Etica
Reconocimiento del
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Fraternidad

«Cuidado del otro:
Comunidad

«Construccién
comunitaria incluyente

FUENTE propia: Arboleda, Carlos; Castrillon, LA.
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La ética ecoldgica integral propuesta por Laudato si’ es un llamamiento
que se hace universal y no es un humanismo piadoso y débil. Recoge sus ideas
de pensadores, cientificos, fildsofos como Ken Wilber, Michael Zimmerman,
Leonardo Boff..., en una propuesta que no es absolutamente original, pero que
el Papa sintetiza en forma magistral y a la vez sencilla, para convocar a una
tarea enorme de salvar la Casa Comn.

Laudato si’ recoge una tradicion miltiple de pensamiento: Tomas
de Aquino, Romano Guardini, Raimon Panikkar, Martin Heidegger,
Charles Taylor, tradiciones espirituales orientales, datos cientificos,
etc., pero una novedad en la enciclica, en lo que se refiere a filosofia,
es el uso de la fenomenologia y la hermenéutica de tipo francés™°.
(Arboleday Castrillén, 2021, 0.133)

Laudato si’ recuerda que Dios que no se aisla en si mismo, sino que sale de
si para revelarse amorosamente en toda la creacién. Responder a esta salida
de si por parte de Dios, pide la apertura del hombre a la cuaternidad (cielo,
tierra, divinos, humanos). La cuaternidad tiene una relacidon vulnerable,
afectando uno de los términos se afectan los demas. Mantener la armonia
es la ética mundial para el tiempo presente, ética de responsabilidad y de
cuidado amoroso.

El patriarca Bartolomé™ (el Patriarca Verde) lee a los estoicos y Aristoteles
desde la éptica de la tradicidon cristiana mostrando la dimensién trascendente
del ser humano como creado a semejanza de Dios (Gn 1,27), dato que él
considera uno de los simbolos mas propios de la civilizacién judeo-cristiana.
Para Bartolomé ese simbolo es de caracter relacional e implica que el humano
se desarrolla dentro de ese ambiente de relaciones comunitarias y personales.
El ser humano se realiza teniendo en cuenta el rostro de las personas,
admirandose y cuidando la naturaleza y comprendiendo que en ellas se
muestra la bondad de la accién de Dios (Gn 1-2).

Toda forma de comunidad —el lugar de trabajo, la escuela, la
ciudad, la nacién, e incluso la Unién Europea— tiene como vocacion

Arboleda, Carlos y Castrillén, Luis. Influencias filosoficas y teolégicas en Laudato si’ (Pp. 132-150.) En
Arboleday Castrillon. Teologia relacional, catolicismo e interculturalidad. Medellin: UPB, 2021.
Bartholomew |. (2008). Encountering the Mystery. Understanding Orthodox Christianity Today. New York:
Doubleday.
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el hacerse, cada una a su manera, un icono viviente de la Trinidad...
Ese esel rol de lareligién en una Europa cambiante'.

Encuantoallslam hace poco se publicé el documento Al-Mizan: Un pacto por
la Tierra®™, es como la Laudato si’ islamica. Implica que toda criatura manifiesta
la obra y presencia divina y por tanto su destruccién es un ecocidio parecido
a un genocidio o a un crimen contra la humanidad pues si bien lo creado
manifiesta la obra de Dios en el mundo, los seres humanos no han hecho bien
en cuidarla. Se publicé en febrero de 2024 en la sexta sesién de la Asamblea
del Programa de las Naciones Unidas para el Medio Ambiente en Nairobi
(Kenia). Fue redactado por 12 expertos musulmanes con aportes de Sunies,
chifes, ibadies, tradicionalistas, modernistas, salafies, sufies, intelectuales,
activistas, mujeres, hombres, jévenes y mayores y tiene el aval del Gran Iman
egipcio Ahmad al-Tayeb'. Es un documento hermano o gemelo de Laudato si’
que abre el camino a un didlogo interreligioso.

Puntos centrales de este documento:

P Lafe puede impulsar acciones para recuperar el equilibrio ecolégico y
preservar la tierra para los futuros humanos.

b Lacrisis eclipsa otras crisis en la historia y hay que volver a conectarnos
con el Senor de todo.

b Hay que desarrollar la posibilidad de dialogar al respecto con otras
tradiciones religiosas, étnicasy cientificas.

> Al-Mizan indica equilibrio y balance. Se basa en el Coran que propone
fomentar el bien publico, prohibir las acciones incorrectas y actuar con
moderacién en todo momento de tal manera que sea un desafio para
creyentesy no creyentes:

> Rusch, William (ed.). The Witness of Bartholomew |, Ecumenical Patriarch. Cambridge (MA): Wm B.
Eerdmans Publishing Co., 2013. Citado en Cardenas-Tamara, Felipe. (2017). La raiz ontolégica de la
crisis ambiental. El magisterio de su santidad Bartolomé. Teoldgica Javeriana, 67 (183), 35-61. https://
doi.org/10.11144/javeriana.tx67-183.rocams p. 46.

" Othman Llewellyn, Fazlun Khalid and others. Al-Mizan: Covenant for the Earth. The lIslamic
Foundation for Ecology and Environmental Sciences, Birmingham, UK, 2024

" Buena Voz Catélica. http://blog.pucp.edu.pe/blog/buenavoz/2024/03/23/islam-publica-su-carta-
ecologica-evoca-laudato-si/
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El mas misericordioso, ensend el Coran

Ala humanidad creada le ensené elocuencia

El soly la luna se mueven en un calculo preciso

y las estrellas y los arboles se postran

y el cielo elevé e le impuso la balanza (Mizan)

para que no transgredas dentro del equilibrio (Mizan)

y establecer peso en la justicia y no hacer deficiente el equilibrio
(Mizan).

(Coran 55:1-9)

CONCLUSION

Finalmente debemos mencionar la relacién del didlogo interreligioso
con la sinodalidad en la Iglesia catélica. El Documento Dialogo y Anuncio nos
hablade lassiguientes formas de didlogo: el didlogo de lavida, de lasobras, de
los intercambios teolégicos y de la experiencia religiosa que bien se conjugan
con la mutua colaboracién intercultural e interreligiosa en la ejecuciéon de una
ética ecoldgica integral en la cual hay espacio para todo hombre y mujer de
buena voluntad™. “Una Iglesia sinodal desea seguir avanzando en el dialogo

interreligiosoy en la fraternidad universal en todos los continentes™®.

Cuales son los desafios de la sinodalidad para la Iglesia hoy en el campo
interreligioso? El dialogo interreligioso responde a la voluntad divina de
la recapitulacion universal en Cristo (Ef 1, 10). Este dialogo propuesto por el
Magisterio, especialmente desde el Concilio Vaticano Il muestra cémo ha de
ser el encuentro de la Iglesia con las religiones no cristianas recordando la
mision de hacer crecer la unidad y la caridad entre gentes y pueblos, “aquello
que es comun a los hombres y conduce a la mutua solidaridad” (Nostra
Aetate1).El creyente auténtico no es el fundamentalistaencerradoensu propia
confesion sino aquél que descubre en las manifestaciones religiosas diversas
la presencia universal de Dios, las “semillas del Verbo” (Ad Gentes 11), presentes
en cada religiéon y cultura. La Iglesia estd encaminada a la misién hacia los
pueblo y el didlogo no sustituye el anuncio, mas bien esta orientado hacia

PontificioConsejoparael Didlogolnterreligioso. Didlogoyproclamacion.Roma,19demayode1991. https://
www.vatican va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc_19051991_
dialogue-and-proclamatio_en.html

Celam. Sintesis de la Fase Continental del sinodo de la sinodalidad en América Latina y el Caribe. Abril
2023. N. 41.
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él. Pero el anuncio no impide o cierra el didlogo y el encuentro. Fundamental
es la categoria del amor, manifestado en todas las culturas y religiones y
que se manifiesta en la famosa “regla durea”: “Hagan a los demas lo que
quisieran que les hicieran a ustedes” (Lc 6, 31). Hay puntos fundamentales
que abren el didlogo con otras religiones: La oracién y la contemplacién, el
sentido de lavida, la construccién de paz, el cuidado integral de la creacion, la
sostenibilidad ambiental, los derechos humanos y culturales, la solidaridad,
etc. Las metodologias incluyen: la escucha activa del otro, la suspensién del
prejuicioy de la condenacién, y el aprender haciendo y reflexionando.

Nos es Gtil un decalogo sinodal, interreligioso y relacional como el que
propone Kureethadam siguiendo el método Ver-Juzgar-Actuar™:

Cuidar nuestra casa comun en peligro

Escuchar el grito de los pobres

Redescubrir una vision teolégica del mundo natural

Reconocer que el abuso de la creacion es pecado ecolégico
Reconocer las raices humanas de la crisis de nuestra casa comdn
Desarrollar una Ecologia Integral

Aprender una nueva forma de habitar nuestra casa comuin
Educar para la ciudadania ecolégica

Adoptar una espiritualidad ecolégica

Cultivar las Virtudes Ecol6gicas'™.
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La conversion sinodal:
pastoral, ecologica y vital

DR.]JOSE SANTOS TORRES-MUNOZ, CMF, PBRO"

| Papa Francisco ha sefialado reiteradamente la importancia de la

sinodalidad en la Iglesia, destacando la necesidad de una conversién

sinodal que abarque lo pastoral, lo ecolégico y lo vital. Ha resaltado la
importancia de escuchar a todas las personas que conforman la comunidad
cristianay que estan en plena comunion con la Iglesia, permitiendo que cada
voz sea escuchada y tenida en cuenta en el proceso de reflexion y de toma de
decisiones. Ademas, haenfatizadolaurgenciade cuidarnuestra casacomin, el
planetaTierra,y de promover un estilo de vida mas arménicoy respetuoso con
el medio ambiente. La sinodalidad, vista como un camino de conversiény de
renovacién eclesial, se convierte asi en un llamado a una mayor participacion,
didlogoy apertura en lavida de la Iglesia.

TRES DIMENSIONES ENTRELAZADAS

La conversion sinodal implica diversos aspectos de la vida y misién de la
Iglesia, reflejando un proceso de transformacién y renovacion en diferentes
dimensiones, en especial la pastoral, la ecolégicay la vital.

En la dimension pastoral implica una transformacion en la forma en que
la Iglesia entiende y realiza su misién evangelizadora ya que busca valorary
renovar las practicas tradicionales y fomentar el nuevo paradigma que resulta

Docente Pontificia Universidad Javeriana, Facultad de Teologia. Doctor en Teologia, PU] Bogota
2014. Maestria en exégesis documental biblica, PIB Roma 2002. Licenciado en Teologia, PU) Bogota
1996. Doctor en educacion, USTA Bogota 2017. Licenciado en Filosofia y Letras, USTA1998. Miembro
del grupo de investigacion Academia, PU). orcid: http://orcid.org/0000-0003-4645-7180. Email:
jtorresm@javeriana.edu.co; jostomu@yahoo.com
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del Concilio Vaticano Il en el que se promueve una cultura de didlogo, escucha
reciproca y discernimiento espiritual (La sinodalidad, 2018, n° 105). Por ello,
nuestra teologia pastoral debe tener en cuenta que:

b Setrata de una renovacion de la forma en que la Iglesia vive su mision
en el mundo.

> Implicauna mayoraperturaala participacién de todos los laicos y laicas
en todos los niveles de la vida eclesial.

b Sebuscaunalglesia mas cercanaala gente, especialmente a los pobres
y marginados.

P Se busca una Iglesia mas misionera, que salga al encuentro de las
personas donde estan y como estan.

Enladimensiénecolégicaserefiereauncambioprofundoenlarelaciénque
como cristianos tenemos con la creacion (Torres-Mufioz, 2022b). En efecto, la
Iglesia promueve una ecologiaintegral que articula el cuidado de la naturaleza
con la justicia por los mas empobrecidos y desfavorecidos (Laudatosi’, n°13).
Por ello, nuestra ecoteologia practica debe tener en cuenta que:

b El cuidado de la integridad de la creacion es una respuesta a la
crisis ambiental que enfrenta nuestro planeta y amenaza a toda
la humanidad.

> Implica un cambio en nuestra forma de vivir, en relacién con la
creacion; en un desalineamiento del consumismo, el materialismo y
el hedonismo.

> Se busca una Iglesia mas comprometida con el cuidado del medio
ambiente y con una visién integral de la ecologia en la que se valore el
aporte de los pueblos originarios.

P Se busca una Iglesia que promueva un estilo de vida mas sostenible,
una economia mas circular que no sacrifique la casa comin en nombre
del bienestar de unos pocos.

En la dimensién del estilo de vida, el papa Francisco ha recuperado
la sabiduria ancestral del buen vivir: “El buen vivir es esa mistica que los
pueblos aborigenes nos ensefian a tener en relacién con la tierra” (Francisco,
2022). Esta dimension de la conversién sinodal enlaza con el cuidado de

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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la casa comin y enfatiza la importancia de la vida en todas sus formas y la
necesidad de protegerla. Incluye el reconocimiento de la dignidad de cada
personay la responsabilidad de cuidar tanto del medio ambiente como de las
comunidades vulnerables. Por ello, nuestra teologia espiritual debe tener en
cuenta que el buen vivir:

» Esunallamada a unarenovacién personal y comunitaria en la fe.

» Implica un encuentro personal mas profundo con Jesucristo, con su
praxis transformadora, con su estilo de vida, con su causa identificada
con el reinado de Dios.

» Busca una Iglesia méas viva, mas alegre y mas esperanzadora que haya
aprendido a afrontar los desafios de una cultura arribista, masificadora
y marginadora.

» Busca unalglesia que sea un faro de luzy esperanza para el mundo, no
solo a nivel global, sino sobre todo a nivel local: la aldea global.

» Recupere la armonia entre lavida activa y la vida contemplativa.

En conjunto, la conversién sinodal busca una Iglesia mas participativa,
inclusiva y comprometida con los desafios actuales del mundo, siguiendo
el camino que Dios espera de ella en el tercer milenio. Como lo especifica
el Sinodo de los Obispos para la regién Panamazénica (2019), la conversion
sinodal “indica la forma especifica de vivir y actuar (modus vivendi et operandi)
de la Iglesia del Pueblo de Dios, que manifiesta y realiza de manera concreta
su ser “comunién”, en el caminar juntos, en el reunirse en asamblea y en la
participacion activa de todos sus miembros en su accién evangelizadora”
(n°87). La conversion sinodal es un proceso continuo que requiere el
compromiso de todos los miembros de la Iglesia. Es un camino que debemos
recorrer juntos, en comuniény didlogo, bajo la guia del Espiritu Santo.

Profundicemos ahora algunos aspectos fundamentales de la conversién
sinodal relacionados con la comprensién biblica de la conversion.

EL LLAMADO BIBLICO A LA CONVERSION

En la Biblia hebrea, la palabra mas cominmente asociada con la idea
de conversion es shuv (1), que significa “volver” o “regresar”. Esta palabra
se utiliza para describir la accién de regresar a Dios, abandonando un estilo
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de vida incompatible con la fe y cambiando de camino hacia una vida de
escucha obediencial y fidelidad a la orientacién de Dios. Otra palabra
relacionada es teshuvah (12W0), que se refiere al proceso de arrepentimiento
y conversion espiritual.

Estos términos enfatizan la accién de alejarse de estilos de vida
incompatibles con la ensenanza (torah) de la Palabra de Dios y con ideologias
ajenas al proyecto de la creacién y volver a una relacién correcta con Dios,
lo cual es un tema recurrente en la ensefianza, la profecia y la sabiduria de
evangelio manifiesta en el Antiguo y Nuevo Testamento.

En el Nuevo Testamento, la conversidn, también conocida como metanoia
en griego, se refiere a un cambio radical en la vida de una persona que resulta
de su fe en Jesucristo. Este cambio implica un abandono de modos de vida
incompatibles con la opcion fundamental de fe y una vuelta a Dios, buscando
vivir de acuerdo a sus mandamientos y cambiando de mentalidad.

En particular, el texto mas emblematico para hablar de conversién es el
inicio de la predicacién de Jesus en el evangelio de Marcos que nos da la clave
fundamental que acompanara toda su accién evangelizadora: “el tiempo se
ha cumplido, el reino de Dios esta cerca: conviértanse y crean en el evangelio”
(Mc1,15). En esta proclama programatica del kerigma que hace Jesus se nos
dan las claves del camino de Jesus, de la Iglesia y de la evangelizacién con
el término Kairds, entendido como plenitud (pléroma) y signo (semeia),
relacionado con el imperativo ‘conviértanse’ (uetavoeite) en funcién de la fe
en el evangelio.

Precisamente la reflexién sobre este sinodo ha comenzado por una
comprension del Kairds, del momento propicio para volver a Dios, de los
signos singulares que acompanan este momento de la humanidad. Como
claramente lo senala la Comision Teoldgica Internacional (2018): “Se trata de
determinar y recorrer como Iglesia, mediante la interpretacion teologal de
los signos de los tiempos bajo la guia del Espiritu Santo, el camino a seguir en
el servicio del designio de Dios escatolégicamente realizado en Cristo que se
debe actualizar en cada kairds de la historia” (n°113).

En general, en el Nuevo Testamento, se utilizan principalmente dos
palabras griegas para hablar de conversion: metanoia y epistrofé. Metanoia
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(uetavola) que significa “cambio de mentalidad”, “arrepentimiento” o volver
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a pensar las cosas. Se utiliza para resaltar el cambio interno de actitud que
acompana a la conversion, implicando un reconocimiento de del estilo de
vida actual y un proceso de cambio. Aparece en pasajes como Mateo 3,2 que
identifica la prédica de Juan Bautista; Hechos 2,38 que identifica la prédica de
Pedro; 2 Pedro 3,9 que indica las exigencias continuas de conversion el camino
de la Iglesia.

El segundo término epistrofé (émiotporn) que significa literalmente
“volver” o “regresar”, coincide mas con la perspectiva veterotestamentaria
del volverse a Dios en algiin momento del camino en el que se considera que
el pueblo se ha extraviado o errado en el camino. Se utiliza para enfatizar
el cambio de direccion que implica la conversion, pasando de la propia
autoenajenacién al volverse de nuevo hacia Dios. Aparece en pasajes como
Hechos 3,19 que da testimonio del lamado del apéstol Pedro a sus hermanos
israelitas; Hechos 26:18 en el emblematico testimonio de Pablo sobre su
conversién y 1 Pedro 2, 25 que reconoce la vuelta de la comunidad cristiana
hacia el auténtico pastor.

Hay otros términos griegos relacionadas con la conversién como el
verbo stréfo (oTpépw) que significa “girar” o “volver y se utiliza en algunos
pasajes para referirse a la conversion, como por ejemplo en Hechos 15,19 que
denomina la conversién de los gentiles a |a fe en Jesus. O el verbo prosépyomai
(tpooepyopal) que significa “acercarse” o “venir a” y se utiliza para referirse
al acto de acercarse a Dios en fe y arrepentimiento. O incluso el verbo pisteiio
(Tliotelw) que significa “creer”. La fe en Jesucristo es un elemento esencial de
la conversion como por ejemplo en Hechos 16:31 que narra la conversion del
carcelero de Pablo en la ciudad de Filipos.

Es importante mencionar que estas palabras griegas no siempre se
traducen como “conversion”enlasversiones en espafol del Nuevo Testamento.
En algunos casos, se pueden traducir como “arrepentimiento”, “cambio de
mente”, “volver” o “venira”, dependiendo del contexto especifico. Sin embargo,
todas estas palabras comparten la idea fundamental de un cambio radical en
lavida que resulta de la fe en el evangelio proclamado porJesis en su kerigma
(Mc1,15). Este cambio implica un reconocimiento del tiempo o momento por
el que el pueblo atraviesa, la irrupcion de su reinado por medio de signos
particulares y las exigencias de cambio de mentalidad que esta irrupcion

implica para la vida de fe.
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Algunos ejemplos de conversion en el Nuevo Testamento permiten
percibir la importancia de este proceso en el camino de seguimiento de Jesus
y en los procesos de evangelizacién. El ejemplo méas conocido es la conversion
del apéstol Pablo. Pablo, quien inicialmente perseguia a los cristianos,
experimentd unadramatica conversion en el caminoa Damasco, como lo narra
el capitulo noveno de Hechos. Tras este encuentro con Jesus resucitado, Pablo
se convirtié en un ferviente seguidor de Cristo y un poderoso misionero del
evangelio. Otro ejemplo muy conocido y que esta muy bien representado en
laiconografia de los templos es el de la conversién de la mujer samaritana. La
mujer samaritana, al encontrarse con Jes(s junto al pozo de Jacob (Jn 4,1-42),
experimentd una profunda conversién que la llevdé a abandonar su anterior
estilo de vida y abrazar la propuesta de Jess.

Ya en el camino de la Iglesia tenemos narraciones de conversiones de
personas provenientesdeotrasnacionesogentiles.Unadeellaseslaconversion
del carcelero de la ciudad de Filipos. Luego del injusto encarcelamiento de
Pablo y sus compafieros misioneros, el carcelero de Filipos, tras el terremoto
y la predicacién del evangelio por parte de Pablo y Silas, experimenté una
conversién radical, junto con toda su familia, como se narra en al capitulo 16
de Hechos.

En otras palabras, La conversion en el Nuevo Testamento es un llamado
universal para todas las personas para que se dejen transformar por el
evangelio, siganaJeslsy se conviertan en misioneros de esa buena noticia que
acontece en su propia vida. Dios transforma nuestras vidas y nos lleva a una
relacién personal con El a través de la fe en Jesucristo (Torres-Mufioz, 2022a).

Puesto que la iluminacién biblica nos da un amplio, profundo y especifico
impulso para considerar la conversién en todos los procesos con los que la
Iglesia busca fortalecer su vocacién misionera, vamos a puntualizar estas
ensefianzas en los siguientes puntos clave:

P Cambio de mentalidad: La conversién inicia con un reconocimiento
de que nuestra manera de pensar conformada a ciertos valores y
costumbres de moda puede no ser acorde a los valores del evangelio.
El cambio de mentalidad o metanoia se vuelve, entonces, una exigencia
basica para que se capte la novedad del momento y los signos que
anticipan la irrupcién del reino.

P Fe en el evangelio: la conversién apunta de manera clara a la escucha
obediencial de la palabra de Dios comunicada en el mensaje de la
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buena noticia o evangelio. La fe nos permite abrirnos a unas realidades
que de otro modo ni siquiera son percibidas.

» Seguimiento de Jesls: después del llamado inicial y general de Jesus
a la conversion (Mc 1,15), aparecen los relatos vocacionales de los
primeros discipulos que luego de un camino de seguimiento son
[lamados apéstoles.

» Apertura al Espiritu Santo: la Iglesia actta bajo la fuerza del Espiritu
Santo y se deja guiar por él. Los relatos posteriores a la pascua que
leemos en el libro de Hechos, en las cartas paulinas o en las cartas
pastorales evidencian que la accion del espiritu empuja a la Iglesia a
evangelizar regiones distantes de Galilea, Judea, Grecia o Roma.

» Transformacion integral: La conversién no solo se limita a un cambio
de ciertas ideas, sino que implica una transformacién integral
de la persona, incluyendo su mente, emociones y voluntad. Esta
transformacién se manifiesta en un deseo de seguir a de Jesus y vivir
sus ensefanzas.

> Proceso continuo: La conversién no es un evento Unico y definitivo, sino
que es un proceso continuo de crecimiento espiritual. A lo largo de la
vida, loscreyentesdebemosdiscernirnuestrasopcionesfundamentales
y fortalecer nuestra fe, basicamente a través del servicio a todos, pero
especialmente a los pobres, los necesitados y los excluidos.

Coémo podemos traducir estas ensefianzas biblicas en nuestro caminar
sinodal. Propongo algunas claves muy sencillas a las que se les pueden anadir
las reflexiones de cada uno:

» La conversidn es esencial para iniciar el camino de seguimiento de
Jeslsy el camino de evangelizacion de la Iglesia. El sinodo, ese camino
conjunto que asumimos como participes del pueblo de Dios, es en si
mismo un camino de conversion, de aprendizaje, de analisis critico del
mundo que nos ha tocado vivir, pero también de creatividad a la hora
de respondera él.

» La conversién nos permite experimentar una relacién personal con
Dios, basada enelamor, la graciay laescucha obediencial de su palabra
y no una relacién basada en algln tipo de intercambio comercial.

» La conversion nos capacita para asumir el buen vivir como un camino
para aprender a sery no solamente a tener.
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En otras palabras, la conversién evidencia las transformaciones que
experimentamos al seguir a Jesls y proseguir como comunidad misionera su
accion evangelizadora, en especial entre personas necesitadas, excluidas o
pobres. En términos biblicos, la conversion es al mismo tiempo un [lamado,
un proceso y una exigencia profética que nos permite sintonizarnos con la
fuerza del evangelio y alcanzar |a eficacia misionera que cualquier propuesta
de pastoral pretende.

CONVERSION PASTORAL Y MISIONERA

En continuidad con el llamado a la conversién en la predicacion de la
primitiva Iglesia cristiana, el Concilio Vaticano Il ha retomado y resignificado
su valor para el mundo contemporaneo. Si bien en época preconciliar
predominaba una comprensién puramente penitencial de la conversion, bajo
el impulso de este Concilio la Iglesia se reconoce como urgida de conversién
y renovacion (Sacrosanctum Concilium, 8c); encuentra en la conversion el
(nico camino para entrar en comunién con todos los cristianos (Unitatis
Redintegratio 4,7,8). Aunque se reconoce que la conversidn es una exigencia
de cada dia, a la que se accede poco a poco (Presbyterorum ordinis, 5¢) y que
tiene su adecuada expresion sacramental en la reconciliacion (Presbyterorum
ordinis, 18b). De hecho, se insiste en que la evangelizacidn se oriente hacia la
conversién como un camino para la santidad y plena comunién con Jesucristo
(Ad Gentes, 13).

Este magisterio conciliar ha sido asumido en América Latina y el Caribe
por el Celam (1968) que ha hecho de la conversion un elemento con relevancia
sociocultural y civica: “para nuestra verdadera liberacién, todos los hombres
necesitamos una profunda conversién a fin de que llegue a nosotros el reino
de justicia, de amory de paz” (n° I,3b). En esta perspectiva, la transformacién
interior o ‘del corazén’ se corresponde con una transformacién de las
estructuras socioculturales y pablicas: “La comunidad humana se realiza en
el tiempoy estd sujeta a un movimiento que implica constantemente cambio
de estructuras, transformacion de actitudes, conversion de corazones” (Celam,
1968, n°11,14b). En linea con estas reflexiones se pide una conversién apostélica
que tenga en cuenta las exigencias particulares de una pastoral popular que
“promueva constantemente una reconversién y una educacién de nuestro
pueblo en la fe a niveles mas profundos y maduros, siguiendo el criterio de
una pastoral dindmica que (..) impulse al pueblo creyente hacia la doble
dimension personalizante y comunitaria” (Celam, 1968, n° VI,8b). De manera
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que lapromocién de una pastoral popularse conviertaen un “llamado repetido
a una vivencia mas plena del Evangelio, y a una conversién reiterada” (Celam,
1968, n° VI,15). Y en el que la oracién y la liturgia “implica un compromiso
de caridad, un esfuerzo siempre renovado por sentir como siente Cristo
Jesus (Fil 2, 5), y una continua conversion” (Celam, 1968, n° IX,3). Ademas, se
insiste en ese aspecto neotestamentario de la conversién entendida como un
cambio de mentalidad: “una sincera conversiéon ha de cambiar la mentalidad
individualista en otra de sentido social y preocupacién por el bien comun”
(Celam, 1968, n° XIV,17).

Por su parte, el Celam profundizé6 en esta tematica destacando el
compromiso de todo el pueblo de Dios en los procesos de transformacién
no solo a nivel parroquial y diocesano, sino también a nivel nacional y
continental: “queremos no solamente ayudar a los demas en su conversion,
sino también convertirnos juntamente con ellos” (Celam, 1979, Mensaje 2d),
pero se acentlia mas en la libertad y en la gracia “el poder del Sefior Jes(is que
penetra la vida y nos impulsa a la conversiény a la solidaridad” (Celam, 1979,
Mensaje 9). En linea con el Documento de Medellin, el Documento de Puebla
reconoce por una parte que se requiere “una continua conversién individual
y social” (Celam, 1979, n°16) y, al mismo tiempo “exige conversidn personal y
cambios profundos de las estructuras que respondan a legitimas aspiraciones
del pueblo hacia una verdadera justicia social” (Celam, 1979, n° 30). En este
sentido, la conversién pastoral en el Documento de Puebla se entiende como
una “tarea evangelizadora que nos conducird a la plena conversiény comunién
con Cristo en la Iglesia; impregnara nuestra cultura; nos llevara a la auténtica
promocién de nuestras comunidades y a una presencia critica y orientadora
ante las ideologiasy politicas que condicionan la suerte de nuestras naciones”
(Celam, 1979, n°160).

En esta misma linea el Papa Francisco ha hablado en varias ocasiones
sobre la conversion pastoral, enfatizando su importancia para la mision
evangelizadora de la Iglesia. La Congregacion para el clero (2020), haciendo
eco a estos [lamados ha hecho una reflexién sobre la conversion pastoral de la
que quisiera destacar algunos puntos clave:

P Creatividad en la evangelizacién: Ha recordado la importancia de
buscar caminos nuevos para que el Evangelio sea anunciado, utilizando
las posibilidades y libertades que la Iglesia y el Cédigo de Derecho
Canénico ofrecen.

o)}

H CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs



E CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

Dr. José Santos Torres-Munoz, cmf, Pbro

P Conversién misionera: Ha instado a las comunidades parroquiales
a salir de si mismas y ofrecer una reforma orientada a un estilo de
comunién y colaboraciéon, de encuentro y cercania, de misericordia y
de solicitud por el anuncio del Evangelio.

P Encuentro con la cultura: Ha destacado que el encuentro fecundo y
creativo del Evangelio y la cultura conduce a un verdadero progreso,
permitiendo que la Palabra de Dios se encarne en la historia de
la humanidad y que la Iglesia se enriquezca con la evolucién de la
vida social.

P Transformacién misionera: Ha subrayado que la conversion pastoral es
esencial para la transformacién misionera de la Iglesia, lo que implica
una profunda renovacién a nivel personal e institucional.

b Escucha y respeto: En el contexto de la proteccion de menores, ha
pedido comenzar el camino de la conversion reconociendo la verdad
de lo ocurrido y estableciendo canales transparentes de comunicacién
y encuentro.

P Transformacién de las estructurasy no solo de las individualidades: las
reformas nacen de undialogo compasivoy de unaescucha reciproca, de
un camino espiritual realizado en un ambiente fraterno de comunidad.
Recordando que las formas de organizacion se resisten naturalmente
a cambios repentinos, sin reflexion ni arraigo en las personas y en
sus valores.

Es decir, el Papa Francisco ve la conversion pastoral como un proceso
continuo de renovacion y transformaciéon que permite a la Iglesia responder
mejor a las necesidades del mundo actual y llevar a cabo su misién
evangelizadora de manera mas efectiva.

CONCLUSION

Laconversiénsinodal esun procesodetransformaciénqueintegraaspectos
pastorales, ecoldgicos y vitales. En este sentido, implica una renovacion en la
forma en que nos relacionamos con Dios, con los demas y con la creacién. Es
un llamado a vivir de manera mas consciente, solidariay sostenible, buscando
siempre el biencomuiny el cuidado de la casa comin. La sinodalidad nos invita
a trabajar juntos, en comuniény didlogo, para construir un mundo mas justo,
equitativoy en armonia con la naturaleza.
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El Papa Francisco ha hablado sobre la conversion sinodal en varias
ocasiones, enfatizando la importancia de que la Iglesia sea una comunidad
en la que todos los miembros participen activamente en el discernimiento y
toma de decisiones. Ha destacado que la conversion sinodal implica escuchar
a todos los miembros de la Iglesia, especialmente a los mas marginados, y
trabajar juntos para construir una comunidad basada en el amor, la justiciay
la solidaridad. El Papa ha alentado a las iglesias locales a adoptar un enfoque
sinodal en su vida y ministerio, para que puedan responder de manera mas
efectiva a los desafios del mundo actual.

El Papa Francisco ha hablado sobre el concepto de “buen vivir’ en
relacién con la ecologia integral y el cuidado de la creaciéon. Ha enfatizado
la importancia de vivir en armonia con la naturaleza, respetando sus ciclos y
limitaciones, y promoviendo un estilo de vida sostenible que proteja el medio
ambiente para las generaciones futuras.

El Papa ha destacado que el buen vivir no se trata solo de tener una vida
cémoday materialmente préspera,sinodevivirenequilibrioconlanaturaleza,
valorando la interconexién entre todos los seres vivos y reconociendo
nuestra responsabilidad de cuidar y preservar esta casa comdn que es
nuestro planeta.

En sus enciclicas, como Laudato si’, el Papa Francisco aborda temas
relacionados con el buen vivir, instando a la humanidad a repensar su
relacion con la naturalezay a adoptar un enfoque mas éticoy sostenible hacia
el desarrollo.

RECURSOS PARA PROFUNDIZAR

» ElSinodo de la Amazonia: dedica un capitulo completo a la ‘conversion
sinodal’

» Laudatosi: enciclica del Papa Francisco sobre el cuidado de la creacién.

> Evangelii Gaudium: la exhortacion apostélica del Papa Francisco sobre
la alegria que implica para la comunidad cristiana, para quienes se
hacen cargo.
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REFLEXION

¢Como podemos participar en la conversion sinodal en nuestras propias
comunidades? ;Qué acciones concretas podemos tomar para vivir una
conversién pastoral, ecolégicay vital?
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:Nuevo espacio para las mujeres
en la eclesiologia sinodal?

Un aporte a la teologia

de los ministerios eclesiales

IsABEL CORPAS DE POSADA

Resumen

La invitacién del papa Francisco
a ‘“desmasculinizar” la Iglesia y la
propuesta de la hoja de ruta para la
segunda etapa del Sinodo de la Sino-
dalidad a profundizar en “la inves-
tigacién teoldgica y pastoral sobre
el diaconado, mas concretamente,
sobre el acceso de las mujeres al dia-
conado”, me motivaron a seguir ade-
lante en mi investigaciéon sobre la
teologia de los ministerios eclesiales
que he venido desarrollando desde
la preocupacién por la exclusiéon de
las mujeres del sacramento del orden,

exclusién que representa una inequi-
dad y cuya causa puede atribuirse a
la estructura clerical que asumié la
Iglesia en el transcurso de la historia.
El actual kairés sinodal permite vis-
lumbrar expectativas de cambio para
que las mujeres puedan encontrar en
la Iglesia el espacio que la historia les
ha negado.

Palabras clave: Teologia de los
ministerios eclesiales, ordenacion de
mujeres, clericalismo, desmasculini-
zar la Iglesia, sinodalidad.



esde una doble motivacion —la invitacién del papa Francisco a

“desmasculinizar” la Iglesia’ y la oportunidad de profundizar en

“la investigacion teoldgica y pastoral sobre el diaconado, mas
concretamente, sobre el acceso de las mujeres al diaconado”, que es una de
las lineas trazadas en la hoja de ruta para la segunda etapa del Sinodo de la
Sinodalidad*— me propongo responder a algunos de los objetivos de este
Primer Congreso Latinoamericano y Caribefo de “Teologia en clave sinodal
para una lglesia sinodal” que encuentro particularmente atractivos como
metodologia, y por su contenido y propésito. Me refiero, como metodologia,
a la investigacion en didlogo y en red, y al modo sinodal de hacer teologia
como ejercicio de la escucha, el didlogo y el discernimiento comunitario
en el marco de la teologia de la sinodalidad. Me refiero, como contenido, a
la posibilidad de investigar los grandes temas propuestos en el Informe de
Sintesis del Sinodo sobre la Sinodalidad, uno de los cuales destaca el acceso
de las mujeres al diaconado y el lugar para ellas en la Iglesia; asimismo, la
posibilidad de analizar mentalidades, vinculos y estructuras que ayuden a
delinear nuevos caminos para “una Iglesia sinodal en misién”. Como propdsito,
me refieroalaoportunidad de aportar contenido teolégico, pastoral, espiritual
y candnico para el discernimiento de los participantes latinoamericanos de la
asamblea sinodal.

También debo precisar que he preparado y presento esta contribucion
desde mi compromiso de bautizada; desde mi profesiéon y ministerio de
tedloga; desde micondicionde mujer,esdecir,desde las periferiasexistenciales
que es el lugar que ocupamos las mujeres en la Iglesia; desde el espacio y el
tiempo en que me ha correspondido vivir —mi Sitz im leben— que es este
kairds sinodal como tiempo de gracia que permite vislumbrar expectativas de
cambio para que las mujeres puedan encontrar el espacio que perdieron en el
proceso de sacerdotalizacidn.

Ademas, desde la investigacion sobre la teologia de los ministerios
eclesiales que desde afos atrds he venido adelantando movida por la
preocupacion acerca de la exclusion de las mujeres del sacramento del orden,

' Véase, Vantini, Castiglioni; y Pocher, 2023, 5.

2 Secretarfa General del Sinodo, 2023, 11 de diciembre.
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exclusion que representa una inequidad y cuya causa puede atribuirse a la
estructura clerical que asumié la Iglesia en el transcurso de la historia.

Y porque uno de los propésitos de este Congreso es aportar contenido
teoldgico para el discernimiento de los participantes latinoamericanos en
la asamblea sinodal, con todo respeto presento mi trabajo de investigacion
como servicio a la Iglesia que sofiamos y queremos reconstruir. Por eso
esta comunicaciéon recoge muchos afios de investigacion y docencia de
teologia del sacramento del orden y de teologia de ministerios y orden en
la Facultad de Teologia de la Universidad San Buenaventura en Bogota y
como investigadora independiente, publicados en numerosos articulos y en
dos libros de mi autoria: ;Ordenacion de mujeres? Un aporte al debate desde la
eclesiologia de Vaticano Il y la teologia feminista latinoamericana® (2020), que se
descarga en forma gratuita en Amazon, y Conversion ministerial en el tiempo
de la conversion a la sinodalidad: Apuntes para una teologia de los ministerios
eclesiales* (2023) publicado por la Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Javeriana.

Voy a comenzar refiriéndome al kairds eclesial representado en el
ministerio del papa Francisco; continto haciendo eco a la hoja de ruta trazada
para esta etapa del Sinodo de la Sinodalidad en que nos encontramos y que
da pie para sofiar, en este kairds eclesial, con la posibilidad de acceder las
mujeres al sacramento del orden, no solamente al diaconado como premio de
consolacién; por tltimo, senalo el clericalismo como dificultad para encontrar
un espacio para las mujeres en la Iglesia, a pesar de los esfuerzos de Francisco
y de su invitaciéon a desmasculinizarla, y propongo, en este kairds eclesial,
la conversién de mentalidades y de paradigmas, que permita a las mujeres
encontrar en la Iglesia el espacio que la historia les ha negado.

1. EL ACTUAL KAIROS ECLESIAL

Estamos viviendo un kairds eclesial, un especial tiempo de gracia por
la accion del Espiritu que renueva la faz de la tierra y, por supuesto, la
vida de la Iglesia en la dinamica sinodal que el papa Francisco ha dado a
su ministerio®.

®  Corpasde Posada, 2020.
4 Corpasde Posada, 2023.
> Véase, Corpas de Posada, 2021.
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La puso en marcha el mismo dia de su eleccién cuando desde el balcén
de San Pedro anuncié: “ahora comenzamos este camino: obispo y pueblo™.
La confirmé en la entrevista que en 2013 le hizo Antonio Spadaro y publico
La Civilta catélica: “Debemos caminar juntos: la gente, los obispos y el Papa.
Hay que vivir la sinodalidad a varios niveles. Quiza es tiempo de cambiar la
metodologia del Sinodo, porque la actual me parece estatica”. E introdujo
el primer cambio metodolégico al Sinodo de los Obispos en el Sinodo de
la Familia 2014-2015 —su primer ejercicio formal de sinodalidad— que, a
diferencia de las anteriores reuniones, se llevé a cabo a lo largo de dos anos y

en dos momentos® con sus correspondientes consultas y asambleas.

Siguié perfilando la practica de la sinodalidad en la siguiente reunién
del Sinodo de los Obispos, “Los jovenes, la fe y el discernimiento vocacional”
(2017), cuando amplié la consulta para escuchar las voces de los jévenes.
Concreté lasinodalidad eclesial en sudiscurso en Puerto Maldonado (2016), al
anunciar la Asamblea Especial para la Region Panamazénica del Sinodo de los
Obispos e invitar a los pueblos originarios para que “dialogando entre todos,
puedan plasmar una Iglesia con rostro amazénico y una Iglesia con rostro
indigena”, anuncio que, ademas del ir y venir de consultas y documentos,
desaté la escucha sinodal que recogid las voces de 21.943 personas en 17 foros
organizados por la Red Eclesial Panamazoénica, REPAM, y,ademas de laamplia
escucha sinodal, fue novedosa la amplia participaciéon en la Asamblea del
Sinodo de los Obispos (2019) de lideres indigenas y agentes de pastoral, entre
quienes se contaban numerosas mujeres. Y especial novedad ofrece el actual
caminosinodal, la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos,
“Por una Iglesia sinodal: comunién, participacién y misién”, desarrollado en
tres fases entre octubre de 2021y octubre de 2023, y acerca del cual Francisco
subrayé en un encuentro con los fieles de la didcesis de Roma:

Este itinerario ha sido pensado como dinamismo de escucha
reciproca que se llevard a cabo en todos los niveles de la Iglesia,
con la participacién de todo el pueblo de Dios. El Cardenal vicario
y los obispos auxiliares deben escucharse, los sacerdotes deben
escucharse, los religiosos deben escucharse, los laicos deben

Francisco 2013, Bendicion Apostélica “Urbi et Orbi”.

Spadaro, 2013.

El primero, la lll Asamblea General Extraordinaria (2014), para identificar los desafios; y el segundo, la
XIV Asamblea General Ordinaria (2015), para responder pastoralmente a los desafios.

Francisco, 2018..
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escucharse. Y ademas, todos escucharse unos a otros. No se trata de
recoger opiniones, no. No es una encuesta; se trata de escuchar al
Espiritu Santo™.

La novedad en la praxis de la sinodalidad ha estado acompanada por la
novedad de su interpretaciéon. De manera programatica, el papa Francisco
sefialé el porqué de la sinodalidad y alert6é acerca de su complejidad en el
discurso de conmemoracién del 50° aniversario de la creacién del Sinodo de
los Obispos (2015):

El mundo en el que vivimos [...] exige de la Iglesia el fortalecimiento
de las sinergias en todos los ambitos de su misién. Precisamente el
camino de la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Iglesia
del tercer milenio. Lo que el Senor nos pide, en cierto sentido, ya
esta todo contenido en la palabra ‘Sinodo’. Caminar juntos —laicos,
pastores, obispo de Roma— es un concepto facil de expresar con
palabras, pero no es tan facil ponerlo en practica™.

Presentd, a continuacién, las lineas fundamentales de una teologia y
praxis de la sinodalidad enmarcandola en las lineas eclesiolégicas trazadas
por Vaticano Il al recordar “que el Pueblo de Dios esta constituido por todos
los bautizados”y que “el sensus fidei impide separar rigidamente entre Ecclesia
docensy Ecclesia dicens”, vale decir, cleroy laicado:

Después de haber reafirmado que el Pueblo de Dios esta constituido
por todos los bautizados, “consagrados como casa espiritual y
sacerdocio santo” (LG10), el concilio Vaticano Il proclama que “la
totalidad de los fieles que tienen la uncién del Santo (cf. 1Jn 2,20-27)
no puede equivocarse en la fe. Se manifiesta esta propiedad suya,
tan peculiar, en el sentido sobrenatural de la fe de todo el pueblo:
cuando desde los obispos hasta el Gltimo de los laicos cristianos
muestran estar totalmente de acuerdo en cuestiones de fe y de
moral” (LG 12). Aquel famoso infalibile “in credendo”. [...] El sensus fidei
impide separar rigidamente entre Ecclesia docens y Ecclesia dicens, ya
que también la grey tiene su “olfato” para encontrar nuevos caminos
que el Sefior abre a la Iglesia™.

'° Francisco, 2021,18 de septiembre.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

" Francisco, 2015.

2 bid.



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

Se refirié a la Asamblea del Sinodo de los Obispos que en ese momento
se estaba celebrando en Roma como una experiencia de “caminar juntos” e
insistid, entonces, en la escucha reciproca:

Una Iglesia sinodal es una Iglesia de la escucha, con la conciencia de
que escuchar “es mas que oir” (EG171). Es una escucha reciproca en la
cual cada unotiene algo que aprender. Pueblo fiel, colegio episcopal,
obispo de Roma: uno en escucha de los otros; y todos en escucha del
Espiritu Santo™.

Propuso, a continuacién, su interpretacion de sinodalidad como
“dimensién constitutiva de la Iglesia” y esta, a su vez, como marco para
interpretar la ministerialidad como servicio:

La sinodalidad, como dimensién constitutiva de la Iglesia, nos
ofrece el marco interpretativo mas adecuado para comprender el
mismo ministerio jerarquico. Si comprendemos que, como dice
san Juan Cris6stomo, “Iglesia y Sinodo son sinénimos” (Explicatio
in Ps.149: PG 55, 493) —porque la Iglesia no es otra cosa que el
“caminar juntos” de la grey de Dios por los senderos de la historia
que sale al encuentro de Cristo el Sefior— entendemos también que
en su interior nadie puede ser “elevado” por encima de los demas.
Al contrario, en la Iglesia es necesario que alguno “se abaje” para
ponerse al servicio de los hermanos a lo largo del camino. En esta
Iglesia, como en una piramide invertida, la cima se encuentra por
debajo de la base. Por eso quienes ejercen la autoridad se Ilaman
“ministros: porque segn el significado originario de la palabra, son
los mas pequefios de todos. [...] No lo olvidemos. La Gnica autoridad
es laautoridad del servicio [...] “el que quiera ser grande, que se haga
servidor de ustedes” (Mt 20,25-27). “Entre ustedes no debe suceder
asi”: en esta expresion alcanzamos el corazén mismo del misterio de
la Iglesia—*“entre ustedes no debe suceder asi"—y recibimos la luz
necesaria para comprender el servicio jerarquico™.

Por ultimo, Francisco repasé los niveles de ejercicio de la sinodalidad
insistiendo en la escucha reciproca, que también resalté en la constitucién

B Ibid.
o Ibid.
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apostélica sobre el Sinodo de los Obispos, Episcopalis communio, que
“aungue en su composicion se configure como un organismo esencialmente
episcopal, el Sinodo no vive separado del resto de los fieles. Al contrario, es
un instrumento apto para dar voz a todo el Pueblo de Dios precisamente por
medio de los obispos™.

Y la Iglesia toda ha podido experimentar este kairds eclesial que estamos
viviendo porque la eclesiologia de la sinodalidad que Francisco ha venido
esbozando como Iglesia en camino es experiencia de Iglesia en la que parece
haber espacio para todos y todas, y, por eso, hemos sentido —estamos
sintiendo— que el Sinodo de la Sinodalidad no es solamente asunto de la
jerarquia, que el laicado no es Gnicamente espectador y destinatario de las
decisiones de los obispos porque, como invité Francisco en la misa inaugural,
“todos —el Papa, los obispos, los sacerdotes, las religiosas y los religiosos, las
hermanasy los hermanos laicos—"" estamos invitadas e invitados a participar,
a diferencia de como podiamos sentirlo en anteriores ocasiones.

Ahora bien, si resulta novedoso este redescubrimiento de la sinodalidad
propuesto por Francisco es porque antes de Vaticano Il tenfamos la idea de
que la Iglesia eran los curas: ellos ocupaban todo el espacio de la Iglesia y
“administraban” los bienes de la salvacion que el resto teniamos obligacion
de “recibir”. No porque fuera asi el proyecto de Jes(s, sino porque el paso de
los siglos convirti6 en sacerdotes a los responsables de las comunidades de
creyentes, absolutizé el oficio sacerdotal como potestas sacra y excluyé a las
mujeres del espacio que habian podido ocupar en las primeras comunidades
que se reunfan para partir el pan y en las que no habia sacerdotes sino
diversidad de ministerios".

Ademas, el paso de los siglos trazé una linea divisoria entre el clero y la
plebs, que lareforma gregoriana del sigloXIconfirmé paraevitarlaintromision
de los sefiores feudales en los asuntos eclesiasticos y quedd plasmada en la
clasica definicién de Graciano: “Hay dos géneros de cristianos, uno ligado al
servicio divino [...] esta constituido por los clérigos. El otro es el género de los
cristianos al que pertenecen los laicos™. Y la linea divisoria todavia estaba

"> Francisco, 2018;, 6.

Francisco, 2021, 10 de octubre.
7" Véase, Corpas, 2023, 97-103.
Graciano, col. 884.



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

presente en el magisterio eclesial de la primera mitad del siglo XXy pervive
en el imaginario clerical compartido por cleroy laicado:

La Iglesia es una sociedad desigual que comprende dos categorias
de personas, los pastores y el rebafio; los que ocupan un puesto en
los distintos grados de la jerarquia y la muchedumbre de los fieles.
Y estas categorias son tan distintas entre si que en el cuerpo pastoral
sélo residen el derecho y la autoridad necesaria para promover
y dirigir los miembros hacia el fin de la sociedad. En cuanto a la
muchedumbre, no tiene otro deber sino dejarse conducir y, rebafio
docil, seguir a sus pastores™.

La eclesiologia preconciliar explica que la sinodalidad se entendiera
Unicamente como ejercicio del ministerio de los obispos reunidos en concilios
y sinodos. Lo que propiamente se entiende como colegialidad episcopal.
Que es una forma de sinodalidad, inicamente un aspecto, como lo precisara
Franciscoeneltantasvecescitadodiscursoenlaconmemoraciéndesucreacion
por el papa Pablo VI al referirse al Sinodo de los Obispos, que “constituye una
de las herencias mas preciosas de la tltima reunién conciliar” y es “expresién
de la colegialidad episcopal dentro de una Iglesia toda sinodal”*°. Porque en la
eclesiologia de Francisco la sinodalidad se refiere “a la corresponsabilidad y a
la participacion de todo el Pueblo de Dios en la viday la misién de la Iglesia™.

Es decir, que la Iglesia toda es sinodal. O Iglesia en camino, como la que
iba de Jerusalén a Emausy de regreso a Jerusalén después del encuentro con
el Resucitado (Lc 24,13-36). Era sinodal la comunidad de los seguidores del
camino (Hech 9,2;19,9.23; 22,4; 24,14.22). Siguio6 siendo sinodal en las muchas
reuniones de obispos que jalonan la historia del cristianismo, casi siempre
convocadas para unificar la fe de la Iglesia o, mas bien, su aparato doctrinal.

Lo nuevo, lo absolutamente nuevo, es la manera de entenderse la Iglesia
a s misma que el concilio Vaticano Il, la mas reciente de estas reuniones de
obispos, puso en marcha. Y nuevo es, también, que el papa Francisco ha hecho
suya la eclesiologia de pueblo de Dios —la eclesiologia del santo pueblo fiel
de Dios— que subyace al #modosinodal en el que el papa Francisco puso a

9 Pie X,1906.

2% Francisco, 2015.

# Comisién Teolégica Internacional, 2018, 7.
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la Iglesia y cuyo protagonista es el Espiritu Santo, como lo reafirmara en en
el discurso inicial de este proceso sinodal: “el protagonista del Sinodo es el
EspirituSanto. Sino esta el Espiritu, no habra Sinodo”y sus palabras se hicieron
oraciéon en la tradicional plegaria inaugural Adsumus Sancte Spiritus:

Queridos hermanos y hermanas, que este Sinodo sea un tiempo
habitado por el Espiritu. Porque tenemos necesidad del Espiritu, del
aliento siempre nuevo de Dios, que libera de toda cerrazdn, revive
lo que estd muerto, desata las cadenasy difunde la alegria, nos guia
hacia donde Dios quiere, y no hacia donde nos llevarian nuestras
ideasy nuestros gustos personales.

2. ¢ES POSIBLE, EN ESTE KAIROS ECLESIAL, EL ACCESO
DE LAS MUJERES AL SACRAMENTO DEL ORDEN?

La Secretariadel Sinodo de los Obispos envi6 alas conferencias episcopales
la hoja de ruta para la segunda etapa del Sinodo de la Sinodalidad —la XVI
Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos (2021-2024)— que el
papa Francisco convocé en 2021y cuyos trabajos contintian desarrollandose. El
documento plantea como uno de los “temas de gran importancia [que] deben
ser tratados a nivel de toda la Iglesia y en colaboracién con los Dicasterios de
la Curia Romana [...] la profundizacién de la investigacion teoldgica y pastoral
sobre el diaconado y, mas concretamente, sobre el acceso de las mujeres
al diaconado™?, invitacién que resulta especialmente significativa desde
mi preocupacioén por la exclusion de las mujeres del sacramento del orden
originada en el proceso de sacerdotalizacion de los ministerios eclesiales en el
encuentro del cristianismo con el Imperio Romano.

La ordenacién de mujeres para el diaconado habia salido a relucir en la
consultay la primera asamblea sinodal lo tuvo en cuenta:

Que siga adelante la investigacion teolégica y pastoral sobre el
acceso de las mujeres al diaconado, ayudandose de los resultados de
las comisiones instituidas a este propdsito por el santo Padre, y de las
investigaciones teoldgicas, historicas y exegéticas ya efectuadas. Si
es posible, los resultados deberian presentarse en la proxima Sesién
de la Asamblea®.

22 Secretarfa General del Sinodo, 2023, 11 de diciembre.

#  Secretaria General del Sinodo, 2023, capitulo 9, letra n.
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Ello indica que en este kairds eclesial hay en Roma voluntad de tomar en
serio el acceso de las mujeres al diaconadoy, ojald, desde un replanteamiento
de la teologia de los ministerios eclesiales.

Por eso deberia ser posible y deseable, en este kairés eclesial, el acceso de
las mujeresal sacramentodel orden.Y, poreso, resuena, en este kairds eclesial,
la pregunta de la hermana Therezinha Razzero durante la audiencia en la
que Francisco recibié a las religiosas de la Unién Internacional de Superiores
Generales, UISG, que en 2016 participaban en su Asamblea Plenaria y me
apropio de ella: “sQué impide que la Iglesia incluya a mujeres entre los
diaconos permanentes, al igual que ocurrié en la Iglesia primitiva?*.

Parece impedirlo la mentalidad clerical en que han sido formados los
hombres de Iglesia y que, por supuesto, el laicado comparte. Tiene origen en
la estructura clerical que asumié la Iglesia en el transcurso del primer milenio
como consecuencia de la sacerdotalizacién de sus dirigentes y responde a
practicas, prejuicios e imaginarios provenientes de otros entornos culturales
que pasaron a documentos del magisterio eclesial y al derecho canénico.

Porque ni biblica ni teolégicamente hay argumentos para mantener la
exclusion de las mujeres de los ministerios ordenados. El Nuevo Testamento
no registra presencia de sacerdotes ni que Jesis hubiera “ordenado
sacramentalmente” a ningn hombre ni a ninguna mujer; evidencia, si, la
presencia de mujeres ejerciendo funciones de liderazgo y servicio hombro
a hombro con los varones en las comunidades de creyentes. Y vale la pena
recordar el proceso de cristificacién de la teologia paulina: el bautismo
configura a hombres y mujeres en Cristo —in persona Christi— cristificandolos
y cristificandolas (cf, Ro 6,3-5); y porque “al unirse a Cristo en el bautismo han
quedado revestidos o revestidas de Cristo, ya no importa el serjudio o griego,
esclavo o libre, hombre o mujer; porque unidos a Cristo Jes(s todos ustedes
son uno solo” (Ga 3,26-28).

;Por qué, entonces, solo los varones pueden actuar in persona Christi si
somos —sin distincion de género— cristificados y cristificadas por el bautismo,
es decir, revestidos y revestidas de Cristo? Porque segln el llamado “argumento
iconico” del magisterio de la Iglesia, solo los hombres pueden representar a

% Francisco, 2016.
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Cristo y actuar in persona Christiy este argumento se ha esgrimido para negar
el sacerdocio de las mujeres®. Pero se trata de una elaboracioén de la teologia
medieval—desde lainterpretacién sacerdotalizante, desde “una comprension
cristol6gica-ontolégica™®,y cuandolas mujeres estaban socialmenteenestado
de sujecion— para responder que el sacerdote no actia en su propia potestad
sino desde la que Cristo le concede para obrar en representacién suya.

Ademas, laexclusiéon de las mujeres de las funciones de liderazgoy servicio
en la Iglesia ocurri6 en el proceso de sacerdotalizacion cuando el cristianismo
se convirtié en la religion del Imperio Romano, conviene recordarlo, quedé
consagrada en la definicién del sacramento del orden*” como el sacramento
del sacerdocioy la formulacién del impedimentum sexus por santo Tomas en el
siglo XIII, estableciendo que ser mujer era —pero ya no es— impedimento
para recibir este sacramento: “como en el sexo femenino no se puede
significar una superioridad de grado puesto que el estado de la mujer es de
sujecion [in statu subiectionis], siguese que no puede recibir el sacramento
del orden™; y tampoco podia representar a Cristo y actuar in persona Christi*®
porque, segiin santo Tomas, para que el sacramento sea signo se requiere que
tenga semejanza natural con lo que significa como si tendria el hombre esa
semejanza natural que le permitia actuar in persona Christi.

Loimpide el canon 1024 del Codigo de Derecho Candnico, que establece: “Solo
el varén bautizado recibe validamente la sagrada ordenacién”. Pero un canon
se puede modificar®®.

Como lo hizo el motu proprio Omnium in mentem de Benedicto XVI,
modificando el canon 1009 que cobijaba en la representacién sacramental
de Cristo a obispos, presbiteros y didconos, para excluir a los didconos de
dicha representacion, justificando dichas modificaciones en que “a veces la
autoridad suprema de la Iglesia, después de ponderar las razones, decide los
cambios oportunos de las normas canénicas™'.

*>  Fueunode losargumentos de la declaracion Interinsigniores (1976) de la Congregacién para la Doctrina

de la Fe que Juan Pablo Il repiti6 en Ordinatio sacerdotalis (1994).
% Eckholt, 2020, 520.
* \éase, Corpas, 2023, 307-316.
% Santo Toméas de Aquino, ¢. 39, a. 1.
* |bid., q.64,a.8,ad. 2.
39 Véase, Corpas, 2023, 347-348; 353-354.

3 Benedicto XVI, 2009.



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

Como lo hizo el motu proprio Spiritus Domini del papa Francisco que trata,
segln reza el titulo, de “la modificacion del canon 230 paragrafo 1 del Codigo
de Derecho Candnico acerca del acceso de las personas del sexo femenino
al ministerio instituido del lectorado y del acolitado™?, ministerio al que
solamente podian acceder “varones laicos”. Sencillamente se eliminé del
texto la palabra “varones”, autorizando a las mujeres para servir en el altar en
el ministerio eclesial de acélitas o lectoras, un servicio que desde hace mucho
tiempo venian prestando de facto haciendo las lecturas en la misa, anunciando
el evangelio como catequistas, repartiendo la comunién y llevandola a
los enfermos.

Como también lo esta proponiendo el Informe de Sintesis: “parece llegado el
momento de una revision del Codigo de Derecho Candnico”.Y lo concreta la hoja
de ruta enviada en diciembre del afio pasado a las conferencias episcopales
por la Secretaria del Sinodo de los Obispos®*.

Y las “razones verdaderamente fundamentales” para negar el sacerdocio
de las mujeres que plante6 Pablo VI en su carta al arzobispo de Canterbury
se refieren a “ordenar mujeres para el sacerdocio™®. Son las mismas que
Juan Pablo Il repitié en la carta Mulieris dignitatem también refiriéndose a
“la admision de las mujeres al sacerdocio ministerial™’; las mismas de la

32 Francisco, 2021.

3 Secretaria General del Sinodo, 2023, capitulo1, letrar.

3 Secretaria General del Sinodo, 2023, 11 de diciembre. El resaltado es mio.

% Véase, Corpas, 2023, 363-371.
% “No es admisible ordenar mujeres para el sacerdocio, por razones verdaderamente fundamentales.
Tales razones comprenden: el ejemplo, consignado en las Sagradas Escrituras, de Cristo que escogid
susapostolesséloentrevarones; la practica constante dela Iglesia, que haimitado a Cristo, escogiendo
s6lo varones; y su viviente Magisterio, que coherentemente ha establecido que la exclusion de las
mujeres del sacerdocio estd en armonia con el plan de Dios para su Iglesia”. Paolo VI,1975.

3 “Cristo, llamando como apéstoles suyos sélo a hombres, lo hizo de un modo totalmente libre y
soberano. Y lo hizo con la misma libertad con que en todo su comportamiento puso en evidencia
la dignidad y la vocacion de la mujer, sin amoldarse al uso dominante y a la tradicion avalada por
la legislacion de su tiempo. Por lo tanto, la hipdtesis de que haya Ilamado como apdstoles a unos
hombres, siguiendo la mentalidad difundida en su tiempo, no refleja completamente el modo de
obrarde Cristo [...]. En la eucaristia se expresa de modo sacramental el acto redentor de Cristo Esposo
en relacion con la Iglesia Esposa. Esto se hace transparente y univoco cuando el servicio sacramental
de la eucaristia—en la que el sacerdote actta in persona Christi—es realizado por el hombre. Esta es una
explicacién que confirma la ensefanza de la declaracion Inter insigniores, publicada por disposicién
de Pablo VI, para responder a la interpelacién sobre la cuestion de la admisién de las mujeres al
sacerdocio ministerial”. Juan Pablo Il, 1988, 26.
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exhortacion apostolica Christifideles laici (1988), asociando el sacramento del
orden a “las funciones propias del sacerdocio ministerial™?; las mismas de la
carta Ordinatio sacerdotalis (1995) que puso punto final al debate?, precisando
que se trata de “ordenacién sacerdotal”*°.

La prohibicién responde claramente a la perspectiva sacerdotal de la
eclesiologia preconciliar y excluye claramente la ordenacién sacerdotal de
mujeres, pero en este kairds eclesial es de esperar un replanteamiento de la
teologia de los ministerios eclesiales en el marco de las lineas eclesiolégicas
que trazara el concilio Vaticano Il.

3. CONVERSION DE MENTALIDADES Y DE PARADIGMAS
EN ESTE KAIROS ECLESIAL

Novedosa, absolutamente novedosa y atrevida es la propuesta del papa
Francisco de “desmasculinizar” la Iglesia*'. La planted después de oir a las
tedlogas Lucia Vantini y la hermana Linda Pocher a quienes invitd para que
hablaran en la reunion de diciembre de 2023 del Consejo de Cardenales
acerca del “principio mariano y petrino” de Von Balthasar que Gltimamente
ha servido de argumento para mantener a las mujeres en su “lugar propio”
pero cuyo propdsito no era el deber ser de la relacién de hombres y mujeres
en lalglesia. Y después de haber oido a las tedlogas, Francisco escribié para el
prologo del libro en el que fueron publicadas sus intervenciones:

% “En la participacion en la vida y en la misién de la Iglesia, la mujer no puede recibir el sacramento

del orden; ni, por tanto, puede realizar las funciones propias del sacerdocio ministerial. Es esta
una disposicion que la Iglesia ha comprobado siempre en la voluntad precisa —totalmente libre
y soberana— de Jesucristo, el cual ha llamado solamente a varones para ser sus apdstoles”. Juan
Pablo 11,1988, 51.
3 Como el debate no habia quedado cerrado, un ano después de la publicacién de Ordinatio sacerdotalis
el entonces cardenal Ratzinger entregé la “Respuesta de la Congregacion para la Doctrina de la Fe
a la duda acerca de la doctrina contenida en la carta apostélica Ordinatio sacerdotalis” (1994) para
aclarar que la declaracién del papa era definitiva e infalible y que todos los fieles estaban obligados a
aceptarla por pertenecer al “depésito de la fe y no propiamente porque hubiera definido una doctrina
infalible sino porque las palabras del papa se referfan a una doctrina de suyo infalible, precisando que
“un acto del magisterio ordinario pontificio, porsisoloy en simismo no infalible, atestigua el caracter
infalible de la ensefianza de una doctrina ya poseida por la Iglesia”. Congregacion para la Doctrina de
la Fe, 1995.
“La ordenacion sacerdotal, mediante la cual se transmite la funcién confiada por Cristo a sus
apéstoles, de ensefiar, santificary regir a los fieles, desde el principio ha sido reservada siempre en la
Iglesia Catélica exclusivamente a los hombres”. Juan Pablo 11,1994, 1.

40

4 Corpas, 2024.
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Nos dimos cuenta, especialmente durante la preparaciéon y
celebraciéndel Sinodo, que no habiamosescuchadosuficientemente
las voces de las mujeres en la Iglesiay que la Iglesia tenia mucho que
aprender de ellas. Es necesario escucharnos reciprocamente para
desmasculinizar la |glesia*.

Desde mi preocupacion por la exclusion de las mujeres del sacramento
del orden, esta propuesta de Francisco se hace pregunta: ;“desmasculinizar” la
Iglesia puede ser una pequefa rendija hacia la posibilidad de su ordenacién?
A mi juicio, podria y deberia contribuir a un replanteamiento en la teologia
y praxis de los ministerios eclesiales que no excluya a las mujeres del
sacramento del orden, porque “desmasculinizar’ la Iglesia supone, sobre
todo y en primer lugar, dejar atras el clericalismo y, consiguientemente, la
perspectivasacerdotal enlainterpretacién de los ministerios eclesiales. Lo que
plantea el te6logo chileno Jorge Costadoat al proponer la sinodalidad “como
remedio del clericalismo”, anotando que “el clericalismo hunde sus raices
en la organizacion sacerdotal del cristianismo™?, por lo cual “la sinodalidad,
de la que tanto se habla, es imposible de realizar mientras predomine en la
Iglesia la version sacerdotal del cristianismo [que] centra la experiencia de
Dios, como lo hacen las religiones de muchos pueblos, en sacrificios, templos
y sacerdotes”. Y por eso concluye: “la posibilidad de una auténtica sinodalidad
exige una des-sacerdotalizaciéon del cristianismo™*.

Por otra parte, hay que reconocer la preocupaciéon del papa Francisco
para abrir espacio a las mujeres en la estructura jerarquica de la Iglesia.
Los nombramientos que ha hecho en organismos vaticanos y su interés por
encontrarles espacio en la Iglesia. Lo que pasa es que el espacio para las
mujeres en la mentalidad de los hombres de Iglesia —y Francisco es hombre
de Iglesia— es hablar de un espacio propio paraellas: el “lugar propio” del que
hablan los documentos del magisterio eclesial, que es el espacio que el mundo
patriarcal les asignd y que siempre han ocupado. Por eso, el espacio que los
hombres de Iglesia destinan para las mujeres es un espacio que prolonga el
espacio doméstico, distinto y separado del espacio que los hombres ocupan,
espacio de podery, en la Iglesia, de poder sagrado recibido en el sacramento
del orden. Un espacio que a las mujeres no les esta permitido transgredir.

4 Vantini, Castiglioniy Pocher, 2023, 5. El resaltado es mio.

4 Costadoat, 2022, 125.
4 |bid., 131.
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Pasa, también, que el temor a clericalizar a las mujeres persigue al
papa Francisco a la hora de “crear espacios donde las mujeres puedan
liderar”, considerando como reto “integrar la perspectiva de las mujeres
sin clericalizarlas™®. Es decir, permitirles transgredir el lugar propio de los
hombres de Iglesia, que es espacio clerical al que se accede por la ordenacion,
y solamente los varones pueden ser ordenados. No porque fuera el proyecto
deJesussinodebido a practicas histéricas en las que, con la sacerdotalizaciony
consiguiente clericalizacién de los ministerios, las mujeres fueron excluidas de
las funciones de liderazgo y servicio que habian ejercido en las comunidades
neotestamentarias. Y desde este temor, al mismo tiempo que admitiendo
la posibilidad de que las mujeres pudieran acceder a funciones y servicios
eclesiales con estabilidad, reconocimiento y encargo del obispo, que son las
caracteristicas de un ministerio, establecié en Querida Amazonia su limitacion:
ministerios que “no requieren” el sacramento del orden*®.

Encontré unasalidaaeste dilema dando reconocimiento como ministerios
instituidos a servicios que desde hace mucho tiempo las mujeres prestaban
de facto: haciendo las lecturas en la misa, anunciando el evangelio como
catequistas, repartiendo la comunién y llevandola a los enfermos. Lo hizo en
su carta apostdlica en forma de motu proprio Spiritus Domini que modificé el
canon 230 del Codigo de Derecho Canénico para permitir a las mujeres acceder a
los ministerios de acolitado y lectorado que, en continuidad con la tradicion,
Ministeria quaedam* reservaba exclusivamente a los varones*®. Lo hizo,
también, su carta apostdlica Antiquum ministerium que instituyd el ministerio
de catequista al que son llamados hombres y mujeres*.

Pero, ;qué impide que la Iglesia incluya a mujeres entre los diaconos
permanentes, al igual que ocurrié en la Iglesia primitiva?, me pregunto,
haciendoecoalapreguntadelahermanaTherezinha.Sencillamenteloimpide
el contexto patriarcal, matriz cultural del cristianismo, en el que las mujeres
han sido pensadas por los hombres y en funciéon de los hombres. En este
contexto se elaboraron los arquetipos femenino y masculino, identificando al
hombre de sexo masculino (andros) con el ser humano (homo), atribuyéndole

4 Francisco, 2020, 69.
4 Francisco, 2020,, 103.
4 Pablo VI, 1972.

4 Francisco, 2021:.

4 Francisco, 2021,.



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

la razén y considerando a la mujer, por contraposicion, irracional. En el que
se concreto el tratado de limites que reduce a las mujeres al ambito familiar
y las obliga a guardar silencio, mientras encarga a los hombres de la palabra
y de los asuntos publicos y que implica superioridad del varén e inferioridad
de la mujer. Que es el entorno androcéntrico y kiriarcal que condicioné las
practicas y doctrinas del cristianismo a lo largo de su historiay fundamento el
pensamiento de la Iglesia sobre el sery quehacer de las mujeres.

Poreso creo que la posibilidad de ordenacién de las mujeresy de encontrar
en la Iglesia el espacio que la historia les ha negado tiene que pasar por un
replanteamiento de la teologia y praxis de los ministerios eclesiales que no
ha logrado desprenderse de la visién sacerdotal preconciliar y clerical de la
teologia del sacramento del orden. Supone, dicho replanteamiento, “superar
la vision tridentina sacerdotal y sacral™® o “comprensién sacerdotal ciltica™
de la teologia de los ministerios para proponer una ministerialidad incluyente
alaluz de la eclesiologia de Vaticano Il en una Iglesia toda ella ministerial. Y
enmarcandola en la desmasculinizacién de la Iglesia que propone Francisco
y en la superacién del clericalismo eclesiastico que tan duramente él mismo
critica y que constituye el principal obstaculo para el acceso de las mujeres al
sacramento del orden: mentalidad clerical, imaginarios clericales, estructuras
y organizacion jerarquica clericales.

Lo cual exige un proceso de conversion, un cambio de mentalidad
—metanoia—y de corazon para poder desaprender paradigmas propios del
clericalismo y deconstruir imaginarios que sustentan modelos caducos de
relacibnentrehombresy mujeres,al mismotiempo que proponerrelacionesde
reciprocidad en el respeto, el servicioy lasolidaridad. “Paraello, la eclesiologia
feminista catélica propone una deconstruccidn de esa eclesiologia basada en
la jerarquia del poder seguida de una construccién de una eclesiologia de
comunién™?, que es eclesiologia de pueblo de Dios y que en el kairds sinodal
que estamos viviendo, Francisco la completa como eclesiologia sinodal.

Por eso, desde las periferias de una Iglesia sinodal, desde donde sopla
el Espiritu, las mujeres estamos Ilamadas a generar cambios necesarios de
mentalidad, de actitudes, de formas de relacién, de imaginariosy paradigmas

> Noceti, 2020, 186.

> Eckholt, 2020, 517.
%2 Martinez Cano, 2021, 158.
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desde donde superar el clericalismo y la tipologia de Iglesia jerarquica,
piramidal, kiriarcal y sacerdotal para que la Ecclesia semper reformanda sea
Iglesia de comunién, incluyente y ministerial como la propuso Vaticano Il
que enmarque una teologia de los ministerios eclesiales que no excluya a las
mujeres de uno de los siete sacramentos de la Iglesia.

Como la mujer cananea, que desde las periferias, con sus gritos mostro
a Jesls que la salvacion de Dios no era exclusiva del pueblo elegido y que
su mision incluia a todos los pueblos, lo que debié representar el cambio
de paradigma y de perspectiva que las primeras comunidades de creyentes
debieron experimentar. Y como las mujeres que hicieron cambiar de idea
a JesUs respecto a admitirlas en su compafita —lo que no era bien visto—y
aceptarlas como discipulas rompiendo el tratado de limites de la sociedad
patriarcal en la que él vivié, practica que se prolongé en la vida de las
comunidades neotestamentarias en las que las mujeres fueron reconocidas y
ejercieron funciones de liderazgo y servicio.

Como ellas y con ellas, desde las periferias de una lIglesia sinodal y
como Ecclesia semper reformanda, las mujeres tenemos la responsabilidad de
contribuir al proceso de conversién eclesial. Que no es facil, porque se trata de
paradigmas, es decir, de estructuras de pensamiento que modelan nuestros
imaginarios y sirven de marco de referencia para interpretar la realidad,
para fundamentar y justificar nuestra manera de pensar, nuestras actitudes
y formas de relacién configuran la vision de la realidad y las relaciones que
establecemos con las personas, con el mundo y con Dios: lo que Bourdieu
denomina el habitus, como estructuras estructurantes de aprehension de la
realidad y de la forma de actuar en ellay al que corresponden el clericalismo,
la mentalidad clerical, el imaginario clerical. Sin embargo, y a pesar de todo,
las mujeres podemos contribuir.

BIBLIOGRAFIiA

Benedicto XVI(2009), Motu proprio Omnium in mentem porel cual se modifican
algunas normas del Cédigo de Derecho Candnico®.

Comision Teoloégica Internacional (2018), “La sinodalidad en la vida y misién
de laIglesia”.

%> Los documentos del magisterio eclesial reciente han sido descargados del sitio web www.wvatican.va



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

Congregacion para la Doctrina de la Fe (1995), “En torno a la Respuesta de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe sobre la doctrina propuestaen la
Carta apostélica Ordinatio sacerdotalis”.

Corpas de Posada, Isabel (2024, 4 de junio), “;Desmasculinizar la Iglesia
cambiaria la teologia de los ministerios eclesiales?”, Vida Nueva.

Corpasde Posada, Isabel (2023), Conversion ministerial en el tiempo de la conversion
a la sinodalidad: Apuntes para una teologia de los ministerios eclesiales,
Bogota, Pontificia Universidad Javeriana, Facultad de Teologia.

Corpas de Posada, Isabel (2021, 12 de octubre), “El protagonista del sinodo de
la sinodalidad”, Vida Nueva.

Corpas de Posada, Isabel (2020), ;Ordenacion de mujeres? Un aporte al debate
desde la eclesiologia de Vaticano 1l y la teologia feminista latinoamericana,
Bogotda, Corpas de Posada Publicaciones, Ebook.

Costadoat, Jorge (2022), “Sinodalidad, pero en un cristianismo no sacerdotal”,
Revista Clar: Revista trimestral de la vida religiosa 60/1,126-132.

Eckholt, Margaret (2020), “;Ministerios para mujeres en la Iglesia alemana?
Debates en el camino sinodal de la Iglesia”, Teologia y Vida 61/4, 511-535.

Francisco (2015), Discurso con ocasiénde laConmemoracioéndel so®aniversario
de la institucion del Sinodo de los Obispos.

Francisco (2016), “Discurso del Santo Padre Francisco a la Unidn Internacional
de Superiores Generales”.

Francisco (2018.), Encuentro con los pueblos de la Amazonia en Puerto
Maldonado.

Francisco (2018.), Constitucidn apostélica Episcopalis communio sobre el Sinodo
de los Obispos.

Francisco (2020), Sofiemos juntos: el camino a un futuro mejor. Conversaciones con
Austen lvereigh, New York, Simon & Schuster.

~

! CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs



a CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

Isabel Corpas de Posada

Francisco (2020,), Exhortacién apostélica postsinodal Querida Amazonia.

Francisco (2021), Carta apostélica en forma de motu proprio Spiritus Domini
sobre la modificacién del can. 230 § 1 del Cédigo de Derecho Canénico
acerca del acceso de las personas de sexo femenino al ministerio
instituido del lectorado y del acolitado.

Francisco (2021,), Carta apostélica en forma de motu proprio Antiqguum
ministerium con la que se instituye el ministerio de catequista (2021).

Francisco (2021,18 de septiembre), Discurso a los fieles de la di6cesis de Roma.

Francisco (2021, 10 de octubre), Homilia del Santo Padre Francisco en la Santa
Misa para la apertura del Sinodo de los Obispos.

Graciano, Concordia discordantium canonum ac primae de lure Divinae et humanae
constitutionis, en: Migne, Jacques Paul (1844-1855), Patrologiae Cursus
Completus, Series Latina, 187.

Juan Pablo 11 (1988,), Carta apostélica Mulieris dignitatem sobre la dignidad y la
vocacion de la mujer con ocasion del Ao Mariano.

Juan Pablo Il (1988,), Exhortacidén apostélica postsinodal Christifideles laici
sobre la vocaciény mision de los laicos en la Iglesiay en el mundo.

Juan Pablo Il (1994), Carta Ordinatio sacerdotalis sobre la ordenacion sacerdotal
reservada sélo a los varones.

Martinez Cano, Silvia (2021), Teologia feminista para principiantes. Voces de
mujeres en la teologia actual, Madrid, San Pablo.

Noceti, Serena (2020), “Reforma de la Iglesia, reforma del ministerio
ordenado”. En Reforma de estructuras y conversion de mentalidades. Retos
y desafios para una Iglesia sinodal. Rafael Luciani y Carlos Schickendantz
(eds.), 177-194, Madrid, Editorial Khaf.

Pablo VI (1972), Carta apostélica en forma de motu proprio Ministeria quaedam,
porlaquesereformaenlalglesialatinaladisciplinarelativaalaprimera
tonsura, a las 6rdenes menoresy al subdiaconado.



;Nuevo espacio para las mujeres en la eclesiologia sinodal?

Paolo VI (1975), Lettera al Dott. Frederick Donal Coggan, Arcivescovo di
Canterbury.

Pie X (1906), Lettre encyclique Vehementer nos au Peuple Francais.

Santo Tomasde Aquino (1723), Summa Theologica Supplementum, 1l p., qq. 34-40,
Opera Omnia, Vol. VI, Paris, Vives.

Spadaro, Antonio (2013, 27 de septiembre), “Entrevista al papa Francisco”.
['Osservatore Romano (edicion semanal en lengua espafola) 39/2.333.

Secretaria General del Sinodo (2023), XVI Asamblea General Ordinaria del
Sinodo de los Obispos, Informe de sintesis: una lglesia sinodal en mision.

Secretaria General del Sinodo (2023, 11 de diciembre), XVI Asamblea Ceneral
Ordinaria del Sinodo de los Obispos, “Hacia octubre de 2024".

Vantini, Lucfa; Luca Castiglioni; y Linda Pocher. “Smaschilizzare la Chiesa”?
Confronto critico sui “principi” di H. U. von Balthasar. Prefazione di papa
Francesco. Milano: Paoline, 2023.

~l

! CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs



CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

La conversion sinodal
de la pastoral universitaria
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Eje tematico: V. ;Como ser una Iglesia sinodal en mision?
V1. El rostro sinodal misionero de la Iglesia local

Resumen

Durante el pontificado de Fran-
cisco ha crecido la conciencia de que
la reforma de la Iglesia consiste en
el paso de la conversiéon pastoral y
misionera, a la conversiéon sinodal.
Muchas estructuras eclesiales han
comenzado caminos de reforma en
clave sinodal y las universidades con-
fesionales tendran también que hacer
este proceso a su tiempo: repensar
su misién, organizacién, funciona-

miento, educaciéon y administracion
desde la sinodalidad. En esta comu-
nicacién intentaremos brindar algu-
nas intuiciones para que la pastoral
universitaria pueda ya comenzar
a sinodalizar el quehacer cotidiano
universitario.

Palabras clave: pastoral universi-
taria, sinodalidad, conversién pasto-
ral, conversion sinodal, educacion.
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INTRODUCCION

a conversion pastoral y la conversidn sinodal de las estructuras eclesiales

son procesos que han comenzado y que, a su tiempo, irdn permeando a

todo el Pueblo de Dios. Las Universidades catélicas, nacidas del corazén
de la Iglesia, deberian también asumir estos procesos de reforma guiados por
el Espiritu. En esta comunicacion intentaremos acercar algunos elementos
que pueden acompafar este camino.

Primero reflexionaremos desde la conversién pastoral y sinodal de toda
la Iglesia para, en segundo momento, acercarnos a la concretizaciéon de esa
conversién en orden a la reforma de las estructuras eclesiales. Luego haremos
un apartado sobre la pastoral de las universidades catélicas y confesionales,
tratando de arribar al concepto de “universidades en pastoral” para dar paso,
finalmente, alaescucha, la participaciénylatomade decisiones paraimaginar
como posible esa renovacion de las instituciones de educacién superior al
servicio de la evangelizacion.

1. REFORMAS EN LA IGLESIA: CONVERSION PASTORAL
Y SINODAL

El deseo de reforma permanente en la Iglesia se encuentra presente
a lo largo de su historia. Pero aln si quisiéramos hacer un recorrido mas
reciente, también podriamos extendernos hasta casi un milenio atras.
Desde la reforma gregoriana a comienzos del segundo milenio, pasando por
los cismas de Occidente y Oriente, el Concilio de Vienne en el siglo XIV, los
sucesivos conflictos papales, las iglesias surgidas de las reformas protestantes
y la reforma catélica, los Concilios de Trento, Vaticano | y Vaticano I1, en todos
estos acontecimientos se percibe, mas o menos expresamente, una constante:
la voluntad de reformar la Iglesia.

No resulta extrafio entonces que Francisco, desde el comienzo de su
pontificado, haya querido recordar esta importante dimension tan vivenciada
enlahistoria, sinolvidarnos del lugarque también el Documento de Aparecida
le da en términos de renovaciéon de las estructuras eclesiales en orden a la
misién evangelizadora.
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En Evangelii Gaudium, este llamado de Francisco se concretiza en las
conversiones misioneray pastoral:

Espero que todas las comunidades procuren poner los medios
necesarios para avanzar en el camino de una conversién pastoral y
misionera, que no puede dejar las cosas como estan. (EG 25)

Y en suinterrelacién, mas adelante aclara:

Suefio con una opcién misionera capaz de transformarlo todo,
para que las costumbres, los estilos, los horarios, el lenguaje y
toda estructura eclesial se convierta en un cauce adecuado para la
evangelizacion del mundo actual mas que para la autopreservacion.
Lareformadeestructuras que exige la conversion pastoral sélo puede
entenderse en este sentido: procurar que todas ellas se vuelvan mas
misioneras, que la pastoral ordinaria en todas sus instancias sea
mas expansiva y abierta, que coloque a los agentes pastorales en
constante actitud de salida y favorezca asi la respuesta positiva de
todos aquellos a quienes Jesus convoca a su amistad. (EG 27)

Entendemos aqui que los criterios de reforma de la Iglesia, y en particular
de sus estructuras, se deben establecer en orden a la misién y la pastoral. La
permanente evangelizacién, de y hacia “todos, todos, todos”, irda marcando el
horizonte de los procesos de renovacion.

Ahora bien, la nueva irrupcion de la sinodalidad en la vida y la misién de
la Iglesia en los tltimos afios ha ido marcando también algunos elementos
importantes para los procesos de reforma. De la historia de la Iglesia no s6lo
podemos aprender de los errores para no repetirlos, sino también podemos
encontrar practicas, conceptos, ideas, instituciones, que otrora fueron
positivos y que, por diferentes motivos, fueron perdiendo uso y que hoy
podriamos rescatar para repensary reutilizar. En este sentido, la concepcion de
lasinodalidad como elemento clave del sery hacerla Iglesia esta mostrandose
como uno de esos elementos posibles.

El Vademecum para el Sinodo sobre la Sinodalidad, sintetiza esa actitud de
esta forma:

La sinodalidad permite a todo el Pueblo de Dios caminar juntos, en
escucha del Espiritu Santo y de la Palabra de Dios, para participar
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en la misién de la Iglesia en la comunién que Cristo establece entre
nosotros. En definitiva, el caminar juntos es la forma mas eficaz
de manifestar y poner en practica la naturaleza de la Iglesia como
Pueblo de Dios peregrinoy misionero. (Vademecum SS1.2.)

Aqui se entrelazan las dimensiones misionera y pastoral de la Iglesia
en orden a la sinodalidad. La Iglesia es Pueblo de Dios que peregrina en la
historia y su ser existencial es la mision. La forma en la que realizamos ese
caminar juntos, casi como una permanente metodologia de sery hacer, es la
sinodalidad, de alli la necesidad de conversién sinodal.

El te6logo Rafael Luciani reflexiona sobre la interrelacion que existe
entre la conversion pastoral y la conversidn sinodal y explica que se trata de
un paso en la reflexién y comprension del ser y del quehacer en la Iglesia,
impulsada especialmente desde el magisterio de Francisco con su raigambre
latinoamericana en la recepcién del Concilio Vaticano I1:

La novedad de la visién de Francisco no radica en la sinodalidad en
si misma, sino en que ésta ha de ser posibilitada y accionada por
la conversién pastoral. No podemos, pues, separar la conversién
sinodal de la conversién pastoral.

La relacibn que existe entre estas dos nociones explica la
eclesiogénesis que estamos viviendo desde el inicio del pontificado
de Francisco. La conversion pastoral representa la raiz genuinamente
latinoamericana de la recepcidén, y la conversion sinodal la
continuidad y profundizacion del espiritu del Concilio. Y de ambas
surge, entonces, lo que podemos [lamar una conversién ministerial,
como ha acontecido en el Sinodo para la Amazonia. (Luciani, s.f.)

Comprendemos aqui entonces que conversion pastoral y sinodal son dos
momentos interrelacionados en orden al sery quehacer de la viday la misién
de la Iglesia en general que luego debera concretizarse en cada una de sus
instancias particulares. “Dela cabezaasus miembros”, noséloensusdiferentes
ministerios, también en sus diferentes instituciones. La sinodalidad esta
[lamada de suyo a repensar desde el papado, el episcopado, las parroquias, los
movimientos, los centros de formacién, y, en particular lo que nos llama a la
reflexién aqui: las universidades catdlicas.
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2. REFORMAR LAS ESTRUCTURAS

Lareformaenclavesinodal de lalglesiaincluye en su proceso la renovacion
delasiglesias localesy las estructuras eclesiales en particular. Surge asimismo
una renovada conciencia de los sujetos que son y hacen la Iglesia, de mayor
participacién, escucha y discernimiento que, guiados por el Espiritu, iran
concretizando, a su tiempo, esas reformas. Como veremos mas adelante, la
escuchay el discernimiento seran elementos fundamentales del proceso.

Retomando la cita de Evangelii Gaudium del Papa Francisco antes
mencionada, en el nimero 27, observamos que todas las estructuras de
la Iglesia estan llamadas a repensarse y reconvertirse en orden a la misién
evangelizadora que, como hemos mencionado, supone hoy también una
reconversion en clave sinodal ya que no se trata solamente de un hacer en
la Iglesia, sino también de un modo de ser Iglesia. En este sentido, sefiala el
tedlogo Gilles Routhier (2016) que:

Se trata, en suma, de una revisién de vida evangélica, por parte de
unalglesialocal, que permita, poruna parte, hacer unaevaluaciénde
los desafios que comporta el anuncio del Evangelio en una situacion
determinaday, por otra, someter a una revision las estructurasy las
practicas eclesiales, a fin de que manifiesten de una manera mas
transparente el corazén del Evangelio y estén realmente al servicio
de la felicidad de los hombres, de las mujeres y de los hijos de una
Iglesia local.

Consideramos entonces que también podemos comenzar un planteo de
conversion sinodal de las estructuras de misién en el ambito de la educacion
catélica en general y, aqui por nuestro interés, de las universidades catélicas
y confesionales.

En este sentido, nos parece llamativo también repensar las estructuras
generales de las universidades en orden a un proceso de sinodalizacién. El
documento “La sinodalidad en la vida y en la misién de la Iglesia” presenta el
modelo de la piramide invertida segln la cual se comprende que el ministerio
jerdrquico encuentrasusery, alavez, se encuentraal servicio de la mayoria del
Pueblo de Dios (cf. CTI, 2018, p 57). Ademas de la piramide, podrian pensarse
otras metaforas, quizas mas horizontales, por ejemplo. Cual fuere el caso, las
universidades, yaquinosololasconfesionales, sostienen en general esquemas
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de funcionamiento mas o menos verticalistas. Sinodalizar las universidades,
al menos las confesionales, sera también repensar modos, jerarquias, cargos,
ministerios y liderazgos en clave sinodal.

3. LAS UNIVERSIDADES CATOLICAS Y CONFESIONALES
EN PASTORAL

Etimolégicamente, decir “universidad” y “catélica” puede resultar
redundante. “Universidad” deviene del latin “universitas” formado del adjetivo
“universus-a-um” (“todo”, “entero”, “universal”), derivado a su vez de “unus-
a-um” (“uno”); mientras que “catélico” deviene del adjetivo griego kaBoAikog

(“katholikos”), que significa “universal”, “de acuerdo con el todo” o “en general”.
Referir a la catolicidad de la Iglesia es referir a su universalidad.

La institucion de educaciéon superior universitaria ocupa un lugar
fundamental en laviday la misién de la Iglesia:

Nacida del corazén de la Iglesia, la Universidad Catélica se inserta
en el curso de la tradicién que remonta al origen mismo de la
Universidad como institucion, y se ha revelado siempre como un
centroincomparable de creatividad y de irradiacién del saber para el
bien de la humanidad. (Ex Corde Ecclesiae, 1)

Con estas contundentes palabras, Juan Pablo Il comienza la Constitucion
Apostélica sobre las Universidades Catdlicas' recordando que ellas han nacido
del corazén mismo de la Iglesiay son espacio fundamental para el dialogo con
el saberyla humanidad.

Son centros de reflexién y de investigacién académica que la Iglesia
guarda y promueve pero no sélo para el desarrollo ad intra de si misma sino
que también las considera como espacios de misiéon y evangelizacion. El
todavia muy vigente documento “Presencia de la Iglesia en la universidad y en
la cultura universitaria” comienza en esa linea:

Por cuestion de interés y espacio, utilizaremos para esta comunicacién las expresiones “universidad
catélica” y/o “confesional” de manera alternada pero indistinta para referirnos no sélo a las
universidades pontificias sino también a las de inspiracion cristiana catélica. Decimos “catélicas” en
sentido amplio, no sélo restrictivo a las pontificias.
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La Universidad y, de modo méas amplio, la cultura universitaria
constituye una realidad de importancia decisiva. En su ambito se
juegan cuestiones vitales, profundas transformaciones culturales,
de consecuencias desconcertantes, suscitan nuevos desafios. La
Iglesia no puede dejar de considerarlos en su misién de anunciar el
Evangelio. (PIU 1)

Por su parte, Francisco lo recuerda también en Evangelii Gaudium cuando
sostiene que “las Universidades son un ambito privilegiado para pensar
y desarrollar este empefio evangelizador de un modo interdisciplinario e
integrador” (EG134).

Consideramos aqui que queda explicitado que la universidad nace del
corazon de la Iglesia y es querida por ella para crecer y desarrollarse en el
didlogo con el mundo y sus culturas y, a la vez, es un espacio particular de
misién y evangelizacion.

Ahora bien, reconocido el lugar de la Universidad dentro de la Iglesia y su
funcién de mision y evangelizacion, queda casi explicitado que su ser es en
permanente conversion y renovacion en perspectiva pastoral. Es espacio de
anuncio del Evangelio en el contexto académico y cientifico propio de su ser
instituciéon de educacién superior. La universidad catélica es una instancia
pastoral de laIglesia aunque a menudo cueste verlo o que sea suficientemente
tomado en cuenta. El documento antes citado “Presencia de la Iglesia en la
universidad y en la cultura universitaria” también repara en ello: “la pastoral
universitaria queda frecuentemente en los margenes de la pastoral ordinaria.
Por ello se hace necesario que toda la comunidad cristiana tome conciencia
de suresponsabilidad pastoral en relacién con el ambito universitario” (PIU1).

Caminando hacia una reflexiéon mas pormenorizada de la pastoral
universitaria, el reciente documento “Pastoral Universitaria en América Latina
yelCaribe”, elaborado a principios del afio 2023 porla Red de Pastoral ODUCAL,
que ofrece un amplio y detallado desarrollo de los conceptos principales para
reflexionar sobre la pastoral universitaria, propone definirla como:

ElcorazéndelaUniversidad Catélica, en cuanto permeadeidentidad
la estructura universitaria como eje transversal de las funciones
sustantivas de la institucion. Desde la propuesta del Evangelioy con
apertura al didlogo, acompafa los procesos de vida personales y
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comunitarios, promueve la integracion de fe, razén y cultura para la
formacioén integral y el desarrollo profesional de quienes conforman
la comunidad, favorece la humanizaciéon del conocimiento, y
fomenta el ejercicio de la caridad cristiana al servicio de la sociedad.
(Red de pastoral ODUCAL, 2023)

Y desprende de alli que su objetivo principal es:

evangelizar el mundo universitario a través del fomento del didlogo
entre fe, razén y cultura, el fortalecimiento de la identidad catélica
y la promocién de espacios de vida espiritual y misionera, para
aportar a la formacién integral de los miembros de la comunidad
universitaria. (Red de pastoral ODUCAL, 2023)

Contando con estos presupuestos, proponemos distinguir dos aspectos de
la pastoral universitaria que se complementan mutuamente: por un lado, las
actividades pastorales que realizan las universidades confesionalesy, por otro
lado, la concepcidn de la universidad confesional toda ella como unainstancia
pastoral de la Iglesia.

3.1. Las actividades pastorales de la universidad

El documento recién citado detalla siete campos de accién de la pastoral
universitaria, reconociendo que se desprenden de las diferentes necesidades
y realidades que se viven en las comunidades universitarias. A saber:

1. Pastoral sacramental: celebracién de los sacramentos, celebraciones
litlrgicas, catequesis sacramental y promocién de la vida espiritual y el
discernimiento vocacional.

2. Pastoral formativa: promover instancias de formacién doctrinal, en
lo posible dialogando con los contenidos especificos de las carreras y
disciplinas cientificas de las diferentes unidades académicas

3. Pastoral misionera: la dimensién discipulos y misioneros propuesta por el
Documento de Aparecida es asumida aqui en clave kerygmatica: anunciar
ese “primer anuncio” sobre todo a los mismos miembros de la comunidad
universitaria: creyentes y no creyentes, cristianos o no cristianos. Hay que
recordar aqui que Francisco insiste en la catequesis kerygmatica para
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todos, porque el “primer anuncio” no es sélo primero en término
cronolégico sino, sobre todo, en términos de fundamentos.

4. Pastoral dialogante: promover el didlogo con la/las cultura/s, propiciar
el didlogo fe-razén y procurar lograr la innovacién en la evangelizacién
sabiendo adaptarse a los cambios sociales para anunciar mas y mejor el
mensaje del Evangelio.

5. Pastoral solidaria: optando preferencialmente por los pobres, marginados
ydescartados, la universidad debe buscar también implementar proyectos
pastorales de asistencia, caridad y promocién integral.

6. Pastoral comunitaria: promover el encuentro fraterno y el quehacer
comunitario de la vida y la cultura universitarias. Aqui sera central la
vivencia sinodal de la fe.

7. Pastoral acompafiante: acoger, acompafar y ensefiar a acompanar. La
universidad recibe estudiantes, docentes y no docentes de ambitos,
creencias y trayectos vitales muy diversos. La pastoral buscara también
saber recibirlos, acompafarlos en el camino y ensenar a que puedan
también acompanarse mutuamente.

3.2. La universidad confesional como pastoral de la Iglesia

Siguiendo los estudios histéricos del tedlogo jesuita John O'Malley (2018),
observamos que las universidades medievales, en el origen de la educacién
universitaria, no podrian llamarse propiamente “catélicas” en tanto que no
reflejaban una intencionalidad eclesial de propagar la fe, sino que, en todo
caso, eran catélicas por el contexto cultural cristiano. Sin embargo, algunas
de esas universidades medievales comenzaron a reconocerse y construir su
identidad desde la vivencia catélica, hasta convertirse en verdaderos polos de
avance doctrinal en materia de fe, incluso en algunas épocas mas que la Sede
del Obispo de Roma.

Desde la modernidad es que la Iglesia catélica fue tomando conciencia del
gran aporte que las universidades confesionales hacian a la propagacién de la
fe, comprendiendo que ellas eran entonces una forma de pastoral especifica.
Se diferencia de la pastoral juvenil, la pastoral vocacional, la pastoral
parroquial, etc., porque la universidad supone una instancia particular
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(contextual, intelectual, profesional, etaria, académica, temporal) de una
persona o comunidad, que integra, incluso, trayectos diversos: estudiantes,
docentes, directivos, investigadores, personal no docente, etc.

Como sefiala Juan Pablo Il en la Constitucién Apostélica Ex Corde Ecclesiae
(41), la pastoral universitaria colabora desde su realidad particular de
identidad, funcionamiento, misién, formacién, investigacion, etc, con la
misién evangelizadora de toda la Iglesiay de ella en caminoy colaboracién en
la construccién del Reino de Dios. Ya no se trataaqui de un “equipo de pastoral”
puntual que planifica actividades pastorales, sino de toda la universidad, y de
todasy todos quienes sean parte en ella, comprometidos en la evangelizacion
y la fraternidad social de la Iglesia en el mundo.

Esta dimensién evangelizadora de la Universidad confesional también
es una concretizacion de lo solicitado en las conclusiones del ya mencionado
documento “Presencia de la Iglesia en la Universidad y en la cultura
universitaria” cuando dice:

Al servicio de las personas comprometidas en la Universidad y, por
medio de ellas, al servicio de la sociedad, la presencia de la Iglesia en
el ambiente universitario se inscribe en el proceso de inculturacién
de la fe como una exigencia de la evangelizacion. En el umbral de un
nuevo milenio en el que la cultura universitaria sera un componente
mayor, el deber de anunciar el Evangelio se presenta cada vez mas
urgente. Esto pide comunidades de fe capaces de trasmitir [a Buena
Nueva de Cristo a todos los que se forman, ensefian y ejercen su
actividad en el ambito de la cultura universitaria. La urgencia de este
compromiso apostélico es grande, ya que la Universidad es uno de
los mas fecundos lugares creadores de cultura. (PIU, Conclusiones)

Consideramos aqui que esta vision de la Universidad catélica es
fundamental paralaconversiénsinodal. Amenudo, estasinstituciones pueden
correr el riesgo de centrarse sobre si mismas, mas o menos conscientemente,
y puede ir separandose de la vida y misién de la Iglesia. Si la Universidad
confesional es pastoral de la Iglesia, tendra que también reconvertirse en
clave sinodal.

El citado documento de la Red de Pastoral ODUCAL se refiere a la realidad
de las universidades confesionales todas ellas como instancia de pastoral
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de la Iglesia acunando la expresion “universidades en pastoral”. Recuerda
que toda la comunidad universitaria catélica esta llamada a comprometerse
con la evangelizacién en su entorno, en el didlogo con las ciencias, en la
inculturacion y el didlogo social. Se trata de un eje transversal que afecta a
todos en la Universidad:

la concepcion pastoral debe estar presente en todo el quehacer
académico y administrativo de las Universidades Catdlicas porque
su misién formativa es en esencia una labor pastoral que permite
la evangelizacion y la bisqueda de la verdad para que quienes
integran la comunidad universitaria puedan adherirse al plan
salvifico de Dios. Por tanto, todos son agentes pastorales: directivos,
administrativos, profesionales, docentes y estudiantes. (Red de
pastoral ODUCAL, 2023)

4. Escuchar, participar y decidir para una renovacion
sinodal de la Universidad

Como “Universidad en pastoral”, siendo también Pueblo de Dios que
caminay evangeliza, también ella estd [lamada a repensarse sinodalmente. Y
este proceso buscara asumir, al igual que otras estructuras de la Iglesia, mayor
coparticipacién y corresponsabilidad de todos sus miembros (Cf. CTI, 2018,
p. 67). Recordando que es el Espiritu Santo el protagonista de la vivificacion
permanente de la Iglesia, la universidad en pastoral puede buscar también
encaminar procesos sinodales.

Un paso inicial y fundamental seran los procesos de escucha:

En la Iglesia sinodal toda la comunidad, en la libre y rica diversidad
de sus miembros, es convocada para orar, escuchar, analizar, dialogar,
discernir y aconsejar para que se tomen las decisiones pastorales
mas conformes con la voluntad de Dios. (CTI, 2018, p. 67)

No tendriamos el tiempo aqui para desarrollarlo, pero no podemos dejar
de mencionar que los procesos de escucha, en particular en instituciones tan
grandes y diversas como la universidad, no pueden reducirse solamente a
encuestas de satisfaccion. Lamentablemente, muchas veces los miembros,
en especial los estudiantes, son vistos mas como clientes que como sujetos
activos en la construccién del ser y hacer la comunidad universitaria.



La conversion sinodal de la pastoral universitaria

Por el contrario, aqui no solo los estudiantes, sino también todo el cuerpo
docente y no docente, y todos los que hacen a la universidad son valorados
segln sus funciones y diversidades para discernir juntos y tomar decisiones
pastorales que se encaminen bajo la guia del Espiritu.

También se tratara de promover y fortalecer espacios de discernimiento
comunitarioy de toma de decisién. Sinodalizar es también repensar modelos
decisionales donde no solo sea elaborar o presentar propuestas, sino también
generar vinculacion entre ellas y quienes, por su mismo cargo jerarquico,
tienen que llevar a cabo esas acciones. Para lo cual serd necesario, a su vez,
crear o recrear espacios de mediacién, dialogo e intercambio. En este sentido,
y refiriéndose a todo el Pueblo de Dios, Luciani (2022, pag 107) sostiene que:

La reconfiguracion del modelo institucional actual se presenta como
un gran desafio que requerird de nuevos estilos, procedimientos y
estructuras que permitan la representatividad de todos los fieles en
los distintos niveles y procesos de la vida eclesial.

A simple vista, estos planteos pueden permanecer en abstracto si no
son concretizados en cuestiones y tareas particulares del ser y hacer la
universidad en su cotidianeidad. Sin embargo, se debe tener presente que la
sinodalidad afecta a todo el sery hacer la Iglesiay que, por tanto, al momento
de pensarsuaplicacién enla universidad catélica, esto podra afectar multiples
dimensiones: suorganizaciony estructura, como hemosinvitado a pensar mas
arriba; el funcionamiento, la administracidn y los procedimientos cotidianos,
especialmente en la construcciéon de comunidades més fraternas al servicio
de la evangelizacién; y hasta podemos animarnos a pensar otras realidades
como los planes de estudio, la investigacion, las metodologias de ensenanza-
aprendizaje, etc,, todas ellas en orden a la conversién sinodal.

CONCLUSION

La pastoral universitaria, entendida aqui tanto desde sus actividades
concretas como desde su ser “universidad en pastoral”, posee de suyo la
posibilidad de renovarse permanentemente en clave misioneray sinodal.

Este proceso incluye también pensar, repensar y reformar las estructuras
que sean necesarias para ordenarse mejor a la evangelizacion. Estas
estructuras pueden incluir, a su vez, todos los érdenes y actividades que se
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desarrollan en las universidades confesionales, como por ejemplo unidades
académicas, departamentos, catedras, personal jerarquico, docente y no
docente, estudiantes, etc.

Asumir la escucha y la participacién para la toma de decisiones de forma
corresponsable sera tarea central de estos procesosy el principal sujeto activo
de cambio puede ser la misma pastoral universitaria que se compromete en
la renovacién sinodal de toda la universidad al servicio de la evangelizacién.

Consideramos que la tarea serd animarse a iniciar esos procesos, con pasos
firmes, aunque sean lentos, pero con la conviccién de que es el Espiritu Santo
quien acompafaray guiara a las comunidades en la permanente conversion.
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El necesario ejercicio arquimédico
del sensus fidei: una propuesta sinodal
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INTRODUCCION

| proceso de comprensién de la fe cristiana, su contenido y recepcién en

medio de los diversos momentos de la historia, exigen una distincién

entre aquellos elementos constitutivos de la Revelacion, como la Sagrada
Escritura y la Tradicion viva, respecto de aquellos que, requieren una funcion
mas hermenéutica, pero no por ello menos relevante como es la teologia y el
sentido de la fe de los creyentes (Hlinermann, 2003, pp. 1-21; Béttigheimer,
1997, p. 603)".

Luis Mauricio Albornoz Olivares, Decano de la Facultad de Ciencias Religiosas de la Universidad
Catolica del Maule, Chile. Es Doctor en Teologia por la Pontificia Universidad de Salamanca, Espana
y presidente latinoamericano del Circulo Newman. Entre sus Gltimas publicaciones: Hacia una
verdadera Religion, FEU, 2018; ;Cémo creer en Dios?, UCM, 2021; La distincién epistemolégica como
Praeambula fidei, EAE, 2024; La credibilidad de |a fe religiosa, Dialéctica, 2024. Ademas de una serie
de publicaciones en revistas cientificas en el drea disciplinar de la teologia fundamental.

Melchor Cano (1509-1560), propone distinguir diversos criterios de discernimiento de la verdad
revelada. Entre los lugares teologicos propios menciona en primer lugar la Sagrada Escritura y la
Tradicion, siendo ambos constitutivos para la revelacion (‘revelationem constituentes”); luego, en
segundo lugar, menciona los loci proprii que interpretan la revelacion (‘revelationis interpretationem
constituentes”), y que son tres: el Magisterio (la Iglesia Catdlica, los Concilios ecuménicos, y la Iglesia
romana), los Padres y los Tedlogos escolasticos. Los “lugares impropios”, segiin Cano, son tres: la
razon, en especial la intuicién; la opinién unanime de los fildsofos; y la historia, avalada por testigos.
(Cf. Eberhard Haible. (1984)"Lugares teoldgicos”, en: Sacramentum Mundi, pp. 369-371. Esto abre la
comprensién de la fe y su contenido a posibilidades tradicionalmente no consideradas. En, Silva, J.
(2008). Teologia, magisterio y sentido de la fe: Un desafio de didlogo y comunién, Teologia y Vida,
Vol. XLIX, 551-573.
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En efecto, el contexto cultural que por su naturaleza muta y se reinstala
de manera dindmica puede hacer titubear las formas y modos en que la fe
se transmite o anuncia, eclipsando la posibilidad de comprender de modo
pertinente el depositum fidei. Esto resulta mas complejo si lo vinculamos a la
subjetividad de cada época, particularmente la nuestra, que se impone con
una autonomia absoluta de la razén individual y en donde las expresiones
institucionales de la verdad y de la libertad gozan de escasa credibilidad
(Silva, 2005). Este contexto epocal hace que la propia reflexién teoldgica
internamente practicada y escasamente comunicada, solicite de un lenguaje
que se entienda mas universal, y que posibilite una via menos condicionaday
menos prejuiciosa en el ejercicio creyente mismo. Este es el contexto remoto
en que situamos nuestra reflexion sobre el Sensus fidei, y su naturaleza sinodal
que puede robustecer y densificar el contenido de la fe y posicionarse como
lugary ejercicio, eclesialmente vivido y existencialmente requerido.

Hemos pensado para estos efectos, y como una muestra del necesario
ejercicio dialogal-sinodal que posibilite una acogida libre de pre-juicios,
recoger un postulado que la ciencia fisica conoce como principio arquimédico,
considerado uno de los mas grandes aportes de la antigiiedad al desarrollo
de la ingenieria, la construccion, la mecéanica de fluidos, y la matematica.
Nuestra propuesta intenta asimilar como este principio ilumina nuestra labor
eclesial, en la comprensién del Sensus fidei y su interaccién con otros actores
del asentimiento creyente a la sobrenaturalidad de la fe. El principio fisico al
que aludimos sefiala que: “todo cuerpo sumergido total o parcialmente en
un fluido recibe un empuje ascendente, igual al peso del fluido desalojado
por el objeto”. Si entendemos que la cantidad de esta fuerza de empuje es
igual al peso del liquido desplazado por el cuerpo sumergido, sin importar su
peso, o proporcional a ella, nos encontramos con una realidad balanceada de
contenidos que se interpelan mutuamente porque contribuyen con un mismo
valor a la totalidad del volumen en cuestién, generando naturalmente un
movimiento en el objeto mismo (Pérez &Cardey, 2023).

Ahora bien, entendiendo que al hablarde lavida de la Iglesia no hablamos
de un cuerponeutroy univoco, sinode unarealidad determinadaydiversa, que
por su naturaleza es compleja y carismatica, debemos asumir que cualquiera
seaellugardel bautizadoen mediode uncaminoeclesialque buscasersinodal,
este tiene la posibilidad de ejercer analogamente al principio arquimédico,
una fuerza de empuje, que debe ser directamente proporcional al Sensus
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que la sostiene. Del mismo modo, bien comprendido el principio y aplicado
sinodalmente, posibilitamos un resultado proporcionalmente pertinente al
auténticosentido de la fe. Nuestra propuesta recoge este antiguo principioy lo
aplica al sentido de la fe de los creyentes, para que el ejercicio teolégico tenga
una fuerza proporcional al contenido de la fe que ha recibido, en la medida en
que escucha a quien tiene que escuchar. Esto es lo que pretendemos exponer
en las lineas siguientes.

1. LA TEOLOGIA Y SU VALORACION ACTUAL

Como bien ha sefialado la Congregacion para la Doctrina de la Fe, el
quehacer teolégico se encuentra hoy tensionado, no necesariamente por
las preguntas que se la hacen a la fe, si no por la poca valoraciéon que el
ejercicio teolégico tiene o ha tenido en las Gltimas décadas, como también
de ciertos enunciados teoldgicos que muchas veces estan motivados por
apegos personales legitimos por sobre la busqueda comin de la verdad de la
revelacion (Donum in Veritatis, N° 9). Quiza por considerarse poco relevantes,
o hacer prevalecer la praxis por sobre la claridad conceptual de las ideas, o
simplemente porque las preocupaciones eclesiales han estado en otro lado,
el quehacer teolégico se ha visto poco relevado en los distintos espacios
eclesiales, en las mismas iglesias locales, y a veces sacando una palida voz que
solo parece interesar a cierta élite.

Sin ir mas lejos esta especie de desapego teolégico lo podemos reconocer
en la situacion actual de nuestra querida América Latina en donde el
episcopado y la teologia han perdido espacios de escucha de modo reciproco
y esto de manera progresiva. Por decir un par de cifras: en Medellin los obispos
se pronunciaron en 11 ocasiones acerca de la teologia, en Puebla lo hicieron en
14 ocasiones, y en Santo Domingo solo en 3 ocasiones. Aparecida por su parte
se refiere solo en 5 ocasiones al quehacer teolégico. Mas cualitativamente
hablandodiriamos que en Medellincomoen Pueblalateologiaesreferenciada
a proposito de importantes reflexiones eclesiolégicas y en atencién a
variables teolégicas como las del laicado, el matrimonio, la educacién, las
comunicaciones, el trabajo cientifico, y otros tantos espacios que pueden ser
muy relevantes para la teologia y viceversa?, en efecto, hubo planteamientos

2

(Puebla, nn. 916. 942; 940; 767, Medellin nn. 11; 13; 15; Puebla, n. 601; Medellin, n. 35; Medellin,
n.6; Medellin, n. Puebla, n. 1240; Medellin,n. 13; Puebla, n. 479; Medellin, n. 21; Puebla,
n.1061; Puebla, n. 517; Puebla, n. 687).
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profundos en cuestiones relativas a la naturaleza teolégica y a su método que
en otras conferencias practicamente no existieron.

Este hecho por si mismo no es definitivo, ni pretende absolutizar una
afirmaciéon que no busca imponerse hegemédnicamente sino reconocerla
como un elemento mas de la situacion teoldgica actual. Pareciera entonces
necesario generar cierto estimulo que incite al Magisterio y a los Te6logos a
cumplir sus respectivas funciones, practicando el dialogo bajo un necesario
ejercicio sinodal (Donum veritatis, n. 25). No obstante, el solo hecho que la
teologia esté en términos generales, ausente de la preocupacion eclesial no
significa necesariamente una indiferencia hacia ella, sino quiza al igual que
lo exige la actualizacién de la transmisién de la fe, esta deba reorientar su
escuchay preguntarse al menos a quien debe escuchar.

El sano oido que la teologia debe prestar puede favorecer no solo su lugar
al servicio del Magisterio sino una valoracién mucho mas sentida de la Iglesia
docens. Como una excepcidn positiva a lo que antes mencionabamos estan las
palabrasde]JuanPablollaliniciarlaconferencia de Santo Domingo: Ilgualmente
pertenece al ministerio profético de la Iglesia el servicio que los tedlogos prestan al
pueblo de Dios (cf. Juan Pablo II, Discurso inaugural, 7), desgraciadamente,
esta valoracion de la vocacién teolégica no tuvo mucho eco en la misma
conferencia de Santo Domingo ni posteriormente a ella, quiza en parte porque
no hubo escucha reciproca o voluntad de tenerla o, simplemente, no se supo
a quién escuchar.

En este escenario es legitimo preguntarnos donde esta el problema, o en
términos mas positivos discernir cual es el desafio con el que se enfrenta hoy
la teologia para hacer de ella un espacio eclesial mas pertinente y relevante
para el camino vocacional de la Iglesia. Esto por supuesto no es nuevo en la
historia cristiana nien lavida eclesial, pero |la posibilidad de dar una respuesta
si lo puede ser en la medida en que esta sea pertinente a nuestro contexto,
entendiendo a su vez que la fe no puede ni debe perderle pisada a los
progresos de la razén, alin en espacios poco amigables, pues a fin de cuentasy
exagerando la nota, no se trata de cambiar el contenido de la fe, sino de buscar
las formas de expresarlos, explicarlos y hacerlos relevantes en medio de la
crisis del pensamiento moderno.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

He aqui una primera interrogante que nos parece necesario considerar,
y que nos obliga a preguntarnos: sa quién estamos escuchando?, ;a quién
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debemos escuchar?, ssera que al modo de un algoritmo eclesial nos
escuchamos simplemente a nosotros mismos, y segmentamos las posibili-
dades de interactuar con otro, impidiendo la comprension, al modo de una
nueva Babel? Son simplemente posibilidades e intuiciones que pudiesen ser
mas o menos adecuadas, pero el hecho esta ahi clamando con intuicién de fe
al modo del Sensus fidei.

2. EL PUNTO ARQUIMEDICO

Como hemos senalado mas arriba nos hemos abierto a la posibilidad de
indagaren aquellas formulas o realidades provenientes de las ciencias duras o
mas positivas que puedan iluminar la reflexion teolégica o evidenciar la gracia
infusa que proviene del Espiritu santo, y que habita en el corazén de todo
bautizado por la naturaleza del Don recibido. En el itinerario de esta bisqueda
nos hemos encontrado con Arquimedes de Siracusa y su principio®, hablamos
de este antiguo hombre de ciencia que en el ambito de la mecanica de fluidos
nos ofrecié, hace ya bastante tiempo, una formula que nos parece relevante en
medio de la pregunta por la teologia, su pertinenciay lugar en la dindmica de
la historia cristiana, y en particular en nuestro contexto de sinodalidad.

Dicho en términos simples el principio de Arquimedes es el principio
fisico que afirma: Un cuerpo total o parcialmente sumergido en un fluido en reposo
experimenta un empuje vertical hacia arriba igual al peso del fluido desalojado. Esta
fuerza recibe el nombre de empuje hidrostatico o de Arquimedes?, y se mide en
newtons. El principio de Arquimedes se formula de la siguiente manera:

E=PeV=pfgV

Nos referimos a Arquimedes de Siracusa (Sicilia), ca. 287- 212 a. C. Fue un fisico, ingeniero, inventor,
astrénomo, y matematico griego. Se conocen pocos detalles de su vida, pero es considerado uno
de los cientificos mas importantes de la Antigliedad. Entre sus avances en fisica se encuentran sus
fundamentos en hidrostatica, estaticay la explicacion del principio de la palanca. Es reconocido por
haber disefado innovadoras maquinas, incluyendo armasy el tornillo de Arquimedes. Calinger, R.
(1999). A Contextual History of Mathematics. Prentice-Hall. «Shortly after Euclid, compiler of the
definitive textbook, came Archimedes of Syracuse (ca. 287-212 B.C.), the most original and profound
mathematician of antiquity.

El empuje de abajo hacia arriba no siempre es suficiente para desplazar al cuerpo pues si este es mas
denso que el fluido en el que estd inmerso dicho cuerpo no se desplazara hacia arriba, es mas se
hundird a pesar del empuje arquimediano. Subira o flotara solamente si su densidad es menor que la
del fluido.

1
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En donde E es el empuje, Pe es el peso especifico del fluido, V el volumen
de fluido desplazado por algiin cuerpo sumergido parcial o totalmente en el
mismo, pres la densidad del fluido y g la aceleracion de la gravedad. De este
modo, el empuje depende de la densidad del fluido, del volumen del cuerpo
y de la gravedad existente en ese lugar. El empuje en condiciones normales® y
descrito de modo simplificado® actia verticalmente hacia arriba y esta aplicado
en el centro de gravedad del cuerpo. Expresado en términos mas simples
dirifamos que:

E = pgv

En donde E nuevamente es el empuje medida en newtons, ro es la
densidad medida en Kg/m3; g es la gravedad (9.81m/s2) y la v es el volumen
medido en m3. Mas alla de los tecnicismos de la férmula que solo expresamos
aqui para ofrecer una mayor claridad, lo que nos interesa es aproximar el valor
de dicha férmula al quehacer teolégico y particularmente al sentido de la fe
del pueblo de Dios. En efecto, la proporcionalidad existente entre ese sentir
comun de los fieles puede en la légica arquimédica, ofrecer un necesario
ejercicio sinodal, que no solo se hace recomendable sino exigible para lograr
un movimiento creyente que dinamice el peso especifico de aquello que se
cree. Silo aplicaramos a una férmula:

Df=T-M

En donde la fuerza de lo que se cree (DF) es directamente proporcional
al valor de la Tradicién (T, equivalente a la densidad), por la definicién del
magisterio respecto de aquello que se cree (M, volumen), por el sentido de la
fe de los creyentes (I, equivalente a la fuerza de gravedad). De esta manera el
valor de la Tradicidén y el Magisterio solicita de la intuicion creyente del pueblo
de Dios para orientar o reorientar el significado de la fe y su actualizacién en
los modosy formas, esto tltimo es lo que hace gravitante el depositum fidei.

> En condiciones de ingravidez y para cuerpos suficientemente pequefos que no puedan generar un
campo gravitacional propio apreciable, la presion hidrostatica deja de existir. En consecuencia, bajo
estas condiciones no hay ninguna clase de empuje hacia ningin lado por ausencia de gradiente
de presiones.

Las fuerzas que actdan hidrostaticamente sobre otro cuerpo lo hacen distribuidas por toda la
superficie de contacto que tengan con el mismo; la integral de estas fuerzas de superficie (presiones)
nos dard una resultante de fuerzas ubicada en el centro de gravedad. Para una mejor comprension:
Tipler, Paul A. (2000). Fisica para la ciencia y la tecnologia (2 volimenes). Barcelona, Ed. Reverté.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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Para los efectos de la analogia, las variables que estan en juego no revisten
mayor novedad, pues son por si mismas bastante conocidas, ademas de
pertinentes a cualquier ejercicio teolégico, como bien lo expresa Dei Verbum
(DV 7-10), lo que interroga la férmula es la proporcionalidad existente, pues
para que arquimédicamente se mueva el fluido debe haber un volumen
suficientey proporcionalaél,y es precisamente esa proporcionalidad laque no
ha estado presente, al menos de modo suficiente en la transmisién del sentido
delafedel pueblode Dios. Esto puede ocurrir porque se estd demasiado atento
a las otras variables en desproporcidn al Sensus fidei, o porque este dltimo
no ha sido suficientemente escuchado. Esto puede provocar un desbalance
tal que hace inviable el sentido de la fe, aunque los cuerpos estén presentes
con la debida presién, fuerza, gravedad, y volumen (ver notas 4-5-6). Cabe
entonces la pregunta teolégica de a quien estd escuchando la teologia, si es
que esta escuchando.

Sabemos bien que, en la preparacién de una definicién dogmatica, los
fieles son consultados, como ocurrid, por dar un ejemplo clasico, a propésito
de la Inmaculada Concepcién’, resulta entonces, por lo menos natural prever
un acto simpatico en las grandes cuestiones eclesiales con la escucha atenta
de los fieles, siendo condescendientes con ellos y ellas, pues son simplemente
la mayoria del pueblo de Dios (Newman, 2006). Esta escucha no busca una
democratizacién de opiniones en medio de la Iglesia, sino reconocer aquella
realidad creyente que ya esta en el interior de cada bautizado a modo intuitivo
y que solo necesita manifestarse (Donum veritatis, n. 35).

El sentido de la fe se encuentra potencialmente en todo bautizado, y en
este sentido tanto el laico, como el clérigo cualquiera sea su estadio, gozan
de una misma condicién arraigada en el sentido de la fe que les antecede, es
decir, el laicado hablade suclero, obispo, sacerdote, diaconos, noaun modode
alter sino como aquel que es con el parte del pueblo de Dios. Pero cualquiera
sea el lugar que se ocupe, la densidad (l) esta dada por la vivencia de la fe, no
por la formalidad de un servicio, esto es lo que hace que el volumen se mueva
proporcionalmente hacia aquello que se cree. Y en esto no hay distinciéon de
lugares eclesiales.

7 Eneldogmadelalnmaculada el Papa Pio IX, conocia el sentir de los obispos sin embargo igual quiso

conocer el sentir del pueblo de Dios a través de la enciclica Ubi Primum del 2 de febrero de 1849. Y lo
mismo reafirma en 1854 en la definicién de la bula papal Ineffabilis Deus (ID 6-16).

1

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

oS
w



Luis Mauricio Albornoz Olivares

3. LA PARADOJA DEL SIGLO IV

Para citar un ejemplo de como la densificacién del Sensus fidei radica en
cualquier bautizado, y como esta operacionaliza la fuerza de empuje hacia el
volumen del cuerpo, podemos mirar lo acontecido en el siglo IV, tiempo de
gran confusion teoldgicay doctrinal®. En este tiempo la divinidad de Jesucristo
fue proclamada, impuesta, mantenida y preservada, no por la Iglesia
Docens, sino por la Iglesia Docta, y hay que decirlo expresamente: el cuerpo
del episcopado de la época fue infiel a su misién doctrinal®, en parte por la
falta de escucha a la densidad del cuerpo eclesial, generando una reaccién
inversamente proporcional al depositum fidei. A diferencia de ellos el cuerpo
de los laicos fue fiel al bautismo, siendo el principal apoyo que tuvo Atanasio,
junto a un par de tedlogos, sin el cual muy probablemente la ortodoxia se
habria visto en riesgo, o a la deriva del vaivén de los intereses politicos de una
curia (Newman, 2006, p.19).

En otras palabras, la densificacién religiosa estuvo en el sentido de la fe
del pueblo de Dios, particularmente del laicado, que, al ser mas en volumen,
robustecieron el sensus que los sostenia en su fe a través de la ensenanza del
magisterio. En efecto |a historiaarriana nos muestra una formuladirectamente
proporcional al depésito de la fe que fue capaz de mover al volumen total del
cuerpo, con una fuerza de gravedad proporcional. Este hecho, por citar un
caso emblematico, valida la recurrente atencién sobre la necesidad inviolable
de escuchar a los laicos y recurrir a ellos inexorablemente. Sin embargo,
también hay que decir para ser justos con el tiempo y el juicio que aqui
formulamos, que los fieles de la época nicena tenian dos caracteristicas
esencialeseimponderables, laprimeraesque estaban bien catequizados, bien
formadosy la segunda que eran vivamente fieles a sus promesas bautismales
(Newman, 1986, p. 76).

Con esto podemos destacar que en la pastorum et fidelium cosnpiratio hay
algo que no solo esta en los pastores. En consecuencia, lo secular que siempre

Para una amplia discusiony argumentacion respecto de la evidencia que como la Iglesia docens faltd
al sentido de la fe en el contexto del arrianismo, y en particular al proceso que se fue viviendo a nivel
de doctrina durante casi todo el siglo TV se puede recurrir a la detallada justificacién que John Henry
Newman describe en su obra On consulting the Faithful in Matters of Doctrine (Rambler, julio 1859).
Newman Reader - Rambler - Consulting the Faithful, 213-220.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

°  Sobre este complejo proceso puede verse S. Zanartu, «El Concilio de Constantinopla | 'y el proceso
previo. Algunas anotaciones», pp. 471-497.

o
=



;A quién debe escuchar la Teologfa?

se ha identificado con la misién de los laicos y por supuesto lo es (LG 31) no
limita la accion del sentido de la fe que por la naturaleza del bautismo todo
bautizado tiene, y del cual goza en igual proporcién a su parroco, o su obispo.
Es decir, existe una proporcionalidad entre las variables que fortalece el
volumen total del cuerpo. Almodo en que el principio arquimédico lo propone
(Finucane, 1996, p. 165).

Enunarticulodelano1859 en larevista Atlantis,y el contexto de laentonces
reciente promulgacion del dogma de la Inmaculada Concepcion, el cardenal
Newman de reciente canonizacién, plasmaba un trabajo sobre las escuelas
benedictinas del siglo VIIT y IX en concordancia con el creativo espiritu de la
escolastica del siglo XIII. En este articulo el Santo Inglés subraya lo relevante
que es para la fe el mantenerse substancialmente vinculada al depésito
recibido como parte de una naturaleza esencial a la profesion de fe. Pero junto
con ello, advierte que lo natural en la Iglesia es asumir las diversas realidades
epocales, por lo que su nicleo creyente debe siempre contrapesarse con un
pensamiento creador que responda a las nuevas cuestiones que se plantean
en cada época.

Asi ocurrié en la patristica o en la escolastica, por recoger dos relevantes
momentos de gran renovacién en la vida de la Iglesia, y que a su vez dieron
origenadinamicasteoldgicasinnovadoras. Enconsecuencia,cuando hablamos
de una proporcionalidad que el principio arquimédico de fluidos nos sugiere
de modo analogo, no nos referimos simplemente a recoger opiniones sobre
un tema u otro pues, sensu estricto, la opinién frente a una verdad revelada
no es de por si necesaria, pues la verdad ya ha sido revelada, pero lo que si
se hace vital es el asentimiento al testimonio recibido en virtud del cual se
hace posible definir una realidad de fe por |la fuerza intrinseca que eso tiene,
y esto se da como cita Tertuliano: Solo en comunidén con la comunidad eclesial
(Fernandez, 2004, p.117).

La articulacién que se desprende del principio arquimédico, que
analogamos en nuestro caso a la retroalimentacién comun y proporcional
entre Tradicién, magisterio y sentido de la fe, nos permite entender que no
estamos en el sensus fidei bajo una especie de reclamo, o derecho automatico
por el solo acto de haber sido bautizado, sino que se vitaliza el vinculo eclesial
de la comunidad, robusteciendo el cuerpo, pues suponemos y asumimos que
el sensus actla sobre aquel o aquella que participa de esta triple dimension

1
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eclesial de la formula, en un vinculo comunitario de servicio a la edificacion
eclesial, tal como lo entiende Pablo en la Iglesia primitiva (Rm 16)' o como lo
afirmaNewman al hablarde la fidelidad al bautismo. Dicho consensus fruto del
sensus através de lacristiandad es lavoz de laIglesiainfalible. En consecuencia,
ninguno de estos factores puede ser relativizado, sino considerado en directa
proporcionalidad por la Iglesia Docens que tiene el carisma de discernir.

CONCLUSION

Por la presentacion antes formulada podemos reconocer que el sensus
fidei convergente por su naturaleza hacia el sensus fidelium, no se vincula
directamente a la ensefianza de los pastores de la Iglesia, ni a la voz comun
de una definicién doctrinal que de esta emane, si no que estas realidades
confesionales son precedidas por él. En efecto, los fieles poseen un instinto
hacia la verdad del Evangelio, que les permite reconocer y refrendar la
auténtica doctrina cristiana y su practica, asi como rechazar aquello que
es falso. Ese instinto sobrenatural, ligado intrinsecamente al don de la fe
recibida en la comunién de la Iglesia, es denominado sensus fidei, y permite
a los cristianos llevar a cabo su vocacidon profética (Comisién Teoldgica
Internacional, 2014).

Tampoco hablamos de un principio de participacion democratica, si bien
se puede considerar las diversas expresiones que bajo un ambito particular
se presenten. De igual modo, el quehacer teolégico por si mismo tampoco se
erige como fuente directa de adhesién o asentimiento a aquello que se cree.
Hablamos de un don sobrenatural e intuitivo que recoge, en una cuestion
de fe, el comin sentir del pueblo fiel entregando una garantia invaluable
de aquello que se cree. De hecho, el comin sentir de los fieles tiene un peso
especifico que pudiese ser equiparable y densificablemente proporcional al
de los més doctos tedlogos (Newman, 1908, p. 446).

Esto ocurre porque hablamos del sentido de la fe que nos permite a todos los
bautizados desarrollar unjuicio intuitivo y creyente. A este juicio no llegamos
por una deduccién racional, sino mas bien por una concurrencia existencial a

'° La comisién teolégica internacional describe al menos 6 condiciones capaces de expresar el sensus

fidei, a saber: a) Participacion en la vida de la Iglesia b) Escuchar la palabra de Dios c) Apertura a la
razén d) Adhesion al magisterio e) Santidad - humildad, libertad y alegria f) Buscar la edificacion de

lalglesia.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

o
o



;A quién debe escuchar la Teologfa?

través de la cual reconocemos y discernimos lo que pertenece propiamente a
lafey lo que no (Kerm & Niemann, 1986, p.229).

Este “sentido de la fe” supone la condicién antropolégica del instinto
sobrenatural y acta a modo de praeambula y no como acto deductivo de
segundo orden. Por eso no es un consenso, sino que antecede y direcciona
ese consenso de modo previo, y lo fundamentamos teolégicamente (Kern &
Niemann, 1986, p.230).

De este modo el Sensus fidei, no es la prerrogativa de unos pocos iluminados,
todos compartimos la uncién del Santo (LG 12; 1 Jn 2,20). De este modo la
teologia, el magisterioy el mismo sensus fidei, vienen a fortalecer teol6gicamente
aquello que sostiene el acto de fe y la confianza en el depdsito mismo de
ella. En esta proporcion factorial entra por analogia a concursar el principio
arquimédico que hace mover el cuerpo.

La capacidad infusa del Espiritu Santo, que habilita para abrazarlarealidad
de la fe, con la humildad del corazén y de la mente (Benedicto XVI, 2010), se
retroalimentan mutuamente y hacen del cuerpo una realidad vital que acta
en la Iglesia. Por esta misma razén es que el sensus fidei no puede consistir
en una concurrencia de ideas a la que adhiere una mayoria circunstancial,
el sensus fidei no se establece estadisticamente, sino por la conformidad de
aquello que se cree y vive. El fluido fluye y se desplaza en la medida en que las
variables que concursan en el interactiian y se proporcionan, lo que exige de
un ejercicio sinodal, de lo contrario no hay interaccién ni proporcionalidad, no
hay desplazamiento de fluidos, no hay principio arquimédico.

Enlalglesia, todos somos condiscipulosy todos necesitamos serinstruidos
por el Espiritu Juan Pablo I, Pastores Gregis, n. 28). De este modo, y a modo
de ejemplo, si bien a las comunidades cristianas en Latinoamérica puede
faltarles organizaciény sistematizaciéon de conocimientos como muchas veces
hemos oido, también puede ocurrirque a la Iglesia docens, y a los teélogos nos
falte interactuar sinodalmente con el Sensus fidei de ese pueblo pobre, siendo
principalmente a ellos a quien debemos escuchar. Quiza nos haga falta algo
de ese necesario ejercicio sinodal y arquimédico del que hablamos.
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la investigacion teologica actual en el
continente; y como una categoria adi-
cional la sinodalidad, especialmente
en los articulos relacionados con la
eclesiologia. Llama la atencién que, si
bien interesa el magisterio de Fran-
cisco, el quehacer teolégico no centra
su interés totalmente en la reforma
sinodal; incluso, dicha reforma se
encuentra por debajo de otros topi-
cos teoldgicos, no necesariamente de
menor interés. Este hallazgo llama
profundamente la atencién porque si
el actual papado llama a una reforma
eclesioldgica con fundamento en los
resultados del Concilio VaticanolI,
esto deberia reflejarse con decision,
al menos, en la Teologia latinoame-
ricana. En el articulo se hace una
mencion a esta situacion revelada del
analisis y se presenta la importancia
de motivar interés sobre este aspecto.
Por lo tanto, queda justificada la con-
veniencia de ampliar la busqueda
en otras revistas latinoamericanas
y extenderla a las publicaciones del
ano 2023 identificando el lugar de la
sinodalidad en la investigacion teol6-
gica latinoamericana, los empleos, los
caminos de comprensién y los limi-
tes en la investigacién con el animo
de trazar nuevas posibilidades y de
hacer un llamado al compromiso
para colaborar, desde la Teologia, a
la comprensién y transformacion en
estos nuevos rumbos de reforma ecle-
sial impulsados por el papa Francisco.
Con esta intencién, y a partir de un
paradigma hermenéutico, se plantea
una nueva revisiéon y andlisis en 9
revistas de impacto, cinco de ellas en
las principales bases de datos inter-
nacionales ranqueadas en Scopus, y

las restantes en otras bases de datos
y sistemas de informacién en linea,
dando cuenta del nimero de publica-
ciones, instituciones, nacionalidades,
autorias, disciplinas teoldgicas inte-
resadas en la sinodalidad y sus cate-
gorias principales de investigacion,
planteando lineas de reflexion her-
menéutica para potenciar caminos de
investigacion a partir de la situacion
y los contextos, tanto eclesiales como
latinoamericanos. Por esa razén, se
recogeran los articulos publicados
entre los afios 2018 (después del 50
aniversario del sinodo de los obispos
y de la promulgacién de la Constitu-
cion Apostdlica Veritatis Gaudium)
hasta el ano 2023, abordando las
publicaciones desde una metodologia
mixta cuantificando los resultados
y, posteriormente, interpretandolos
para buscar los intereses y las lineas
de accién sobre la comprension de
la sinodalidad en la teologia lati-
noamericana. Con esta busqueda se
pretende revelar, tanto la situacion
de la sinodalidad en la investiga-
cién teoldgica del continente como
también entregar puntos de partida
para nuevas investigaciones e ins-
piraciones que desentrafien nue-
vas preguntas de investigacién con
este objetivo enrutando la reflexiéon
hacia una teologia sinodal, en salida
y forjadora de una cultura del
encuentro, tal como lo promueve el
Papa Francisco.

Palabras clave: Sinodalidad; Refor-
ma sinodal; Investigacion teoldgica;
Teologia latinoamericana; Quehacer
teolégico; Revistas teoldgicas latinoa-
mericanas; Papa Francisco.
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INTRODUCCION

ecirsinodalidad nos encamina al reto de la reforma actual de la Iglesia.

Una reforma que implica aunar esfuerzos en una reflexion teédrica

consistente y una practica comprometida para ayudar a comprender
las intuiciones, documentos y gestos del papa Francisco, quien afirma en ella
no un capricho particular sino un querer que viene del Sefior mismo (2015,
parr. 6) vinculando profundamente pneumatologia y eclesiologia, el fruto del
Espiritu que genera los vinculos vitales entre personas bautizadas para formar
el pueblo de Dios caminante, la comunién dindmica y peregrina avanzando
hacia el proyecto comidn de humanizacién hasta la consumaciéon de la
historia. En un tiempo de extrema agitacion mundial de toda indole, el actual
magisterio del Papa hace un Illamado a caminar juntos que implica hablar de
una lglesia en salida.

Y decir Iglesia en salida debe estar respaldado por una Teologia en salida que,
revisando nuevamente la naturaleza de laIglesia, también mire hacia afuera, a
las periferiasy, de las periferias, vuelva a mirar comprensivamente a su centro.
La sinodalidad es la expresion practica de una Iglesia en permanente reforma
exigiendo una reflexion teolégica que le ayude a comprender nuevamente su
naturaleza, caminoy misién, asumiendo la realidad del mundo, de la historia
y del ambiente. Francisco, con la misericordia como principio teolégico y
desde su realidad como persona latinoamericana, da continuidad al Concilio
Vaticano llyempiezael histérico camino de reforma para unalglesiainsertaen
el mundo, comprometida con todas las formas de lavida, hospital de campafa
que asume las heridas de la humanidad para colaborar con un camino mas
llevadero en medio de tantos conflictos que hoy azotan a las sociedades, los
pueblosy culturas.

Francisco, primer papa latinoamericano que no fue al Concilio Vaticano Il,
como lo dijo Alberto Parra en el Congreso Internacional de Teologia celebrado
en la Pontificia Universidad Javeriana de Bogotd en 2017, presenta la
pendiente sinodalidad como fruto por madurary asimilar. Pero pendiente no
significa inexistente. La Iglesia, en el transcurso del pensamiento teolégico,
ha aprendido a asumir lo mejor de los resultados de las escuelas teolégicas
emergentes, no sin problemas, obstaculos y conflictos. Durante el siglo XX,
cuando se da la explosién de escuelas, interdisciplinariedades y categorias
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nuevas emergentes de los panoramas contextuales donde la Iglesia efectué
sumision, se dieron varios procesos de reforma en poco tiempo de meditacion
eclesial: 1) la asimilacién de los nuevos enfoques filoséficos humanistas y
personalistas que llevaron a volver a pensar la teologia desde un seguro marco
hermenéutico, antropolégico y cultural para colaborar con la significacion
de la fe en un mundo en proceso de secularizacidn; 2) la renovacién eclesial
con la reforma conciliar, del Vaticano Il en la mitad del siglo XX, junto a otros
procesos de reforma mundial en medio de tantos contextos de libertades
cuestionantesy guerrasdecepcionantesenel queaparecen nuevos parametros
de reflexion para la Iglesia, aunando los esfuerzos sociales, politicos y
econdmicos al nuevo contexto eclesial y 3) la irrupcién del pensamiento
teoldgico latinoamericano que conllevo a formular, desde nuevos sujetos de
reflexién teoldgica, nuevos temas y, por consiguiente, nuevos métodos para
hacer teologia, retando personas, contextos y culturas, llegando hasta las
fronteras de la reflexion teol6gico-eclesial a nuevos espacios creyentes, como
son los territorios asiaticos y africanos, o a nuevos espacios sociales donde la
Iglesia tuvo un papel especial, como las comunidades eclesiales de base, los
movimientos en defensa de los derechos de las mujeres y el reconocimiento
teologico-intelectual de sujetos autdéctonos como fruto de un quehacer que,
trascendiendo la inculturacién, se reta por la interculturalidad (Gibellini, 1998;
Tamayo, 2011, pp. 17-23).

Llegara este punto permite reconocer lasinodalidad como el aporte epocal
masimportantequeelcristianismo puede haceralrestode lahumanidadenun
momento en que ser hermanos y hermanas, asumirse como sujetos politicos
comprometidos con todas las formas de la vida, parece un comportamiento
contracultural y revolucionario. La Iglesia, al estilo de Jes(is de Nazaret, asume
unnuevomodoa partirdeestareforma, llevandosuconversiénprofundamente
y atendiendo los signos de los tiempos que exigen respuestas comprometidas
y efectivas (Luciani, 2023). La Iglesia latinoamericana debe escucharal Espiritu
a partir de la vida del pueblo de Dios recordando y reelaborando su memoria
evangelizadora y su pensamiento teolégico desde la opcién por los mas
empobrecidos, diciendo ortopraxis al relacionar la revelacién amorosa de Dios
en Jesucristo con el compromiso en la defensa de los Derechos Humanos, la
promocion de la justiciay la transformacién de la sociedad. Y la sinodalidad,
vivida y prometida, se vuelve y asume como practica propia que materializa
con vigor el camino ya transcurrido y lo continia novedosamente. Pero aln
falta camino por andar. El Concilio abrié la creatividad eclesiolégica, pero la
Iglesia alin esta pendiente de una gran transformacion.
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Con estos trasfondos histéricos y teoldgicos se presentan antecedentes
sobre esta consulta. En la revista Franciscanum fue publicado, como fruto de
la investigacion doctoral, una Revisién Sistematica de Literatura y andlisis
bibliométrico en 494 articulos dentro de las revistas de impacto teolégico
latinoamericano, identificando en ellas grandes areas del conocimiento,
especializacionesy aplicaciones de la investigacién teolégica para visibilizary
abrir caminos al quehacer teolégico latinoamericano. Los hallazgos revelados
permitieron identificar cuestiones de alta estima como, por ejemplo, la
presentacion del actual magisterio del papa Francisco como el gran tema de
investigacion teoldgica latinoamericana y la recuperacion de las ensefianzas
del magisterio latinoamericano de Medellin, Puebla y Aparecida, entre otros
asuntos (Gémez, Toro-Jaramillo y Gonzaga, 2024). Y las dificultades abrieron
nuevas blsquedas que permitieron nuevas revisiones como, por ejemplo,
la situacion actual de la investigacién patrolégica latinoamericana en la
actualidad publicado en la revista Cuestiones Teol6gicas (Gomez-Erazo, 2024)
y otras blsquedas en materia cristolégica continental que estan en proceso
de escritura en investigaciones que van avanzando en la Universidad Catélica
Luis Amigé. Ahora, esta revision abre el panorama para consultar la situacion
de lasinodalidad en la investigacion teolégica latinoamericana.

Por lo tanto scudles son las tendencias de la investigacién teoldgica actual
sobre la sinodalidad en las instituciones universitarias de América Latina a
partir de una Revisién Sistematica de Literatura y un analisis bibliométrico
en revistas de impacto? Caminar juntos en la fe debe estar fundamentado
en un sélido quehacer teoldgico al representar una de las reformas mas
significativas en la historia de la Iglesia Catélica. Experiencia que puede ser
distinta entre continentes y por eso es necesario revisar la propia novedad
académica cimentadaensudiversidad cultural y sus contextos socioeclesiales.
El camino en esta consulta se llevd a cabo abordando procesualmente los
siguientes puntos: 1) la revision de una seleccién de revistas de impacto que
den cuenta de la sinodalidad en la investigacion teoldgica latinoamericana,
2) una seleccién y clasificaciéon de articulos que demuestren las basquedas
sinodales dentro de la disciplina teolégica, 3) la medicién de los resultados
para el andlisis de las categorias y 4) la identificacién de lineas hermenéuticas
y tareas pendientes por resolvery fortalecer para colaborar con este camino de
reforma eclesial en perspectiva latinoamericana.
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METODOLOGIA

Con esta intencién, y a partir de un paradigma hermenéutico y una
metodologia cualitativa, se plantea la continuacién y profundizacién en la
interpretacion de las tendencias y la medicion, andlisis y descripcién de las
caracteristicas de las investigaciones teoldgicas a partir de los resultados
hallados, en esta ocasién, a propésito de la sinodalidad en el quehacer
teoldgico latinoamericano, con una Revisién Sistematica de Literatura junto a
un andlisis bibliométrico de los hallazgos en siete revistas de impacto, dando
continuidadalosestudiosanteriores. Loscriteriosdeselecciondelos materiales
académicos fueron los siguientes: 1) publicaciones en revistas de instituciones
universitariasdedicadasalaformaciéneinvestigaciénteolégica; 2) calificacién
de alta calidad de las revistas a partir de bases de datos indexadas; 3) revistas
provenientes de instituciones catélicas, latinoamericanas que tengan
sus programas teoldgicos vigentes. Los articulos, para ser seleccionados,
deben cumplir también con unos criterios: 1) afiliaciones institucionales
latinoamericanas; 2) investigadores de América Latina, dentro o fuera del
continente; 3) dado el caso que se presenten investigadores de otras latitudes
fuera de América Latina, deben dar cuenta explicita del horizonte que nos
interesa, sobre la sinodalidad pensada teolégicamente en este continente;
4) depreferencia,articulosdeinvestigacion, reflexiénorevision,y quiza alguna
produccién monograficadentro de larevista, sintenerenla cuentaeditoriales,
recensiones u otros géneros publicados en estas revistas cientificas.

Las producciones reconocidas siguen siendo escasas y los criterios
contintan siendo cumplidos por las cinco revistas ranqueadas en Scimago
a partir del resultado de las mediciones del afio 2023 segtn la informacion
suministrada por Scopus; las dos revistas restantes se encuentran indexadas
en otras bases de datos y sistemas de informacién en linea, suministrando
mas datos para verificar los hallazgos y aproximarnos a las tendencias de la
investigacion teoldgica actual. Nos referimos especificamente a las revistas,
en orden de calificacion segiin el ranking mencionado, Cuestiones Teologicas, de
la Universidad Pontificia Bolivariana de Medellin, en Q1; Perspectiva Teologica,
de la FAJE de Belo Horizonte, Brasil, en Q1; Veritas del Pontificio Seminario
Mayor San Rafael de Valparaiso, Chile, en Q2; Teologia y Vida de la Pontificia
Universidad Catélica de Chile, en Q3 y Theologica Xaveriana de la Pontificia
Universidad]averianade Bogota,en Q3. Enelcampodeestudio Religious Studies
del ranking de Scimago se encuentran mas revistas, pero se descartaron para
este estudio al corresponder en su contenido con articulos relacionados con
otro tipo de campos como la filosofia o |a historia. Para completar el listado se
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suman las revistas Teologia de la Pontificia Universidad Catélica Argentinay la
Revista Iberoamericana de Teologia, de la Universidad Iberoamericana de México,
halladas en otras bases de indexacién y que corresponden a instituciones
catélicas que tienen sus investigaciones en los amplios y especializados
campos del quehacer teolégico.

El equipo cientifico del Congreso, al revisar esta propuesta, sugirid
la inclusién de dos revistas mas, para completar la blasqueda: Revista
Latinoamericana de Teologia de la Universidad Centroamericana José Simeén
Canasy la Revista Medellin del Consejo Episcopal Latinoamericano y Caribefio,
CELAM. Se consider6 la inclusién, pero no se vio posible su total asimilacion
en el andlisis porque falta correspondencia con los criterios de blsqueday las
caracteristicasfundamentalesdelasotrasrevistasanteriormentemencionadas
y consultadas: 1) en el caso de la Revista Latinoamericana de Teologia se hallé
dificultad en la estructura de cada articulo, de estilo monografico, y la falta
de procedencia institucional de varios autores, en este caso, se pudo verificar
produccién académica de autores europeos muy reconocidos en el ambito
latinoamericano por su afinidad y compromiso teoldgico-pastoral pero, al
informar lainstitucionalidad, se encuentran en lugares europeos, dificultando
el lugar de enunciacién como criterio de seleccién de los materiales. Adicional
a ello, su Q]S reporta las tres tltimas publicaciones en el aho 2021, faltando
verificacion de archivo para continuar la revisién de tendencias; 2) en el
caso de la Revista Medellin, debido a su apertura editorial, incluye autores
corporativos e institucionalidades diversas, muchas de ellas de origen eclesial
no correspondientes al contexto cientifico-universitario que nos preocupa
directamente, ademas de presentar solo dos revistas en el ano 2023, cuando
por volumen se reportan tres publicaciones por ano.

Es cierto que las organizaciones eclesiales enriquecerian el andlisis
aportando mas perspectivas cientificas, pueden gozar de autoridad se
ampliaria el panorama, pero no tenemos cémo controlar los contextos del
estricto campo académico que se estad analizando que son de por siy debido
a la naturaleza institucional, garantes de la reflexion tedrica tan necesaria en
este momento de una reforma que nos obliga a volver a mirar la naturaleza
de la Iglesia. Estas observaciones no deterioran la calidad de la RSL+AB, sino
su precisidon que, de por si, no es total, por eso el nombre tendencias en esta
consulta de archivos. El valor de las publicaciones se considera de alta estima
y fundamental, por esta razén, se incluyeron en un analisis descriptivo y
complementario dentro de este estudio sin graficos de analisis, con el objetivo
de complementar la vision sintetizada en las otras revistas.
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Por esa razén, se recogieron los articulos publicados desde el afio 2018
hasta el afio 2023, estableciendo el punto de partida el afio posterior a la
comunicaciéonde la Constitucién Apostélica Veritatis Gaudium dando un tiempo
prudencial sobre |a recepcion de la categoria sinodalidad luego de haber sido
compartida por Francisco en el afio 2015 y, entendiendo de antemano, la
ratificacién del proemio de la Constitucién sobre la necesidad de establecer
enfaticamente la relacién entre fe-vida en la formacién teolégica de toda
indole y contexto, llevando a la teologia a un quehacer intery transdisciplinar
comprometido con las amplias y complejas realidades de la vida en todas
sus dimensiones desde los horizontes histérico-salvificos provenientes de la
Revelacién a favor de la promocién y la dignidad de los pueblos y las iglesias
locales donde acontece la Iglesia universal.

El andlisis de la informaciéon empieza buscando, de manera explicita, los
articulosqueespecificansutotalinterésenlaresoluciéndeltemadeestudioque
nos convoca. Se buscaron estudios que dan cuenta explicita de términos como
sinodal-sinodalidad y otros derivados de la etimologia para, posteriormente,
dar cuenta de un proceso dividido en tres partes: 1) las generalidades sobre la
consulta de archivo informando el niimero de publicaciones encontradas,
instituciones, nacionalidades, el género de las autorias, ubicando donde se
presenta la mayor asimilaciony preocupacion teolégico-investigativa sobre la
categoria; 2) identificacionexposicionestedricasde maneradeductivaempezando,
en primer lugar, por las amplias areas de investigacion teoldgica interesadas
sobre la sinodalidad, en segundo lugar, enunciando las especializaciones o
subareas del conocimiento teolégico percibido en el desarrollo del articulo
cientificoy, en tercer lugar, enunciando las especificades o particularidades de
los estudios que relacionan la sinodalidad con diversos contextos, disciplinas,
areas transversales del conocimiento, intereses particulares, entre otros
asuntos; 3) lineas de reflexion hermenéutica para visibilizar los caminos de
investigacion teoldgica y abrir creativamente nuevas posibilidades a partir
de lo no encontrado, facilitando la utilidad de nuestro saber en el contexto
latinoamericano, como también la particularidad de sus bisquedas tedricas,
contextuales y eclesiales insertas en el medio sociocultural. Los hallazgos se
ingresaron en matrices de datos elaboradas en Microsoft Excel para generar
las respectivas graficas que faciliten la descripcién y el analisis de los datos.

Se entiende que, al ser tendencias de la investigacién, se da cuenta de
entrada la imposibilidad de abordarlo toda la informacion existente y que,
muy seguramente, existiran producciones académicas significativas en otras
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revistasy literaturas que puedan haceraportes a esta bliisqueda. Pero se confia
enestaaproximaciéna partirde publicaciones que cumplen con los estandares
internacionales de alta calidad académica, ademas de ser ampliamente
reconocidasenelmedio, facilitandolaverificacion dedindmicasy movimientos
tedricos a propdsito de esta reforma que nos convoca en la primera mitad del
sigloXXT. Porlotanto, conesta blsqueda se pretende revelar, tanto la situacion
de la sinodalidad en la investigacién teol6gica del continente como también
entregar puntos de partida para nuevas investigaciones e inspiraciones que
desentrafien nuevas preguntas de investigacion con este objetivo enrutando
la reflexion hacia una teologia sinodal, en saliday forjadora de una cultura del
encuentro, tal como lo promueve el Papa Francisco.

RESULTADOS Y DISCUSIONES

Se presentan las siguientes graficas obtenidas de la matriz de datos
elaborada como resultados de las mediciones siguiendo el proceso relatado
en la metodologia. Empezamos, de esta manera, con las generalidades de los
articulos en las revistas consultadas, luego las dreas tematicas, observaciones
en torno a las revistas sugeridas para este andlisis y, finalmente las lineas
hermenéuticas identificadas desde una perspectiva critica.

Generalidades de los articulos

Son expuestos los resultados en cinco graficos o figuras luego de haber
consultado las revistas cientificas, detallando la cantidad de estudios
publicados, los idiomas, las instituciones universitarias, las nacionalidades de
las personas que investigan y el género en las autorias de estos articulos.

Se revisaron los O]S de las revistas entre los afios 2018 a 2023 con los
criterios de bisqueda mencionados en la metodologia, teniendo en la cuenta
las métricas de las publicaciones, las normas editoriales, asuntos que no se
relacionan con la calidad de las revistas ni de las investigaciones. Ademas,
al extender la bisqueda hasta el afio 2023, se cuenta con la totalidad de las
publicaciones hasta ese ano, sin incluir estudios en este transcurso del afio
2024 para valernos de resultados anuales completos. En total, a propésito de
la Sinodalidad, se encontraron y fueron consultados 44 articulos, la mayor
cantidad publicados en la revista Teologia de la Pontificia Universidad Catélica
Argentina, Perspectiva Teologica de la FAJE-Brasil y en Cuestiones Teoldgicas de la
Universidad Pontificia Bolivariana de Medellin.
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Figura1
Namero de articulos por revista 2018-2023

m Cuestiones teoldgicas = Perspectiva Teologica = Veritas
Teologia y Vida = Theologica Xaveriana = Teologia

m Revista Iberoamericana de Teologia

FUENTE: Elaboracién propia.

Se encontraron articulos de dos tipos, especificamente: 1) articulos
cientificos que abordan directamente la Sinodalidad como tema para
esclarecery colaborarconla profundizaciony proyeccion practica de lareforma
eclesial y 2) articulos cientificos que no abordan directamente la Sinodalidad
como tema sino que, a partir de los propios intereses investigativos, hacen
mencién explicita de la Sinodalidad como potencia de la reflexion, causa de
la investigacion, dato emergente, entre otros asuntos que reflejan el empleo
explicito del término.

Se considerd necesario visibilizar los resultados relacionados con los
idiomas de la investigacidn. Al ser una investigacion realizada en el ambito
latinoamericano, tener estudios en espafiol y portugués dan cuenta de la
identidad cultural de lainvestigacién cientifica. Sibien se sobreentiende queel
idioma de la investigacion es el inglés, cada vez mas importante para ingresar
a lo llamado como aldea global sobre todo como idioma cientifico exigido
(Gutiérrez y Landeros, 2010), cada vez va ganando mas lugar la produccién
académica de alta calidad en los idiomas latinoamericanos. Esto hace que
la produccién académica sea mas significativa, sobre todo en el ambito de
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la teologia, que debe preocuparse por comunicar su saber defendiendo
cada lugar de produccién, en consonancia con un caminar juntos que implica
identificar esta caracteristica propia del pluralismo cultural que da formaala
manera en que la gente ve el mundo y se ve a si misma, ingresando a través
de ella a su mundo simbdlico y, por lo tanto, la forma en que interpreta y
comunica su experiencia de Dios dentro y a partir de la comunidad eclesial
(Amaladoss, 1998, p. 124.). La fe, y especificamente la reflexion teoldgica que
emerge de ella, expresada en castellano y portugués, pertenece a la honda
tradicién cultural latinoamericana, en palabras de Galli, fortalece la amistad,
la fraternidad, ampliay limpia la racionalidad de todo tipo, enriquece la ética,
es fuente de legislaciény perfecciona la caridad, en consecuencia, conllevaala
inculturacion de la fe (en Arangureny Palazzi, 2018, pp. 91-98).

Figura2
Idiomas de los articulos

= Portugués Espafiol Inglés

FUENTE: Elaboracién propia.

Fueron identificadas 29 instituciones académicas en total, sin embargo,
el grafico presenta los resultados principales por nimero de articulos
publicados. Las instituciones no mencionadas se encuentran de a una
mencioén por cada una, completando 21 instituciones en total, razén para no
incluirlas en el grafico, presentando Gnicamente los resultados mas relevantes
correspondientesala Pontificia Universidad Catélica Argentina, la Universidad
Catélica Silva Henriquez y la Pontificia Universidad Catélica de Chile.
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Figura3
Universidades con mayor produccién académica

Pontificia Universidad Catdlica Argentina
Universidad Catdlica Silva Henriquez
Pontificia Universidad Catolica de Chile
Pontificia Universidad Javeriana
Pontificia Universidade Catdlica do Parana
Pontificia Universidad Catdlica de Goias
Universidad Catdlica de Temuco
Universidad Alberto Hurtado
Fundacion Universitaria San Alfonso
Universidad Catdlica del Maule

Centro de Estudios Filoséficos y...

FUENTE: Elaboracién propia.

La fuerza de la investigacion se encuentra concentrada en el Cono Sur,
especificamente en Argentina. Aunque la fuerza de la investigacion chilena
también essignificativa, sisumamos el resultado de las universidades Catélica
de Temuco, Alberto Hurtado, Catélica del Maule, da como resultado mas
articulos publicados por nacién. Sin embargo, esta percepcién corresponderia
mas a la fuerza académica e investigativa del pais que de las instituciones
universitarias, asunto que seria abierto y abordado en el siguiente grafico.

Figura 4
Procedencia de las autorias en los articulos

Chile Argentina Brasil Colombia Bolivia Peru Guatemala México

14
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FUENTE: Elaboracién propia.

Ochopaisesaparecenmencionadosenlasautoriasdeestasinvestigaciones.
La mayor cantidad de investigaciones estan concentradas en Chile, Argentina,
Brasil y Colombia, encabezando de esta manera la investigacion teoldgica
latinoamericana sobre la Sinodalidad. En los antecedentes investigativos que
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impulsaron esta bisqueda, también figuran estos paises con tal liderazgo,
reflejando las dindmicas nacionales e institucionales que han promovido
histéricamente lainvestigacion cientifica nacional, comotambiénlasapuestas
por las instituciones universitarias confesionales para acrecentar y fortalecer
la investigacidn teoldgica al servicio de la Iglesia.

La investigacion teoldgica latinoamericana continta siendo mayoritaria-
mente masculina. La diferencia entre el nimero de investigadores (h) al
niamero de investigadoras (m) es realmente notorio. Como también las
pequenas muestras de las investigaciones grupales, donde los liderazgos
son masculinos en su totalidad. Esto debe cuestionar nuestro hacer teolégico
latinoamericano, mas aun, hablando de sinodalidad porque este resultado
es incoherente ante el deseo de caminar juntos cuando, al parecer, seguimos
siendo los mismos, a pesar de la solicitud explicita en el numeral 9, parte ll,
contenido en el informe de sintesis Una Iglesia sinodal en mision producto de
la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos en octubre de
2023, en cuyo literal p menciona:

Es necesario ampliar el acceso de las mujeres a los programas de
formacidn y a los estudios teoldgicos. Que las mujeres accedan
a los programas de ensefianza y formaciéon de los seminarios,
para favorecer una mejor formacién para el ministerio ordenado
(2023, p. 23).

Figuras
Género en la investigacion teolégica latinoamericana sobre Sinodalidad
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FUENTE: Elaboracién propia.
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lacreacion de lahumanidad, en la congregaciéon de laasamblea celebrante’; el
necesario reconocimiento de su labor al tratar la eclesiologia de la comunién
como resultado de la conversion pastoral y la renovacion sinodal; la relacién
con mujeres en otras confesiones religiosas; y su visibilidad en la asamblea
eucaristica como expresion del affectus sinodalis propio de la comunién (nn.
12, 13, 105, 106, 109d). Y en esta blasqueda de archivo hay algunas, pocas,
emergencias desde la teologia hecha por mujeres, como la necesidad de
liderazgos de mujeres en la Iglesia catélica (Arenas, 2020), la mujer profeta
en el testamento judio (Caero, 2021) y los feminicidios leidos desde el lente
eclesial (Azcuy, 2023), pero continla abierta la necesidad de conocer los
contextosdevidade lasmujeresacadémicasy lasapuestas delasinstituciones,
no solo desde el hacer teoldgico, como también las perspectivas eclesiales
que, quiza, contintian promoviendo un quehacer teolégico centralizado en
los varones quienes, y seglin estos datos, contintian detentando la fuerza
académica eclesial.

Esta también es la oportunidad de mencionar nuevamente al Papa
Francisco, en coherencia con el espiritu sinodal por él escuchado y promovido:
«creio que talvez seja importante aumentar o nimero de mulheres, nao
porque elas estejam na moda, mas porque tém um pensamento diverso dos
homens e fazem da teologia algo mais profundo e também mais “sabroso™
(2022, parr12). Es necesario escuchar y dialogar con las mujeres para conocer
masy mejor sus diversas situaciones personales, familiares, sociales, politicas,
no solo eclesiales, como también en el ambito educativo y universitario sobre
las dificultades de acceso a la investigacion teoldgica en particulary cientifica
en la generalidad para discernir salidas y soluciones sociales y pastorales mas
efectivasy comprometidas (Estévez y Martinez-Gayol, 2022).

Por lo tanto, nos preguntamos igualmente, con una de las teélogas
;dénde estan las mujeres en una lglesia sinodal? (Corpas, 2022, pp. 20-22),
De esta manera y para este momento, intentando dar una minima repuesta
necesaria, reconocemos y visibilizamos en la investigacién latinoamericana
actual y presente en esta revision sinodal a Sandra Arenas (2020; 2022),
Bernardeth Carmen Caero (2021), Olga Consuelo Vélez (2022), Isabel Corpas

El documento se refiere, en estas dos ocasiones, al testamento judio. Si bien se las supone incluidas
en las referencias a la humanidad a partir del testamento cristiano dentro del documento, llama
la atencién que no estan visibilizadas de forma explicita como en estos dos casos referentes a la
antigua tradicién judia.
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(2022), Terezinha de Jesis Pinto Fraxe (2022), Catalina Cerda (2022ab),
Carolina Bacher (2022; 2023abc), Carolina Montero Orphanopoulos (2023) y
Virginia Azcuy (2023). Quiza hay mas mujeres, aunque nos llama la atencion
que la primera mujer aparece dos anos después del inicio elegido para esta
revision, ano 2018, hasta completar 14 publicaciones con 9 mujeres. El camino
debe continuar.

Tendencias disciplinares en las publicaciones de las revistas
a propésito de la Sinodalidad

Luegodeabordarlasgeneralidadesdelasrevistas,se pasaalaidentificacion
de tendencias disciplinares, graficadas en tres figuras adicionales para
visibilizar los siguientes asuntos: 1) areas destacadas en el objetivo teolégico-
investigativo que nos convoca; 2) las especializaciones teolégicas que se han
dedicado alacomprensiony profundizacion de la sinodalidad como categoria
y 3) las especificidades en las que ha entrado en didlogo la sinodalidad, o
los contextos tedricos y practicos donde se ha fortalecido su comprensién.
Con estas areas que van precisando tedricamente los desarrollos, son
presentados a continuacion los siguientes resultados, sabiendo de antemano
laimposibilidad de citar la totalidad de articulos hallados.

Antes,valelapenasefalardosasuntosemergentesdentrodelasrevisiones
de los articulos: 1) hay una concatenacién de temas permanentes que puede
dar la impresion de repeticion; 2) los temas emergentes no son exclusivos de
los articulos mencionados, de alguna manera, en la gran cantidad de articulos,
unas categorias estan implicadas en otras con mas o menos protagonismo,
como el caso de categorias como Papa Franciscoy el Concilio Vaticano Il. Pueden
verse en casi la totalidad de los articulos, pero en unos se enfatizan mas unos
tdpicos y preocupaciones que en otros; 3) la falta de potencia investigativa en
algunos tépicos que deberian ser de caracter urgente y obligatorio, senalados
al final de esta revisién, no significa necesariamente que haya una total
ausencia de ellos en la investigacién como, por ejemplo, las referencias a
los Estudios Biblicos, la persona de Jesiis de Nazaret y el Espiritu Santo. Por ello,
se llaman tendencias o caminos que va transcurriendo y otros que estan por
transcurrir en esta urgente investigacion como apoyo a la reflexiéon sobre
reforma institucional dentro de la Iglesia universal.

Se identifican cinco grandes agrupaciones tedricas y generales
demostrando preponderancia por la teologia pastoral con 21 articulos, la
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teologia sistematica con 12 articulos y los estudios sobre el magisterio de la Iglesia
con 7 articulos publicados. En este caso, se considerd necesario separar los
estudios sobre el magisterio como una gran area debido a la forma en que
aparecen explicitos por la naturaleza de la consulta, impidiendo agruparlos
dentro de la teologia dogmatica, lo epistemoldgico y eclesioldégico (Mdller,
2009, pp. 88-92), como también en la teologia pastoral en lo moral y practico.
Sobre este resultado se diran algunas observaciones mas adelante.

Figura 6
Areas destacadas en la investigacién teolégica sobre la Sinodalidad

Estudios biblicos
Teologia de las religiones — m—
Magisterio de la Iglesia
Teologia sistematica
Teologia pastoral

FUENTE: Elaboracién propia.

Sibien se esperaria que, ante la reflexion sobre la naturaleza, peculiaridad
y la constitucién de la Iglesia (CTC nn. 42, 70ab; Francisco, 2021, parr. 5) sea
la teologia sistematica la que lleve la delantera, en este caso se verifica en la
teologia pastoral esta labor para la toma de conciencia. Es consecuente con
el magisterio del Papa Francisco, sobre todo en las alusiones del proemio de
la Veritatis Gaudium sobre el vinculo entre fe-vida / teologia-pastoral a partir
del Concilio Vaticano Il (VG no. 2; cfr. Delgado, 2021; Raschietti, 2022; Zolezzi
y Arenas, 2022; Machado y Martins, 2023), en el [lamado en su motu proprio
Ad Theologiam Promovendam para pensar la teologia en el contexto, ademas
de apostar por el Sensus Fidelium que apunta a la percepcién creyente de la
experiencia de Dios a partir de los contextos particulares de las iglesias locales
de los pueblos, de las bases, valiéndose de las ciencias sociales (Brighenti,
2022a; Pulli, 2022; Sousa, Pinheiro y Pinto, 2022; Dejo y Villarroel, 2023) sobre
todo con el impulso creativo y retador del Sinodo de la Amazonia (Brighenti,
2020; Martins Filho, 2020), la misién socio-evangelizadora misionera de los
laicos y de los movimientos sociales (Delgado, 2021; Machado y Martins,
2023), como también la identificacién de modelos pastorales en los consejos
diocesanos basados en la perspectiva sinodal (Bacher, 2023c), asuntoen el que
Chile ha tenido experiencia histérica y dedicaciéon investigativa, visibilizando
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un segmento de la historia sobre sus sinodos diocesanos posconciliares
(Zolezzi y Arenas, 2022). Verificar la naturaleza de la Iglesia atravesando las
fronteras de la comprension dogmatica y partiendo de la realidad historica
donde esta inserta para, posteriormente, elaborar el concepto o discurso, es
coherente metodolégicamente con lo prometido. Son eclesiologias pensadas
desde las bases, desde la pastoralidad, emergiendo una nueva toma de
conciencia sobre la naturaleza conciliar o sinodal de la Iglesia (Routhier, 2021,
p. 98) porque la formalizacién de la sinodalidad presupone una sinodalidad
informal que surge del caminarjuntos de los bautizados (Borras, 2021, p. 86).

Llamalaatencién,también,dentrodelateologiapastoral,lasproducciones
relacionadas con el método teoldgico. Reformar sinodalmente la Iglesia se
correlacionaconreflexionarcriticamenteel métododeinvestigaciénteoldgica.
Este campo, de suma urgencia para larenovacion del métodoy la investigacion
teoldgica, es una tarea pendiente, debido a las dificultades evidenciadas
sobre ello al interior de las facultades de teologia en general (Toro-Jaramillo,
2023, pp. 7-29) y, particularmente, en América Latina, a pesar de la renovacién
teoldgica que conllevo el pensamiento teoldgico latinoamericano (Gutiérrez,
1971/2009) sumado a las posteriores criticas cientificas sobre su reflexién
(Scannone, 1994). Renovacién que continta al preguntarse sobre la efectividad
del quehacer teolégico incluyendo otras técnicas que colaboren atendiendo y
comprendiendo la realidad inmediata como punto de partida, por ejemplo,
en la necesidad de una teologia practica-empirica para atender los signos de
los tiempos (Cerda, 2022ab), la inclusion del enfoque IAP, del estudio de caso
y de la entrevista como enfoques y técnicas de investigacion teolégica para la
concrecién a favor de elaboraciones interdisciplinares mas coherentes con lo
sinodal (Ramos, 2022; Bacher, 2022; 2023a).

Otro asunto emergente dentro de esta amplia categoria que llama
también la atencion es la visibilizacion del sufrimiento desde la reflexion
ética (Montero, 2023), a partir de los abusos en sus diferentes manifestaciones
(Schickendantz, 2019b; Duhau, 2022), incluso, en relacién con la pandemia
del ano 2020 por el coronavirus (Ramos, 2022; Dejo y Villarroel, 2023). El
sufrimiento, la herida, la injusticiay el abuso, del que la Iglesia tristemente no
escapa al estar constituida por humanidades fragiles, revela puntos de partida
para, con honestidad, caminarjuntos. De esta manerase vatrazando el camino
de la tendencia en esta reflexién, quiza la mas valiosa y novedosa: partir de la
realidad sufriente y de abuso, pensar el método teoldgico que lleve a generar
procesos de evangelizacién y humanizacién pensando la comunidad de fe en
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conexion con otras como Iglesia universal encaminando una reforma segura,
real, que no parta de la especulacion sino de la realidad de los pueblos, las
culturasy las personas.

Pero la reflexién especulativa no puede dejarse de lado y es necesaria.
Necesitamos partir de la experiencia humana, cultural, histérica, pero
también necesitamos sistematizar y conceptualizar teol6gicamente nuestra
actividad. Por ello, llamamos teologia sistematica a la reflexion especulativa y
necesaria sobre laidentidad y significado de lo sinodal, a partir de las diversas
ramas de elaboracién teolégico-dogmatica también evidenciadas en esta
revisién. A partir de una hermenéutica teolégica de la historia (Galli, 2022a,
2023) comprender, incluso redescubrir eclesiolégicamente la sinodalidad y
su arquitectonica (Corpas, 2022; Parra, 2023) se relaciona con elaboraciones
de orden cristolégico (Galli, 2022c), pneumatolégico (Martinez, 2023;
Schickendantz, 2023), escatolégico, antropolégico y eucaristico-sacramental
(Bertolini, 2023). Si bien son mencionadas estas amplias agrupaciones
tedricas, sin laintencion de ubicar el tratado eclesiol6gico en algiin proceso de
comprension dogmatica (Miller, 2009, p. 589) aln se carecen de desarrollos
posteriores en las investigaciones.

El Magisterio de la Iglesia, debido a la identificacién sobre la necesidad de
conocer y profundizar, desde lo particular de la teologia del Papa Francisco,
hasta lo mas general del valor teolégico de las conferencias del episcopado
latinoamericano y del Concilio Vaticano Il, fundamentales hoy en dia para
comprender e impulsar mejor la teologia que respalda la actual reforma
eclesial.Sibienserelacionaconellos,siexisten preocupacionesacadémicas por
abordar la relacién entre sinodalidad y Concilio Vaticano Il (Fernandez, 2022;
Polanco, 2023), el magisterio latinoamericano (Galli, 2018a) y el pensamiento
del papa Francisco (Martins Filho, 2022; De Aquino, 2023; Polanco, 2023),
incluso, todos ellos interrelacionados en el interior de sus planteamientos. Tal
como se dijo antes sobre laagrupacion especificaen un gran area,yenrelacién
con la teologia pastoral identificada como area principal de reflexién sobre la
sinodalidad, seglin Patsch, es identitario de este marco teérico la formaen que
Francisco procede con un magisterio encarnado que revalora, inductivamente, el
contexto histérico desde lo moral, lo misionolégicoy lo ecuménico (en Tenace,
2018, pp. 29-52).

Finalmente, llama la atencién la escasa investigacion teolégica en materia
biblica. Si bien Francisco hace referencia explicita al padre Criséstomo
sobre la relacién sinonimica entre Iglesia y Sinodo, esto abre las puertas a la
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necesidad de investigar en los textos de tradiciéon rastreando filolégicamente
el término o aproximandose a los signos y gestos dentro de la gran riqueza
literaria cristiana para una concreta teologia que apoye esta busqueda
eclesial. Esto, sumado a la ausencia del término en el Testamento Cristiano
(Rivas, 2019) deberfa impulsar con mayor fuerza la investigacién documental.
También se da una corta mencion sobre la teologia de las religiones (Mauti,
2023) al considerar su propia identidad teoldgica que viene elaborandose mas
institucionalmente después del Concilio Vaticano Il (Vigil, 2005, pp. 21-29)
como unasunto relacionado con lasinodalidad, didlogo querido por Francisco,
impulsado por muchos telogosy que aln, hoy en dia, continta siendo blanco
de criticas negativas, quiza por el temor de flexibilizar hasta perder lo propioy
no-negociable fundamento de la fe cristiana.

Quiza estos resultados tan especificos ya se encuentren detallados de
algunamanera,ydeformacoherente,conlohalladoenlaFiguraé.Sinembargo,
hay subtemas especializados que pueden cruzarse entre los diferentes y
grandes grupos tematicos ya mencionados. Tomando al menos los primeros
tres subtemas especializados, sobrepasa significativamente la eclesiologia
con 17 articulos, luego la teologia latinoamericana con 5 articulos y el método
teolégico con 3 articulos. Los siguientes serian menos significativos con dos
articulos en cada categoria sobre teologia feminista, moral, ecoteologia,
didlogo interreligioso, pastoral contextual, pneumatologia, y solo un articulo
sobre cristologia y escatologia. Se pueden ver cdmo se desempefan estas
areas de manera especifica como especializaciones a partir de los resultados
presentados en esta Figura.

Figura 7
Subtemas especializados para desarrollar la comprensién de la Sinodalidad

Eclesiologia
Teologia latinoamericana _

Método teoldgico

Teologia feminista

Moral

Ecoteologia

Dialogo interreligioso

Pastoral contextual

Pneumatologia

Cristologia

Escatologia
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Hay muchos tépicos relacionados con todos los articulos que explicita-
mente piensan la eclesiologia, aunando los esfuerzos sobre el anélisis anterior
que, en esta ocasion sintetizaria lo sistematico junto a lo pastoral. No puede
darse pensamiento sin practica, como tampoco practica sin pensamiento,
haciendo urgente la recuperaciéon de la teologia como una inteligencia
sentiente, asumiendo los aportes de Zubiri y Ellacuria, segliin Francisco de
Aquino (2010, pp. 478-480, 485). Al verificar los temas que mas se abordan
en estos articulos explicitamente eclesioldgicos, se identifican dos asuntos
de capital importancia por la mencién explicita hecha sobre estas categorias,
indicando la necesidad de una aproximacién cada vez mas profunda para la
investigacion teoldgica sobre la sinodalidad: 1) la hermenéutica del Concilio
Vaticano Il; 2) la comprension del magisterio del Papa Francisco.

Decir Concilio Vaticano Il es reconocer el inicio de este movimiento de
reforma institucional. Si bien, pensar teolégicamente la Iglesia lleva una
larga historia mas preocupada por los aspectos visibles que por la naturaleza
invisible de la Iglesia, a partir de las enciclicas Satis cognitum y Divinum illud
munus de Ledn Xl en 1896 y 1897 respectivamente; luego de Mystici Corporis
Christi de Pio XIl de 1943, se consenso, fortalecié y llegd a definiciones mas
definitivas al grado de poder hablar sobre una sintesis teolégica necesaria,
pendiente y definitiva sobre la naturaleza y funcién de la Iglesia que llevé a
reformular el Derecho Candnico para facilitar procesos de gestidn visible a
partir de los resultados teoldgicos del Gltimo concilio con la promulgacién de
la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium el 21 de noviembre de 1964, como
también la traduccidn de los magisterios universales dentro de los especificos
latinoamericanos de Medellin, Puebla y Santo Domingo en 1968, 1979 y 1992
(Miiller, 2009, pp. 58-582; San José, 2022, pp. 22-30).

Tal continuidad esta reflejada en lo dicho por Delgado Galindo a propésito
de la valoraciéon de los movimientos eclesiales y las nuevas comunidades
a partir del binomio institucién/carisma como un asunto que constituye la
eclesiologia latinoamericana (2021); la novedad y ejemplaridad de los sinodos
posconciliares organizados y celebrados por los obispos chilenos segin dos
investigaciones documentales, revelando novedades pre-sinodales, sobre
todo, en la reflexion teol6gico-eclesiolégica de tal episcopado nacional que
propendid por la descentralizacién de la curia romana (Fernandez, 2022) y en
la promocién del nacimiento de nuevas comunidades, entre otros asuntos,
como gesto previo de laincipiente sinodalidad (Zolezziy Arenas, 2022, p. 224).
Hasta conectar secuencialmente con el magisterio de Francisco y su intuicién
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sinodal como «reanudacién» y «profundizacién» del proceso de renovacién
eclesial ya mencionado. Es cauce y consecuencia, indiscutible recepcién de
una lglesia siempre en reforma, misionera, abierta a los signos de los tiempos
y ala historia de la humanidad porque «el concilio no ha terminado» (Polanco,
2023, p. 4; De Aquino, 2023, p. 3; cfr. CTI n. 9).

Este recorrido tan latinoamericano que nos lleva a la reflexién actual hasta
el magisterio del papa Francisco nos obligo a revisar nuevamente las fuentes
(Rivas, 2019) y el papel de un laicado activo, visible y significativo (Vélez, 2022;
Machado y Martins, 2023). Dos intuiciones que emergen de la mirada de
Francisco y dan continuidad (entre otros asuntos) a las exigencias del Concilio
Vaticano Il para una Iglesia en salida mas efectiva en los contextos donde esta
presente el laicado:

Los laicos estan especialmente [lamados a hacer presentey operante
a la Iglesia en aquellos lugares y circunstancias en que s6lo puede
[legar a ser sal de |a tierra a través de ellos. (...) Asi, pues, incumbe a
todos los laicos la preclara empresa de colaborar para que el divino
designiodesalvaciénalcance masy masatodosloshombresde todos
los tiempos y en todas las partes de la tierra. (LG n. 33; cfr. Machadoy
Martins, 2023, pp. 12-14)

El laicado, «el resto», los Gltimos en la escala eclesiolégica de antafo,
rebafio décil que sigue a los pastores (San José, 2022, p. 16; Corpas, 2022, p.
106), son cada vez tomados mas en serio al ser realizacion inmediata de la
esencia apostélica de la Iglesia, siendo su participacion originaria en la misién
universal de la Iglesia apostélica (Milller, 2009, pp. 585, 627). De esta manera,
se deben repensar sus estructuras de poder verticales y clericalistas que, al
mismo tiempo y en otros contextos, han sido transformadas por acciones
sinodales en diferentes latitudes, como en el CELAM y su historia que viene,
interesantemente, de tiempos preconciliares. La Iglesia de América Latina, de
esta manera, ha aceptado la invitacién procesual de la dindmica que implica
la escucha del Espiritu dentro de la comunidad, la redistribuciéon del poder
sin autorreferencialidades y la libertad del estudio teolégico (Corpas, 2022,
pp. 109, 115; Ramos, 2022, p. 114). Y una manera especial de hacer la critica,
volver a las fuentes y generar novedad ya se dio, y seguira significando, la
fase consultiva, de escucha del pueblo de Dios, su Sensus fidei fidelium y sus
carismas suscitados por el Espiritu para la identificacién de lugares teolégicos
atendiendo el llamado de una Iglesia sinodal (Schickendantz, 2023).
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Para nuestro interés, qué mas lugar teolégico que este continente
latinoamericano donde se han vivido tantas historias sociales, politicas y
eclesiales, en los 5 articulos que le mencionan. La actualidad de la Conferencia
de Medellin como vértice entre el Concilio Vaticano Il y el magisterio del
papa Francisco (Galli, 2018a), la descolonizacién de la actividad misionera
de la Iglesia como expresion de su conversién por la cercania a los pobres
(Raschietti, 2022), el valor de la historia de la Iglesia como hermenéutica
teoldgica al ejemplo de la historia argentina (Galli, 2022¢), la realidad de
sufrimiento de las mujeres y los feminicidios (Azcuy, 2023) y la imagen como
lugar de teofania y fuente de gracia para una teologia que valora los rasgos
de la fe latinoamericana por su culto a las imagenes y su performance festiva
(Aguirre, 2023, pp. 66). Asi, Medellin, descolonizacién misionera, historia de la
Iglesia latinoamericana, sufrimiento de las mujeresy la teologia de la imagen
emergen, se recuerdan y actualizan como categorias dentro de la reflexion
académica sobre la sinodalidad en América Latina.

Consecuentemente, vuelve a aparecer el método teolégico como
subespecializacién. Todas estas realidades como las mencionadas, y otras
que no alcanzan a ser descritas aqui porque se encuentran en el interior de las
investigaciones, vuelven a poner en la mira el método inductivo en el quehacer
teoldgico. Hacer una teologia empirica, menos especulativa, que tenga como
punto de partida la observacién y la experiencia del mundo para verificar y
comprender a partir de ahi la experiencia de Dios escrutando los signos de
los tiempos en la historia y las culturas (Cerda, 2022a) y valerse de enfoques
sociolégicostanlatinoamericanoscomolalAPydetécnicascomolaentrevista,
comprendida teolégicamente (Bacher, 2022, 2023b) demuestran el valor
de este llamado, solicitado institucionalmente por el papa Francisco. Esto,
ya mencionado en el andlisis de la figura anterior, vale la pena confrontarlo
con el temor, atn no superado, de varios sectores eclesiales, incluso dentro
de la misma Latinoamérica, sobre el peligro de abandonar la teologia
clasica de corte metafisico cuyo punto de partida esta en la universalidad,
la eternidad, cambiada por una ideologia, incluso dicho peyorativamente,
una «pseudoteologia» del papa Francisco, singular, histérica, temporal,
contingente, extrafiamente interdisciplinar® sobrevalorando la voz de cada

*  Este asunto de la interdisciplinariedad, que hasta el momento de la consulta se creyé superado

en la historia de la teologia porque es evidente su aplicacion, sobre todo por los aportes de la
investigacion teologica del siglo XX, sigue siendo vista con sospecha, a pesar de que el papa Francisco
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pueblo como lugarteolégico donde habitan muchasimagenes de Dios, podria
dafar la fe catélica, legando a cambiar el método de la teologia (Lassa, 2023).

No es claro cémo deberia comprenderse el verbo «cambiar», pero se
percibe como algo que no deberia ocurrir cuando justamente en el método
ha estado una de las cuestiones mas controvertidas en la historia de la
Iglesia latinoamericana y también una de las mayores dificultades que no le
ha permitido a la teologia crecer y mejorar su estatuto cientifico porque los
métodos no se aplican ni estan prefijados, son flexibles y deben construirse
en relacion con los problemas de investigacion, llevando a la investigacién
teolégicaaunarenovacion permanente que, sin dejarel género ensayisticoy la
preferencia por investigaciones documentales en las bibliotecas que siempre
ha existido en nuestras investigaciones (que no pueden abandonarse, pero
deben abrirse a las nuevas, complejas y reales situaciones socioeclesiales),
dando lugar al trabajo de campo de tipo pastoral-contextual-praxico (Toro-
Jaramillo, 2023, pp. 7-15), mas acorde a una sinodalidad que empieza por
escuchar la voz del Espiritu en el pueblo. Las autoras aqui mencionadas se
suman para renovar también la investigacion teoldgica en estos contextos
de reforma.

Las especificidades emergentes dan razén a los contenidos de las
grandes areas y de las especializaciones, pero llama la atencién algo
percibido en las ubicaciones tedricas. Las aplicaciones directas de los saberes
teolégicos apuntan a lo ya sefalado con anterioridad, como preocupaciones
fundamentales, junto a dos temas adicionales: 1) la comprensién del Concilio
Vaticanoll; 2) lainteligencia del magisterio del papa Francisco; 3) larenovacion
del métodoteolégico; 4) lanovedad del Sinodo de la Amazonia; 5) la necesidad
de identificar modelos eclesiolégicos y pastorales en los contextos eclesiales;
6) las realidades socioeclesiales y las realizaciones teolégicas en América
Latina. El contenido de las anteriores graficas despliega con claridad sus
aplicaciones, haciendodelasinvestigacionesconsultadasejercicioscoherentes
y claros en su desarrollo. Pero pueden senalarse como novedad la manera
en que las categorias emergentes 1, 2, 3y 6 ya explicitadas como contenidos
de las grandes areas y especializaciones, rodean las categorias de aplicacién
4y 5, correspondientes a la Amazoniay a los modelos eclesiales y pastorales.

hace un llamado a trascenderla hasta llegar, en razén misma de la reflexién sobre la revelacién, a la
transdisciplinariedad teoldgica, asunto que si esta por construirse, no porque no se desee abordar,
sino debido a la novedad de su doble enunciacién en la Constitucion Veritatis Gaudium del ano 2017.
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Es como si, para comentar la novedad del sinodo amazédnico y la necesidad
de establecer modelos, se debiera presuponer necesariamente el Concilio
Vaticano Il, el magisterio de Francisco, la renovacién del método teolégicoy el
reconocimiento de la tradicion eclesial y teol6gica latinoamericana.

Figura 8
Especificidades abordadas a partir de la reflexién sobre la Sinodalidad

Concilio Vaticano Il
Papa Francisco
Método teoldgico; Investigacion teologic...
Amazonia; Sinodo de la Amazonia;...
Modelos eclesiales-eclesiolgicos...
América latina; Medellin; Decolonialidad
Iglesia local; Parroquia
Mujer; Julda; Feminicidios
Movimientos eclesiales; Comunidades d...
Espiritu; Espiritualidad
Iglesia y teologia del Cono Sur
Antropologia; Eucaristia; Escatologia;...
Obispos; Estructura jerarquica
Biblia; Profetismo
Sensus fidelium
Laicado
Culturas; Inculturacion
Religiones; Iglesias
Abuso sexual
Covid 19
Virtualidad
Abuso de poder; Abuso espiritual;...
Historia; Conciencia histdrica; Historia d...
Pueblo de Dios
Religiosidad popular; Teologia de la...
Vulnerabilidad; Etica
Signos de los tiempos
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FUENTE: Elaboracién propia.

La Amazonia esta en la periferia. Periferia es lugaridéneo para mirar desde
ahi, al centro para entenderlo mucho mejor, comoyase dijo en laintroduccién
de este estudio. Asi lo menciona el papa Francisco presentando un criterio
hermenéutico de manera sencilla e innovadora (2013). De esta manera,
Francisco [lamé para que el mundo y la Iglesia mirara hacia la Amazonia,
la escuchara y aprendiera de ella, gestando un momento hermenéutico
teoldgico-eclesial y un sinodo paradigmatico (Valenzuela, 2023, pp. 4-6).
Este momento innovador para la tradicion eclesial reunié las geografias que
componen la regién para dialogar en torno a tres ejes: la sinodalidad como
método, la misién eclesial al mundo y la ecologia integral para la vida (Suess,
2019), la generacién de didlogos interreligiosos con las espiritualidades
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afroamericanas e indigenas, acogiendo las diferencias pluriculturales y
plurirreligiosas, como una tarea pendiente para repensar la Iglesia y la
ecologia, lacreacion de iglesias mas autéctonasy las nuevas ministerialidades
que pueden estar a su servicio (Wolff, 2019; Brighenti, 2020; Martins Filho,
2020), sobre todo en términos proféticos, siendo fieles a la tradicién eclesial y
teoldgica latinoamericana alineando el Concilio Vaticano Il, los horizontes del
CELAM en los compromisos de las asambleas de los obispos de la Amazonia,
asumiendo el dolor, denunciando la injusticia y trabajando con esperanza en
los complejos contextos politicos y socioambientales de la zona (Marques,
PinheiroyPinto (2022). Nuevossujetosamazdnicos, nuevostemas emergentes
del contexto y nuevos métodos teoldgicos llevan a nuevos paradigmas donde
esta especial sinodalidad reta la unidad del quehacer teolégico (Valenzuela,
2023; cfr. Tamayo, 2011, pp. 17-23).

Y si emergen nuevos paradigmas teoldgicos, se piensan nuevos modelos
pastorales y eclesiales y sobre esto emerge el Gltimo punto identificado,
pueden reunir las busquedas enteras para nuevos inicios en este momento de
la historia de la Iglesia. Comprender la situacion del abuso sexual a menores
revel6 las deficiencias sistémicas de la institucionalidad eclesial requiriendo
unareflexiénteolédgica (desdelamemoriaevangélicaalanovedadescatolégica
atendiendo estos signos de los tiempos) que propicie reformas a favor de las
buenas practicas de gobierno que la sinodalidad estructural puede modificar
(Schickendantz, 2019b; Ramos, 2022). Francisco ha reaccionado atendiendo la
luz del Espiritu para lareforma, en continuidad con la tradicién, pensando este
auténtico modo de identidad eclesial, auscultando la sinodalidad dentro del
magisterio (a partir de las palabras/documentos y dichos/gestos de Francisco)
hasta internalizarlo para una conversién misionera de la Iglesia que la lleve a
las periferias del pueblo de Dios (Martins Filho, 2022; De Aquino, 2023). Esto
lleva a la elaboracion de una arquitecténica eclesial disefiando sus planos,
sefialando sus orientaciones y eligiendo sus materiales para establecer
modelos de Iglesiay modos de eclesiologia confrontados, desde la persona de
Jesls de Nazaret, con la situacion social del mundo, el papel de lasjerarquiasy
las funciones organicas de la Iglesia hasta llegar a la sinodalidad (Parra, 2023).
Estas, como se ha sefalado, son planos que emergen de realidades ya vividas
eclesialmente, partiendo de manera inversa de la practica comunitaria de fe
a la teoria eclesiolégica y cientifica que cada Iglesia local ya posee haciendo
de sus consejos diocesanos sacramentos de la sinodalidad para identificar
modelos como el tradicional, comunitario, evangelizadory liberador (Bacher,
2023¢, pp. 190, 198-200).
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El caso de dos revistas teoldgicas adicionales y sus experticias
a favor de la revision de materiales sobre Sinodalidad en
América Latina

Atendiendo la peticion del comité cientifico y ya mencionado en la
metodologia de este estudio, se contemplan los contenidos y desarrollos de
las siguientes revistas: 1) Revista Latinoamericana de Teologia de la Universidad
Centroamericana José Simedn Canas de San Salvadory 2) la Revista Medellin,
del Centro de Formacién del Consejo Episcopal Latinoamericano y Caribefio,
CELAM. Sus producciones son referenciales en la historia del pensamiento
teolégicoen América Latina, enel primercaso, por perteneceraunafacultadde
teologiaque condensael martirioylarenovacionteoldgicadelasegundamitad
del siglo XXy, en el segundo caso, se trata de una revista del érgano eclesial
latinoamericano fundado en 1955 con el objetivo de promover la colaboracion
y unidad de las conferencias episcopales del contexto continental. Su valor es
significativo para emprender caminos teoldégicos y para comprender cada vez
mas y mejor una eclesiologia latinoamericana.

Sin embargo, no se asumieron directamente en la sistematizacion
de la informacién hallada en las otras revistas por las siguientes razones
relacionadas con los criterios de seleccién inicial, ya mencionados en la
metodologia pero profundizados en estos resultados: 1) La revista salvadorefia
presentaensuO]Slas publicaciones hastaelafo2021. Contresrevistas porafio
y ausentes la publicacidén no. 111 de 2020 y las seis revistas correspondientes
a la suma de los afios 2022 y 2023, presentaria una revision irregular y no
permitiria consultar la totalidad de las revistas comprendidas entre los
afos 2018-2023, siendo aproximadamente, unos 30 articulos pendientes de
revision, afectando el analisis de las tendencias por la temporalidad de sus
publicaciones; 2) la revista salvadorefia presenta articulos correspondientes
a un estilo mas monografico y su estructura no da cuenta total de tipologias
como resimenes, palabras clave o enunciacién explicita de metodologias
para la investigacion teoldgica; 3) tanto la revista salvadorefia como la del
CELAM remiten a instituciones universitarias, pero mucho mas a otro tipo
de organizaciones socioeclesiales, pastorales, de toda indole, saliendo del
espectro para el analisis de la documentacion consultada remitiéndose
directamente al quehacer teoldgico que, preferentemente, es universitario.
Si bien la universidad catélica tiene funcién pastoral y la Iglesia como
comunidad de fe es sujeto y lugar de la teologia, si consideramos necesario
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que su identidad, como espacio privilegiado para pensar teolégicamente, se
recapacite y autocritique independientemente en el seno de la Iglesia misma,
sobretodoentérminosdesinodalidad que debe afectartodaestructuray lugar
eclesial (Cordovilla, 2007, pp. 92-98; 2014, pp. 55-75; Gonzalez de Cardedal,
2008, pp. 240-241, 244). Con esos presupuestos, identificamos las cuestiones
mencionadas a continuacion.

Sobre la Revista Latinoamericana de Teologia

Senotaelcriterioeditorialdelarevistaporsusénfasistematicosyteol6gicos
latinoamericanos. En ella escriben tedlogos latinoamericanos (practicamente
hay ausencia de tedlogas en la revision entre 2018-2021). En ella escriben
te6logos latinoamericanos de tradicién y reconocimiento, incluso, son ellos
los que conforman la direccion de la revista y su comité cientifico y editorial.
Presenta bastante libertad en la métrica de publicaciones, presentando
tres revistas anuales (se encontraron revistas con 5 articulos y una con 9),
también en el género y tipologia de publicaciones semejantes a discursos
o ensayos libres sin resimenes y palabras clave y en algunos casos con
escasez de referentes bibliograficos, pero con el objetivo claro de garantizar
la memoria de los pensadores que contintan presentes en la historia de la
Iglesia latinoamericana. En ella se identifican como instituciones la Pontificia
Universidad Catélica Argentina, Universidad Alberto Hurtado, el Dicasterio
para el Servicio del Desarrollo Humano Integral del Vaticanoy la organizacion
Cristianisme i Justicia de Espana.

No puede afirmarse de manera tajante que la sinodalidad no es tema. Se
puede identificar, en razdén de sus opciones editoriales, la experiencia sinodal
latinoamericana que proviene de la eclesiologia de las comunidades eclesiales
de base y del horizonte puesto en la opcion preferencial por los pobres e
injusticiados. Sin embargo, puntualmente, se identificaron 11 articulos
relacionados con el tema e interpretados en el Sinodo de la Amazonia (Czerny,
2019; Codina, 2019a, 2020), las victimas y los pobres (Schikendantz, 2019a;
Mauti, 2021), la ordenacién sacerdotal (Trigo, 2021b), los estudios biblicos
(Acosta, 2021), pneumatoldégicos (Codina, 2018; 2021), eclesiolégicos (Codina,
2019b; Schikendantz, 2019a; Mauti, 2021) y cristolégicos (Trigo, 2021a). De
alguna maneraestos hallazgos favorecerian la opcidon de aplicaciéon contextual
enlaAmazoniasegin los datos de la Figura 8 y haria aportes sobre otros temas
ausentes en la teologia sistematica.
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Revista Medellin

No es facil identificar los articulos porque algunos son memorias, otros
recopilaciones de documentos histéricos, otros participaciones en grupos de
estudio en congresos del CELAM. Es una revista de marcado, practicamente
total, acento pastoral y en ese sentido, descriptivo de experiencias, de andlisis
delarealidadyde la practicateolégica eclesial como ejercicio pastoral. Casi no
se reportan universidades participantes. Son en su mayoria miembros activos
de la Iglesia, sobre todo presbiteros y obispos con funciones y perspectivas
desde las diécesis donde ejercen su gobernanza y misiéon que estan bajo
su orientacion y cuidado. No son propiamente textos teolégicos en su gran
mayoria, atendiendo la rigurosidad del término. La revista cuenta con dos
publicaciones en el afio 2023 y con cuatro en el afio 2020, lo que presenta un
desbalance segin los criterios de la consulta.

La gran riqueza de la revista radica justamente en su talante pastoral
y su espiritu eclesial, al involucrarse el laicado directamente, los ministros
ordenados, los organismos y organizaciones, las comunidades de fe dando
cuenta de manerasistematica de sus experienciasy comprensiones eclesiales.
Se identificaron revistas cuyos abordajes en su totalidad son sinodales por la
narracién de sus experiencias, como el caso de la revista no. 173 del afio 2019
que contiene la memoria del Congreso Medellin 50 aiios celebrado en 2018, o las
revistas 181y 182 del afio 2021 que contienen los documentos de preparacién
y los posteriores de reflexién que encaminan a la primera Asamblea Eclesial
de América Latina y el Caribe, cuyo contenido entero es también sinodal, pero
no corresponden a estudios cientificos propiamente sino a reflexiones
preparatorias, discursos teolégico-pastorales orientadores, entre otros.
También, la revista no. 183 del ano 2022 trata sobre las multiples expresiones
de la sinodalidad. Es una revista cuyos contenidos son totalmente coherentes
con la perspectiva de un papado proveniente de América Latina y un CELAM
encaminado a la bdsqueda eclesial en materia sinodal que se piense
permanentemente en su gestion pastoral y eclesial.

Sin embargo, propiamente sobre sinodalidad y con los criterios
presentados en la metodologia, se hallaron en total 22 articulos que tratan
académicamente el tema. En relacién con los resultados ya presentados en
las anteriores revisiones se pueden mencionar algunas cuestiones como las
siguientes: 1) ContinGa el interés por alinear la Conferencia de Medellin, el
Concilio Vaticano Il y el magisterio del Papa Francisco en términos de ternura
y misericordia, incluso, con la mencionada conversién pastoral desde la
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Conferencia de Santo Domingo, primera y Unica vez que es mencionada en
los estudios revisados al ser esta, junto a la primera Conferencia de Rio de
Janeiro de 1955, ausentes en el quehacer teolégico registrado por el momento
(Brighenti, 2018, 2022b; Galli, 2018b, 2022b; Luciani, 2018); 2) emergen
los jévenes (aunque ya mencionado en un estudio de Cerda, 2022b) y los
catequistas como rostros especificos que participan en la misién sinodal de
la Iglesia (Gonzalez de Zarate, 2018; Bacher, 2023a; Rozas, 2023); 3) las
propuestas para una planificacion pastoral participativa que tiene en su base
teoldgica el Misterio de la Encarnacién en unarealidad de pluralismo religioso
y desde una perspectiva sinodal (Cervifio, 2020; Jaimes, 2022; Marquez, 2022);
4) asuntos varios como la recepcion de la eclesiologia del Pueblo de Dios y la
practica del sensus fidei, la cultura digital en perspectiva sinodal y la semblanza
de los 50 afios en el servicio formativo del CEBITEPAL (Luciani, 2022; Merino,
2023; Rey, 2023) 5) finalmente recoge con especial dedicacién, en 8 articulos
que no fueron citados en esta revision, las mdltiples ensefanzas y desafios
del Sinodo de la Amazonia en términos de inculturacién, ecologia integral,
configuracion de la identidad eclesial y la posibilidad de una Conferencia
Eclesial para la Amazonia.

Lineas hermenéuticas y observaciones criticas

Con todos los hallazgos en las revistas, entre la identificacién de tépicos
junto a la menciény profundizacién de perspectivas hasta donde se alcanza a
[legar en el analisis, se presentan dos perspectivas hermenéuticas:

Una primera linea hermenéutica, casi que parafraseando el tratado
pneumatolégico de Victor Codina, El Espiritu del Seiior actiia desde abajo (2015),
seria la comprension de una eclesiologia sinodal periférica latinoamericana desde
abajo, aproximacion revelada en casi todas las publicaciones. El solo hecho
de que el principal grupo teérico no sea de orden dogmatico/sistematico/
especulativo (a pesar de retomarse en la actualidad la teorizacién sobre
la naturaleza de la Iglesia), sino que corresponda al ambito de la teologia
pastoral, es muy significativo, coherente con el actual magisterio papal y con
las intuiciones desarrolladas por las escuelas teoldgicas latinoamericanas, en
ambos casos, clamando por quehaceres metodoldgicos en teologia mucho
mas inductivos que las clasicas visiones deductivas. No es la teoria heredada
y aplicada a la realidad, es la realidad produciendo nueva teoria producto
de un intellectus amoris et misericordiae que vincula el magisterio papal de
la actualidad con las comprometidas e histéricas blsquedas eclesiales
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latinoamericanas, todas sinodales antes de la sinodalidad como categoria
eclesiolégica fundamental.

Una segunda linea serfa de tipo hermenéutico-magisterial, propio
de una teologia catélica, que conlleva la revision documental a partir
del binomio continuidad/novedad dentro de la propia tradiciéon sobre la
recepcion latinoamericana de las ensefianzas contenidas dentro de las
constituciones Lumen Gentium y Gaudium et Spes del Concilio Vaticano I,
alineadas con los magisterios latinoamericanos, en mayor medida con
Medellin, menos con Puebla y Aparecida y escasamente mencionada Santo
Domingo y totalmente ausente Rio de Janeiro, por las razones que puedan
identificarse, hasta los creativos desarrollos documentales y expresados en
gestos y comportamientos concretos del papa Francisco. Se busca en ellas, se
ausculta dentro de la tradicién, las huellas de la sinodalidad como concepto,
potenciay resultado de la misidn eclesial, como exigencia de transformacion,
fundamento teoldgico y como proyeccién pastoral, practica y contextual. El
magisterio actual resignifica y descoloca lo que ya estabamos habituados a
pensar y vivir y mantiene en actitud de escucha ante las nuevas realidades,
asuntos que provienen de la reflexion teoldgica latinoamericana.

Sin embargo, estas dos lineas no alcanzan a abordarlo todo. Observamos
criticamente asuntos tedricos y practicos por fortalecer a partir de la
investigacion teolégica como los siguientes:

1) Es evidente la debilidad en la investigacion teol6gico-positiva, sobre
todo en lo biblico que aparece manifiesto en esta revisidn, y escaso en lo
patristico al no encontrar investigaciones latinoamericanas relacionadas
(Gémez-Erazo, 2024). Existe conciencia sobre la necesidad de revisar los
textos de alta densidad teolégica biblicay patristica que puedan contener
asuntos, que quiza se puedan pasar por alto, para verificar la novedad de
la reforma eclesiolégica como un marco teérico pendiente por desarrollar
(Rivas, 2019; Acosta, 2021; Caero, 2021) a pesarde laausenciade la categoria
eclesiolégica que nos convoca.

2) Los pocos desarrollos pneumatolégicos en la investigacién teoldgica
latinoamericana (Martinez, 2023; Sanchez, 2023; Schickendantz, 2023;
cfr. Codina, 2015, pp. 12-13) refleja la continuidad en el escaso desarrollo
del tratado en la tradicién occidental, necesidad advertida por Pablo VI
posterior al Concilio Vaticano Il (1973, parr. 2). El actual papado anima en
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3)

4)

5)

esta revision porque la sinodalidad es querida por el Espiritu del Sefor
(Codina, 2018; Francisco, 2015, parr. 6; Francisco, 2021; De Aquino, 2023;
Moons, 2023). El reconocimiento del Espiritu, verdadero fundador de
la comunidad de fe como expresion de la voluntad de Dios y dimension
constitutiva de la Iglesia, deberia sustentarse en un mayor desarrollo
debido al actual momento histérico de alto valor eclesial (Miller, 2009,
pp. 394, 410, 579-580, 597-598, 623-624).

Hay una ausencia significativa, casi explicita, sobre los estudios
cristolégicos latinoamericanos. Es una sinodalidad pensada con ausencia
de referentes sobre la persona de Jesus. El silencio cristolégico en la
investigacion teologica latinoamericana, luego de tener su propio impetu
e identidad, pasa a ser poco significativo, advertencia ya evidenciada
y cuestionada en la revision de literatura anterior de donde brota esta
basqueda (Gémez-Erazo, Toro-Jaramillo y Gonzaga, 2024, pp. 26, 29,
35). Implicitamente, claro, estd dada la cristologia y esta presente Jesus
de Nazaret, estd en la base, no se pierde, motiva y mueve, pero ;qué
implica pensar cristolégicamente la sinodalidad y la sinodalmente la
cristologia? Se trata de recomenzar nuestro camino en, desdey hacia Cristo
(Galli, 2022¢), o sea, caminar junto a él, sinodalmente, como discipulos
(Trigo, 2021a).

A pesar de algunas menciones (Trigo, 2021b; Bacher, 2023ac), esta
pendiente una elaboracién en teologia sacramental, sobre todo en el
bautismo y la confirmacién en relacién con el papel del laicado en la
Iglesia sinodal y la emergencia de nuevos carismas en nuevas realidades
como fruto de la accién amorosa del Espiritu.

Ya como finalizacién, pensando en los contextos, se identifica con
escasez, pero lo mencionamos porque forma parte de la herencia
tedrica latinoamericana, si existe alguna relacion entre sinodalidad y
decolonialidad, faltando también mas estudios sobre la relacién entre
teologia e interculturalidad. Algunas investigaciones manifiestan lo
decolonial en este ambito de reforma catdlica. Quiza, podria ser, la
sinodalidad la forma de salvaguardar lo propiamente teol6gico-identitario
en la reflexion eclesiolégica, o demostrar el aporte eclesial hecho en esta
perspectiva, o asumir con humildad y autocritica como lo decolonial
también lleva a una autoevaluacién del ser y hacer eclesial y, al mismo



Sinodalidad y quehacer teoldgico latinoamericano. Situacion actual en la investigacion.

tiempo, el caminarjuntos con tantos sujetos y rostros que retan una teologia
que piense de donde pueden emerger nuevos sujetos teoldgicos de las
mas amplias realidades y contextos (Wolff, 2019; Brighenti, 2020; Corpas,
2022, pp.109-110).

CONCLUSION

La investigacion teoldgica latinoamericana sobre la sinodalidad va
tomando rumbos y hace sus aportes identitarios, tanto en la comprensién de
la categoria como en la problematizacién sobre la autocomprensién actual
de la Iglesia. Esta consulta, si bien esta circunscrita exclusivamente al ambito
universitario de la produccion cientifica en teologia, absorbe, sistematiza,
valora y proyecta la sabiduria que viene de las bases, de las personas, de las
comunidades de fe que, en seguimiento permanente a la persona de Jesus,
asumen su sacerdocio y profecia en la proclamacién del Reinado de Dios en
las mas complejas realidades locales, nacionales y continentales. Y el Espiritu
suscita posibilidades y motiva la navegacién de esta barca eclesial desde
el magisterio de un papa latinoamericano que estd dispuesto a escuchar,
escrutary discernir la accién amorosa del Espiritu de Dios generando nuevas
posibilidades de vida.

El papel de la academia teoldgica y catdlica es decisivo en este momento
de la historia eclesial. Un papado, una tradicién teoldgica y un contexto
latinoamericano que facilita sinodalidad en esta Iglesia es un momento
kairético y, al mismo tiempo, respuesta ante los problemas del mundo.
Esta visibilizacion de tépicos encaminan y motivan nuevas investigaciones
teoldgicas significativas y acertadas que permitan continuar la renovacién de
una Iglesia ensaliday, por lo tanto, de una teologia en salida.
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Sinodalidad de todo viviente
y dogma en evolucion:
un didlogo para pensar
el curriculo de teologia

VICENTE VALENZUELA OSORIO"

Eje tematico . La teologia en clave sinodal

Resumen

Pensar el curriculo de teologia,
buscando la unidad y sentido de la
fe (Optatam Totius), y deviniendo en
paradigma para la cultura (Verita-
tis Gaudium), implica reflexionar la
inmanencia de la accion de la Reve-
lacién en las diversas historicidades,
fuerzas hermenéuticas de los pue-
blos, y diversos agentes humanos y
no humanos convocados en la comu-
nion de todo lo creado. En el ntcleode
la Revelacion, la Iglesia, como “agora
del cosmos” (Panikkar), se convierte
en el cruce de caminos, en la mesa
del didlogo del cosmos creado. Por su
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parte, desde América Latina, y gra-
cias a la conciencia eclesial que propi-
cié el Sinodo de la Amazonia, no solo
son llamados a la comunién (Ekkle-
sia) y participacion (sinodalidad), los
seres humanos, sino todo viviente
(Kal Basar). Lo anterior se entiende en
la relacién intrinseca que hay entre
Iglesia y Reino de Dios (todas las figu-
ras y agentes que son convocados en
las parabolas del Reino: pobres, semi-
llas, caminos, ovejas, lirios, nubes...).
Asi pues, descubrir que esa sinodali-
dad de lo viviente estd intrinseca al
sentido de la Revelacién, a su propia
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inmanencia, implica que también el
dogma (su sentido, interpretacién y
posibles nuevas apropiaciones de la
fe), evolucione hacia comprensiones
de la relacionalidad de todo lo real,
de todo lo creado, de lo viviente. Esto
significa que el dogma, que es leido
desde la centralidad de la vida (bios
y zoé), adquiere su unidad y sentido
desde la Vida-Pleroma como mys-
terion de la fe. Esa unidad permite
concebir de otra manera la cristiania:
no solo unificando la praxis creyente
con el testimonio del cuidar la vida,
sino también la unidad de la praxis
y del testimonio, con la formacién en
teologia. La teologia se abre no como
acto segundo, sino en su mismo cons-
titutivo: en cuanto que la teologia
tiene por unica fuente la Revelacién
(Dei Verbum), y en su inmanencia,

a todo viviente. La teologia se hace
relacional y dialogal en su funda-
mento mismo. Ya no instrumenta-
liza las ciencias (se supera la idea de
ciencias subalternadas); cimienta el
sueno de ser “Iglesia en Salida” (Papa
Francisco); escucha la Revelacion
como acontecer de Dios en las demas
ciencias, saberes y realidades auté-
nomas (Gaudium et Spes); se articula
desde un didlogo auténtico que se ori-
gina en el misterio de la Trinidad y es
capaz de incidir en los sistemas demo-
craticos y en las relaciones humanas
y de lo no humano (Laudato si’). Este
movimiento trasfigura la unidad y el
sentido de la fe.

Palabras clave: Sinodalidad, Curri-
culo de teologia, Epistemologia teolo-
gica, Dogma, Revelacidn trinitaria.



INTRODUCCION

os estudios de teologia en clave sinodal exigen un esfuerzo continuo de

fundamentacion. Pensar el curriculo desde la relacionalidad que implica

lo sinodal, no puede reducirse a la aplicacién de algunas categorias
trasladadas desde los circulos pedagégicos y desde las politicas de educacion.
Requiere un ejercicio de la comprension inmanente al acontecimiento
original que dé razén de cdmo es posible que lo sinodal competa a la teologia
en su fundamento mismo y tenga la capacidad de devenir en posibilidad de
educabilidad. Dicho acontecimiento se especifica como la Revelacién, y como
tal, se tratara de la Revelacidon a la que le es propia la sinodalidad en tanto
relacionalidad. Asi se evitaran posturas extrinsecistas o agregados de retazos.

Pero la Revelacion emerge con la fuerza del singular. Por eso mismo, para
la vision cristiana de mundo, es la carne del Verbo, carne de Jesus el Cristo,
Vida como Plenitud que abre el misterio de Dios y lo descubre vibrante en el
corazdén de la vida misma. De esta manera, el misterio de Dios es presencia
radical en todo viviente. Presencia (Par-ousia, ser junto a) que, cuando es
asumida en clave sinodal (syn-odos, caminar juntos), supera el dominio de la
analogia puesto que se convierte en comunidad de vivientes (ser y caminar
juntos, comunion); en una relacién en donde el “yo” como sujeto asociado a
una conciencia queda desplazado por la emergencia de nuevos agentes que
actGan en tanto impregnados del ser hipéstasis (relacion concreta en donde es
posible el entretejido de lo no humano con lo humano). Estos agentes son los
mismos signos y realidades del Reino de Dios convocados por las parabolas
del Reino (piedras, rios, flores, nubes, lluvia, camino, aves, monedas, oveja,
padre, madre, anciana, joven, viiiadores, constructores..); son, ademas, las
materialidades propias de los relatos de la creacién (luz, tinieblas, dia, noche,
aguas, tierra, plantas, animales, ser humano, rios, jardin, polvo, barro, soplo...).

Por su parte, la anterior expansién de lo sinodal afecta al ser eclesial.
Si la Iglesia se pone como signo y servidora del Reino, asume la tarea de
descentrarse de si misma y ponerse al servicio de toda realidad, de todo
sentido de vida y de todo viviente. La Iglesia deja de restringirse a los sujetos
humanos como sujetos eclesiales, y deviene en cruce de caminos de todo el
cosmos creado. No en vano esa ha sido la voz reverberante del sinodo de la
Amazonia: convocar a todo viviente. Esto no se puede pasar por alto de cara
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a la concepcion de la formacién teolégica. Tampoco se puede pasar por alto
que, esa teologia sinodal requiere comprender la fe como articulacién y la
formulacion del dogma en la perspectiva de una transitoriedad que avanza en
la comprensidn. En ese esfuerzo por situar la fe, aparece de nuevo el misterio
de la vida como el misterio de la Plenitud de Dios, de su presencia (Par-ousia).
Ahora bien, ;cédmo fundamentar este camino propuesto aqui?

PROCEDIMIENTO

El presente discurso se enmarca dentro del problema del fundamento
teoldgico. Esto pide un discurrir metodolégico y hermenéutico que asuma el
acontecimiento propio de la Revelacion, en su tangibilidad, como lo educable
en teologia. En este caso, el trabajo consiste en: a) tratar la comprension
de la carne como toda vida y ella como Revelacion; b) el misterio trinitario
como relacién paradigmatica de toda relacionalidad exige descentrar la
analogizacion en el caso del acontecer de la divinidad; ¢) la analogizacion
como un simbolo que debe ser entendido (y superado) dentro del [lamado
a un lenguaje provisional y kendtico; d) la sinodalidad de todo viviente en
el horizonte de la relacionalidad; e) el lugar del dogma y el papel mediador
del articulo de la fe; f) un ejemplo del curriculo teolégico. De esta manera, y
debido a la extension del presente texto, se espera brindar solamente unas
claves provisionales del quehacer teol6gico cuando es puesto en clave sinodal.

FUNDAMENTACION
El acontecimiento fundante

Lonergan (2006), dice que, “los fundamentos de un proceso en desarrollo
evolutivo”, exigen “pasar al estilo metodolégico” (p. 264), a los estados de
reflexion y de creacién. Eso implica un trabajo articulador mediado por la
interioridad. El quehacer teoldgico no solamente busca ajustar sus lenguajes
a una pretension cientifica; busca arrojarse al acontecer originario del vivir.
En lenguaje del cristianismo naciente, esta situacion originaria y fundante
se llama mysterion. Pero, antes de bautizar dicha situacién originaria, cabe
recordar con Gadamer (1988) que, tal manera de comprensién no ahorra el
esfuerzo del examen critico y constante del lenguaje y de las convicciones. Se
abre a las voces que exceden el yo, a la historicidad dada como existenciay al
darse de la vida en la tradicion misma. En consecuencia, si se habla aqui del
camino de la interioridad como historicidad.
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Para Valenzuela (2019), la visién cristiana de mundo no teme en llamarle
carne a ese dasein; la carne como la vida o una amistad con Dios, sensibilidad,
relacion lograda en la mundanidad. La carne como vida adquiere las
connotaciones propias de la mediaciéon entre la comprension en sentido
filoséfico y la comprensidon en sentido teolégico. Es fuente y lazo. Esa carne
(la sensibilidad del Verbo de Dios), que es Palabra de Dios, la Revelacién de
Dios, es vida expandida que incluye a toda carne (Kal Basar), a todo viviente.
:Como es eso posible? Para von Balthasar (1064), esa radicalidad y expansién
de la carne del Verbo es posible en un horizonte “escatolégico”, “dialégico”y en
la relacion “maestro-discipulo” (p. 49). Por esa fuerza escatoldgica deviene en
fuerza intrahistérica, que desborda el campo de la subjetividad y se abre a la
relacién “humano-mundano” (p. 50). Tal carne es la materialidad de la posible
educaciéon en teologia.

De esta manera, acudir al acontecimiento fundante implica sumergirse
en la escatologia. Ello exige, como quehacer metédico, una actitud de
racionalidad critica, de interioridad como historicidad, la posibilidad de
reconocer la historicidad como carne expandida del Verbo, y de descubrir
que esa es la manera fundamental de la Revelacion de Dios. En esa carne
expandida (todoviviente), se entrega radicalmente, sin dualidad, la mismidad
del misterio divino. Asi, el fundamento de la teologia es esa mismidad del
misterio (mysterion), dado como vida en la inmanencia del vivir. Esto significa
que la teologia, en su fundamento, no acude a visiones dualistas de mundo ni
al doble piso entre natural-sobrenatural, pues el mysterion se revela como vida
en cualquier sentido de la palabra, en pluralidad, en relacién (Biosy Zoé).

El problema del estatuto de la relacionalidad trinitaria

Lo anterior implica que, la teologia no debe dedicarse a hallar las huellas
o vestigios de la Trinidad (asunto tratado con profusién en S. Agustin), desde
una analogia psicologista; ni las relaciones subsistentes en Dios a partir de
una analogizaciéon de la realidad (como en S. Tomas de Aquino). Mas bien,
atravesando“unahermenéuticatrinitaria’yuna“analogiatrinitaria” (Greshake,
2001, p. 63), comprendidas como relaciéon de “comunién” y “experiencia
cotidiana” en el vivir como misterio inagotable e irreductible (p. 266); avanzar
hacia una vision radical de la Trinidad como relacién paradigmatica de toda
relacionalidad (Panikkar, 2024);y, hacia unavisiéon de la presencia del misterio
de Cristo en el corazén de la realidad y en la autonomia del cosmos creado
(Francisco, 2015).
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El problema de proponer la vida como horizonte del misterio divino, y de
presentarlo como relacionalidad, es la insistencia de la analogia (analogia
psicolégica, analogia del ser, analogia trinitaria desde la economia salvifica).
La pregunta que insiste en el fondo es ;como es posible que Dios sea relacion
y paradigma de la relacionalidad, pero que, no toda relacién sea Dios? Esto
introduce la diferencia celebrada en cualquier tipo de analogia que se refiera
a larelacién entre la Trinidad y la creacion: “porque no puede afirmarse tanta
semejanza entre el Creador y la criatura, sin que haya de afirmarse mayor
desemejanza” (Denzinger-Hlinermann, 1999, p. 359. Concilio IV de Letran,
n. 806). La analogia, de cualquier raigambre, incluida la de proporcionalidad,
conlleva la tensién entre semejanza y desemejanza. Es asi que, el problema
que aparece es scual es el estatuto propio de la relacionalidad trinitaria?

Mas que analogia: 1a relaciéon provisional y kenética

Ayres (2013) sefala que el cristianismo esta comprometido con la realidad,
pero mantiene una provisionalidad en el discurso ontolégico. Desde antiguo,
la funcién especifica de la analogia consistia en propiciar una constante
movilidad en los lenguajes acerca de Dios y de la creacion. Funcién que suele
ser olvidada al convertir la analogia en una taxonomia normativista. Es decir,
el problema esta en tratar la analogia como la llave de la realidad, y peor atin,
de la revelacion, y asi confundir el simbolo de provisionalidad que connota
la analogia con la dinamicidad de la realidad y la vitalidad de la Revelacién.
En este sentido, el cristianismo estd invitado a una “cierta y necesaria
provisionalidad en los compromisos ontolégicos” (pp. 164-165).

Para Welker (2013), la relacién no seria la unién entre dos o mas puntos
(como ir del punto A al punto B; ni como un yo-t{; ni como un sujeto-objeto);
sino, “son intentos en mayor o menor medida exitosos de conectar dos o
mas continua o segmentos de entorno, de manera que se hagan posibles
la claridad de influjo (o, a niveles mas elevados, de intuicién, revelacién o
comunién) y una continuidad en el proceso de relaciéon” (p. 197). Distingue
y une el orden epistemolégico y el orden ontolégico en el problema de la
relacion: en el orden epistemolégico se ubican los constructos que unen; y
en el ontolégico, los continuos y procesos. Ademas, entiende que no se trata
de establecer puntos esencialistas y de trazar lineas para unirlos. Al respecto
Pérez (2008), siguiendo a Panikkar, afirma que la Trinidad es relacion radical,
no tanto sustancia relacional puesto que no se trata de sustancializar la
realidad para luego introducir la nocion de la relacién, sino de hallar todo
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interrelacionado. La Trinidad es tan radical que “la Humanidad y el Cosmos
estan inseparablemente relacionados” (p. 330).

De esta manera, la Trinidad radical es el paradigma de toda relacién
humana y césmica. En suma, como vida-misterio fontal (Zoé-Mysterion) y de
toda vida (Bios, kal Basar) (Valenzuela, 2023). Este giro que se propone desde
expresaque, la Trinidad es relacion radical constitutiva de toda relacionalidad,
yalavez, todarelacién es acontecimientoy presencia (par-ousia) en el corazén
del misterio de Dios. Asunto que va mas alld de la mera analogicidad que
indaga en la razén por la cual Dios es relacion, pero no toda relacién es Dios.
La vision de la Trinidad radical supera la anterior dicotomia sin caer en el
reduccionismo, ya que se abre a la provisionalidad y relatividad radical.

La tradicion cristiana en torno a la relacién invita a la provisionalidad. Si
toma laanalogia, en cualquiervariante, lo hace en tanto simbolo. En el caso de
Panikkar, esa provisionalidad es ofrecida como relatividad del lenguaje, como
humildad ante larevelacion trinitaria, ante el cosmosy el ser humano. Propicia
un lenguaje no analégico, sino oximorico, loco, desconcertante, dinamico
(Pérez y Meza, 2016). No podria ser de otra manera si se concibe la ciencia
de Dios como kénosis. Mas que un vaciamiento de si, como asumir lo otro
(Emery, 2019). Mas radical aln: el conceder vida y lugar para que lo diferente
sea (Polkinghorne, 2008);y, con mayor audacia, como creatividad, autonomia,
y poiesis de la vida (Polkinghorne, 2008). Es tomarse en serio la presencia-
parousia de la Trinidad en un horizonte escatolégico capaz de subvertir
todos los lenguajes y conceptos esencialistas de la filosofia y conducirlos a
la transfiguracion teolégica de la comunién, Dios-comunidad-de-vivientes.
Relaciéon radical que, retomando a Panikkar, supera toda fragmentacion y
dualidad (Pérezy Meza, 2016).

La relacion como sinodalidad: La sinodalidad
de todo viviente

Latrinidad como paradigmade larelacionalidad implica hablarde muchos
niveles de relacién, entre ellos, de sinodalidad. Ello pide fundamentar el como
de una eclesiologia sinodal. El principio es el misterio mismo trinitario en el
que tomavida la lglesia, razén porlacual, el Vaticano Il (1964) llamaalaIglesia
“como signo e instrumento” (n. 1), “sacramento universal de salvacién” (n 48),
y la reconoce como servidora del Reino de Dios (n. 5). Ella no es el Reino de
Dios, sino su servidora, su sacramento. Lo que exige de Ella la fidelidad y el
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seguimiento deJesus. Asi, la Iglesia no se preocupa por definirse en torno a los
sujetos bautizadosy de su relacién con los demas seres humanos; sino, por ser
nexo con toda realidad tanto divina como humanay no humana.

Este constitutivo central de la Iglesia de servir al Reino es ser inclusion
para todo viviente. Esta fue, ademas, la gran ensenanza del Sinodo de la
Amazonia: la participacién y relacionalidad de todo viviente en la Iglesia. Por
ejemplo, para Querida Amazonia, “el cuidado de las personasy el cuidado de los
ecosistemassoninseparables”(n.42). Perotambién, esarelacionalidadimplica
el didlogo entre lo antiguo y lo nuevo: “articular los saberes ancestrales con
los conocimientos técnicos contemporaneos” (n. 51). No es posible hablar de
sinodalidad ni de sujeto eclesial sin una comprension expandida de misterio-
sacramento. ;En qué consiste esa sinodalidad expandida? En la inclusién de
todo ser vivo como acontecer cotidiano del misterio (Zoé). Alli si, todos los
signosy agentes del Reino, son convocados.

Con esto ultimo, los signos y los agentes rebasan lo meramente humano
e incluyen, sobrepasando la idea de un yo-conciencia, toda otra posibilidad
de existir. Sin esta expansién propia de la Iglesia sinodal, no es posible la
comunién radical como hermenéutica trinitaria. No en vano, las parabolas
del Reino, en su lenguaje narrativo, son capaces de dotar de agencia (mas
que analogicidad) a las rocas, los caminos, las aguas, las aves, las espigas, las
vides, los zorros, las nubes, las casas, el sol, muchisimas otras emergencias
que operan en la realidad del Reino. Aparecen con su propia voz originada
como Revelacién. Asi también en los relatos de creaciéon. Esto indica que la
sinodalidad de la Iglesia se expande en nuevas formas de sensibilidad capaces
de realizar la comunién de toda realidad. La Iglesia deviene en el cruce de
muchos senderos, en el lugar de la diferencia y de la multitud de voces. Un
auténtico Pentecostés en donde no solo hay glosolalia humana, sino también
voces venidas de lo no humano: el estrado de los vivientes.

Dogma en evolucion: la necesidad de articulacion
implicita a la fe

Un punto crucial de la sinodalidad en la teologia implica establecer los
medios por los cuales es posible el encuentro de polaridades de las relaciones
en medio de las diferencias. Frente a esto, S. Tomas de Aquino (1990) propone
que la fe debe ser articulada. Articulacién debe ser entendida como “la
adaptacion de partes distintas” (p. 51. S. Th. lI-l1, . 1 Art. 6, Sol), seglin el simil
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de las articulaciones del cuerpo o de la gramatica. De esa manera, articulo de
la fe se refiere a los lugares de la mediacion que hacen posible el sentido y
unidad de la fe en medio del advenimiento de la multiplicidad. Los articulos
de fe cumplen una funcién mediadora en la relacién. Ahora bien, se pueden
identificar articulaciones fundamentales (la Trinidad, la encarnacion), y otras
derivadas. Lo que implica una progresion en la “explicitacion” de los articulos
de la fe, sin negar la plenitud del objeto de la fe (De Aquino, 1990, 53. S. Th. lI-11,
g.1Art. 7, Sol). La nocidén de articulo no se refiere en primera instancia a una
doctrina acabada, sino, a la necesidad de una progresién en la comprensiény
de la mediacién que exige la fe.

Por esta razdn, el primer punto a considerar en el dogma en evolucién es
como esfuerzo eclesial constante e histérico por comprender mejor la fe. En el
dogma, el punto de partida es la fe en suinteligibilidad propia (local, histérica,
eclesial, sinodal), que es de suyo comunicabilidad y educabilidad en tanto su
raigambre singular y comunitaria. El segundo punto es el uso propiamente
de dogma. Para Seewald (2018), el dogma en el sentido contemporaneo es
de cufio moderno: designa, no solo materialmente, sino formalmente, la fe
“cuyo grado de certezay obligatoriedad es maximo” (p. 24). Pio IX acentué este
caracter de obligatoriedad y asoci6 el dogma con el depésito de la fe y con el
ejercicio magisterial en sentido extraordinario y ordinario. Pero, ni los Padres
de la Iglesia ni los medievales usaron el dogma en el sentido de doctrina
ortodoxa y obligatoria de fe.

Sin desconocer los cambios de sentido del concepto de dogma, merece
mas atencion el rol del articulo de la fe dentro de la unidad y diversidad en
la teologia. Se trata de un rol mediador dentro del sentido de la fe. Con esta
acepcion mas cercana a S. Tomas de Aquino, la teologia puede redescubrir su
compromiso con el sensus fideliumy hacerlo en el corazén mismo del sensus fidei.
Este corazén no es otro que la persona-carne de Jesus el Cristo como revelacion
plena del misterio de Dios: la revelacion trinitaria en la inmanencia de la
creacién. En este horizonte, para Seewald (2018), adquiere sentido el dogma
en lavida de la fe: cuando consiste en una forma de servicio a la comprensién
de la fe, en el ejercicio articulador que la fe misma exige, y segln la presencia
de la carne del Verbo.

Hay que retomar la tesis central: el didlogo o articulacion que exige
la sinodalidad de todo viviente y el dogma en evolucién, como un asunto
implicito a la unidad de la fe y de la teologia. Esa mediacién no ahorra el

1

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

[9)]
\O



Vicente Valenzuela Osorio

esfuerzo del fundamento. En dicho conocery pensar es en donde es posible el
dialogoya que remite alarelacionalidad primordial. Poresarazén, se lededicé
bastante espacio a la relacion trinitaria y su acontecer inmanente en el vivir o
en todo viviente (kal basar) como lo propio y especifico de la Revelacién. Se
trata de una opcion fundamental por darse al horizonte del vivir, por descubrir
toda la realidad entretejida, sin dualidad ni fragmentacion; toda la realidad
en el misterio de la Trinidad inmanente en todo viviente. Es el fundamento y
sentido de la carne.

Ese conocer y pensar dejan de ser meras acciones cognoscitivas y se
transforman en existencia-carne, existencia-relaciéon. Pero como se trata
de la carne del Verbo expandida como Iglesia que sirve al Reino de Dios,
esa relacionalidad se hace sinodal. Aqui, la teologia puede declararse como
sinodal. Este es el camino de apertura al problema del curriculo puesto que
la sinodalidad de la teologia no le llega de forma extrinseca (porque sea la
moda), sino que le compete al fundamento mismo del ejercicio articulador
que exige la fe. La teologia sinodal es, en su constitutivo propio, encuentro
en la diferencia. Esa manera de concebir la teologia tiene la posibilidad de
devenir en jalonamiento de la cultura y ayuda al sentido real de la fe puesto
que se declara en su nocién propia de Revelacién como dialégica y, por lo
tanto, articuladora (Mas que articular los lenguajes: Ladriere, 2001).

Un ejemplo del curriculo de teologia en clave
de teologia sinodal

El problema del curriculo de teologia es el de la unidad y sentido de la
teologia concebido desde la emergencia de la diversidad de agentes en el
presente, y como desentrafar su materialidad comunicable, ensefiable. La
sinodalidad delosvivientesarticuladaconeldogmaenevolucionledevuelvela
creatividad a la teologia ya que la pone ante toda creacién, toda materialidad,
toda vitalidad, toda sensibilidad y posibilidad de ser. Se hace inagotable en
su comprension pues el Pleroma-Cristo lo es, y “es una persona” (Valenzuela,
2022, 519). En el Pleroma, “thedtetos somatikds”, se plenifican todos los arjés,
poderes y elementos (Kurt et Al., 1998, Col. 2, 9). Una plenitud que queda
como tarea por ser comprendida en tanto articulo de la fe: la plenitud de todo
viviente como articulo fundamental de la fe.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

Considerar el curriculo de la teologia en el contexto de un devenir
paradigma cultural (Francisco, 2017), exige conversiones profundas.
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Comprension que es posible como inmanencia de la Revelacion misma de la
Trinidad. La relacién trinitaria expresa su escandaloso misterio en el devenir
Trinidad en la carne, en todo viviente, en la facticidad del vivir. La teologia esta
arrojada a ese escindalo de donde emergen continuamente paradigmas de
vida. Alli se expande, se hace sinodal de todo viviente. Pero exige de quien se
dedica a la teologia una actitud de apertura, de creatividad continua, en el
corazén mismo de la articulacion de la fe.

Un ejemplo de esto, y sin animo de exhaustividad (porque también puede
ser el caso de la linea biblica, sistematica, moral, pastoral, accion..), es el
Derecho Canénico dentro del plan de estudios de teologia: un derecho en
clave misioneray sinodal (Arrobay Riondino, 2020) es un derecho emergente
segln las necesidades de la Iglesia, seglin la densidad de la creaciéon, desde el
horizonte de la vida. No un derecho acabado en sus normas, sino, provisional
y relativo vibrando acorde a la provisionalidad y kénosis de la relacionalidad,
capaz de fundamentarse en la Revelacion trinitaria inmanente al mundo. El
derecho candnico esta llamado a dejarse constituir desde el estrado de todo
viviente: jvive y comprende de tal manera que todo viviente este presente
(parousia) en tu camino! El anterior es solo un ejemplo. Queda abierta la
pregunta por el lugar, rol y sentido de las demas lineas de la teologia.

CONCLUSIONES

El didlogo entre la sinodalidad de los vivientes y el dogma en evolucién
permite comprender de otra manera la tarea contemporanea de la teologia
y aquella tangibilidad que es posible en la formacién en teologia. Lo
comunicable es la Revelacién misma en su acontecimiento originario como
relacionalidad, misterio, sinodalidad; acontecimiento tangible como la carne
del Verbo expandida como carne de todo viviente, de toda posibilidad de la
vida. Por su parte, el curriculo requiere superar la fragmentacion disciplinar
y dejarse constituir por una visiéon no dualista afectada por la realidad de lo
sinodal dado en el corazén mismo del quehacer teoldgico. El problema se
decanta en el fundamento, en la manera en que se confiere unidad y sentido a
la teologia en la emergencia de los agentes del presente.

En cuanto al tiempo, la teologia es escatoldgica y su comprensibilidad,
comunicabilidad y ensefabilidad solo pueden ser concebidas en esa
transformacién de la realidad y de sus conceptos propios de la escatologia.
Por esa razdn, la relacionalidad llega no para unir cosas ni esencias, sino,
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para mostrar la realidad en su presencia (par-ousia) como sinodalidad (syn-
odos), en su llamado a la Plenitud (Pleroma-Cristo). Se superan las taxonomias
analogicistas que se han petrificado en algunos sistemas teolégicos, y se le da
lugar a la vision radical de la comunién de la Trinidad en el seno mismo de la
creacién, de la materia misma, de toda vibracién vital.

No se trata de un reduccionismo entre el Creador y su creacion, sino de
una expansion del ser, del sentir, del habitar el misterio. Tarea preponderante
de la teologia sinodal en el siglo XXI. Asi, tomar en serio la presencia
trinitaria es subvertir todo concepto previo: la Tradicién viva en la teologia
ha experimentado que, cuando conduce los conceptos filosoficos al misterio
de Dios, éstos quedan transfigurados y en una situacién de polivalenciay de
relatividad. Esta misma situacién captada por la Tradicién es la invitacién a la
teologia en su quehacer cuando se abre al acontecimiento original. Este es el
comienzode laensefiabilidad teolégica cuando es tocada porunasinodalidad-
participacion real.

Por altimo, lo anterior ocurre en la inmanencia del vivir. Inmanencia no
significa fisicalismo, sino, encarnacién profunda en una visién trinitaria
radical. Es el escandalo del cristianismo primitivo: hallar en la carne de Jesus
al Verbo de Dios en un dinamismo de revelacion plena que abre la comunién
divina en la comunidad de todo viviente. El curriculo de teologia cuando se
descubre en esta clave, tiene la urgente tarea de volver a conocer el acontecer
originario del misterio y de pensar con creatividad y pertinencia lo educable
en teologia.
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Resumen

La base para que la sinodalidad
repercuta adecuadamente en el que-
hacer eclesial, se encuentra en la
manera de vivir la Iglesia su ser histé-
rico y trascendente. De esta manera,
la teologia espiritual ayuda en el
proceso de sinodalidad proponiendo
centrar la atencion en la construc-
cion de relaciones transformadoras
que impactan tanto la misién evan-
gelizadora ad gentes como su vida
interna. Estas caracteristicas se van
interiorizando en la medida en que el
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cristiano se hace consciente de ellas y
las fundamenta desde la Escritura y
el magisterio. El aporte de este trabajo
es brindar ese marco de fundamenta-
cién para explicar aquello que se debe
hacer vida, utilizando como base las
Escrituras y el magisterio del Papa
Francisco.
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INTRODUCCION

a teologia espiritual busca fundamentar las razones profundas del

quehacerteoldgico pastoral, asicomo las consecuencias que las verdades

expresadas tanto en la teologia dogmatica como en la teologia moral
traen a lavida de la persona. Las relaciones de la espiritualidad con las demas
disciplinas teoldgicas y con distintas ciencias del saber humano, como lo son
la psicologia y la sociologia entre otras, establecen hipédtesis y teorias sobre
los vinculos existentes entre la gracia y la naturaleza humana en orden a los
procesos de conversion personal y comunitaria a los que esta llamada hoy la
Iglesia, circunscribiendo el ambito de la presente reflexion al pueblo de Dios
que camina en Latinoamericanay el Caribe.

Por su parte, el Magisterio en su funcién de interpretar, exponer y
transmitir la verdad revelada por el Espiritu Santo, de manera que la Iglesia
persevere en la fe recibida desde los apdstoles (Dei Verbum, 10), invita al
te6logo a profundizaren los planteamientos realizados, dando la oportunidad
de establecer un sano didlogo entre teologia y magisterio que, en actitud de
blasqueda y fidelidad, arroje luces para descubrir nuevas perspectivas de la
revelacion (Donum Veritatis, 21-31). En el caso del magisterio del Papa Francisco,
se encuentra el concepto sinodalidad, el cual se presenta como una actitud
pastoral pero que, en realidad, se encarna en una espiritualidad concreta y
permea toda la vida eclesial.

LA SINODALIDAD COMO FRUTO DE LA EXPERIENCIA ECLESIAL

La propuesta Francisco de ser una Iglesia sinodal es resultado de la accién
que la comunidad eclesial haimplementado desde sus inicios. La experiencia
Latinoamericana y del Caribe existe desde los tiempos de la colonia,
contandose entre los siglos XVIy XVIIl mas de 20 concilios provinciales y 57
sinodos diocesanos, estos Gltimos entre 1539 y 1639 (Tavelli, 2022, p. 185). Esta
manera de ser de la Iglesia naciente del nuevo mundo se vio rapidamente
coartada por crisis politicas que afectaron a la Iglesia. No es sino hasta el
afio 1955 cuando los obispos de este lado del mundo vieron nuevamente la
necesidad de reunirse en plenario para estudiar la realidad eclesial y, a la
escucha del Espiritu Santo, proponer nuevos caminos pastorales, permitiendo
el surgimiento de una eclesiologia propia que se ha profundizado en las
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siguientes Asambleas Episcopales Latinoamericanas y del Caribe (1968, 1979,
1992, 2007), en la Asamblea Eclesial de América Latinay el Caribe (2021) y en
los trabajos preparatorios para el Sinodo de la Sinodalidad (2023).

La primera Asamblea Episcopal Latinoamericana es una accién profética
de la Iglesia que estaba aconteciendo, precediendo de esta forma el llamado
que hace Pablo VI a instituir el Sinodo de los Obispos como un organismo de
consultadel Papa (PabloVI,1965). Sinembargo, Pablo VI nocuenta inicamente
con la ayuda de los obispos para llevar adelante las conclusiones del Concilio
Vaticano Il, sino también con la colaboracién y oracién de los religiosos,
consultores, publicistasy fieles (Pablo VI,1965, p. 642). De esta forma, se inicia
un camino para volver a ser Iglesia sinodal. Pero este es un proceso lento pues

no se trata solo de un cambio en la comprensién y el ejercicio de la
sinodalidad o de un cambio en la metodologia sino propiamente de
conversion eclesial que es metanoia: cambio de mentalidad, cambio
de actitudes, cambio de paradigmas, cambio de imaginarios. (Corpas
de Posada, 2022, p.123)

Precisando mejor la idea de Corpas de Posada, se trata de un cambio que
se da desde la base, un cambio en la manera como se viven las relaciones, lo
que se define como espiritualidad.

UNA ESPIRITUALIDAD PARA TODOS

Si bien es cierto que la sinodalidad es una actitud planteada para la Iglesia
Catélica, también es una invitacién a la escuchay al didlogo entre todos.

En ese sentido, desde finales del siglo XX se va comprendiendo que la
espiritualidad no es inicamente un rasgo presente en quienes expresan una
adhesién religiosa, sino que es una cualidad caracteristica del ser humano,
intrinsecaala propia naturaleza, que le relaciona con una deidad determinada
y con todos los aspectos de la realidad. El Papa Francisco en la Laudato si’ habla
de la presencia en los relatos del Génesis de tres dimensiones relacionales
—con Dios, con el otro y con la tierra—, anadiendo una cuarta —consigo
mismo— al explicar que el pecado consiste en las rupturas externas de las
primeras tres relaciones que causan una fragmentacion en el interior de la
persona (LS, 66). Tomando en cuenta diversos elementos, se plantea una
definicién de espiritualidad como “la capacidad de relacion del individuo consigo
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mismo, con los demds, con la naturaleza y con el trascendente” (Bricefio Lugo,
2022, p. 98). Desde esta perspectiva relacional la espiritualidad va a ser la
caracteristica sustantiva que adquiere propiedades adjetivas a partir de la
experiencia religiosa vivida por el individuo.

Como el objetivo de este articulo es plantear rasgos de una espiritualidad
sinodal, es necesario definir el término espiritualidad adjetivado con la
palabrasinodal.

Puesto que la espiritualidad sinodal es al mismo tiempo catélica, no debe
perderse de vista que la relacién con el trascendente es con Dios Trinidad, la
relacién con la naturaleza es una correspondencia de creatura a creatura, la
relacion con los demas se fragua en el encuentro eclesial y la relacién consigo
mismo llega al culmen en la bisqueda de la santificacion.

De esta manera, se propone como definicion de espiritualidad sinodal la
acciondel Espiritu Santosobre la persona que, en clave de conversacionydiscernimiento,
permea el ser personal para vivir la gracia santificante en si y promoverla en el otro;
transformando las relaciones interpersonales en encuentros respetuosos y libres,
haciendo del mundo una gran “ecclesia”, una comunidad de peregrinos; viviendo en
comunion con la creacion y orientando la existencia al encuentro con Dios Padre a
través de su Hijo, Jesucristo.

En la tarea de conjugar la definicién anterior con los documentos tanto de
preparacion del Sinodo de la Sinodalidad como los resultados de la primera
sesion, con el magisterio de Franciscoy las reflexiones desde América Latinay
el Caribe, se encuentran rasgos especificos de esta espiritualidad que se invita
avalorary tomaren cuentaen cualquieracciony reflexién teolégicay pastoral.
Se explican a continuacion.

SER PARA JESUS SIENDO EL AHORA DE DIOS

El punto de partida de la vida espiritual es el propio ser. En lo mas intimo
del pensamiento y de la propia conciencia se gestan los suefios e ideales que
surgen en lajuventud para guiaren la adultezy ser revisados en la ancianidad.
Es cada individuo quien se mueve a buscar un apoyo para comprender el
[lamado de Dios, cual Samuel en los tiempos contemporaneos (1Sa 3,1-10)
y acoge la inspiracion del Espiritu Santo o la rechaza; hay una sed de
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trascendencia y solo Dios calma esa sed (Sal 42), pero llegar a esa conciencia
es dificil: hay momentos de engafo, de desilusién y tristeza que invitan a
paralizarse y dejar todo a un lado (CV 141). En contraste, se presenta una
espiritualidad que reafirma el sery construye a la persona como base para las
relaciones que posteriormente se establecen.

La vida es para vivir

No se puede estar estatico, contemplando la historia sin un compromiso
concreto con ella. La vida esta llena de oportunidades para construirse a si
mismo y ser felices. Por eso, base de la espiritualidad sinodal es la actitud de
agradecimiento por las cosas pequefas, sumergirse en la vida con todo lo
que ella trae, integrando lo que realmente se es y se quiere ser (CV 136-139).
Al contrario de la invitacion hecha por una sociedad hedonista que exalta
el individualismo egocéntrico, entender la vida como un don para si mismo
y para los demas, viviendo intensa y plenamente la unidad de cuerpo y
alma (DCE 5), permite descubrirse a si mismo como un misterio inserto en
la historia.

Asumir la propia vida como una mision,
como un proyecto de santidad

“Cadasantoesunamision;es un proyecto del Padre parareflejary encarnar,
en un momento determinado de |a historia, un aspecto del Evangelio” (GE, 19).
Con esta frase el Papa Francisco sefiala el reto de descubrir el tesoro portado
por cada uno.

Para poder descubrir esa misiéon con animo alegre y generoso, en América
Latinay el Caribe se invita a ver la realidad con ojos creyentes, encontrando en
la propia historia, la clave para responder de forma concreta a la llamada de
Dios que resuena (Asamblea Eclesial 137).

Este proyecto de santidad, concretado en una realidad histérica, lleva a
vivir una vocacion propia cuyo desarrollo en un estado de vida y una profesion
estén dispuestos a la transformacion de la realidad (AL 9-22; CV 248-277;
LF52). El sacramento del bautismo es la vocacién fundamental compartida
por todo el pueblo de Dios, que une a cada uno de sus miembros para que, en
la conciencia de toda la realidad vocacional, participe plenamente del cuerpo
mistico de Cristo seglin sus propias caracteristicas.
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Una vida en continua conversion

La realidad de un continente golpeado por la injusticia, por esquemas
politicosy econdmicos—sean de derecha o deizquierda—que deshumanizan
y sumerge en sistemas que sirven a la muerte, llevan al verdadero creyente a
una conversién continua, a una lucha contra el pecado personal y social que
contrasta con el Reino de Dios. Esta conversién es una basqueda continuade la
verdad, iluminada por la fe, la cual disipa el fantasma del relativismo y remite
a una realidad mucho mayor que el propio yo pequefioy limitado (LF 25).

Esta no es una conversién ingenua; es consciente de todos los peligros que
rodean hoy en dia al individuo y desean someterlo a una nueva esclavitud
de desesperanza y dominio de la conciencia. No se trata Gnicamente de un
ataque a lasociedad, sino a cada individuo, rompiendo los suefios propios del
deseo de superacién y atacando la autoestima hasta tal punto que la persona
crea no poder realizarse sino conformarse con una burda caricatura producida
por la sociedad de la desinformacién que promueve derechos desiguales e
informacién sin sabiduria (FT 9-53). Esta conversién surge en el corazén y va
a permear posteriormente la sociedad, tejiendo estructuras de conversién en
cada individuo que la conforma. Hacer una historia de conversién es echar
raices, es lograr que esas estructuras que se tejen y que se han tejido en el
pasado, pasen de generacién en generacion, recibiendo con respeto y carifio
el legado de los antepasados para convertir lo que en ello haya que convertiry
seguirembelleciendola herencia paralas proximas generaciones (CV180-186).

Porotra parte, hay otro nivel de conversion personal: la propia participacion
en el proceso sinodal eclesial. En el documento El Proceso Sinodal se recoge el
aporte de las iglesias de los distintos continentes, en el apartado de América
Latinay el Caribe se recoge la siguiente afirmacion:

Encontramos personas y grupos que quieren separar el cambio de
mentalidady |la conversion personal de la reforma de las estructuras,
asi como existen quienes no quieren la reforma de la Iglesia. Porello,
estos cambios han de ser parte de un proceso de “conversion activa,
para una real transformacion de mente y corazon, ya que todos fuimos
formados en distintos tiempos y tenemos muchas prdacticas arraigadas”
(Cono Sur). (AA.VV., 2023, p.118)

A pesar del esfuerzo que se hace por crear espacios eclesiales para
promover la sinodalidad, estos seran vanos si no existe una apertura personal
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al don del Espiritu que permita su accién transformadora en cada miembro de
laIglesia.

La Asamblea Eclesial de Latinoamérica y el Caribe recuerda un criterio de
discernimiento aportado por las Conferencias de Santo Domingo y Aparecida
que puede ser aplicado al proceso de conversién: si la presente realidad
favorece unavida mas humanay mas dignaosila pone en peligro, ladafaola
destruye (Asamblea Eclesial... 40).

Pero no se puede olvidar la ayuda y protagonismo del Espiritu Santo en
este camino de conversion que, como se afirmé anteriormente, es capaz de
actuar si se le permite, transformando y dando sentido a los errores y malos
momentos (GE 24).

La apertura al Espiritu Santo permite que la conversidn sea real y no sea
un mero aparentar, purificando las propias intenciones, afirmando la misién
personal. De esta manera, se serd cada vez mas uno mismo siendo paraJesus,
dejandose llevar para donde Dios padre lo desee (Jn 3,8).

Vivir el presente con esperanza escatolégica

Todo lo presentado en este apartado remite a una vida que busca exaltar
en si aquello que fue proyectado originalmente por Dios. Se sabe que cada
persona llegard a su plenitud en el momento en que ya se encuentre cara a
cara con él. No se sabe cuando se llegara a la presencia del Sefor (Mt 24,42),
por lo que Francisco recuerda vivir con intensidad cada momento, no de
manera irresponsable, sino colaborando con amor en la gestacién del Reino
de Dios; atin cuando duros, la opcidn no es esperar pasivamente sino viviendo
plenamente, llenando cada momento de amor (CV 145-149).

Una espiritualidad de escucha

En una espiritualidad descentrada de si misma y en blsqueda de la
verdad, la escucha es una actitud fundamental. En la espiritualidad sinodal no
puede serde otra forma. La escucha activa llevaala comprensiondel otroyala
conversién hacia el otro; la escucha inserta en el espiritu de discernimiento de
la voluntad de Dios; la escucha de la predicacién apostélica mueve el corazén
hacia el encuentro con la verdad.
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En la Evangelii Gaudium Francisco plantea no solamente escuchar al otro
como se desea ser escuchado, sino que invita a transitar el camino del amor al
proponer hablar al otro como se desea que le hablen a uno.

Esta escucha se hace no solamente con los oidos y el corazén, sino que
se transforma en contemplacién de la realidad, siendo muchas veces la
imagen la que grita aquello que la palabra no puede expresar. Asi lo recuerda
el Documento de Puebla al invitar a contemplar los diversos rostros de una
latinoamérica golpeada por una pobreza generalizada (DP 30-39).

SER CON EL PADRE, EL HIJO Y EL ESPIRITU SANTO

Enla Gaudete et Exsultate Francisco senala claramente las vias de la relacion
con Dios para vivir plenay fielmente el lamado a la santidad. A los jévenes les
insiste en la Christus Vivit la necesidad de una amistad con Jesus para alcanzar
la plena felicidad. En su exhortacién Cest la Confiance exalta la confianza
de Santa Teresa de Lisieux como el Gnico camino para ser conducidos
alamor.

Una espiritualidad trinitaria

La fe catdlica es trinitaria, es una fe que profesa a un solo Dios y tres
personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Sin embargo, al cristiano de a pie le
es muy dificil diferenciar y vivir esta fe trinitaria, tendiendo confundir las
caracteristicas propias de las divinas personas. Esto es mas patente en un
continente donde la fe cristiana estd mezclada con rasgos de otras creencias.

Francisco presenta a cada una de las tres personas y da claves para una
relacion personal con este nico Dios trinitario:

P Dios Padre es amory ama de una manera Gnica, apasionada y personal
(CV112-117).

> Cristoesunamigoquesalva. Dioshechohombreesel rostromisericordioso
del Padre. (CV 118-129). Y este Jes(s resucitado, que esta vivo, ofrece su
amistad que se alcanza mediante la oracién (CV 150-157).

b El Espiritu da vida (CV 130-133). Ese dulce huésped del alma que desde el
bautismo no desampara al cristiano.
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Encarnar el Evangelio a contracorriente

Escuchar la palabra de Jesls con una actitud de amor permite encontrar
el tesoro de las bienaventuranzas (Mt 5,13-12; Lc 6,20-30) como una propuesta
de vida para aquel que desea seguir de cerca al Maestro (GE 65-94). Cada una
de las bienaventuranzas representan un reto al amor. Vivirlas es una opcién
de seguimiento, una actitud de vida que permite estar mas cerca de Jests y de
los hermanos.

ParalalglesiaLatinoamericanaydel Caribe, estainvitacién es muy cercana.
Ya desde su encuentro en Medellin, los obispos sefialaban la necesidad de
vivir las bienaventuranzas (1.3). Vivir la espiritualidad de las bienaventuranzas
es signo que expresa el reconocimiento del Hijo en el hermano (Mt 25,40).

Fidelidad al Maestro

Vivir en fidelidad a Jests implica conocer su palabra, inscribirla en el
corazdn y discernir cada accién para responder segin la voluntad de Dios a
la realidad. En muchas ocasiones, y seguramente con buenas intenciones,
se confunde la Palabra de Dios con interpretaciones ideoldgicas que, lejos
de encarnar el Reino, llevan a errores que alejan las acciones del verdadero
cristianismo (GE 96-100). La fidelidad al Maestro es una actitud continua de
discernimiento que se vive en la oracién constante, liberando el corazény la
razén de cualquier afecto nocivo y acercandolo mas al amor pleno de Dios.

La Asamblea Eclesial ha advertido acerca del problema de las ideologias,
concretandose en ideologias politicas y econdémicas, la disminucién de la
mujer, el clericalismoylaautorreferencialidad, (57,85,201,249,269). Al serfieles
al Maestro se actuara como él que continuamente luché contra las diversas
actitudes que disminuian a los demas a ser simples objetos, reconociéndoles
como sujetos y como hijos de Dios.

Vivir la amistad con Jesus crucificado y resucitado

Laoraciény lavida sacramental potencian la relacién con Dios y fortalecen
al fiel (GE110; CV161,224), integran lavida llenando el presente de un sentido
escatologico y construyendo la esperanza futura con gestos de la propia
historia. De ahi, que la paciencia, el aguante y la mansedumbre sean actitudes
que fortalecen al espiritu, haciéndole humilde y suave a la voz del Senor
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(GE112-121). Pero estas actitudes no deben alejar de una profunda alegria 'y
buen humor que son expresion del gozo que brota de quien se sabe sumergido
en un amor que trasciende este mundo (GE122-128). La audaciay el fervor son
muestra de la fuerza del Espiritu que lleva a ir cada vez mas alla en fidelidad a
la llamada siempre novedosa del Sefior (GE129-139).

Nada mas la confianza

Vivir en la confianza y en el amor a Dios implica dejarse hacer por él. La
graciaterminaen cada uno aquello que inicid, superando cualquier limitacién
que pueda hallarse. Y todo esto es por pura misericordia de Dios que, como
fuego en la noche, ilumina de un amor ardiente la existencia para que se llene
de esperanza. (Cest la Confiance, 1-45).

Asicomo Teresita, tambiénel pueblode Dios que caminaenlatinoamérica,
vive “con la confianza en el Espiritu y la certeza de que todo es obra de Dios” (AA. VV.,
2023, p.108), descubriendo que esa confianza introduce en un dinamismo de
discernimiento que vence cualquier tentaciéon ideoldgizante, encontrando
auténticos caminos para hacer Iglesia.

SER IGLESIA HACIA ADENTRO Y HACIA AFUERA

Vivir las relaciones con los demas en una espiritualidad sinodal implica
abrise al otro, sea o no miembro de la propia Iglesia. Es una apertura en
libertad para encontrarjuntos la verdad. Asi, reconociendo al otro comoigual,
se puede entablar un verdadero didlogo transformador.

Vencer la tentacion del extrano

En la parabola del buen samaritano (Lc 10,25-37), Jesis muestra el
problema de la fraternidad: el no reconocimiento del hermano. Es el mismo
problema que atafie a Cain: su envidia le hace desconocer la fraternidad
(Gen 4,8-10). Francisco presenta como una gran tentacion hacer del hermano
un extrafio (FT56-86), rompiendo de esta manera la fraternidad natural
de la humanidad y creando muros que hacen a unos y otros extranjeros
mutuamente. Gran problema en la actualidad en América Latina y el Caribe
es la migracién que invita a ensanchar el propio corazén para acoger al otro
(Asamblea Eclesial... 360-363).
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Abrir las fronteras del corazon

En términos del tema que aqui se propone, la espiritualidad sinodal,
corresponde plantear la necesidad de vivir una fraternidad amplia que acoja
al otro, sin diferencia de raza, credo o nacién. Esto es posible si se tiene de
base una antropologia en la cual se reconocen los valores fundametales del
hombre como verdaderamente universalesy basados en un amor practico que
no sea instrumentalizado ni aprovechado de forma politica o econémica. Es
una actitud de vida en la que se integra al mundo particular y social al otro
porque se le comprende en su razén de ser. (FT 87-153).

El dialogo de la fe con otras culturas

Detodo lo anterior se puede deducir que la espiritualidad sinodal equivale
a la apertura al otro, especialmente, a quien tiene ideas y praxis diversas a
las propias.

Existe una conciencia clara del rol que tienen la Iglesia en la sociedad de
acompanaren larutade humanizaciénde las ciencias, la politica, laeconomia,
las artes y cualquier ambito de presencia humana. Es una tarea que se asume
en igualdad de condiciones, con el deseo de descubrir las semillas del verbo.
Este didlogo se basa en el profundo respeto sin declinar la verdad revelada.

Para ello Francisco plantea el didlogo social que “supone la capacidad de
respetar el punto de vista del otro aceptando la posibilidad de que encierre
algunas convicciones o intereses legitimos” (FT 203). Este dialogo se abre
al debate publico para profundizar cada vez mas las distintas posiciones,
buscando la comprensién de cada posicién, aunque no se pueda asumir como
propia. En ese momento se comienza a reconocer al otro, en su derecho de ser
él mismoy ser diferente (FT 218).

La conversacion en el Espiritu Santo

La primera sesidon del Sinodo de la Sinodalidad ha utilizado la conversacion
pues esta “entrelaza de modo arménico pensamiento y sentimiento y genera
un mundo vital compartido. Por lo que se puede decir que en la conversacién
estd en juego la conversién” (XVI Asamblea Ceneral..., 2023, p. 8). Esta
conversacion en el Espiritu Santo incluye el discernimiento buscando el querer
de Dios ordenando el didlogo hacia la mision.
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Estaconversaciénllevadaenelsenodelalglesiarecuerdalaministerialidad
de la misma, donde la igualdad y comin dignidad se hacen valer en una
participacién corresponsable que une en Cristo (AA. VV, 2023, pp. 109-110). En
este sentido, se resalta el rol de la mujer en la Iglesia sinodal (QA 103), para lo
que se debe ser consciente de un machismo existente, aunque puede que no
manifiesto, tanto en hombres como en mujeres, de manera tal que se pueda
servencido.

Porotraparte, Francisco insiste constantementeeneldidlogointerreligioso
y en el ecumenismo. Una espiritualidad sinodal busca la fraternidad con
quienes profesan otra fe cuidando la propia identidad cristiana (FT 271-285;
EG 244-268; QA106-110).

La espiritualidad sinodal es espiritualidad misionera

Dejarse permear por la fe produce un impulso de compartiraquella alegria
que se ha descubierto (Mt13,44-46). Esta actitud misionera es la de la Iglesia en
salida (EG 20-24), en anuncio continuo de la buena noticia de Jesus. Es saber
salir primero para involucrarse con el otro en su realidad, acompanando en el
proceso que el Espiritu hace, para ver los frutos e invitar a celebrar. Es vivir la
espiritualidad del desacomodo, de dejarse llevar por el Espiritu a donde envie
para ser sus testigos (EG 78-80).

EN COMUNION CON LA CREACION

Por dltimo, una espiritualidad sinodal vive intensamente la relacién con la
creacion, ubicandose como creatura y fiel cumplidor de la tarea de cuidador
asignada por el Creador (Gen 1,23-30; 2,15).

Asombro ante el misterio

El ser humano se encuentra en su pequefiez ante el gran misterio del
universo, plantedndose cantidad de preguntas que aln no puede responder.
Sin embargo, alli descubre una comunién profunda con toda la creacion
(LS 76-02). Pero este sentimiento de intima unién con la naturaleza, advierte
Francisco, debe estaren consonanacia“alamorsincero hacialos seres humanos
y a un constante compromiso ante los problemas de la sociedad” (LS 91). En
otras palabras, la comunién con los hermanos nos lleva a estar en comunién
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con toda la naturaleza y viceversa, de lo contrario faltaria una parte para vivir
plenamente la comunién.

Una cultura ecolégica responsable

Laactitudantelanaturalezaylahumanidad debesersolidariaen contraste
con una cultura del descarte y de la explotacién. Los avances tecnolégicos
deben servir para mejorar la calidad de vida de toda la humanidad, no solo
parte de ella, sin menoscabar la integridad de la naturaleza. Ante toda esta
realidad, surge la necesidad de crear concienciaen cuanto a laresponsabilidad
en el cuidado del otro, abarcando al hermano, la naturaleza como un todo,
pero con especial énfasis los recursos naturales (QA 41-52; LS 101-162;
LD 5-43).

CONCLUSION

El magisterio de Francisco presenta una unidad articulada por el concepto
de sinodalidad, teniendo como fundamento una espiritualidad relacional.

Por otra parte, hay una estrecha relacién entre el magisterio de Francisco
y la Iglesia latinoamericana, pues las problematicas, métodos y propuestas
encuentran correspondencia. Esto facilita la acogida de la sinodalidad
en Latinoamérica.

Ahora, el reto es vivir personalmente la espiritualidad sinodal para
expresarse en lavida de lalglesia, pues de lo contrario sera un concepto bonito
que pronto pasara de moda en lugar de serasumida como nota constitutiva de
la Iglesia.

Para que esto pueda darse, la espiritualidad encuentra en la vida
sacramental el lugar donde fermenta la conversién. De esta manera,
encarnando cada una de las caracteristica aqui expuestas en la celebracién de
los sacramentos, el pueblo de Dios experimentara la espiritualidad sinodal
sin ninguna ruptura ni trauma, vivendo aquello que se cree para creer aquello que
sevive.
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Inspirados por el Espiritu,
caminar juntos en la diversidad

HUMBERTO JOSE SANCHEZ ZARINANA"

Eje tematico: V. ;Como ser una Iglesia sinodal en mision?
V.1 El rostro sinodal misionero de la Iglesia local

Resumen

Aungque la Iglesia catdlica ha pri-
vilegiado histéricamente la unidad,
también ha desconfiado de la diver-
sidad, pues considera que la lleva a
su divisiéon interna. Las diferentes
corrientes en la Iglesia catdlica van
creando una identidad propia y, en
el desarrollo de su carisma, temen
ser restringidas por las autorida-
des eclesiasticas o conflictuarse con
otras comunidades con mentalidades
y formas de proceder divergentes
de las suyas. ;Cémo caminar como

comunidades “hermanas” hacia una
mision comun? Capacitarse como
creyentes en esta escucha mutua y
responder en la accién transforma-
dora en discernimiento de la voz de
Dios son dos requisitos indispensa-
bles para que la Iglesia tenga un rostro
sinodal en una misiéon compartida.

Palabras clave: Sensus fidei,
bautismo, igualdad, escucha,
discernimiento.

Jesuita desde hace 39 afios. Doctor en Teologia (Eclesiologia) por parte del Centre Sévres de Paris.
Académico del Departamento de Ciencias Religiosas, de la Universidad Iberoamericana en la Ciudad
de México, donde imparte clases de Eclesiologia, Cristologia, Trinidad y Escatologia.



1. INTRODUCCION

n la lIglesia catélica existen infinidad de movimientos, grupos,

corrientes, cuyos fines y formas de operar son muy diversos, y sus

miembros son de distintos origenes, razas y culturas. La Iglesia es en su
interior plural y tolerante. A pesar de todas las divergencias, la gran mayoria
de estos movimientos, grupos, asociaciones se mueve dentro de la ortodoxia:
su fe esta dentro de los limites doctrinales; siguen los ritos propuestos por la
Iglesia catdlica; no parece haber grandes diferencias en su actuar cotidiano.
Algunos son mas piadosos y fervientes; otros estan mas activos en acciones
solidarias; otros asisten a su grupo de oraciény procuran aplicar lo que reciben
con su familia, amigos, vecinos. Estan también los “alejados”, que acuden
ocasionalmente a la eucaristia o que sélo asisten a algin sacramento porque
los protagonistas son parte de la familia o porque fueron [lamados para
ser padrinos.

Los problemas surgen cuando saltan a la luz temas “candentes”: aborto,
diversidad de género, admitir a los divorciados a la comunién eucaristica, o
que hombres casados o mujeres accedan al presbiterado. Encontrariamos
discusiones acaloradas, intercambios diplomaticos, o simplemente los
interlocutores se abstendrian de tocar el tema. ;Estamos capacitados para
relacionarnos honestamente en medio de nuestras diferencias?

El papa Francisco ha propiciado el camino sinodal. Desde aquella misa de
apertura del 50° Aniversario de la institucion del sinodo de obispos’, el papa
mostraba su conviccién de que, en medio de nuestras muchas diferencias,
ipodemos caminar juntos hacia una meta comun!

Sabemos que los esfuerzos por la unidad no sélo se han desplegado en
la Iglesia catdlica. Antoni Matabosch? retoma el recorrido que han hecho las
Iglesias cristianas de 1968 a 2009 en su intento de lograr la unidad a través del
didlogoy deiniciativas comunes. Conocemos también las propuestas surgidas
para el didlogo interreligioso. Aunque las diferencias entre las distintas

" Francisco. (2015, 17 de octubre). Discurso del Santo Padre Francisco en el 50° Aniversario de la Institucion del

Sinodo de los Obispos, Aula Pablo VI.

? Matabosch, A. (2009). Cuarenta aiios de ecumenismo. lglesia, sociedad y cultura. Ed. Milenio.
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confesiones mencionadas son mucho mayores que las que existen en seno de
la Iglesia catélica, han logrado avances significativos.

Mencionamos estos didlogos porque nos iluminan para caminar hacia una
meta comun inspirados por el Espiritu Santo. Para comenzar, nos valdremos
de las palabras de Atenagoras, patriarca de Constantinopla, gran promotor
del dialogo con las mas diversas denominaciones cristianas y protagonista en
1964, con Pablo VI, del primer encuentro entre primados de ambas Iglesias
desde 1439:

Lo que mas falta a los hombres de Iglesia es el espiritu de Cristo,
la humildad, la entrega de si mismo, la aceptacién desinteresada,
la capacidad de ver lo mejor de los demas (..) La unién tiene que
progresar. Los laicos de todo el mundo la desean, y se uniran sin
nosotros, sin la jerarquia, si esta no hace nada. (..) Los jévenes, con
su ardiente fervor, comparten el pany el vino entre ellos, en secreto,
fuera de la Iglesia (...) Todo es posible: la unidad se realiza en una
atmosfera de quemante fervor. El Espiritu Santo no sélo es luz:
también es fuego®.

Si el Espiritu ha hecho avanzar el didlogo y la colaboracién ecuménicaa lo
largo de mas de 50 afnos, no hard menos para hacer progresar la sinodalidad
propuesta por el papa Francisco. El mismo pontifice es consciente del papel
fundamental del Espiritu en la marcha eclesial cuando pronuncié su discurso
durante la Vigilia de oracién en la preparacion al Sinodo para la familia:

Pidamos ante todo al Espiritu Santo, para los padres sinodales, el
don de la escucha: escucha de Dios, hasta escuchar con él el clamor
del pueblo; escucha del pueblo, hasta respirar en él la voluntad a la
que Dios nos llama?®.

Aqui comenzamos nuestra reflexion para caminar hacia la unidad en la
diversidad inspirados por el Espiritu. Para ello, nos ayudara tomar conciencia
de tres efectos del Espiritu cuando lo hemos recibido.

3 Meyer, H. (1975). El futuro del ecumenismo, La Aurora, pp. 83-34. Citado por J. Bosch. (2005). Para
comprender el ecumenismo (5% ed.), Verbo Divino, p. 102.
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2. LAS HABILITACIONES DEL BAUTIZADO. TRES EFECTOS
NECESARIOS PARA EL CAMINO SINODAL

A nuestro modo de ver, la catequesis que reciben los padres de familia
antes del bautismo de sus hijos es demasiado breve para caer en la cuenta
de lo que los bautizandos reciben con este sacramento. La multiplicidad de
signos presentes en la ceremonia (recepcién por la comunidad cristiana;
signacién con la cruz; vestimenta blanca; uncién con el Santo Crisma, entre
otros) hace que se diluyan elementos esenciales de este sacramento. Nosotros
recuperamos tres: reconocimiento como hijos/as de Dios; recepciéon del
Espiritu; incorporacién a la Iglesia. Son los que vemos (tiles para contribuir a
la Iglesia sinodal. Veamos de manera sintética lo que cada elemento ofrece y
su trascendencia.

2.1. El reconocimiento como hijos/as de Dios

Si de algo padece este mundo es de desigualdad: econdmica, social,
racial, cultural, intelectual, politica, de género, etc. El mundo sigue luchando
por alcanzar esta igualdad, y no la ha logrado en ninguno de sus aspectos.
El bautizado, una vez que ha recibido el sacramento, goza como fiel recién
incorporado de los mismos derechos que todo miembro de la Iglesia. Es cierto
que todavia no los ejerce, maxime si es un crio de meses de nacido. Pero, “en el
papel”, ya los posee. Nadie se los puede negar.

No es un hecho menor que los laicos hayan tomado conciencia de
sus derechos plenos como “ciudadanos” de la Iglesia hasta el siglo XX. El
lento progreso de su participacion como miembros eclesiales hace ver la
marginacion practica a la que estaban sometidos por una jerarquia que los
consideré durante siglos “menores de edad”. El papa Pio Xl, a principios del
sigloXX, deja ver claramente cémo la jerarquia consideraba a los laicos:

La Escritura nos ensefa, y la tradicién de los Padres nos lo confirma,
que la Iglesia es el cuerpo mistico de Cristo, cuerpo regido por
pastoresy doctores, sociedad de hombres, desde entonces, en el seno
de la cual se encuentran jefes que tienen plenos y perfectos poderes
para gobernar, para ensefary parajuzgar. Resulta entonces que esta
Iglesia es por esencia una sociedad desigual, es decir, una sociedad
que comprende dos categorias de personas: los pastores y el rebano,
lo que ocupan un rango en los diferentes grados de la jerarquia y
la multitud de fieles; y estas categorias son tan distintas entre si,
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que sélo en el cuerpo pastoral residen el derecho y la autoridad
necesarias para promovery dirigir a todos los miembros hacia el fin
de la sociedad. En cuanto a la multitud, ella no tiene otro deber que
el de dejarse conduciry, rebafio docil, de seguir a sus pastores”.

Aunque la participacion del laico en la antigliedad y en la Edad Media
no fue nula, nunca fue de pleno derecho. La aparicién de la Accién Catélica
(AC) representd la posibilidad para los laicos de participar, subordinados
a la jerarquia, como actores eclesiales en la sociedad. El desarrollo de las
diferentes modalidades de la Accion Catdlica en el mundo (Juventud Obrera
Catdlica, Accién Catdlica de los Ninos, Accién Catélica Obrera, Accién Catélica
Especializada, etc.) permitié un desempefio diverso a los catélicos adheridos
a esta iniciativa eclesiastica. Sin embargo, la insercion de muchos de ellos
en los ambitos sociales y politicos generé diferencias con los obispos, que
no veian con simpatia la incursién “de la Iglesia” en terrenos donde no debia
estar en principio involucrada. Ello provocé la salida de muchos creyentes de
la AC, pues reclamaron su derecho de seguir atendiendo como cristianos las
multiples necesidades de sus contemporaneos. El compromiso progresivo de
este tipo de laicos en el terreno temporal, la celebracién de congresos para
ahondar en su apostolado®, asi como una reflexion teoldgica que buscaba la
raiz del compromiso de los cristianos en el mundo’, sirvieron de preparativos
para que el Concilio Vaticano Il realzara el sacramento del bautismo como
medio para “configurarse con Cristo”®, como afirmacién de su dignidad y
libertad de hijos de Dios “en cuyos corazones habita el Espiritu Santo como
en un templo”,y como la base teolégica para confesar “la fe que recibieron de
Dios por medio de la Iglesia™®. Como si estas habilitaciones que el bautismo
dabaalos laicos no fueran suficientes, el Concilio fue masallay les dedicé todo

> PioX. (1906, 11 de febrero). Enciclica «Vehementer Nos».

¢ El Primer Congreso Mundial para el Apostolado de los Laicos tuvo lugar en 1951; el Segundo, en 1957;
el Tercero, en1967. Todos ellos se celebraron en Roma.

7 Laaparicién de la Accion Catélica hizo que se desarrollara la reflexion sobre el lugar de los laicos en

la Iglesia. Posteriormente, la reflexion se amplié a suapostoladoy luego a su misiéon en el mundo [cf.

B. Minvielle. (2001), L'apostolat des laics a la veille du Concile (1949-1959). Histoire des Congres mondiaux de

1951 et 1957, Ed. Universitaires, p. 51]. Con todo, no fue sino hasta 1953, con Jalones para una teologia del

laicado, del dominico Yves Congar, cuando se tuvo una sélida teologia del laicado para dar un soporte

tedrico adecuado a su identidad y misién en el mundo.

Concilio Vaticano Il. (1964, 21 de noviembre). Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia «Lumen Gentium,

n.7 (de ahora en adelante LG).

°  1Go.

°IGn.
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el capituloIV de la Lumen Gentium (LG) para acentuar alin mas su papel como
apostoles de pleno derecho. Participes “a su manera de la funcién sacerdotal,
proféticay real de Jesucristo’, ejercen “la misién de todo el pueblo cristiano en
lalglesiay enel mundo™. Ademas de loanterior, el Concilio elaboré el Decreto
Apostolicam Actuositatem sobre el apostolado de los laicos, con lo que se quiso
“intensificar mas la actividad apostélica del Pueblo de Dios™?, en particular
pensando en los laicos como agentes esenciales en la mision de la Iglesia.

2.2. La recepcion del Espiritu Santo y el «sensus fidei»

La recepcion del Espiritu Santo no sélo da al creyente la igualdad negada
dentro de laIglesia o la posibilidad de intervenir en la obra evangelizadora. Le
otorga algo esencial: el sensus fidei. Este sensus fidei es una base fundamental
para la participacion de los creyentes en la marcha sinodal de la Iglesia.

La importancia de este sensus fidei es mencionada por el papa Francisco
en su Exhortacién Apostélica Evangelii Gaudium (EG), pues desea ofrecer
elementos iluminadores para que la Iglesia anuncie el Evangelio en el mundo
actual. Recuperamos una buena parte del n®119 por su relevancia para la labor
de los cristianos:

En todos los bautizados (...) actda la fuerza santificadora del Espiritu
que impulsa a evangelizar. El Pueblo de Dios es santo por esta uncién
que lo hace infalible «in credendo». Esto significa que cuando cree
no se equivoca, aunque no encuentre palabras para explicar su fe. El
Espiritu lo guia en la verdad y lo conduce a la salvacién. Como parte
de su misterio de amor hacia la humanidad, Dios dota a la totalidad
de los fieles de un instinto de la fe —el sensus fidei— que los ayuda a
discernir lo que viene realmente de Dios. La presencia del Espiritu
otorga a los cristianos una cierta connaturalidad con las realidades
divinas y una sabiduria que les permite captarlas intuitivamente,
aunque no tengan el instrumental adecuado para expresarlas
con precision™.

" LC31.

Concilio Vaticano 1. (1965, 18 de noviembre). Decreto «Apostolicam Actuositatem» sobre el apostolado de
los laicos, n. 1.

Francisco. (2013, 24 de noviembre). Exhortacion Apostilica «Evangelii Gaudium». A los obispos, a los
presbiteros y diGconos, a las personas consagradas y a los fieles laicos sobre el anuncio del Evangelio en el mundo
actual, n.119.
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Con la ayuda del documento de la Comisién Teolégica Internacional,
titulado El «sensus fidei» en la vida de la Iglesia™*, y con una profundizacién de las
palabras que el papa Francisco escribié en este niimero de la EG, procuraremos
sacar las consecuencias de lo que el sensus fidei trae para la vida sinodal de
laIglesia.

Hay que resaltar que el n®119 de la EG es recuperado por el papa Francisco
en sudiscurso para la conmemoracién del 50° aniversario de la institucion del
Sinodo de los Obispos (2015), justo en el contexto de la necesidad de construir
la Iglesia sinodal y de caminar juntos™. Y lo menciona después de afirmar,
retomando igualmente su exhortacién Evangelii Gaudium, que cada uno de los
bautizados es un agente evangelizador, por lo que “seria inadecuado pensar
en un esquema de evangelizacion llevado adelante por actores calificados
donde el resto del pueblo fiel sea receptivo de sus acciones”. Dicho lo
anterior, continda:

El sensus fidei impide separar rigidamente entre Ecclesia docens y
Ecclesia dicens, ya que también la grey tiene su “olfato” para encontrar
nuevos caminos que el Sefior abre a la Iglesia™®.

¢Por qué se requiere el sensus fidei, ese olfato espiritual, para participar
en un sinodo? Porque, en el sinodo, el principal reto es encontrar lo que Dios
quiere para la Iglesia. Ese reto es espiritual. Y la herramienta fundamental
para hallar esta voluntad es el discernimiento.

Si esto es asi, es necesario hablar un poco mas de este “instinto de fe”.

Retomemos ahora lo que nos ha iluminado la Comisién Teoldgica
Internacional sobre este “instinto de fe”. ;Qué es el sensus fidei? Segln el
documento, es una especie de instinto espiritual que permite al creyente
juzgar si una ensefianza particular o si una practica concreta esta conforme
al Evangelio y a la fe apostdlica’. Surge de la connaturalidad entre el
sujeto de creyente y el objeto de fe (la verdad revelada en Jesucristo)™.

4 (2014), BAC.

> Francisco. (2015,17 de octubre). Discurso en la conmemoracion del 50° aniversario de la institucion del Sinodo
de Obispos.

% Ibid.

7 Comision Teolbgica Internacional. (2014). El «sensus fidei» en la vida de la Iglesia, BAC, n. 49.

®bid., 50.
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Esta connaturalidad lleva a un conocimiento particular, fruto de la interaccion
entre el creyente yJesucristoy/o sus ensefanzas. Ademas, esta connaturalidad
se extiende a las virtudes teologales™. Por tanto, lo que se presente al creyente
fortaleciendo su fe, su esperanza y su caridad funcionard como una “segunda
naturaleza”, que le hara percibir que lo visto, oido o actuado en las personas o
presente en la realidad va de acuerdo con su fe cristiana.

En esta empatia entre el creyente y Jesucristo (0 su mensaje), se genera
una apropiaciéon que llega al corazén. Dicha apropiacién lleva al creyente a un
comportamiento ético (conforme al Evangelio) y a una accién en beneficio de
los demas.

Si profundizamos en lo anterior, descubriremos lo siguiente:

a) La base del sensus fidei es un encuentro espiritual. En él hay una relacién
entre Jesucristo y el creyente. Sin experiencia espiritual, no puede
haber sensus fidei. Puede haber mayor o menor formacién catequética,
practica sacramental, contacto con la tradicién eclesial vigente. Pero,
sin ese encuentro real con la persona de Jesucristo, no podemos hablar
propiamente de un sensus fidei significativo y de trascendencia para la
vida del fiel. Este sensus fidei ha sido transmitido a lo largo de los siglos a
nuestro pueblo de Dios por obra del Espiritu; aunque los fieles no tengan
una formacién completa sobre la vida de Jesucristo ni hayan hecho
exégesis biblica o ni siquiera hayan tenido un acercamiento cristolégico o
teoldgico en un aula académica formal, tienen la capacidad de desarrollar
este “instinto de fe” por su practica personal (testimonio y/o caridad) y por
la herencia de la practica eclesial que corre de generacién en generacion.
Por ello, a pesar de que la religiosidad popular tenga algunas expresiones
simbdlicas o teolégicas no tan acordes con la [lamada “ortodoxia” catélica,
nuestro pueblo sencillo es capaz de captar el corazén del mensaje
evangélicoy de transmitirlo a las generaciones posteriores.

b) Ademas del encuentro con Jesucristo, la palabra de Dios da contenidos a
esa fe. Sin esos contenidos, podemos decir que amamos a Dios, pero en
realidad podemos estar adorando a un idolo. El acceso a Dios para los
cristianos es Jesucristo. Otros accesos a Dios son complementarios para

" bid., 53.
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nosotros. Es cierto: podemos dialogar con otros creyentes y hemos de
aprender de sus aportes, pues las semillas —o incluso los frutos— del
Verbo se han sembrado y han germinado en otras tradiciones religiosas.
Pero los leemos siempre desde nuestra fe cristiana y desde los valores
que hemos adquirido a partir de esos contenidos y desde intuiciones que
hemos desarrollado para captar lo que Dios nos va pidiendo en el aqui
y ahora.

ElencuentroconJestsdesencadenael seguimiento.Y comoel seguimiento
es un camino detrds de Jesls sin un itinerario definido, sin tareas
especificas y con frecuencia por caminos “inéditos”, el discernimiento
es una herramienta esencial para andar en la fe. Este discernimiento
implica descubrir lo que Dios nos va pidiendo, instruidos por la Palabray
guiados por el Espiritu. Las comunidades cristianas primitivas, sobre todo
las conformadas por los creyentes procedentes del paganismo, tendian a
comprender de manera equivoca la libertad cristiana; y, como nota san
Pablo, tenian el riesgo de “someterse de nuevo al yugo de la esclavitud”
(Gas, 1). Por ello, Pablo deja en sus cartas elementos orientadores para
hacer un recto discernimiento: sera del Espiritu cuando se busque lo
bueno, lo agradable, lo perfecto (Rom12, 2); cuando en las comunidades se
busque lajusticiay laverdad, o se transparente la bondad (Ef 5, 9); cuando
se vivan los frutos del Espiritu —el servicio de unos a otros; el amor, la
alegria, la paz, la paciencia, la afabilidad, la fidelidad, la mansedumbre,
el dominio de si (Gal 5, 13.22-23)—. Santiago da también indicaciones
similares en su carta y menciona la pureza, la paz, vivir en docilidad, la
apertura, la comprension, la compasion, la imparcialidad y la sinceridad
(Sant 3,17-18), asi como el amor a los débiles y desamparados (Sant 1, 27).
Sin embargo, el criterio maximo que deja san Pablo es, como lo sabemos,
el amor, que tan bellamente desarrolla en su Primera Carta a los Corintios
(1 Cor 12, 31-13, 13). Por la misma linea exhorta san Juan, cuando advierte
que, si nos amamos mutuamente, Dios esta en nosotros y suamor llega a
nosotros en plenitud (1Jn 4, 12). Como vemos, en el ejercicio de la caridad,
enlaexperienciade los frutos del Espirituy en el despliegue de las virtudes
mencionadas, el Espiritu actia en las personas y en las comunidades,
las anima, guia y conduce a la unién con Dios, con los hermanos y con
la creacion.

Pero la realizacién de la unién con Dios, con nuestros hermanos y con
la creacién requiere mediaciones concretas. Como bien nos muestra
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el evangelio de Marcos, Jesls de Nazaret llama a sus discipulos con dos
intenciones precisas. En primer lugar, invita a los Doce a constituir un
pueblo nuevo que representara al nuevo Israel, regenerado por el Espiritu,
y que, con el liderazgo del Mesias (Jesls), sera “luz para las naciones”. Por
ello, todo discipulo es llamado en primera instancia a estar con Jesus. En
su compania, a la escucha de su Palabra y empapado por su ejemplo, el
seguidor del Resucitado aprenderd un nuevo modo de ser y de estar en
el mundo, viviendo en comunidad e invitado a ser un signo de una nueva
humanidad. Pero, en segundo lugar, el discipulo es invitado “a predicar
con poder para expulsar demonios” (Mc 3, 15). ;Qué significa “expulsar
demonios” en nuestros dias? Equivale a combatir el mal, el sufrimiento, la
pobreza, laenfermedad, lasoledad, el sinsentido, la opresion, lainjusticia,
etc. Todo discipulo es, como Jes(s, llamado a “pasar la vida haciendo el
bien” (Hech 10, 38).

Si nosotros queremos promover una Iglesia sinodal, necesitamos
convertirnos —desde el fiel mas “pequefno” hasta el papa— en discipulos
mejor capacitados para caminar hacia una meta comun. Los fieles
tradicionales, los que han crecido en nuestros paises latinoamericanos y
han heredado y transmitido la fe cristiana, han recibido en una mayoria una
evangelizacién incompleta y, por ello, aunque posean un sensus fidei “basico”,
no lo tienen suficientemente desarrollado. Por ello, se han mostrado pocas
veces proféticos, contraculturales o mediadores de un cambio de las relaciones
sociales, culturales, familiares y/o econdmicas. Esto se debe a que no se les ha
capacitado para ello y a que han tenido un papel poco activo en la misién de
la Iglesia. Por ello serd importante ser cuidadosos en la seleccion de aquellas
personas que representaran a nuestra comunidad en encuentros sinodales
mas amplios. Habria que estar medianamente convencidos de que su vida
cristiana, aunque siempre imperfecta, esta representada en su voz, accion,
formacién, compromiso y/o talante espiritual.

2.3. La incorporacion a la Iglesia. Tolerancia y escucha

El bautismo incorpora a la Iglesia. Con él, el nuevo creyente comienza
un largo caminar en el que conocera a esta Comunidad en muchas de sus
facetas y realizaciones. Aqui es donde el Espiritu lo guiara para concretar los
dos mandamientos principales para todo cristiano: el amor a Dios y el amor al
préjimo como a uno mismo.
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Cualquiera que sea la comunidad eclesial a la que el fiel se incorpore,
no podra ignorar la invitacién “catélica” —universal—: esta invitado a amar
a todos. Su apertura ha de ser a todo ser humano y a toda criatura. El papa
Francisco, en suintroduccion a Fratelli Tutti, hace referencia a Francisco de Asis,
quien declara feliz a quien ame «tanto a su hermano cuando esta lejos de él
como cuando esta junto a él»*°. Con ello, afirma el pontifice, esta expresado
lo esencial de una fraternidad abierta, «que permite reconocer, valorary amar
a cada persona mas alla de su cercania fisica, mas alla del lugar del universo
donde haya nacido o habite»?'.

Ello sirve de base para dos elementos fundamentales que han de estas
presentes en la Iglesia sinodal: la tolerancia y la escucha. Veamos cada uno
de ellos.

a) La tolerancia

Mencionamos en nuestra introduccion los innumerables grupos,
movimientos, corrientes ideolégicas dentro de la Iglesia catélica. Ella misma
ha renunciado a la excomunién o a la intolerancia. El obispo de una didcesis
dificilmente expulsa de su territorio a un movimiento, organizacion, grupo,
cuyo modo de proceder no es muy evangélico. Tolera, aunque estard al
pendiente del desempeno de dicho grupo u organizacién y vigilara sus ecos
en los ambientes donde se desempena. Cuando el testimonio o la doctrina
de este grupo resulte dafino o escandaloso, o cuando provoque division,
el obispo intervendra. Pero esto s6lo sucede en casos extremos. Mientras,
dialogarad y escuchara tanto los pareceres del grupo en cuestién como los de
aquellos que se sienten escandalizados, agredidos o incomodados. Si el dafio,
el escandalo, la herejia o la division son probados, tendra que tomar medidas.
De otro modo, el prelado negociara un entendimiento, aunque mantendra en
observacién al grupo incémodo.

Pero la gran mayoria de los grupos se encuentran dentro de los limites
permitidos. Con todo, las diferencias (personales, ideoldgicas, apostdlicas,
pastorales) saltan a la vista. Aqui es donde se impone, como actitud necesaria,
la tolerancia. Aqui presentamos cuatro razones para ejercer la tolerancia

*° San Francisco de Asis (2011), Escritos. Biografias. Documentos de la época. BAC, p. 25. Citado por Francisco

(2020, 3 de octubre). Carta Enciclica «Fratelli tuttis sobre la fraternidad y la amistad social, n. 1.

2 bid.
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como una virtud otorgada por el Espiritu para caminar juntos hacia una
meta comun:

» La Iglesia, después de un largo camino histérico, ha renunciado a
imponer la fe a los nedfitos. ;Tenemos derecho de imponer nuestras
ideas a los demas?

» Lalglesia ha aceptado en el Concilio Vaticano Il confesiones cristianas
no catélicas y la posibilidad de salvarse permaneciendo en su seno,
después de que durante siglos las rechazé y les pedia volver a la
“verdadera Iglesia”. ;Podemos nosotros aceptar que nuestra manera de
creeres laGnicay laverdadera?

» La Comisidon Teolégica Internacional, al abordar el tema del sensus
fidei, confiesa que «la fe no implica necesariamente un conocimiento
explicito de la totalidad de la verdad revelada»?*. ;Podemos decir que
nuestros creyentes tienen un conocimiento explicito completo de la
verdad revelada? ;Acaso miinterlocutor no podra tener algo de la verdad
revelada que yo no tengo? El beneficio de la duda evita que crea que sélo
yo poseo verdad. ;No habra espacio para la tolerancia?

> Pero hay una opcién tolerante de acento mas positivo que el simple
“soportar las diferencias”. Nos ayuda para esto la experiencia del
dialogo ecuménico. Sebastien Castellion (+1563), teélogo reformado
francés, en su tratado De arte dubitandi et credendi.. concede la
posibilidad de discernir en la Escritura las verdades eternas de
aquellas que son proposiciones discutibles, y de alcanzar la unién de
los cristianos en la aceptacién por parte de todos de las ensefianzas
esenciales requeridas para la salvacion®. De la parte catélica, Jorge
Witzel (+1573), de formacion humanista, en su Via regia, sive controversis
religionis capitibus conciliandis sententia, hace ver que cada uno de los
articulos de la Confesion de Augsburgo es susceptible de conciliacion con
las creencias catolicas®.

A reserva de que lo que propusieron Castellion y Witzel sea posible, la
actitud conciliadora es un viraje positivo que va allende la postura tolerante.

2 Comision Teoldgica Internacional. (2014). El «sensus fidei» en la vida de la Iglesia, n. 56.

%] Bosch. (2005). Para comprender el ecumenismo (5% edicién). Verbo Divino, p. 104.

% |bid., 10s5.
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Y esta actitud conciliadora nos introduce en la segunda virtud, muy del estilo
de los dones del Espiritu: la escucha.

b) Laescucha

El tema de la escucha, en este contexto eclesial, esta intimamente ligado
a la obediencia a la voluntad de Dios por ser atencién al Espiritu. Porque, si
estamos hablando de discernir en los signos de los tiempos la voluntad de
Dios para la Iglesia, el “oido espiritual” es el que mas afinacién necesita. Pues
la calidad de nuestra escucha ha de ser evangélica, llevada por la caridad, y ha
de querer descubrir, a través de la voz de los otros participantes del proceso
sinodal, qué nosdice Dios. Aquiretomo cuatro de lasactitudes que deben estar
presentes en la escucha de nuestros hermanosy que el patriarca Atenagoras®
nos proponia desde su experiencia en el didlogo ecuménico.

P Humildad. El orgullo es el principal obstaculo para escuchar. La
humildad, por el contrario, nos sitiia en nuestra verdad de criaturas
pecadoras, necesitadas, interdependientes, limitadas. ;Qué mejor
actitud para comenzar, la cual nos puede abrir realmente al otro, sin
competencias, deseos de imposicién o defensa a ultranza de nuestra
pequefa verdad?

b Entrega de uno mismo. En la construccion de la Iglesia sinodal, esto
tiene un acento especial. ;Cual es? Que creamos en la sinodalidad,
en los otros, en lo que podemos hacer juntos. Si no hay una apuesta
por este proyecto eclesial, le daremos entrada a nuestras reservas o
desconfianzas. La entrega de uno mismo esta concretizada en hacer
nuestro el proyecto sinodal.

b Aceptacion desinteresada. Esto implica que tendremos que renunciar
al proyecto particular de nuestra “trinchera” eclesial y abrirnos a
posibilidades nuevas de hacer presente el Reino, que finalmente es la
causa comuin de nuestras asambleas. Implicard por esto la aceptacién
desinteresada y sincera de las propuestas que tienen los otros grupos
eclesiales. La apertura a la aceptacién a la que nos lleva el Espiritu es
siempre mas amplia, mas abiertayy, por ello, mas esperanzadora.

b Capacidad de ver lo mejor de los demds. El Espiritu ha de llevarnos a una
mirada fina, a una escucha interior profunda: a lo que Dios, en medio
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de grandes dificultades y obstaculos que ponemos los seres humanos,
ha hecho en el otro/a; a lo que susurra como don de Dios en medio de
nuestra limitacion humana. Implica mirar mas alla de las apariencias.
Es ese “ojo limpio” de las bienaventuranzas (Mt 5, 8), que es capaz
de trascender las palabras y encontrar, en ese corazdn y espiritu del
hermano, lavoz de Dios que resuenacomounllamado, unaadvertencia,
una luz, un fuego.

3. CONCLUSION

Alaigualdadalcanzadaporloslaicosnosele hasacadosuficiente provecho:
las consecuencias de tener los mismos derechos al recibir el bautismo son
enormes. Ni la jerarquia ni ellos mismos han caido en la cuenta del potencial
que el Espiritu puede generar en su dignidad como hijos de Dios, en la misién
que les compete desempefiar, en la escucha de la voz del Espiritu tanto en sus
hermanos y hermanas como en los acontecimientos histéricos donde Dios se
revela. Si valoran las habilitaciones recibidas por el Espiritu Santo y se dejan
[levar por sus llamados, que los haran mirar lejos, hondo y con otros, pueden
ayudar grandemente a la marcha sinodal de la Iglesia.

BIBLIOGRAFIA

Bosch, ]. (2005). Para comprender el ecumenismo. 52 Ediciéon. Estella (Navarra):
Verbo Divino.

Comisién Teoldgica Internacional. (2014). El «sensus fidei» en la vida de la Iglesia.
Madrid: BAC. Concilio Vaticano Il,

. (1964, 21 de noviembre). Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia «Lumen
Gentium». Roma: Plaza de San Pedro.

. (1965, 18 de noviembre). Decreto «Apostolicam Actuositatems» sobre el
apostolado de los laicos. Roma: Plaza de San Pedro.

Francisco,

. (2013, 24 de noviembre). Exhortacion Apostolica «Evangelii Gaudium.
A los obispos, a los presbiteros y diaconos, a las personas consagradas y a los
fieles laicos sobre el anuncio del Evangelio en el mundo actual. Roma, junto
a San Pedro.

1

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

\O
(9]



Humberto José Sdnchez Zarinana

. (2014, 3 de octubre). Discurso durante la Vigilia de oracion en preparacion
al Sinodo para la familia. Roma: Plaza de San Pedro.

. (2015, 17 de octubre). Discurso en el 50° Aniversario de la Institucion del
Sinodo de los Obispos. Roma: Aula Pablo VI.

. (2020, 3 de octubre). Carta Enciclica «Fratelli tutti» sobre la fraternidad y
la amistad social. Asis, junto a la tumba de San Francisco.

Matabosch, A. (2009). Cuarenta aiios de ecumenismo. lglesia, sociedad, cultura.
Lleida (Espafia): Editorial Milenio.

Pio X (1906, 11 de febrero), Carta Enciclica «Vehementer Nos» al pueblo francés.
Roma: San Pedro.

Minvielle, B. (2001). L'apostolat des laics a la veille du Concile (1949-1959). Histoire
des Congres mondiaux de 1951 et 1957. Fribourg Suisse: Ed. Universitaires.

San Francisco de Asis (2011), Escritos. Biografias. Documentos de la época. Edicidén
preparada porJosé Antonio Guerra. Madrid: BAC.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

O
o



La Trinidad Econémica
como fundamento del estilo
sinodal de la Iglesia

Luis O.JIMENEZ RODRIGUEZ, S.]., ST.D.”

CAROLINA VILA PORRAS, ST.D.”

Eje tematico: |. La Iglesia sinodal: comunioén, participaciény misién

Resumen

La Comision Teoldgica Interna-
cional afirma que la sinodalidad es el
“estilo peculiar” de la comunién, par-
ticipacién y misién de la Iglesia con-
vocado por el Dios-Trinidad (Comi-
sion Teolégica Internacional, 2018,
70a). Dicho estilo sinodal tiene como
fundamento constitutivo el propio
estilo de la Trinidad Econémica en la
historia de la salvacion. Esto lo reco-
noce el Informe de sintesis cuando
afirma que “la sinodalidad traduce
en actitudes espirituales y en proce-

Pbro. Luis O. Jiménez, S.J. Doctorado Candnico en Teologia, Catedratico de teologia sistematica en
la Escuela de Teologia de la Pontificia Universidad Catélica de Puerto Rico y profesor asociado en la

Pontificia Universidad Javeriana de Colombia.

Carolina Vila Porras, Doctorado Canédnico en Teologia. Catedratica Auxiliar de Teologia Sistematica

sos eclesiales la dindmica trinitaria
con la que Dios sale al encuentro de
la humanidad. Para que esto suceda,
es preciso que todos los bautizados se
empernen en ejercitar en reciprocidad
la propia vocacion, el propio carisma,
el propio ministerio. Solo asi podra
la Iglesia hacerse verdadero “colo-
quio” interiormente y con el mundo,
caminando codo a codo con todo ser
humano, al estilo de Jesus.” (Secre-
tariado del sinodo de los obispos,
2023, 2a).

en la Escuela de Teologifa de la Pontificia Universidad Catélica de Puerto Rico.
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Este articulo presentara algunos
fundamentos trinitarios del estilo
sinodal como un modo de proceder
evangélico de escucha reciproca y
discernimiento eclesial para poder
vivir la misién en el encuentro
con los demas. Nos inspira la pro-
puesta del Papa Francisco de tomar
en cuenta dos categorias teologa-
les en el camino sinodal: la escucha
y el desborde (Francisco, 21-28 de
noviembre, 2021). A partir de estas
dos categorias enriquecemos la cate-

goria de “estilo” tomando en cuenta
el axioma fundamental de la teolo-
gia trinitaria de Karl Rahner. De esta
manera expondremos que el estilo
de la Trinidad Econdémica de salir de
Si para escuchar y para desbordarse
en absoluta libertad y amor es el
modo radical-fundamental de habi-
tar en el mundo y de transformarlo
(santificarlo).

Palabrasclaves:sinodalidad, estilo,
Trinidad, escucha, desborde.



INTRODUCCION

na de las descripciones sobre lo que es la sinodalidad aparece en el
documento de la Comisién Teolégica Internacional:

La sinodalidad designa ante todo el estilo peculiar que califica la vida
y la misién de la Iglesia expresando su naturaleza como el caminar
juntos y el reunirse en asamblea del Pueblo de Dios convocado
por el Sefor Jesls en la fuerza del Espiritu Santo para anunciar el
Evangelio. Debe expresarse en el modo ordinario de vivir y obrar
de la Iglesia. Este modus vivendi et operandi se realiza mediante la
escucha comunitaria de la Palabray la celebracién de la Eucaristia, la
fraternidad delacomuniénylacorresponsabilidady participaciénde
todo el Pueblo de Dios, en sus diferentes niveles y en la distincién de
los diversos ministerios y roles, en su vida y en su misién. (Comisién
Teolégica Internacional, 2018, 70a).

Esteestilosinodal como modode comunidn, participacidény misién eclesial
es caracterizado por procesos donde cada uno esta en estado de escucha de
los otros y todos estan en estado de escucha del Espiritu Santo (Francisco,
2015). El discernimiento es otro rasgo esencial pues “en un estilo sinodal se
decide pordiscernimiento, sobre la base de un consenso que nace de lacomun
obediencia al Espiritu.” (Secretariado del sinodo de los obispos, 2021, 30).

Ese estilo sinodal no es algo extrinseco a la Iglesia pues su fundamento
es Trinitario.

ElPadre, conelenviodelHijoyeldondel EspirituSanto, nosintroduce
en un dinamismo de comunién y misién que nos hace pasar del
“yo” al “nosotros” y nos pone al servicio del mundo. La sinodalidad
traduce en actitudes espirituales y en procesos eclesiales la dinamica
trinitaria con la que Dios sale al encuentro de la humanidad.
(Secretariado del Sinodo de los Obispos, 2023, 2.a, p. 8)

Segun la Comision Teolégica Internacional, la sinodalidad como “caminar
juntos” participa de la vida comunitaria trinitaria y se expresa en el estilo de
participacién corresponsable en el discernimiento para la mision.
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La Iglesia, llamada de Trinitate plebs adunata, como Pueblo de Dios
estd habilitada para orientar su camino en la misién «hacia el
Padre, por medio del Hijo en el Espiritu Santo». De esta manera la
Iglesia participa, en Cristo Jests y mediante el Espiritu Santo, en la
vida de comunién de la Santisima Trinidad destinada a abrazar a
toda la humanidad. En el don y en el compromiso de la comunién
se encuentran la fuente, la forma y el objetivo de la sinodalidad en
cuanto que expresa el especifico modus vivendi et operandi del Pueblo
de Dios en la participacién responsable y ordenada de todos sus
miembros en el discernimiento y puesta en practica de los caminos
de su mision. (Comisién Teoldgica Internacional, 2018, 43)

Como nos haindicado el Papa Francisco, Dios tiene un estilo caracterizado
por la cercania, misericordia y ternura, fundamento de una Iglesia que
establece lazos “de amistad con la sociedad y con el mundo”’, “que se hace
cargode las fragilidadesy las pobrezas de nuestro tiempo, curando las heridas
y sanando los corazones quebrantados con el balsamo de Dios” (Francisco,
2021, 9 de octubre). Por lo tanto, el estilo de Iglesia fundamentado en el
estilo de Dios es el de una salida para vivir la misién de hacerse cercana en la

misericordiay sanar los dolores de la humanidad.

EL ESTILO DE LA TRINIDAD ECONOMICA:
EL FUNDAMENTO TEOLOGAL DEL ESTILO SINODAL

Para Christoph Theobald, S.J. el estilo, como modo de habitar y actuar en
el mundo, no es un anadido extrinseco al cristianismo. Segln este tedlogo, el
“estilo cristiano” es el modo evangélico de proceder en el mundo inspirado en
el modo de actuar de Cristo y de los apéstoles (Theobald, 2009, pp. 484, 898)
(Theobald, 2012, p. 268). Desde esta perspectiva, “el cristianismo se concibe
como modo de habitar el mundo para transformarlo desde un encuentro
personal con Jesls en el seno de la comunidad de sus seguidores” (Jiménez,
2020, p. 6).

En este trabajo discutimos el estilo sinodal desde su nicleo mas central,
su fundamento teologal. Proponemos que el fundamento Gltimo del estilo
sinodal no es otro que el estilo de la Trinidad Econémica. Sin embargo, podra
surgir la duda de si Dios posee un estilo como modo de habitary actuar en el
mundo. La respuesta a esta pregunta puede elaborarse tomando en cuenta
el axioma fundamental de la teologia trinitaria formulado por Rahner:
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La Trinidad Econdémica como fundamento del estilo sinodal de la Iglesia

“La Trinidad econémica es la Trinidad inmanentey a lainversa” (Rahner, El Dios
Trino como principioy fundamento trascendente de la historia de la salvacion, p. 278).
Dios en si mismo, la Trinidad Inmanente, no tiene una relacién de necesidad
con el mundo. Sin embargo, en un acto de infinita libertad, gratuidad y amor,
la Trinidad Econdmica es la salida de Dios de Si mismo para hacerse presente
enlacreaciény en la historia en orden a la salvacion. “Cuando hablamos de la
Trinidad Econémica aludimos a esos dos modos de comunicacién libre y no
debida de Dios a la criatura espiritual y mutuamente relacionados entre si [...]:
Jesucristoy el Espiritu” (Rahner, 1992, p. 313).

Desde este axioma podemos afirmar que el estilo primero, el mas
fundamental, es el movimiento de salida del Dios Trino para habitar el mundo
y asi caminar con cada hijo e hija de la humanidad. El Padre es el origen sin
origen de esta autocomunicacién trinitaria al mundo con su intension de
salvacién y plenitud universal. El Padre no abandona a la humanidad en su
miseria, en su caida en la autoreferencialidad que no escuchay se desvia del
[lamado acaminarhaciala plenitud. El Padre enviaal Hijoyal EspirituSantoen
mision paraque participemosdelacomuniéondelavidatrinitariayasihacernos
participes de acompanar a los que sufren en el camino. La trascendencia
de Dios se hace inmanente como una manera de proceder salvifica, libre
y kendtica que habita y actiia en el mundo como autocomunicacién en las
misiones del Hijo Encarnado y del Espiritu Senor y Dador de Vida. El estilo
de la Trinidad Econémica como salida de Si, absolutamente libre, en el modo
personal del Hijo Encarnado es el modo radical de habitar en el mundo para
encontrarse como Buen Samaritano con los caidos en el camino. El estilo de
la Trinidad Econémica como salida de si, absolutamente libre, en el modo
personal del Espiritu es el modo radical de transformacién santificadora que
[leva ala plenitud de lacomunién, participaciény misién en el discernimiento.

El Papa Francisco propuso dos categorias teologales a la Asamblea Eclesial
de la Iglesia Latinoamericana y del Caribe que hay que tener en cuenta en el
camino sinodal: la escucha y el desborde. Ambas categorias son utilizadas
para enriquecer nuestra reflexion sobre el estilo de la Trinidad Econémicay su
fundamentacion del estilo sinodal.

En base a estas claves que vertebran y orientan la sinodalidad
—comunién, participacion y mision— quisiera reflexionar
brevemente sobre dos palabras, para que las tengan en cuenta
de modo especial en este camino que estan haciendo juntos. La
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primera palabra es «escucha». El dinamismo de las asambleas
eclesiales esta en el proceso de escucha, didlogo y discernimiento.
En una Asamblea el intercambio facilita “escuchar” la voz de Dios
hasta escuchar con El el clamor del pueblo, y escuchar al pueblo
hasta respirar en él la voluntad a la que Dios nos llama. Les pido
que procuren escucharse mutuamente y escuchar los clamores de
nuestros hermanosy hermanas mas pobresy olvidados. La segunda
palabra es «desborde». El discernimiento comunitario requiere
mucha oracién y didlogo para poder hallar juntos la voluntad de
Dios, y también requiere encontrar caminos superadores que eviten
que las diferencias se conviertan en divisiones y polarizaciones.
En este proceso, pido al Sefior que vuestra Asamblea sea
expresion del “desborde” del amor creativo de su Espiritu, que nos
impulsa a salir sin miedo al encuentro de los demas, y que anima
a la Iglesia para que, por un proceso de conversién pastoral, sea
cada vez mas evangelizadora y misionera. (Francisco, 2021, 21-28
de noviembre)

Las misiones de la persona del Hijo Encarnado y la del Espiritu como
modos personales de presencia y accidn divinos en el mundo manifiestan el
estilo de la escuchay el desborde de Dios.

EL ESTILO DEL VERBO ENCARNADO:
FUNDAMENTO DE LA ESCUCHA SINODAL

Ese estilo de Dios se manifiesta en la mision (salida) del Verbo que se
encarna como el “caminante evangelizadory liberador” que anuncia la buena
noticia del Reino de su Padre, el “camino de Dios” (Lc 20, 21) (Galli, 2022, p. 85).
Elmodode procederde Cristo como caminante manifiesta un estilo de escucha
muy distinto a un mero intercambio frio y neutral de informacién. Cristo
escucha contemplando con amor misericordioso aquellos que encontraba en
el camino.

Las paginas del Evangelio muestran a Jesls encontrando a las
personas en lo concreto de su historia y sus situaciones. El no parte
de prejuicios ni etiquetas, sino de una auténtica relacién en la que
se implica por entero, exponiéndose, incluso, a la incomprension
y al rechazo. Jests escucha siempre el grito de auxilio de quien
tiene necesidad, incluso aunque no lo exprese; hace gestos que
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transmiten amory generan confianza; hace posible con su presencia
una nueva vida; quien lo encuentra sale transformado. (Secretariado
del Sinodo, 2023, 15€e p. 33)

Los evangelios poseen muchos relatos de la escucha contemplativa de
JesUs. En el relato de la mujer hemorroisa (Mc 5, 25-34) Jes(s se sorprende por
la fuerza de vida que sale de él y comienza a buscar el origen de esta salida.
Su bdsqueda no es la de un juez listo a enjuiciar a un culpable, ni la de una
fria indiferencia llena de prejuicios. Cuando la mujer se identifica, Jests la
escucha contemplativamente y luego le dice: “Hija, tu fe te ha salvado; vete
en pazy queda curada de tuenfermedad” (Mc5, 34).Jesls contempla la accion
de Dios que ya habia comenzaba en esta mujer y se la confirma a partir de
la propia experiencia que esta teniendo de su Padre. El Sefor camina con los
otros, escuchandolos contemplativamente, contemplando los signos de Dios
en ellosy de esta manera los confirma en su fe.

En el relato de los discipulos de Emaus (Lc 24, 13-25), el Resucitado sale
al encuentro en el camino de dos discipulos que viajaban de Jerusalén a
Emads en una experiencia de desolacién por la pérdida de un amigo, Jesds,
en quien habian confiado. La creencia de que el Maestro era el Mesias se
habia derrumbado en la crucifixion. Asi, como en los relatos de llamada al
seguimiento, también ahora, en el momento de su desconcierto, el Sefior
toma la iniciativa al hacerse presente, cercano a los suyos y camina con
ellos escuchandolos contemplativamente. La escucha contemplativa del
Resucitado a sus discipulos, quienes venian escuchandose el uno al otro, es
muestra de la bisqueda de Dios que se desborda en cercania, despojada
de imposiciones, sin identificarse de manera autoreferrencial, pidiéndoles
que sigan expresando su experiencia. La escucha contemplativa realizada
por el Resucitado provoca en los discipulos una escucha reciproca de este
desconocido, de su Palabra que consuela e ilumina lo ocurrido de manera
novedosa y sorprendente, hasta el punto de brotar en ellos una hospitalidad
evangélica, un deseo de seguir relacionandose con este caminante aln
desconocido. Esa escucha contemplativa y reciproca culmina en la fraccién
del pan donde los discipulos contemplan sorprendentemente la identidad
del Mesias crucificado. La reconfiguracion de la identidad de estos discipulos
a partir de esta experiencia donde se unen escucha y contemplacién provoca
la vuelta a Jerusalén para un encuentro con aquellos que habian dejado atras
para una escucha reciproca de la experiencia del Resucitado.
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En consecuencia, la escucha sinodal no es un favor, no es un deber, no
es una estrategia. Es una actitud cristolégica fundamental, un llamado a
todos los bautizados, que nos ayuda a superar los prejuicios, los conflictos
y la fragmentacién y se encarna en situaciones concretas de los ministerios,
apostolados, toma de desiciones, misiones, etc. En este espiritu, la Carta
de Santiago nos indica la actitud, como modo de proceder evangélico, que
deberiamos tener en nuestras relaciones: “que cada uno sea diligente para
escuchary tardo para hablar, tardo para laira” (Sant1,19).

EL ESTILO DESBORDANTE DEL ESPIRITU SANTO:
FUNDAMENTO DEL DISCERNIMIENTO Y DE LA COMUNION
EN LA DIVERSIDAD

El estilo de Dios en el mundo se manifiesta en la misién (salida) del
Espiritu como el amor desbordante “derramado en nuestros corazones” (Rom
5,5) que nos transforma santificandonos mas alla de nuestras expectativas y
nuestras limitaciones. La obra desbordante del Espiritu Santo se manifiesta
en el camino eclesial (sinodo) como principio y fundamento que crea y
reconstituye la comunién eclesial en la diversidad, haciéndonos hermanas 'y
hermanos en la Iglesia y en el mundo superando-desbordando los conflictos,
las parcialidades y la tentacion a la autoreferrencialidad que nos desvia. Su
obra se manifiesta en la inspiracion para responder a situaciones pastorales y
misioneras saliendo de si como apertura al otro con fidelidad creativa.

Para acoger el estilo de amor desbordante del Espiritu debemos estar
atentos a lo que nos inspira y eso es precisamente el discernimiento. El
discernimiento no es un calculo estratégico, una deduccion légica, ni la
constataciéon de un hecho objetivo. No es el fruto de una deliberacién
puramente racional, la aplicaciéon de una norma, ni el resultado automatico
del voto de la mayoria.

Se trata de determinar y recorrer como lIglesia, mediante la
interpretacion teologal de los signos de los tiempos bajo la guia
del Espiritu Santo, el camino a seguir en el servicio del designio de
Dios escatolégicamente realizado en Cristo que se debe actualizar
en cada kairds de la historia. El discernimiento comunitario permite
descubrir una llamada que Dios hace oir en una situacion histérica
determinada. (Comisién Teolégica Internacional, 2018, 113)
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La relacion entre el desborde del Espiritu y el discernimiento en la
comunidn, participacién y mision eclesial se clarifica en el relato de Hc 10,1 —
11,18, donde no solo se convierte Cornelio, también Pedro tiene una metanoia
con una incidencia eclesial. El contexto de este texto es el conflicto interno de
una comunidad que esta creciendo y que requiere discernir sobre la relacién
entre el judaismo y los paganos convertidos al cristianismo. En el relato se
percibe un conflicto entre dos visiones eclesiologias distintas sobre cémo
compartir la fe con los gentiles. Cornelio, un pagano, tiene una experiencia de
Dios que lo [lama a la conversién en el seguimiento de Cristo. Mientras, Pedro
experimenta dudas sobre el cdmo abrirles |a puerta a los paganos. En medio
de esa incertidumbre tiene una experiencia del Espiritu, cae en “éxtasis”, un
acto que lo pone en salida de si y de sus horizontes estrechos que limitan su
estilo de comunién y misién apostélica. Pedro contempla el “cielo abierto”,
férmula parecida a la que encontramos en Lc 3, 21-22, cuyo significado apunta
a la iniciativa que Dios tiene de acercarse a nosotros en cercania acogedora.
El contraste experimentado entre Dios en estado de cercania y la actitud
inicial de Pedro, de acentuar la separacién con aquellos diferentes, provoca
un cambio de actitud y mentalidad, una conversién de estilo como modo de
proceder apostélico.

Estando Pedroatin confundido, necesitadode completarsudiscernimiento
personal con otros (discernimiento comunitario), aparecen tres hombres
enviados por Cornelio. Pedro se pone en camino junto a estos tres hombres
y junto a creyentes de Jope que son testigos. Cuando se encuentran Pedro y
Cornelio ambos siguen un proceso donde aparecen las actitudes esenciales
del estilo sinodal. Cornelio afirma a Pedro “estamos todos en presencia de
Dios dispuestos a escucharlo que el Sefior te ha mandado decirnos” (Hc 10, 33).
“Estar en la presencia de Dios” es el acto del Espiritu Santo de preparar la
escucha y acoger la voluntad de Dios en las palabras del otro. Es importante
notar que Pedro primero se pone en actitud de escuchar antes de predicar.
Esa escucha contemplativa forma parte del proceso de discernimiento que
[leva a Pedro a comprender la visidon que habia tenido. El significado de esta
vision se descubre y se afirma en la expresién “Dios no hace acepcién de
personas” (Hc10, 34). Mientras Pedro habla el Espiritu desciende sobre los
oyentes gentiles produciendo un asombro en los testigos de Jope quienes
eran judios conversos al cristianismo. Es el mismo Espiritu quien confirma
la escucha contemplativa que todos han tenido y culmina esa etapa del
discernimiento. Segln este relato, el levantamiento de barreras de una Iglesia
cuyo estilo es de aduana (Francisco, 2013, 47), no es un acto meramente
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humano, es un desborde del Espiritu que permite superar ese estilo estrecho
para reconstituirse en la identidad de un estilo de hospitalidad, palabra muy
frecuente en esta narrativa. Luego Pedro, como los discipulos de Emads,
hace participe a los demas en Jerusalén de esta experiencia del desborde del
Espiritu en la mision. Los hermanos de Jerusalén, no sin dificultades iniciales,
acogen la experiencia de Pedro y el testimonio de los creyentes de Jope luego
de una escucha sincera que pone en marcha su discernimiento. Es la practica
de comunién en la diversidad de horizontes, participacion pues Pedro camina
junto a otros en el proceso de discernimientoy mision como fidelidad creativa
al desborde del Espiritu.

Una caracteristica de este desborde como estilo del Espiritu es que provoca
en quienes lo acogen una fidelidad creativa, como creativo es el amor, al
deseoy voluntad de Dios. Pedro, los testigos de Jope y luego la comunidad de
Jerusalén van mas alla del cumplimiento de una visién restricta y minimalista
de la ley que podria llevar a un cumplimiento ciego motivado por un miedo
paralizante. Este cumplimiento restricto no toma en cuenta el contexto y los
desafios de la mision. El desborde del Espiritu, por medio del discernimiento,
llevaaunafidelidad alavoluntad de Dios expresadaen lallamada a transmitir
la Buena Nueva del mensaje de Cristo. En esta acciéon desbordante del amor
creativo del Espiritu podemos ver que la fidelidad creativa es una acogida-
respuesta asuimpulso de caminarjuntos hacia el futuro. En ese caminarjuntos
profundizamos en el mensaje del Senor, superando los limites de nuestras
visiones equivocadas y estrechas de la comunidn, participaciéon y mision. Por
esolafidelidad no es“tradicionalismo” entendido como unavuelta hacia atras,
al “siempre se ha hecho asi” (Francisco, 2022). Es caminar juntos (sinodos)
hacia al futuro, superando las crisis sin caer en rupturas (que atentan contra la
comunién), sin caer en un individualismo espiritual que excluye la posibilidad
de la acciéon del Espiritu en quien piensa distinto (contra la participacién), sin
caer en reducir la llamada al seguimiento a una mera funcién de un grupo de
“privilegiados” en la comunidad creyente (contra la misién).

En consecuencia, el discernimiento comunitario que forma parte del estilo
sinodal no es una estrategia pastoral ni el mero cumplimiento de una norma
de tipo moral o canédnica. Es una actitud fundamental, un [lamado a todos
los bautizados para acoger el don de la comunién fraternal en la diversidad,
para buscar como comunidad creyente la voluntad de Dios en los signos de
los tiemposy en los desafios de la misién dentro de un contexto determinado,
dejandonos sorprender por el desborde del Espiritu.
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CONCLUSION

El estilo sinodal, particularmente en sus caracteristicas de escucha y de
discernimiento, no es una moda eclesial pasajera ni una estrategia pastoral.
Tiene un fundamento en el estilo como modo de proceder de la Trinidad
Econdémica. La sinodalidad forma parte de la esencia de la Iglesia por el
designio del Padre de salir al encuentro de sus hijas e hijos en las misiones
respectivas del Hijoy del Espiritu Santo. El Hijo Encarnado, Palabra del Padre,
en su kénosis misericordiosa escucha contemplativamente caminando con
cada persona y con su Pueblo. El Espiritu Santo, como desborde creativo y
amoroso, recrea la comunioén eclesial en la diversidad ayudandonos a superar
nuestros conflictos, haciéndonos participes de la vida de Cristo en la Iglesia,
convocandonos a salir de nosotros mismos y de nuestros horizontes limitados
para la mision. Es Dios el primero que saliendo libremente de Si camina junto
a nosotros en la historia.

La Iglesia esta llamada a caminar en comunién que acoge en hospitalidad,
participar de lavida resucitada del Hijoy a salirde si para la misién de caminar
con todos. Es por esto por lo que la comunidad creyente se reconfigura en el
estilo sinodal al escuchar contemplativamente las aspiraciones y el clamor
de todos en un intercambio reciproco como hizo Jesls y Pedro. Es por esto
por lo que la Iglesia se reconstituye sinodalmente en el discernimiento, en la
basqueda de la voluntad del Padre reconociendo que el Espiritu trabaja en
todos y nos llama en los signos de los tiempos en medio de retos pastorales.

Los relatos biblicos discutidos muestran las dimensiones cristolégicas
de la escucha contemplativa y las dimensiones pneumatolégicas del
discernimiento eclesial, ambas caracteristicas esenciales del estilo sinodal.
La propia identidad eclesial “se reconfigura”, las relaciones comunitarias y
la participacion se refundan, las relaciones misioneras con la sociedad se
transforman con la escucha contemplativa reciproca de los miembros de la
comunidady de aquellos con quienes caminamos en la misién, con la escucha
contemplativa de la Palabra de Dios, y con el discernimiento de aquellos
desbordes que provoca inesperadamente el Espiritu.

La conversion sinodal vendra de la contemplacion del Dios Trinitario, del
estilo de Jests y del modo de proceder del Espiritu Santo. La contemplacion
de Jests como Palabra Encarnada que a su vez escucha contemplativamente
contrarresta y sana las divisiones ideolégicas que experimentamos en
el momento actual. La fuerza del Espiritu del Resucitado que desborda
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amorosamente los limites nos sorprende y nos lleva a pasar de un estilo de
Iglesiaaduanaa unestilo de Iglesia hospitalaria en camino con cada hijo e hija
de la humanidad.
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a misién ha sido fuente de motivacion creativa en la Iglesia desde su

origen. En diversos momentos de la historia eclesial la blisqueda de

estructuras adecuadas se ha hecho mas perentoria en funcién de los
desafios de su época. El caso del surgimiento de las conferencias episcopales
y, especialmente de la Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) no es
distinto. En cada tiempo el Espiritu Santo suscita personas que se convierten
en auténticos catalizadores de los procesos de renovacion y reforma dentro
de la comunidad creyente. En el caso del CELAM, junto a hombres como dom
Helder Camara, se menciona invariablemente al chileno Manuel Larrain,
obispo de Talca como uno de aquellos que percibieron y promovieron
el ejercicio colegiado de su ministerio episcopal con otros obispos
del continente.

Este estudio se enmarca en una investigaciéon mas amplia del epistolario
inédito de este obispo'. En efecto, nos acercaremos a su obra y pensamiento
a través de sus cartas, leidas en esta ocasion a través del prisma de la su
participaciénenel origen del CELAM, buscando brotes germinales de un nuevo
ejercicio sinodal del ministerio de los obispos en el contexto preconciliar. De
este modo, desde una praxis concreta y significativa, como fue la creacion del
CELAM, pondremos de relieve algunos aspectos que favorecen el desarrollo
de la colegialidad episcopal.

Metodolégicamente, suscribiremos este trabajo a las cartas escritas por
mons. Manuel Larrain hasta el afio 1957 inclusive, es decir, hasta el momento
en que el CELAM recibe la aprobacion de sus estatutos por parte de la Santa
Sede —la mayor parte de los textos seleccionados se sitian del afio 1955 en
adelante,afiodelaConferenciaEpiscopal LatinoamericanadeRiodeJaneiro—.
A suvez, de la lectura del conjunto del epistolario se han escogido cinco hitos
que dan luz acerca de la comprensién que el obispo Larrain manifiesta tener
acerca del nuevo organismo y que se ordenan a la edificacion de una Iglesia
cada dia mas sinodal, segln las categorias de nuestro tiempo. Para cada caso
serd propuesto el contexto del hito sefialado, un fragmento de la o las cartas al

" Elcuerpoepistolar pertenece al Obispado de Talca. Dado que la principal fuente de esta investigacion

son cartas atin no publicadas de mons. Manuel Larrain, ellas seran citadas sefialando su destinatario
y fecha.
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respecto y se ofrecera una reflexion teolégica permita reconocer la relevancia
y, a su vez, relacione aquel momento del desarrollo de la colegialidad en
Manuel Larrain con la sinodalidad eclesial.

1. LA CONSULTA DE LA SANTA SEDE,
URGENCIA DE UNA RESPUESTA UNIFICADA

El Concilio Plenario Latinoamericano de 1899 habia indicado que los
obispos de una misma nacién celebrasen reuniones periddicas, iniciativa que
fue luego fortalecida por las disposiciones en esa linea del Cédigo de Derecho
Candnico promulgado en 1917. La puesta en marcha de esta directriz fue
un proceso de lenta activaciéon durante la primera mitad del siglo XX en los
paises de América Latina. A fines de 1945 los nuncios apostdlicos presentes
en Latinoamérica reciben desde Roma la consulta acerca del mejor modo
de reunir nuevamente al episcopado del continente, si fuese a través de un
concilio plenario o por medio de una conferencia episcopal. Al enterarse de
esta consulta, mons. Larrain escribe directamente a la Santa Sede y expresa
lo siguiente:

El pasado afio 1945 hube de asistir en representacién del
Eminentisimo Cardenal Arzobispo de Santiago, mi Venerado
Metropolitano, al Congreso Interamericano de Educacién Catdlica,
celebrado en Bogotd y en mi viaje hube de detenerme en varios
paises de América Latina[...]

La opinién general recibida, y que coincide plenamente con la que
yo me formé fue la de la gravedad de los problemas que afectan a
la Iglesia en los paises de América Latina en estos momentos y la
urgente necesidad de medidas enérgicas, prontas y radicales para
solucionarlos [...]

Paso a responder directamente la consulta que Vuestra Excelencia
se sirve hacer:

;Concilio Plenario o Conferencia Episcopal?
En mi modesta opinién es mucho mas conveniente y necesaria una

Conferencia Episcopal que un Concilio Plenario por las siguientes
razones:
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a) La mayor parte de las jurisdicciones eclesiasticas de América
Latina, han celebrado, después de la promulgacién del C. ].
C. Concilios plenarios, provinciales y Sinodos y otras estan
preparandolos.

b) Los problemas que afectan a América Latina en este momento no
son tanto de indole candnica cuanto de unificacién de actividades
y normas en los diferentes campos del apostolado.

c) Los problemas actuales de América Latina exigen una pronta
reunién del Episcopado, pues las campafas protestantes y
comunistas, la posicién social de los catélicos y tantas otras
materias, son de urgente resoluciéon. Un Concilio plenario
exigiria una mas larga preparacion y estudio. (Carta a “Excelencia
reverendisima”, 1946)”

En primer lugar, cabe mencionar el interés despertado en don Manuel
Larrain por esta posibilidad, manifestado tanto en la iniciativa de ofrecer una
respuesta a Roma cuando no ha sido directamente consultado, asi como en el
hecho de tener una idea formada acerca de la urgencia de los problemas que
afectan a América Latina. En esta linea, antes de plantear su propia posicién
ve oportuno sefialar que esta se ha formado a partir del nutrido dialogo con
otros obispos latinoamericanos. En aquel temprano momento, descarta la
necesidad de generacién de nuevas disposiciones candnicas para hacer frente
alasituaciony, porlotanto, prefiere unareunién episcopal con laformade una
conferencia que de un concilio. Asuvez, comprende que le contexto exige una
respuesta unificada en lo que a la accion de la Iglesia se refiere, y comprende
que conferencia de obispos del continente no es solamente una conveniente
sino también necesaria ante las circunstancias. En efecto, emergen el valor de
un diagnédstico comin, madurado en el didlogo con otros obispos de diversas
partes del continente, que se abre a una respuesta cuya eficacia pasa por la
unidad y de la cual cree capaz al episcopado latinoamericano. Al mismo
tiempo, no se debe pasar por alto que més alla de su reflexién y propuesta, es
a Roma a quien corresponde la decision.

Esta carta no precisa el destinatario, solamente lo Ilama “Excelencia Reverendisima” e indica que
el nuncio Maurilio Silvani “se ha servido hacerme conocer la importante comunicacién de Vuestra
Excelencia de fecha 29 de diciembre de 1945 en la cual solicita a los Excelentisimos Sefiores Nuncios
Apostélicos en las Naciones de América Latina inquieran ante los Excelentisimos Ordinarios su
parecer respecto a una reunién general de lajerarquia de la América Latina”.
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2. ACCIONES PARA UNA APROXIMACION ECLESIAL
CONTINENTAL: INSUFICIENCIA DEL NIVEL DIOCESANO
Y NACIONAL

En América Latina el trabajo mancomunado de los obispos a través de
diversos concilios y sinodos se remonta a los primeros pasos de la época
colonial. Baste aquirecordarlos concilios limenses en el sigloXVI que abordan
el desafio de la aplicacion de Trento en estas tierras. Todas estas instancias se
encontraron vinculadas a la misién evangelizadora y como servicio de esta en
una realidad nueva: “jSon esencialmente misioneros! Los obispos debieron
crear, inventar, pensar nuevamente las soluciones cristianas para una realidad
original” (Dussel, 1979, p.198).

En el caso particular del pensamiento eclesial latinoamericano de mons.
Larrain, no es posible adentrarnos en él sin antes reconocer su preocupacion
por los problemas sociales, que llevan a identificarlo como integrante del
fenémeno religioso y social llamado catolicismo social chileno. Es ahi donde
él se nutre, del cual se constituye en exponente y desde el cual se explica su
modo de mantenerse siempre alerta y buscando dar una respuesta eclesial
a los desafios de su tiempo. Como concluye Fernando Berrios, una actitud
fundamental de este chileno fue “auscultar los signos de los tiempos, en la
conviccion inquebrantable de que el reinado de Dios anunciado por Jes(s
esta siempre presente e interpelando en el corazén del ‘mundo de hoy’, en
los claroscuros de la historia en que transitan los hombres y que la Iglesia
comparte” (Berrios, 2009, p. 38; cf. Larios, 2017). En efecto, poco antes de la
Conferencia de Rio de Janeiro, el obispo de Talca escribe al de Salto (Uruguay):

aprovecho la ocasién para decirte lo mucho que me preocupa la
Conferencia Episcopal de Rio de Janeiro, a que hemos sido citados
para el presente afio. Si de ella vamos a salir marcando el paso, o con
unas cuantas declaraciones de orden general, habremos perdido
lastimosamente el tiempo. Yo creo que esa Conferencia exige el
que se plantee, de frente, una gran revision de métodos pastorales,
una decidida posicién en lo social, y una efectiva incorporacioén del
laicado a nuestro trabajo pastoral. De otro modo, dejaremos pasar
una oportunidad preciosa y urgente. Es muy necesario que, los que
tenemos un mismo pensamiento en estas materias, nos pongamos
deacuerdoanteriormente, a finde que se realice, unaaccion efectiva.
(Carta a mons. Alfredo Viola, 15 de enero de 1955)
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Si diez anos antes mons. Larrain veia la urgencia de una reunién del
episcopado latinoamericano para una accién unificada de la Iglesia del
continente, ante la inminencia de su realizacién lo encontramos sumando
esfuerzos en dialogo con otros obispos mas alla de las fronteras de su palfs,
asumiendo que la labor diocesanay nacional es insuficiente ante los desafios.
A su vez, su propuesta es la de una praxis que permita una accioén efectiva,
de supere lo declarativo, entre las diversas Iglesias del continente, cuestién
hoy altamente significativa en el debate acerca de la sinodalidad eclesial, al
modo del hacerse consciente del valor de una instancia entre lo particulary lo
universal. Con este fin, ve necesario un dialogo entre los obispos que incluso
no se circunscriba a la conferencia, sino que se anticipe en la basqueda del
consenso en materias tanto de métodos pastorales como de posicionamiento
eclesial en lo social, considerando la incorporacion de los laicos en la pastoral.
Esto Gltimo, sin duda, también se enmarca en los pasos que abren la senda
para el caminarjuntos del Pueblo de Dios.

3. LA GIRA EN FAVOR DEL COLEGIO PiO LATINOAMERICANO:
PROLONGACION DE LA EXPERIENCIA COLEGIAL

También el afio 1955, ante |la necesidad de recursos para la construccién de
la nueva sede el Colegio Pio Latinoamericano en Roma, don Manuel Larrain
recibe la solicitud de colaboracién por parte del General de la Compafia de
Jesls (Carta a). B Hanssens S.]., 23 de mayo de 1955). Le solicita al obispo de
Talca la realizacion de una gira por diversos paises del continente buscando
recaudar dinero para para esta obra. Don Manuel, junto con ser exalumno del
Pio Latinoamericano, en esta época ocupa el puesto de Asesor del Secretariado
Interamericano de Accién Catédlica. En efecto, ve en este viaje una oportunidad
tanto paraayudar al Colegio como para fomentarlaintegracién de la Iglesiaen
el continente. Asi lo senala al aceptar esta misién cuando escribe a Vittorino
Veronese —miembro del Comité Ejecutivo de la UNESCO— previo a la
Conferencia Episcopal de Rio:

Creo que es de absoluta necesidad que, de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana, salga una resolucién concreta respecto a la labor
interamericana, especialmente en Accién Catdlica y Accidén Social.
Tal como esta organizado el Secretariado Interamericano, es muy
poco lo que puede realizarse, y, de otra parte, la urgencia de esta
labor se ve cada vez mas inminente [...]
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Creoque, estagira,eslotnico fructuoso que porahora puede hacerse,
pero las dificultades de todo orden de hacerla con frecuencia, hacen
ver la necesidad de ir a la creacién de un organismo permanente de
relaciones Interamericana. (Carta a Vittorino Veronese, 30 de mayo
de1955)

El mévil que lo lleva a la aceptacion de este encargo lo repite en una misiva
al Arzobispo de Santiago de Chile antes de partir hacia a Rio de Janeiro, desde
donde al terminar la conferencia iniciara esta gira:

varias comunicaciones recibidas de la Acciéon Catélica de diversos
paises de América Latina, indicando la conveniencia de que el Asesor
del Secretariado Interamericano visitara esos paises, estableciendo
una vinculacién mas concreta y efectiva entre todos ellos y con el
Secretariado Interamericano, me ha movido a aceptar la peticién del
Reverendisimo Padre General, lo que me hara posible cumplir esa
doble comisién. (Carta a mons. José Maria Caro, 2 de julio de 1955).

Su posicién, como Asesor del Secretariado Interamericano de Accién
Catélica, le permite visualizar que la cooperacién y coordinaciéon entre
las Iglesias latinoamericanas requiere de un “organismo permanente de
relaciones”, como mas tarde lo propondra en la conferencia de Rio de Janeiro®.
Es necesario aqui poner en relieve la creatividad de mons. Larrain al pensar
un organismo de este género, ya que hasta ese momento no existe alguno de
caracter episcopal que se constituya continentalmente. De hecho, las mismas
conferencias nacionales se encuentran en muchas partes en una etapa inicial
de sudesarrollo. Evidentemente, este obispo chileno no percibe menoscabo ni
de laautoridad de cada obispo ensu Iglesia particular, ni del Romano Pontifice
en laIglesia universal, sino mas bien modo de profundizacién de la comunién
en laaccién eclesial como en una regién geografica determinada.

4. LA SEDE DEL NUEVO ORGANISMO: HACIA UN
ORGANISMO AUTENTICAMENTE LATINOAMERICANO

Durante la celebracién de la Conferencia Episcopal de Rio de Janeiro,
el obispo Larrain intervino promoviendo la colaboracién entre las Iglesias

3 Durante su gira, realizd gestiones en Brasil, Venezuela, Cuba, México, Colombia, Ecuador y Pert
(Cartaa Tomas Travi S. ., 4 de octubre de 1955), lo que sin duda le permitio6 tener una vision cada vez
mas exhaustiva del conjunto de la Iglesia en América Latina.
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latinoamericanas. Sus palabrasson consideradasla primera formulacién de un
proyecto del CELAM (Methol, 1982, p. 24; Escalante, 2003, p. 71; Melguizo, 2021,
p. 289; Botero, 1982, p. 32). En ellas atribuye al aislamiento una las mayores
amenazas al apostolado y lo enmarca en una concepcion determinada de
Iglesia. Respecto a este amenazante aislamiento dice:

Sucausahayquebuscarlaenunexcesodeindividualismoproveniente
de un sentido de Iglesia. En el campo del apostolado se caracteriza
por un interés excesivo en mirar su propia obra sin proyectarla en el
apostolado general de la Iglesia. Este problema comienza en el seno
cada Didcesis, se extiende a lo nacional y se proyecta en el campo de
lavida interamericana e internacional [...]

Tanto el Excmo. Mons. Barbieri como el que suscribe, hemos
presentado en las otras ponencias que nos han sido encomendadas,
un proyectode organizaciondefinitivade unOrganismo permanente,
encargado de promover la colaboracién interamericana en los
diversos campos del apostolado especialmente en el intelectual, de
Accién Catélicay Social (Larrain, 1955).

Luego de la pronta aprobacién del organismo por parte de Pio XII,
quedaba pendiente la decision acerca de su ubicacién. Los obispos en Rio de
Janeiro habian votado en su mayoria por Roma, que no se encontraba entre
las propuestas (Escalante, 2003, p. 71), siguiendo el sentido de “romanidad”
de la época. Al tener noticias de los avances mons. Larrain escribe al nuncio
en Chile:

Es muy grato para el que suscribe, y motivo de honda satisfaccién,
el saber que Su Santidad se ha dignado acoger, con benevolencia,
la peticion formulada por la Conferencia, en el sentido de ir a la
formacion de un Consejo General del Episcopado Latinoamericano, y
que,igualmente, se digné aprobaren las partes centrales, el proyecto
presentado por esa Conferencia.

Es, también, motivo de satisfaccion para el que suscribe, el conocer
la opinién de Su Santidad, en orden a que el Secretariado funcione
dentro de la misma América Latina. Fui, siempre, un convencido
de que el proyecto, de crearlo en roma, adolecia de graves
inconvenientes. (Carta oficial a mons. Sebastian Baggio, 3 de octubre
de1955)
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En la misma carta, ante la consulta por el mejor lugar se inclina por Rio
de Janeiro, considerando junto a su ubicacién, a los avances de la Conferencia
Episcopal de Brasil y a la importancia de la Iglesia de este pais, la talla de su
obispo auxiliar, mons. Helder Camara, “cuya eficacia y experiencia es, sobre
todo, garantia de buen éxito™. En cuanto a lo central, el hecho de que una
vez propuestas cuatro ciudades —Rio de Janeiro, Bogota, Lima y Santiago
de Chile— la mayoria de los obispos en la votacién secreta votara por Roma
permite asomarnos a la comprensiéon que hasta ese momento podria tener
para ellos un organismo de este género: algo mas cercano a un organismo del
Papa que a uno de cooperacion colegial. Cabe asi comprender mejor la forma
que piensa mons. Larrain para el organismo cuando celebra que el Papa haya
preferido que su sede se situase en América Latina, en otras palabras, que sea
auténticamente latinoamericano y de obispos del continente, manteniendo
su plena comunién con Roma.

5. LA RELACION ENTRE LAS CONFERENCIAS NACIONALES
Y LA CONTINENTAL

Luego de la aprobacion CELAM y la decisién de que su sede funcionase
en Bogota, el obispo Manuel Larrain participa activamente en forma que este
tendrd, creciendo en la consciencia de que sera de “de gran trascendencia y
efectividad” (Carta a Gonzalo Arroyo S. ]., 7 de diciembre de 1956). Cuando
se celebra la primera asamblea ordinaria del CELAM, en noviembre de 1957,
mons. Larrain fue elegido segundo vice-presidente, junto a mons. Jaime
de Barros Camara, arzobispo de Rio de Janeiro, como presidente, y a mons.
Miguel Dario Miranda, Arzobispo de México, como primer vice-presidente
(Melguizo, 2021, p. 293).

Al regresar a su pais, se encuentra con que el comité permanente de la
Conferencia Episcopal de Chile habia tomado la decisiéon de restringir al
minimo establecido en los estatutos las funciones y el presupuesto de su
Secretariado. Antela noticia, ensudoble funcién de miembro dela Conferencia
Episcopal de Chile y ya segundo vice-presidente del CELAM sefalé en una
misiva al nuncio en Chile:

Ademas de la carta oficial, el obispo Manuel Larrain envia al nuncio una de “caracter intimo” en la
cual expresa que Bogotd, aunque obtuvo un buen resultado en la votacién gracias la campana de
obispos colombianos, no es conveniente para constituirse en sede del organismo por sus dificultades
politicas, su clericalismo y el excesivo predominio jesuita. Carta ‘de cardcter intimo” a mons. Sebastiin
Baggio, 3 de octubre de 1955.
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Ahora bien, la Santa Sede ha dado tal importancia a la constitucién
y funcionamiento de dichos Secretariados, que tuvo a bien disponer
fueraunode los 4 puntos a tratarse, en forma principal, en lareciente
reunién del CELAM. Este, a suvez, tomé las conclusiones que adjunto
envio a Vuestra Excelencia, y confeccioné un modelo de Estatutos
para que sirvan de base comun a todas las Conferencias Episcopales.

Puede decirse que, el éxito del CELAM, esta condicionado a la
buena marcha de las Conferencias Episcopales, y estas, a suvez, a la
organizaciony eficiencia del Secretariado Nacional.

Los acuerdos tomados por los Excelentisimos Prelados que se
reunieron el 30 de octubre pasado, no me parecen responder a esta
necesidad.

Mimodesta opinidn, Excelencia, es que debe darse, al Secretariadoy
al Secretario, toda la importancia, autoridad y medios que necesite.
De otro modo, pasara a ser un organismo ineficiente, y no realizara
el deseo fundamental de la Santa Sede, al constituir el CELAM y las
Conferencias Episcopales, cual es, el de distribuir el trabajo, crear
organismos técnicos adecuados y coordinar la accién apostolica.
(Carta a mons. Sebastian Baggio, 29 de noviembre de 1957)

El texto es rico en la manifestacidon de intuiciones que Manuel Larrain se
ha formado después de afnos de promocién de los organismos de cooperacion
e integracion episcopal, primero en Chile y luego en América Latina. En
primer lugar, destaca la voluntad de la Santa Sede respecto a las conferencias
episcopales, al punto de reconocer la autoridad del Obispo de Roma tanto en
la creaciéon de estas como en la orientacion de su funcionamiento. En segundo
lugar, y al mismo tiempo, indica las funciones propias del CELAM y de las
conferencias episcopales nacionales: la distribucion del trabajo, la creacion de
los organismos técnicos necesarios y la coordinacién de accién apostélica. En
ellasse percibe comorasgocomunlarealizaciondelaactividad cuyosesfuerzos
superarian los de cada Iglesia particular o que, al menos, seria perfeccionada
por la unidad y coordinacién de las Iglesias. En tercer lugar, y probablemente
como intuicién teolégica mas significativa, delinea ciertas interacciones entre
las distintas conferencias episcopales. En efecto, senala una dependencia
del CELAM en el ambito de la eficacia de su labor a aquella que realizan las
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conferencias episcopales nacionales. De este modo, se comprende el nivel
episcopal continental como aquel constituido por el nacional, antes que por la
individualidad de los obispos.

La articulacion de estos tres aspectos de las conferencias episcopales en el
pensamiento de Manuel Larrain —la perenne autoridad del obispo de Roma,
la funcidén subsidiaria de la cooperacién y la comprensién de la relacién entre
los distintos niveles de estos organismos— se constituyen también hoy en
intuiciones validas, y de algiin modo basicas, para el desarrollo sinodal de la
Iglesia, ya que permitenarticularanivel regional lacomuniény la participacion
de las Iglesias como sujetos capaces de vinculacién.

6. ALGUNAS CONCLUSIONES Y DESAFIOS

Ya en las primeras reflexiones sistematicas acerca de las conferencias
episcopales se redescubre que “en la Iglesia la vida siempre ha precedido
a la reflexion teoldgica y a las estructuras canénicas” (Franzen, 1963, p.149;
cf. Antdn, 1989, p. 203). De hecho, hay que tener en cuenta que mons. Larrain,
aunque cuenta con una sélida formacion teoldgica, no disponia adn del
instrumental técnico en el ambito del lenguaje teoldgico, de modo que en
este periodo pre-conciliar ni habla de colegialidad ni menos de sinodalidad.
Sin embargo, a través de su praxis pastoral es capaz de ofrecer orientaciones
creativas para una Iglesia cada dia mas sinodal.

La mirada sobre el conjunto de estos cinco hitos descritos en el proceso de
constitucién del CELAM, desde la experiencia de don Manuel Larrain, permite
poner en relieve algunas dimensiones en la comprensién de la emergente
colegialidad que tributaron y siguen dando pistas para la sinodalidad
eclesial. Entre las mas significativas hemos senalado la necesidad de entregar
una respuesta misionera unificada a los problemas transversales de hoy,
generando solidaridad entre las Iglesias particulares.

En el desarrollo de la praxis de Manuel Larrain, encontramos el camino
realizado desde la agrupacién episcopal como respuesta a las necesidades
contingentes hacia la idea de un organismo permanente de dialogo,
cooperacion e integracion de las Iglesias. En otras palabras, un organismo que
favorece la communio Ecclesiae como communio Ecclesiarum. A este respecto, cabe
sefialar que mons. Larrain acta considerando a las conferencias episcopales
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como sujetos colectivos, capaces de articular relaciones entre distintos niveles
regionales para en la mision de la Iglesia. En esta perspectiva, encontramos
que las conferencias episcopales fueron vistas por este obispo chileno como
capaces de articular validamente el principio de subsidariedad entre las
Iglesias, de modo que al generar niveles nacionales y continentales, la Iglesia
obtuviera la posibilidad de salir de la dualidad o universal o particular en su
accién misionera a través de estos organismos.

Sin duda, esta aproximacion al pensamiento de mons. Manuel Larrain,
siguiendo su praxis pastoral en el proceso de creacion del CELAM y reflejada
en su epistolario atn inédito, no agota las luces que puede entregar a la
reflexion actual sobre la colegialidad episcopal como servicio a la sinodalidad
eclesial. Sin embargo, podemos afirmar que sus palabras manifiestan que las
posibilidades creativas y contingentes que él abre se encuentran ordenadas a
la realizacion de la mision de la Iglesia, antes que a una valoracién abstracta
de la legitimidad de organismos o a la reivindicaciéon de derechos, lo que
también ofrece un elemento basal para la discusién sinodal actual.
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Resumen

La comunicacién explora cémo
ser una Iglesia sinodal en mision, des-
tacando claves que favorecen la parti-
cipacion laical de los/as catequistas. A
partir del analisis de caso de elabora-
cién de un Plan Pastoral de actualiza-
cién de la catequesis en la didcesis de
Melipilla, Chile, se identifican desa-
fios y oportunidades de una mayor

participacién de los/as laicos/as y se
descubren criterios para promover
una cultura sinodal, enfatizando la
corresponsabilidad como via para
superar el clericalismo eclesial.
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INTRODUCCION

sta investigacion examina la participacién laical en el proceso de la

elaboraciéon de un plan diocesano de actualizacién de la catequesis,

en la Didcesis de San José de Melipilla, Chile. El andlisis se basa en el
Informe Final de la fase de diagnéstico y en la vivencia de un retiro espiritual
de un grupo representativo de catequistas implicados.

Ubicada al suroeste de Santiago de Chile, Melipilla es una di6cesis creada
en 1991 con 31 parroquias y 51 sacerdotes. Desde el 2014 su obispo es Cristian
Contreras Villarroel. Su geografia abarca comunidades urbanas y rurales, y
cuenta con 472 catequistas, de los cuales 425 participaron en el proceso de
consulta y 50 en el retiro espiritual. Segin estudios estadisticos, un nidmero
considerado suficientemente representativo para el estudio exploratorio y
descriptivo (Hernandez, 2014, p. 382 ss).

La eleccién de este caso, radica en que la modalidad de consulta en la fase
dediagnéstico paraactualizarla Catequesis, se realizé en unadinamicasinodal,
es decir, promovio la participacion conjunta del laicado y el clero para discernir
las OOPP del dltimo periodo y a la vez para elaborar un Plan de Actualizacion
de la Catequesis Diocesana. En tal sentido, se puede decir que este caso ilustra
la sinodalidad como recepcién practica del Concilio Vaticano Il respecto de la
conciencia de corresponsabilidad eclesial.

La investigacion busca responder en qué sentido la elaboracién de un
plan pastoral de actualizacién de la catequesis surge y se lleva a cabo en
clave sinodal. Para recopilar informacién se utilizaron métodos diversos, el
enfoque biografico para recoger testimonios y el analisis textual tanto para
el Informe final de diagndstico como para la literatura complementaria. Se
aplicé un método hermenéutico teoldgico-espiritual para interpretar las
experiencias de los creyentes, integrando aspectos vivenciales al andlisis
teolégico espiritual.

El texto se organiza en tres partes: un contexto panoramico de la situacion
de la Iglesia chilena en las dos tltimas décadas, un analisis de los elementos
sinodales descubiertos tanto en el Informe como en el relato experiencial de
los/as catequistas, y conclusiones con criterios generales para fomentar una
cultura sinodal.
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CONTEXTO. RELEVANCIA DEL CASO DE LA ACTUALIZACION
DE LA CATEQUESIS EN LA DIOCESIS DE MELIPILLA, CHILE
PARA EL ESTUDIO DE LA SINODALIDAD

La participacion laical en la Iglesia es un elemento central en la recepcién
del Concilio Vaticano IlI, especialmente en términos de consentimiento y
adhesién (Azcuy, 2012). En coherencia con la eclesiologia derivada de esa
experiencia conciliar, diversos estudios han demostrado que la sinodalidad
se ha convertido en el programa pastoral prioritario del Papa Francisco
(Marin, 2024). Es crucial, sin embargo, distinguir entre el evento del Sinodo
y la cualidad de gobernanza, o estilo de relaciones caracteristicas de la
sinodalidad. Asi, la Iglesia actual, convocada por el Papa, estd inmersa en un
proceso sinodal que, al emerger nuevamente en su rol piblico, aborda temas
contemporaneos como las “reivindicaciones de igualdad y no discriminacién”,
promoviendo asi la participacién (Elorza, 2022). Ademas, esta iniciativa del
Papa responde a la necesidad de descentralizacion del poder, implicando que
la sinodalidad se vive no solo desde el Papay la Curia, sino a distintos niveles,
incluyendo las iglesias locales: diécesis, parroquias y comunidades (Cipollini,
p. 27). En este contexto global, se examina una experiencia local, referida a los
catequistas de la didcesis de Melipilla, Chile.

La Iglesia chilena, en general, cuenta con una rica experiencia de Sinodos,
la cual expresa una voluntad de comunién y participacién, “anticipando un
nuevo estilo de ser Iglesia: una Iglesia sinodal y en sinodalidad permanente”
(Zolezzi & Arenas, 2022, p. 241). Aunque la diécesis de Melipilla es una de las
siete (entre diecinueve) en Chile que no ha celebrado sinodos, ha participado
en las tres convocatorias nacionales de la Conferencia Episcopal de Chile (en lo
sucesivo CECh), los anos 2007, 2013y 2023. Hay que recordar que la asamblea
eclesial es una expresidn concreta del espiritu sinodal promovido por el Concilio
Vaticano Il. Esto es, busca favorecer una mayor participaciény compromiso del
laicado al discernir sobre la misién eclesial de cara a los nuevos desafios en
diferentes contextos culturales.

Aunque en los dltimos anos ha habido un creciente énfasis en las
asambleas eclesiales a nivel continental y nacional en todo el mundo, en
Chile la participacion laical se volvié crucial para transformar las estructuras
eclesiales y sociales. En la poblacién chilena el estallido social evidencié una
mayor sensibilidad para identificar las estructuras y causas de distintos tipos
deinjusticia, abuso, maltratoy violencia En parte, esta sensibilidad se movilizd
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con las graves denuncias de feligreses y de exsacerdotes hacia el sacerdote
catélico chileno Fernando Karadima (Diaz, 2021, p. 321).

Desde la perspectiva teoldgica, la nueva actitud laical refleja una
eclesiologia de la corresponsabilidad, la cual interesa resaltar. Esta necesidad
del laicado de tomar una postura activa surgié en parte debido al impacto por
aquellos que dejaron la Iglesia (25% en 17 afios). Un punto critico fue la “crisis
de los abusos” en 2018, que redujo la proporcién de catdlicos del 54% al 45%
en 2019 (Centro de Politicas Pablicas UC, 2023).

Sinembargo, algunos eligen quedarse, motivados porla esperanza de una
reorganizacion eclesial. Asi, la participacion litargica y pastoral se extiende
hacia una implicacién mas profunda, orientada a transformar las estructuras
existentes. En la diécesis de Melipilla, la conciencia de corresponsabilidad
impulsé la actualizacién de la catequesis, ya que en la experiencia de los/
as catequistas, la catequesis se descubrié como una oportunidad pastoral
para contribuir a la renovaciéon de las estructuras eclesiales y culturales,
promoviendo una sociedad mas humana desde dentro de la Iglesia.

Aunque hace afos se venia identificando la necesidad de una actualizacion
y hubo apoyo de los catequistas, faltaban roles clave en la estructura
diocesana para abordar este asunto. Sin embargo, la posibilidad se abrié con
la convocatoria diocesana para elaborar las OOPP diocesanas, el cual se valord
como“untrabajoconjuntode lascomunidadeseclesiales, basadoen laescucha
atenta al Espiritu” (Didcesis, 2023). Dicho proceso permitié descubrir nuevas
necesidades pastorales y fortalecer areas afectadas por la contingencia de
los Gltimos anos. Paralelamente, se inicié un proceso de consulta nacional en
respuesta a la Carta Apostélica “Antiquum Ministerium” (CECh, 2021), mediante
la cual el Papa Francisco instituyd el ministerio laical del Catequista, invitando
alas Conferencias Episcopales aimplementarlo estableciendo unitinerario de
formacion y criterios normativos para acceder a él (CECh, 2023). Esta peticién
resalté la urgencia de la didcesis para actualizar la catequesis.

Ambos acontecimientos eclesiales, uno local y otro universal, impulsaron
la elaboracion de un Plan de actualizacién de la catequesis en la didcesis. Se
realizé mediante encuestas en linea y reuniones de grupo focal, permitiendo
una reflexién cominy lainclusion de ajustes (Garrido, 2024; Fatigante, 2024).
De esta forma, la Catequesis en Melipilla se convierte en un ejemplo territorial
de accion pastoral sinodal, caracterizado por dos elementos:
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1. Una practica sinodal basada en la corresponsabilidad, lo cual significa
que, en lugar de instalar valores democraticos, donde se vota y elige la
mayoria, se trata de un ejercicio de descentralizacién del poder basado en
laeclesiologia de la colegialidad, donde las iglesias locales deben discernir
los problemas y desafios de su propio territorio (Arenas, 2024).

2. La participacién de todos los actores implicados, la identificacion de
desafios a través del didlogo y la interaccién entre sacerdotes y laicado.
En tal sentido, la dindmica sinodal incluye la aplicacién del principio de
subsidiariedad de la Ensefanza Social de la Iglesia (Schickendantz, 2001).

Analisis de los resultados: Interseccion entre
sinodalidad y catequesis

La palabra actualizacion de la catequesis podria ser equivoca, porque el
horizonte es la transformacién como resultado culminante de varios procesos
de discernimiento, accidon, evaluacién y ajustes. La transformacion representa
un cambio profundo y fundamental en la autocomprension eclesial y su lugar
en el mundo. En Melipilla, esa transformacion que se espera se manifiesta
en el proceso de consulta, y consta en los informes. Sin embargo, se pueden
distinguir simultaneamente distintos niveles. En lo sucesivo se cita entre
comillas frases de los catequistas recogidas en entrevistas e interaccién en el
retiro espiritual (Araya, notas, 2024).

El primero es una efectiva actualizacién, como primer paso en este
camino. La primera constatacién es que la catequesis debe adaptarse a los
tiempos presentes, respondiendo a las necesidades y realidades actuales
de la comunidad, especialmente de nifos/as y jovenes. Este proceso no
necesariamente cambia la esencia de las practicas, sino que las ajusta y
moderniza para que sigan siendo relevantes y efectivas. Un claro ejemplo es
la potencializacion de la catequesis inclusiva, cuyo primer paso ha sido ofrecer
atencion pastoral y formacién para la iniciacién cristiana a “personas en
situaciéon de discapacidad”. Responde a la necesaria creatividad para abordar
las exigencias del mundo contemporaneo, “entre cuyos rasgos se destaca
el pluralismo y la valoracién de la diferencia” (CECh, 2017, n° 10). En efecto,
para dicho propésito una primera tarea del Plan de actualizacién ha sido la
elaboracién de fichas de catequesis, por parte de catequistas destacados por
sus conocimientos y practicas pedagdgicas. En las reuniones, la necesidad
mas obvia era la de contar con un material comun, relevante y coherente
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con las necesidades actuales, junto a la percepcién de que el material que
estd actualmente en uso, pese a que no es tan antiguo, requiere muchas
adaptacionesalarealidad de las comunidades (Fatigante, 2024). Otro aspecto
es el interés por la retroalimentacién constante, el cual resalta la necesidad
de discernimiento, acompanamiento y correccién fraterna para mejorar los
procesos catequéticos. Seria también un cambio de primer nivel, ya que se
sitla en la adaptacion para la mejora del quehacer, aunque no se afecta aln el
ser, laidentidad y la conciencia de la misién especifica.

Unsegundo nivel es la revision de las practicas. Los informes de la Didcesis
de San José de Melipilla destacan desafios y oportunidades de la catequesis
sacramental, revelando claves sinodales que subrayan la comunién vy
corresponsabilidad eclesial guiada por el Espiritu Santo. Los desafios
identificados aunque diversos, convergen en una mejor organizacion para el
cumplimiento de la mision eclesial desde el servicio como catequista. En este
nivel, lascondiciones quese consideran propicias paraunaadecuada renovacion
de la catequesis, son dos: 1) la coordinacion y el seguimiento efectivo de las
actividades catequéticas, 2) la unificacion de criterios pastorales. La forma en
que se gestionan y monitorean las actividades existentes, requiere un ajuste
en los procedimientos y métodos para asegurar que sean mas eficientes.

Sin embargo, la unificacion de criterios pastorales es un cambio mas
profundo que puede implicar tanto la renovacién como una aspiracién de
reforma. Este proceso busca establecer una vision y un enfoque comin que
revitalice la pastoral sacramental en general. Puede requerir una revisiéon y
modificacién de las normasy practicas existentes para que todas las personas
involucradas estén alineadas y comprometidas con el mismo objetivo
pastoral. La renovacién aqui implica situar la catequesis en el marco mayor de
la pastoral diocesana.

Enellnforme constan dos condiciones mas, las cuales se puedenidentificar
mas facilmente como actitudes o compromisos sinodales, por lo tanto, se
pueden clasificar en cambios de tercer nivel, ya que no bastan los ajustes
superficiales de forma, tampoco bastainfundirnueva motivaciényorientacién
comun en las practicas existentes. A diferencia de la renovacion, el tercer nivel
implica una tendencia al cambio estructural. Por ejemplo, en términos de
participacion comunitaria, la pregunta de cémo integrar a padres, padrinosy
familias en el proceso catequético responde a la inquietud por favorecer una
mayor participacién en lavida parroquial a través de actividades comunitarias
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ycelebracioneslitirgicas. Dado que se busca unimpacto massignificativoenla
vidacomunitaria,sehaceevidentelanecesidad deotraestructuramasinclusiva.
Se entiende que asi se fortalecen los lazos comunitarios y se podria motivar
a la permanencia en la Iglesia después de la celebracién de los sacramentos.

Porotra parte, en el Informe constalainsistenciaen mayores “posibilidades
de desarrollo espiritual”, lo cual se enmarca en medios bien concretos:
acompanamiento, vivencia de retiros y jornadas de oracion. Estos elementos
son comunes tanto en los informes como en los testimonios expresados
durante el retiro mencionado. Paradéjicamente, son medios esenciales, ya
que son fundamentales e indispensables para fomentar el crecimiento y la
profundizacion de la vida espiritual. En la mayoria de los casos, se advierte un
auténtico anhelo de desarrollar la propia espiritualidad laical en consonancia
con lavocaciéon de catequista.

Mencién aparte merece la peticion de la “presencia pastoral del parroco”,
ya que enuncia una comprensién eclesiolégica de comunién en la cual la
autonomia laical no implica la autosuficiencia ni la exclusion del ministro
ordenado, sino su necesario compromiso desde su particular vocacién al
servicio del Pueblo de Dios.

Por tltimo, la relacién entre catequesis y sinodalidad se resalta en una
condicién que puede pasar desapercibida en el Informe, ya que se fusiona con
la mencién a la adecuacion del material, a saber, la conciencia de la necesaria
integralidad de la formacién del catequista. Sorpresivamente, este elemento
emergi6 con fuerza durante el retiro. Entre oraciones comunes, reflexiones
compartidas, preguntas y momentos de confidencialidad.

Los catequistas de Melipilla estan conscientes del gran desafio que implica
una pastoral catequética de calidad, y, por lo tanto, desde sus experiencias
confirman la idea de que el catequista requiere formacion especifica y
especializada. Sin embargo, se quejan de una formacién teoldgica poco
variada y centrada en la doctrina. Hay testimonios consistentes: ‘Llevo cinco
afios haciendo el mismo curso en la escuela de verano” (Garrido, 2024), “los
te6logos no ensefan cosas Utiles para la vida” (Araya, 2024).

Es sugerente la concepcién de una formacion integral cuyo objetivo sea
aumentar las capacidades y habilidades para “abordar los desafios pastorales
en una sociedad tan cambiante”. Insisten que la misién evangelizadora actual
“debe ir mas alla de la formacién doctrinal”, y el nuevo plan de estudios “debe
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incluir no sélo contenido sino técnicas, didacticas y formacién para la vida,
o como le llaman, habilidades blandas”. Los catequistas reconocen que “los
desafios pastorales de ahora son muy distintos porque los jévenes y los nifios
aprenden de otra manera a través de internet”, y que “ya no se puede seguir
ensefiando solamente cosas de la doctrina y el catecismo”. Las necesidades
de los catequizandos han ido cambiando y los agentes pastorales necesitan
“ser empaticos, saber comunicarse de distintas maneras, resolver conflictos”y
“comprender como cambia el mundo”.

Se observa un modo distinto de concebir la catequesis, “ya no es un espacio
para transmitir solamente los conocimientos de la fe”, sino que debe “facilitar
un ambiente de aprendizaje dinamico y acogedor, con saberes amplios”.
Este enfoque es comin entre catequistas de nifios y adolescentes (primera
comunidny confirmacion), quienes observan que los jovenes estan expuestos
a diversas fuentes de informacién y consideran esencial contextualizar y
clarificar conceptos religiosos. Se ven a si mismos como educadores de la
fe, acompafiando a los jévenes en su desarrollo integral y “ensefidndoles
a conectar la fe con la vida diaria”. Asi, el catequista debe cuidar no solo la
dimension espiritual, sino también el desarrollo biolégico, psicolégico y social
de los catequizandos.

En este sentido, sinodalidad y actualizacion de la catequesis quedan
intimamente vinculados, porque su horizonte es la mision eclesial. Ambas
instancias destacan la importancia de la participacién, la comunién y el
acompanamiento. Al integrar la perspectiva de los/as catequistas con su
comprension de la necesaria perspectiva integral, se comprende mejor
que la practica de los principios sinodales, va generando un ambiente
donde cada persona se siente parte activa de la comunidad que camina
junta en la fe, enriquecida por la diversidad y que la corresponsabilidad
de todos sus miembros, es un elemento insustituible de la fe. En efecto, la
corresponsabilidad es fundamental para una vivencia auténtica y completa
de la fe dentro de la comunidad. En la experiencia de los/as catequistas de
Melipilla, la participaciéon activa y el compromiso de cada miembro de la
comunidad son esenciales para laviday la practica de la fe.

Recogiendo la pregunta de Elza Ferreira (2024), ;como puede la
catequesis, partiendo de un nuevo paradigma, contribuir a la formacién de
una mentalidad sinodal? Se puede plantear que, en cuanto es accién educativa
de la fe, el servicio del catequista debe realizarse desde la conciencia de
corresponsabilidad eclesial, la cual implica que todos los miembros, tanto el
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laicado como los ministros ordenados, comparten la responsabilidad de llevar
adelante la misién y las actividades de la catequesis, la cual comprenden
como nlcleo de la actividad pastoral diocesana. Al menos esta es la pista que
ha abierto el analisis del caso de Melipilla.

CONCLUSIONES

La sinodalidad implica una participaciéon efectiva de todos los fieles,
superando el clericalismo e integrando la sabiduria y vivencia del laicado.
Para lograr esto, es necesario establecer estructuras y procesos participativos
que reflejen la comunién y colegialidad de manera activa. La sinodalidad
no debe ser vista simplemente como un experimento metodoldgico,
sino como un proceso que incorpora la sabiduria laical y evita perpetuar
estructuras clericalistas.

El anhelo de los catequistas de Melipilla por una catequesis laica basada
en una formacién integral y una experiencia espiritual profunda puede
enriquecer significativamente la ensenanza religiosa. Al conectar la fe con las
experiencias diarias, los catequistas laicos/as tienen el potencial de ayudar a
los fieles a vivir su fe de manera mas coherente y significativa, promoviendo
un ambiente inclusivo y abierto al didlogo que supere el clericalismo.

Desde la perspectiva de la teologia espiritual, es crucial reconocer dos
riesgos asociados con la sinodalidad: la clericalizaciéon de los laicos y la
mundanizacién espiritual. Ambos fendmenos afectan tanto al laicado como
al clero, generando un intercambio desafortunado de roles y actitudes. Segin
Evangelii Gaudium (93-97), estos riesgos reflejan una asimilacién acritica de
valores contemporaneos como el éxito, el podery la exclusion de la diversidad.
La clericalizacion de los laicos diluye su papel distintivo en la Iglesia y en el
mundo, mientras que la mundanizacién espiritual lleva al clero a enfocarse
en valores mundanos, alejandose de su misién pastoral. Ambos problemas
distorsionan la dinamica eclesial, minando la auténtica vocacién de serviry
colaborar en una comunidad inclusiva y sinodal.

Este contexto subraya la importancia de la sinodalidad para promover el
discernimiento de la voluntad de Dios y la atencién a los mas vulnerables,
contrarrestando la tendencia a conservar privilegios y despreciar la
diversidad. En la experiencia de los catequistas de Melipilla, se destaca el
deseo de una formacién integral contenida en un Plan Pastoral elaborado
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con discernimientoy madurado en la oracién. Estos elementos son esenciales
en una lglesia sinodal, ya que aseguran que las decisiones y acciones de la
comunidad eclesial estén profundamente enraizadas en la voluntad de Dios,
guiadas por el Espiritu Santo, y vividas en un espiritu de comunién y unidad.
Fortalecer la autonomia laical y visibilizar el clericalismo para superarlo
son pasos clave. Ademas, al reconocer que la misién evangelizadora de la
Iglesia es tarea de todos los miembros del Pueblo de Dios, se profundiza en
la corresponsabilidad, que deriva de la recepcién del Concilio Vaticano Il y su
eclesiologia de comunién basada en el sacerdocio comtn de los fieles.
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Escuchar y formar a los jévenes
para hacer realidad
el Pacto educativo global

JosE PEDRO CORTES XiQul”

Eje tematico: La Iglesia sinodal: comunién, participacién y misién.

Resumen

El Pacto Educativo Global (PEG) es
un sueno que se puede hacer real si se
prepara a los jévenes en su ejecucion.
Ellos como generacién pueden com-
prender los 7 compromisos del PEG
y hacer que sucedan. De hecho, su
caracteristica generacional de tener
esperanza y de comprometerse les
facilita que siendo creativos busquen
alternativas de implementacion.

Ya se ven algunos compromisos
con el Movimiento Laudato si’ y con
Economia de Francisco, pero urge que
el PEG llegue y sea real en las escuelas,
los grupos parroquiales y demas espa-
cios juveniles para sumar y trabajar
de manera sinodal y poder alcanzar
los objetivos del mismo. Sin duda que
una vez que los jévenes comprenden

la intencionalidad de una labor donde
se necesita de sus fuerzas, se compro-
meten y ademads buscan a sus amigos
para juntarlos y sumarlos en una meta
comun. La presencia en la Jornada
Mundial de la Juventud de Lisboa,
Portugal es una muestra que los jove-
nes buscan a Dios y buscan hacer algo
que trascienda, y no de manera perso-
nal o aislada sino en grupo, con amigos
o conocidos que pronto se unen para
hacer el bien. Se debe aprovechar esa
fuerza y ayudar mediante procesos
educativos a que el Espiritu Santo haga
su tarea en el corazén de la juventud.

Palabras clave: Pacto educativo
global, juventud, esperanza, compro-
miso, procesos educativos.

Licenciado en Filosoffa, con maestrias en administracion de instituciones educativas, en educacion
social y animacion sociocultural, y doctorado en alta direccion. Actualmente estudia un doctorado
en educacion. Empresario en el area educativa. Escritor de varios libros con temdticas educativas,
asesora y disena procesos de formacion para jovenes. Coordinador de la Pastoral de la Educacion
en la Arquidiécesis de Ledn, Guanajuato, México. Participa en el Movimiento Laudato si’, Programa
Latinoamericano de Tierras y Economia de Francisco.



INTRODUCCION

on el fin de buscar una mejor comunién mediante la reflexién de

las acciones que realiza la Iglesia latinoamericana y caribefia con la

intencioén de vivir creativamente la sinodalidad, en esta comunicacién
se busca enfocarse y relacionar 3 propuestas de trabajo evangelizador que
pueden vincularse y proponer una innovacion educativa eclesial enfocada en
los jovenes cuyo testimonio es una esperanza para la Iglesia y en quienes el
Papa Francisco ha puesto la mirada y ha estado cerca de lo que suefian, viven
y hacen.

Las propuestas a relacionar y sobre las que se centra este trabajo de
reflexién-accién son:

1. Christus vivit (ChV)
2. ElPacto educativo global (PEG)
3. Lasjornadas mundiales de lajuventud (JMJ)

En los jévenes esta la esperanza de hacer realidad una Iglesia sinodal, por
eso se debe atender de cerca a ellos y estar atentos a lo que ya estan haciendo
y a lo que todavia pueden generar creativamente para hacer realidad el PEG
en sus propios ambientes y con sus propias expresiones.

DESARROLLO
Christus vivit

Después del Sinodo de los jévenes el Papa Francisco publicé el 25 de marzo
de 2019 la exhortacion apostélica Christus vivit y ahi mencionaba que “los
mismos jovenes son agentes de la pastoral juvenil, acompanados y guiados,
pero libres para encontrar caminos siempre nuevos con creatividad y audacia”
(ChV 203). Y senalaba como lineas de accién dos caminos: la bdsqueda y
el crecimiento.

La bisqueda es la forma de convocar y/o atraer a los jévenes a tener
una experiencia del Sefior y reconoce que los mismos jévenes encuentran
alternativas atractivas para acercar a otros jévenes pues conocen sus ambitos
y misionan en sus propios medios y espacios favoreciendo el encuentro de
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Dios en el corazén de otro joven. El lenguaje de la cercania, proximidad
y amor desinteresado es el camino que les gusta a los jovenes, no el del
proselitismo. El Papa plantea que el kerigma debe ser en el lenguaje de los
propios jovenes.

El crecimiento también es el proceso que se da posterior a la bisqueda
o kerigma y comlinmente esta etapa se centra en una formacién doctrinal
que hace a un lado el encuentro inicial con Cristo. Ante esto el Papa propone
que se profundice en el kerigma y se busque crecer en la fraternidad, la vida
comunitaria y el servicio, sin olvidar incluir formacién doctrinal y moral pero
profundizando sobre todo en el encuentro con Dios que genera a su vez un
amor fraterno en la comunidad juvenil donde la amistad prevalece.

Elencuentroconjeslsesel centrodelatareaevangelizadorayenocasiones
se olvida o pasa a un lugar que deja de atenderse siendo que es lo que anima,
mantiene y motiva a los jovenes en su compromiso con la Iglesia.

Pacto educativo global

Después, en septiembre de 2019, cuando el Papa Francisco describia que
el mundo estaba en una transformaciény a la vez pasaba por varios desafios,
decia que nos encontrdbamos en un cambio de época caracterizado por una
crisis cultural y antropolégica caracterizada por una cultura del descarte, ante
esta situacion recordaba el proverbio de origen africano que dice que “para
educar a un nifio se necesita una aldea entera” significando que se requeria
sumar esfuerzos para educar convergiendo, a pesar de las diferencias que se
tengan, sin discriminar a nadiey viviendo una autentica fraternidad. Proponia
hacer una alianza, un pacto que uniera a todos, fomentando el vernos como
miembros de una casa coman. Convoco a encontrarse en Roma para hacer un
pacto comuin y aunque la llegada de la pandemia por el COVID-19 pospuso
tal encuentro, en su videomensaje del 15 de octubre de 2020 plante6 7
compromisos clave que se expresan de acuerdo con el Vademécum del Pacto
Educativo Global (s.f) asi:

1. Poneralapersonaen el centro
Contralaculturadel descarte, ponerenel centro de todo proceso educativo
a la persona, para hacer emerger su especificidad y su capacidad de estar
en relacién con los demas.



Escuchar y formar a los jévenes para hacer realidad el Pacto educativo global

2. Escucharalasjovenes generaciones
Escuchar la voz de los nifos, adolescentes y jévenes para construir juntos
un futuro dejusticiay de paz, unavida digna de toda persona.

3. Promoverala mujer
Favorecer la plena participacion de las nifias y las jovenes en la educacion.

4. Responsabilizarala familia
Ver en |la familia al primer e indispensable sujeto educador.

5. Abrirsealaacogida
Educar y educarnos en la acogida, abriéndonos a los mas vulnerables y
marginados.

6. Renovarla economiay la politica
Estudiar nuevas formas de entender la economia, la politica, el desarrollo
y el progreso, al servicio del hombre y de toda la familia humana en la
perspectiva de una ecologia integral.

7. Cuidarla casa comin
Custodiar y cultivar nuestra casa comun, protegiendo sus recursos,
adoptando estilos de vida mas sobrios y apostando por las energias
renovables y respetuosas del medio ambiente.

El llamado que hizo fue a preparar, participar y planificar con valentia y
esperanza para crear un proyecto educativo que creativamente transforme a
la sociedad a la luz de la doctrina social de la Iglesia. Poner semillas es parte
fundamental de este pacto y deberia incluir a todos para mejorar la sociedad
con unidad y armonia.

La puesta en marcha del PEG en el mundo ha sido motivo para replantear
acciones sobre todo en el mundo educativo y aln falta mucho por hacer,
desde darlo a conocer pues a veces no es algo ya conocido hasta la aceptacién
de focalizarse en estos 7 retos donde cada uno implica la involucracion de
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Jornadas mundiales de la juventud

Porotrolado, el sello personal del Papa Francisco, mostrado en lasJornadas
Mundiales de la Juventud ha sido cercano, lleno de gestos y buscando el
compromiso de los jovenes. Particularmente en Lisboa, el ano pasado el Papa
se centré en proponer de manera personal a cada participante en primera
persona lo que la Iglesia quiere para cada joven:

1. Que reconozcas lo valioso que eres. Dios te llama por tu nombre, ain en
medio de un mundo en crisis, no pierde la esperanza de que siempre hay
salidas y que tl sabes buscarlas, encontrarlas y abrirlas. La Iglesia esta
abierta para todos siempre, esta abierta para ti, tus amigos y todos los
jévenes. Asi como es cada uno, hay un lugar aqui en la Iglesia. Esta abierta
porque te necesitay quiere que conozcas a Jests aqui.

2. Quedejes de administrar tus miedos y te pongas a emprender tus suefos.
Nadie va a hacer lo que Dios quiere que hagas tl. Haza un lado los miedos

yactiaya.

3. Que ayudes a levantar a quien estd rendido. Nunca veas a alguien por
encima del hombro a menos que vayas a ayudarle a levantarse.

4. Que pienses enlosdemas, que ayudes a otrosy eso te dard alegria. Puedes
ser misionero de alegria, la cual no es para ti, es para los demas.

5. Siquieres brillar ante los demas, acepta aJesls y aprende a amar como El.
Asi seras luminoso, brillaras.

6. Queseasuncorredordeservicio,correaserviralosdemas. Elqueama sirve.

7. Quevivasel momento presente. Contodas las ganasy profundidad posible,
y que descubras que sabras mejor quién eres si te encuentras con Jesus.

8. Que camines con esperanza, nunca pierdas la fe en que amando se
es mejor.

9. Que sepas que, aunque en la vida todo cuesta, solo el amor de Jes(s
es gratis.
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10. Que no puedes quedarte callado ante lo que has visto y oido.
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El ambiente juvenil en Lisboa fue una experiencia de JM) especial, de
postpandemiay con toda la fuerza de lajuventud que busca a Dios en la calle,
enlos espacios apropiados para encontrarse con otros jovenes, en el parque de
la misericordia, en los conciertos, en la vigilia, en las adoraciones eucaristicas,
en cada espacio donde se notaba la alegria desbordante y las ganas de estar
juntos con el Papay otros amigos.

La convocatoria del Papa Francisco recibi6 la gran respuesta de mas de un
millény medio de jovenes, quienes estando en un ambiente de fiesta cayeron
de rodillas ante el Santisimo durante la Vigilia y en un profundo silencio
“gritaban” al mundo que quieren a Dios, quieren estar y vivir con El porque
comprendian que son llamados y son amados.

Reflexionando y preguntando

La realidad que viven los jovenes en ocasiones los hace ver como carentes
de responsabilidad, de identidad y de vision de futuro, sin embargo, no es
asiya que, al contrario, estan llenos de vida, talentos, esperanza, futuroy con
ganas de aportar algo al mundo. Y juntos son todavia mas fuertes, se animan
y logran lo que pareciera imposible. La Iglesia no es la Gnica entidad que
pone los ojos en los jovenes para vislumbrar el futuro, sino que también los
mismos padres de familia, los maestros, los parrocos y todos quienes estan
cerca de ellos buscan alternativas efectivas de acercamiento para lograr un
compromiso juvenil para distintas causas. Los jévenes son la esperanza no
solo del futuro sino también del presente. Son una fuerza viviente que fueray
dentro de la Iglesia en ocasiones ha sido tranquilizada, apagada, controlada o
ignorada, a veces dejando sélo a quienes estan en la Pastoral Juvenil la tarea
de integrar en las estructuras, a veces ya antiguas, que les desmotiva y donde
aveces no encuentran aJesls sino a un grupo que administra la accién juvenil.

Christus Vivit, el Pacto Educativo Global y las Jornadas Mundiales de la
Juventud son una pequena muestra de que el Espiritu Santo sopla y sopla
fuerte, y quiere una accion juvenil evangelizadora eclesial y extraeclesial para
transformar el mundo.

Surgen algunas preguntas que vale la pena plantearse:

> sYa se vive un camino de Iglesia cercanay abierta a los jévenes? ;Qué
falta hacer?

2
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P ;Qué se ha renovado para que los jévenes tengan en la Iglesia ese
espacio de amistad, alegria, encuentroy pasién por anunciar a Cristo?

P ;Qué se necesita para tener una Iglesia abierta y cercana donde los
jévenes encuentren misericordia, animo, energia y caminos para
anunciar aJesus?

P ;Qué esperan los jovenes de quien quiere acompanarles en la Iglesia
para que sean felices?

Desde el espacio eclesial donde cada uno se encuentra puede plantearse
estasy otras dudas y dar respuestas concretas que sean cauce de acciones que
vayan ayudando a ver un cambio.

Para una nueva generacion de jovenes es necesario que la Iglesia cuente
connuevas formasdeatenderles, escucharles,acogerles, abrazarlesyaprender
junto con ellos, considerando que son una generacién que ha experimentado
el aislamiento social provocado por la pandemia, que ha estado en contacto
por medio de las redes sociales, que vive incertidumbre ante el panorama
laboral que les espera, que les ha tocado vivir en un mundo hipersexualizado,
que mantuvo su proceso educativo formal desde lo virtual, que con ayuda de
la inteligencia artificial la vida educativa parece serles mas facil, que algunos
dejaron sus estudios y que siguen tenido junto con esto todo lo que un joven
vive: dudas vocacionales, falta de habilidades para gestionar sus emociones,
enamorarse, sofar y querer comerse el mundo sobre todo cuando hoy todo
esta cerca e inmediato.

Los gestos externos, la moda, la musica siguen siendo sus espacios
propios donde se identifican y cuando se acercan a la Iglesia muchas veces
no encuentran algo atractivo para ellos, aunque sabemos que en lo espiritual
buscan la verdad, la bondad y la belleza y sobre todo si encuentran a Jests no
buscaran nada mas pues sélo El llena todo.

Respuestas concretas

Un camino concreto a la situacidon que se presenta con los jovenes es
comprender que cuando cada uno conociéndose a si mismo descubre su
talento, su pasion, su mision, etc. se enfoca en poner eso al servicio d ellos
demas. Mas aln si lo hace con sus amigos, ya que laamistad es una fuerza que
les motiva a estary servirjuntos.
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Presentarles los 7 compromisos del Pacto Educativo Global puede ser
un reto que les motive a comprometerse y a generar acciones creativas
para alcanzarlo.

» A todosy mas a los jévenes inquieta y dafia la injusticia, la violencia,
la inseguridad, la mentira, la guerra, los ataques a la vida, la pobrezay
todo lo que atenta contra la dignidad de la persona. Su sensibilidad les
permite darse cuenta de que cuando a otros les hace falta lo elemental
para vivir vale la pena unirse y buscar soluciones para servir, ayudar y
defender lo que humanamente merece cada persona por su valor y
como derecho basico de vida.

» Ante las injusticias y la falta de paz serd muy valioso que aprendan a
expresarsey que generen iniciativas de soluciones, les gustan los foros,
proponer, debatir, criticar y esto puede ayudar a que conociendo con
vivencias propias o cercanas las distintas situaciones que se viven,
ellos mismos propongan soluciones que sin ser tan elaboradas den en
el punto exacto para construir comunidades de sana convivencia, paz
yjusticia.

» La reivindicacién de las mujeres en la vida familiar y social ha estado
acompanada de una violencia que no cesa y que se debe impedir su
permanencia y/o avance mediante la educacién. Hay experiencias de
formacién afectiva, emocional y de autoestima que permiten valorar
a las mujeres desde ninas. Los jovenes no quieren que alguien sea
lastimado, golpeado, infravalorado..menos las mujeres y esta causa les
puede unir para enfrentar lo que ellos han visto y vivido en su propia
casa o con amigas que les cuentan lo que les pasa. Educar a los varones
arespetary valoraralas nifiasy educar a las nifias para no permitir que
les violenten también es algo que les puede poner en accién.

> Losjdévenes quieren asufamiliay quieren que su familia esté bien. Alin
con las reglas que a veces aparentan no estar de acuerdo ellos piden
de manera no consciente que les pongan limites, no les gusta tener
“libertad absoluta” para todo pues reconocen que eso no les llena.
Saben quesialguienagrede asufamiliales estad danando directamente
y si se les propone prepararse para el noviazgo, para comprometerse
en el matrimonio y pensar en su futuro de vida ellos responden y
ayudan a que nunca se desintegre su hogar, su familia. Culturalmente
hablando reconocen que en la familia esta lo bueno que han vivido y
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que han recibido amor ahi mismo. Les duele saber que una familia se
desintegra, mas si es de alguien cercano y sin duda cuando es la suya
propia. Reconocen que la familia de un papa, una mamay sus hijos es
un modelo de vida estable y feliz, atn con las situaciones propias que
se viven ahi. Urge acercarse a ellos y no dejar que dejen de valorar la
bondad de la familiay su defensa cuando sea necesario.

Aunque parecen cerrados, poco interesados en los demas y de
compromiso minimo, en el fondo su sentido de solidaridad esta
vigente. Los jovenes son de manos abiertas y ayudan a quienes saben
que no pueden subsistir solos. Los programas de servicio social,
de voluntariado, de caridad les sensibilizan y los colocan en una
disyuntiva de cerrarse o de ayudar ante quienes necesitan ayuda.
Con los ancianitos, nifios enfermos, migrantes, etc. buscan saber
cdmo ayudarles y generan una sinergia con sus cercanos y se abren
puertas para llegar a masy generar ayudas. Debemos aprovechar esta
sensibilizaciény canalizar sus energias para aportar algo hacia quienes
viven situaciones de pobreza, vulnerabilidad y de carencia de lo basico
para vivir.

Cuando los jévenes comprenden la importancia de cambiar la forma
de comprender y hacer politica y economia se sienten verdaderos
protagonistas de un cambio que modifique la historia del mundo.
Sin comprender de manera total lo que significa esto, si son capaces
de percibir que si todo sigue igual nada cambiara. Sobre todo los
universitarios se dan cuenta de que es importante involucrarse en lo
publico (politica) y en comprender la forma en la que se administran
los bienes y recursos del mundo (economia). Prueba de esto es lo que
ha logrado el Movimiento Economia de Francisco donde se antepone la
amistad socialylapaz paraquesevivanenlasempresasysecomprenda
la pobreza comprometiéndose a no descartar a nadie sino mas bien ver
por el bien de todos trabajando por una economia del evangelio que
promueve una forma de vida basada en:

a) “Unaeconomiade pazy no de guerra”.

b) “Una economia que contrarreste la proliferacion de armas,
especialmente las mas destructivas”.

¢) “Unaeconomia que cuide la creaciény no la robe”.
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d) “Una economia al servicio de la persona, de la familia y de la
vida, respetuosa de toda mujer, hombre, nifno, los ancianos y
especialmente los més fragiles y vulnerables”.

e) “Una economia donde el cuidado reemplace el descarte y la
indiferencia”.

f) “Unaeconomiaquenodejeanadieatras, paraconstruirunasociedad
en la que las piedras desechadas por la mentalidad dominante se
convierten en piedras angulares”.

g) “Una economia que reconozca y proteja el trabajo digno y seguro
para todos, especialmente para las mujeres”.

h) “Una economia donde las finanzas sean amigas y aliadas de la
economia real y del trabajo y no contra ellas”.

i) “Una economia que sepa potenciar y preservar las culturas y
tradiciones de los pueblos, todas las especies los recursos vivos y
naturales de la Tierra”.

j) “Una economia que combata la pobreza en todas sus formas,
reduzca las desigualdades y sepa decir, con Jesus y con Francisco,
‘bienaventurados los pobres™.

k) “Una economia guiada por la ética de la persona y abierta a la
trascendencia”.

[) “Unaeconomiaque genere riqueza para todos, que genere alegriay
no solo bienestar porque la felicidad no compartida es poca”.

Estos son retos que han despertado la creatividad y capacidad de
reflexién generando nuevasalternativas hechasporlospropiosjévenes.
Ya ha ido creciendo este movimiento y con seguridad ira provocando a
universidades, académicos, empresarios y estudiantes para responder
y no dar la espalda. Se requiere dar a conocer esto a los jovenes para
sumarse, como dice la Declaracion final de EoF, a las 12 aldeas de este
movimiento que rompe con la dindmica de ver al mundo sin generar
cambios y sobre todo integray compromete a todos.

Reconociendo que todo esta interconectado y que nada sucede sin
afectaralos demas, laidea de saberse parte de una misma casa comun
es un tema que implica el cuidado del medio ambiente para evitar que
avance el cambio climatico que afecta a todos, pero sobre todo a los mas
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pobres. El clamor de la tierray el clamor de los pobres es un llamado de
atenciénaadoptarnuevosestilosdevida cuidando el medioambientey
evitando una cultura del descarte no solo de lo material sino sobre todo
de los humanos que son nuestros hermanos. Este tema ha generado
que el Movimiento Laudato si’ se posicione entre los jévenes invitando
a ser animadores, a generar circulos Laudato si’, a participar en la
plataforma de accién Laudato si’ https://plataformadeaccionlaudatosi.
org/, a promover y vivir la semana Laudato si’ (mayo de cada afno) y el
Tiempo de la Creacién (septiembre-octubre de cada ano) y participar
en Encuentros internacionales. Es necesario conocer y presentar este
movimiento para que los jévenes se sumen, se formen y provoquen
cambios siendo semillas de esperanza para cuidar nuestra casa comun
y lograr lajusticia climatica.

CONCLUSION

Sin duda que nadie ama lo que no conoce, por eso es importante que a
los jovenes se les presenten los retos que la Iglesia ve que pueden atender
considerando sus capacidades personales y lo que deben afrontar como
generacion historica. Pero se debe tener cuidado de que por un lado se les de
la oportunidad de aportar con la creatividad propia que les caracteriza para
que ellos sean agentes que sumen a mas jovenes, pero también deben tener
un acompanamiento que no sea absorbente, que no sea controlador, que
no sea limitante y que sea provocador, orientador, animador y retador. Este
acompanamiento debe considerar la gran capacidad que tienen y centrarse
en que siendo déciles al Espiritu Santo tengan antes que nada un encuentro
personal conJesls capaz de tocarsuvida, abrazarlosy animarlos a evangelizar
desde distintos espacios y tematicas en sus propios ambientes, a renovar las
acciones de grupos y movimientos juveniles, a activar las estrategias que se
realizan en las escuelasy a ser peregrinos de esperanza en el mundo actual.

El acompafamiento también implica tener un enfoque basado en la
sinodalidad, en el aprender a caminar juntos entre diferentes personas,
parroquias, pastorales, grupos sociales, asociaciones civiles, gobiernos, etc.

La fuerza de la unién juvenil se enfoca en teorizar menos y resolver
situaciones concretas. Esto deberd comprenderse pues la inercia que a veces
se tiene dentro y fuera de la Iglesia, de controlar o seguir planeaciones que,
si bien tienen su propio valor, debera ser flexible y estar abierta a las nuevas
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formas que estan presentandose en la Iglesia. Implica renovar los procesos
educativos que no se renuevan desde hace tiempo.

Caminar juntos es dejar de ver hacia dentro y salir a, como afirma Carrén
(2016), a tocar la miseria.

Caminar juntos es sumar los esfuerzos de toda una aldea para educar y
aprender educando.

Caminar juntos es crear procesos educativos inspirados por el Espiritu
Santo propios para la Iglesia joven de nuestra época.

Caminar juntos es compartir con otros el encuentro con Jesls que
transforma la propia vida y que con el testimonio de esta experiencia atrae a
otros a descubrir que es lo que hace ser tan feliz.

Caminarjuntosesestarabiertosalanovedad,alasorpresayalainnovacion
que quiere renovar las estructuras, las formas y las expresiones juveniles de
una Iglesia sinodal.

Caminarjuntos es vivir con jbilo, siendo peregrinos de esperanza.

Caminar juntos es ser agradecidos por el don recibido de construir el bien
comun.

Caminarjuntos es ser Fratelli Tutti.
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aeducacionse presentaen las Gltimas décadas como unatarea compleja,

vasta y urgente. La complejidad actual corre el riesgo de hacer perder lo

esencial, es decir, la formacién de la persona humana en su integridad,
en particular por cuanto concierne las dimensiones fundamentales de lo
antropolégico, éticoy social.

Es asi como toda labor pedagogica, debe tender a lo humanizador como
criterio basal, para que se impregne el sistema educativo en una toma de
conciencia de que el sentido del mundo no puede estar sélo en criterios de
utilidad que tienden a determinarlo en todas sus actividades, segin los
cuales vale sélo el poder, el placery la riqueza. Pues a partir de estos criterios
las propuestas de vida pueden ser viciadas en su razén de ser, olvidandose
de construir personas humanas, quedandose sélo en administrar diversas
técnicas y/o metodologias que aparentemente facilitan la vida, pero que
muchas veces sélo le restan sentido convirtiéndola en un peligroso escenario
de vacio para los mas inalienables deseos del hombre.

Es porello porlo que,

la libertad religiosa es el principal fundamento y la real garantia
de la presencia de la ensenanza espiritual en el espacio educativo
(Congregacion para la Educacién Catélica, 2009),

puessedebeapuntaral desarrollode una profundarazonabilidady afectividad
critico-reflexiva que apunte a un real discernimiento libre de lo que significa
la vida y la trascendencia para el hombre, dado que alli radica un aspecto
universal que engloba la identidad humana de forma holistica.

Es por ello por lo que, la formacién educativa de caracter valérico con
inspiracion cristiana, debe considerar siempre una concepcién antropolégica
abierta a la dimensidn espiritual, pues alli radica un aspecto de identificacién
humanamuy profunda, que poseeensiunaimportanteclavede humanizacion,
dadoquealintroducirseenlaculturase generaundialogo conellaque permite
establecer consensos de razén que amplian el discernimiento y conducen a
una ensefianza que dejara relevantes huellas de identidad en la persona que
se educa.
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En la educaciéon catdlica la ensefanza de la religiosidad es
caracteristicairrenunciable del proyectoeducativo humanoeintegral
que apunte a desarrollar la identidad del hombre. (Congregacion
para la Educacién Catdlica, 2014)

En honor a esta caracteristica irrenunciable debemos hacer eco de nuestra
mision eclesial y evangelizadora, que hoy y siempre han tenido una clave
sinodal, porque Jesus invita a “caminar juntos” en participacion y comunidad
fraterna, lacualeslabornuestracomoeducadores|levaralambienteeducativo,
para que éste se impregne de estos principios que son cristianos en esencia
y traen consigo practicas como el aprendizaje colaborativo, la inclusién de
diversasvocesen el procesode aprendizajeylatomade decisiones compartida
entre los agentes educativos. De esta forma, se promueve una humanizacién
basada en nuestra mas profunda antropologia que por naturaleza anora
y desea construirse en base a los aspectos espirituales que la componen
y que cada hombre libre y dotado de razén y afecto debe ir descubriendo y
discerniendo ensu proceso de crecimiento humano; que comoyadijimos, seria
también cristiano pues valida el misterio mas grande de nuestra fe como lo es
la encarnacion del verbo que se hace uno con nosotros para glorificar consigo
nuestra condicién humana, en un rostro de cercanay plena trascendencia.

En esta propuesta se rescata la formacién ética y cristiana, como un
principio unificador de la pedagogia

a partir de la tradicién ilustrada que concibe la educacién y la
ensefianza como proceso de humanizacién que permiten al sujeto,
desde su interioridad, ir construyendo su propia racionalidad
auténoma y universal en contacto con la cultura, la filosofia,
las ciencias, el arte y el lenguaje. Este principio también ha sido
demostrado por antropélogos y naturalistas contemporaneos se
dan cuenta en sus investigaciones, sobre la evolucion del universo
y de la vida hasta la apariencia del hombre, de cuatro dimensiones
reconocidas cientificamente como ejes de evolucién de la vida y de
la especie humana: la autonomia, la universalidad, la inteligenciay
la fraternidad. (Hurtado, 2005)

Estos ejes, ademas de dar contenido a |la formacion del hombre, permiten
unificary senalar una cierta directriz educativa, dejando al centro la formacién
integral, que educa la cabeza y el corazén, porque no podemos perder nunca
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de vista que educar es mucho mas que instruir, condicionar o adoctrinar, pues
aquello constituye unaconcepcién puramente funcional delaeducacién, como
siellatuvieraque legitimarse sélosiesta al servicio de laeconomia de mercado
y del trabajo; todo esto reduce fuertemente el contenido pedagédgico. Por lo
mismo, no debemos reducir la propuesta educativa a una légica puramente
tecnocratica que se enmarca bajo la presion de poderes externos y esta
expuesta a intentos de instrumentalizacién por parte del mercado. Esto debe
sermucho massensible paralaescuelacristiana. Pues no se tratade minimizar
las solicitudes de la economia actual, sino de respetar a la persona en su
integridad, desarrollando una multiplicidad de competencias que enriquecen
su proyecto vital en creatividad, imaginacion, responsabilidad, sociabilidad
en el mundo globalizado y virtual que vivimos actualmente, donde también
la alfabetizacién digital se vuelve una competencia transversal fundamental
para desenvolverse tanto en acciones educativas como cotidianas de la vida.

Es porlo mismo porlo que, la propuesta de la educacién humanaeintegral
es clave en unasociedad que cambiatan rapidamente, producto de los avances
tecnolégicos, puesto que exige una reflexion continua capaz de rumiar, para
innovar y renovar constantemente sus practicas, haciéndola cada vez mas
rica en calidad. Se trata entonces, de una toma de posicion clara, la educacion
que la escuela cristiana promueve no tiene por objetivo la meritocracia de
una élite, sino una continua buisqueda de eficiencia, calidad y excelencia
que trascienda en lo espiritual, para llegar a todos y todas en clave sinodal,
haciendo camino juntos y trabajando en la construccion de esa fraternidad
intergeneracional, intercultural e interdisciplinar que integra miradas
para ampliar la vision del mundo actual, respondiendo a este de una forma
inteligente, buscando actualizar el mensaje de fe, esperanza y amor que esta
en el centro de la teologia cristiana; por ello la educacién catélica tiene que
introducirse en el debate de las instancias actuales sobre la educacién virtual
y aportar en este ambito, sus fundamentos filoséficos, su visién formativa y
sus experiencias pedagogicas, buscando fortalecerlas para impactar en los
actualesy desafiantes escenarios educativos del mundo digital que nos rodea.

La cultura digital representa un cambio fundamental en el modo
con que concebimos la realidad y nos relacionamos con nosotros
mismos, entre nosotros, conelambiente que nosrodeae, incluso, con
Dios. Elambiente digital modifica nuestros procesos de aprendizaje,
la percepcion del tiempo, del espacio, del cuerpo, de las relaciones
interpersonales y nuestro entero modo de pensar. El dualismo entre
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realy virtual no describe adecuadamente la realidad y la experiencia
de todos nosotros, sobre todo de los mas jovenes, los asi llamados
nativos digitales. Por ello, ha aparecido también la necesidad de
que la cultura sinodal se convierta en mas intergeneracional, con
espacios que permitan a los jovenes hablar libremente con sus
familias, con sus contemporaneos y con sus pastores, también a
través de los canales digitales. (Secretaria General Sinodo. 2023)

Esjustamente en este contexto sinodal actual, en el cual el Papa Francisco
nos invita al Pacto Educativo Global, buscando renovar y revitalizar la
educacion en todo el mundo mediante la colaboracion para la construccién
de un futuro mas inclusivo, humanoy sostenible a través de la educacién, para
la fraternidad, la paz y la justicia, que busque contrapesar la desigualdad,
la exclusion y la crisis ecoldgica que vivimos. En sintesis, es un llamado a
la accién, por la dignidad, los derechos humanos, la ecologia integral, la
fraternidad, el civismo, entre otras; mediante laimplementacién de proyectos
que promuevan el intercambio cultural y la comprensién entre estudiantes
de diferentes partes del mundo. Segun esto, la educacion virtual, se vuelve
un lugar por excelencia de la Iglesia Sinodal en misién humanizadora; dado
que todos los fundamentos mencionados, se pueden y se deben trasladar al
escenario virtual para impactar hoy de forma efectiva.

La basqueda de una renovacién del compromiso educativo con la
interioridad y la identidad, siempre estan provocadas por el mundo
globalizadoydigital, exigiendo que nose rompaelvinculo conel mas
amplio horizonte social, cultural y ambiental en el que se inserta.
Porque actualmente, una de las declinaciones fundamentales
de dicha globalizacién estd representada por el desarrollo de las
tecnologiasy, en particular, con un impacto tal vez mas incisivo en el
campo pedagogico, como aquellas relacionadas con la vida online y
con las redes sociales. El uso y la gestion de estos mundos digitales
plantean enormes desafios a la tarea educativa en el marco de la
Sinodalidad eclesial. (Congregacién parala Educacién Catélica, 2019)

Asimismo, siendo la educacién virtual un lugar fundamental paralalglesia
sinodal, la educacién cristiana catdlica, por tanto, debe asumirse como testigo
de las ensenanzas de JesUs en torno a la dignidad de las personas, integrando
y exponiendo por medio de ella claramente y sin vacilaciones los temas
asociados al fundamentoantropolégicoy éticode nuestradignidady derechos
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humanos. Callar sobre esto seria grave, pero para nosotros como agentes
educativos serfa gravisimo, dado que somos constructores de esa sociedad
presentey futura con nuestro ethos pedagégico, muy unido a lainnovacién en
los contextos actuales tan desafiantes, donde dicha virtualidad tiene un lugar
primordial. Por otro lado, no podemos olvidar que las personas, que forman
la estructura de la vida social, seran lo que somos nosotros hoy y nuestro
trabajo estara en gran parte condicionado por los escenarios de digitalizacion
y globalizaciéon actual, sin embargo, no podemos dejar de humanizar y
evangelizar en esos contextos; sino que debemos capacitarnos y utilizar esos
escenarios virtuales, como lugares claves de la accién educativa actual.

Se estimula a las Conferencias Episcopales a trabajar a nivel
regional para crear juntos una cultura de la formacién permanente,
utilizando todos los recursos disponibles, incluido el desarrollo de
las opciones digitales. Porque, la cultura digital, no es contradictoria
con la misidn, sino mas bien es una dimension crucial del testimonio
de la Iglesia en la cultura contemporanea. Por esto, tiene un
significado especial en una Iglesia sinodal, siendo siempre necesaria
la formacion teoldgica, el ejercicio de la corresponsabilidad, la
escucha, el didlogo ecuménico e interreligioso y el cuidado de la
Casa comun, empefiado como misioneros digitales y en contextos
virtuales, facilitando los procesos de discernimiento y conversacion
en el Espiritu, construyendo fraternidad, consensos y resoluciones
de conflictos. (Secretaria General Sinodo. 2023)

Ello porque, hoy no podemos ser cristianos, como tal, dandonos por
contentos con una cierta fidelidad de practicas tradicionales y un cierto orden
puramente interior, si nos desinteresasemos del bien comin que abarca lo
educativo por esencia. Es por ello, por lo que un educador cristiano catélico, si
quiere serlo en el pleno sentido de la palabra, es un perpetuo inconformista,
que alimenta su hambre y sed de justicia en la palabra de Cristo, y que busca
el camino transmitir las ensefianzas de la Iglesia Sinodal que no es mas que
Cristo vivo y resucitado entre nosotros.

La misién es graciaque compromete atoda lalglesiaylos fieleslaicos
contribuyen de manera vital a realizarla en todos los ambientes y en
las situaciones mas ordinarias de cada dia. Ellos son, sobre todo, los
que hacen presentealalglesiayanuncian el Evangelio en las culturas
del ambiente digital, que tiene un impacto tan fuerte en el mundo,
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en las culturasjuveniles, en el mundo del trabajo, de la economia, de
la politica, de las artes y de la cultura, en la investigacion cientifica,
en la educaciény en la formacién, en el cuidado de la Casa comdn y,
de modo particular, en la participacién en la vida publica. Ahi deben
estar presentes, porque estan [lamados a dar testimonio de Cristo en
la vida de cada dia y a compartir explicitamente la fe con los otros.
En particular los jévenes, con sus dones y sus fragilidades, al tiempo
que crecen en la amistad conJes(s, se hacen apdstoles del Evangelio
entre sus coetaneos. (Secretaria General Sinodo. 2023)

Sobre esto, la documentacién magisterial de accién educativa es inmensa
y ala luz de estas ensefianzas podemos, pues, marchar tranquilos, sin olvidar
nunca que hay motivos suficientes que urgen, paraque dichaaccién educativa,
sea innovadoray actual de forma permanente y en coherencia con laerade la
digitalizacién. Pero, aqui convendria insinuar la primera conclusién practica
para el educador catélico, pues cada uno debe conocer las ensefianzas de la
Doctrina Social de la Iglesia, mostrando la realidad inspiradora de Cristo y
teniendo en cuenta que con ello podemos cultivar una preocupacion especial
por el desarrollo de nuestro trabajo educativo en funcién de la indignidad
actual marcada por lo geopolitico. Dicha reflexion sobre nuestra moral social
ha de despertar en nosotros antes que nada una conciencia mas honda, y un
inconformismo ante el mal, para trabajar incansablemente por el bien, bajo
el alero del mandamiento del amor en todo tiempo y con los recursos que
aquello amerita.

No podemos evangelizar la cultura digital sin haberla comprendido
antes. Losjévenes, entreelloslosseminaristas, los sacerdotesjovenes
y los jévenes consagrados y consagradas, que con frecuencia tienen
de ella una experiencia profunda, son los mas adecuados para llevar
adelante la mision de la Iglesia en el ambiente digital, ademas de
acompanfar al resto de la comunidad, comprendidos los pastores, a
tener una mayor familiaridad con sus dindmicas. (Secretaria General
Sinodo. 2023)

Enestesentido,eleducadorycristianodebeserhoy: untestigodel Evangelio
en el mundo de la cultura digital y la educacién virtual, transformando su
realidad educativa, para ser un hombre que hace pasar el mensaje cristiano
por su inteligencia natural combinada con la inteligencia artificial, poniendo
su corazdn y sus obras de cara a Cristo, como Unico Maestro de Vida, dando
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cuenta de un testimonio con un horizonte de sentido mas amplio, fruto del
discernimiento en el mundo que le tocé vivir. En sintesis, debemos procurar
ser personas alegres, maduras, serenas, optimistas y solidarias, capaces
de hacer didlogo con la cultura digital actual, que amen la vida y crean en
los demas con esperanza, promoviendo la alfabetizacion digital como una
competencia transversal elemental del campo pedagédgico actual y futuro,
trabajando concretamente en iniciativas y proyectos creativos y coherentes
que traduzcan su fe testimonial en actitudes, opciones y un estilo de vida
realmente evangélico. Sin educadores que tiendan a realizar en si mismos
este ideal, es complejo desenvolverse en los tiempos digitales que hoy nos
circundan, corriendo el riesgo de reducir la propuesta educativa cristiana a
metodologias tradicionales que ya no tienen ningln impacto.

Por consiguiente, ser educador hoy y siempre posee matices apostélicos
importantes, dado que somos instrumentos y el discernimiento es y debe
ser nuestra guia para encontrar la voluntad divina en nuestras vidas. Por lo
mismo, adaptarse a Dios no es tan dificil, pues El es una persona con quien
relacionarse, dejarse acompanary hacer camino, puesto que nunca debemos
olvidar que un educador transmite con sus palabras conocimientos y valores,
pues en base a ello serd incisivo en los estudiantes si acompafa, en otras
palabras, su testimonio creible y coherente de vida es el que va inspirando a
otros. Sin coherencia no es posible educar. La mayoria aqui somos educadores
y que yo sepa todavia la inteligencia artificial no realiza funciones morales o
éticas, sino que eso alin sigue siendo labor humana, porlo mismoes allidonde
debemos apuntar, transmitiendo un mensaje de fe,amory esperanza cercano,
pero en dialogo con la cultura actual. Promoviendo lo sustancial e innovando
en lo accidental con un real espiritu de sinodalidad, que se traduce en unidad
entre los diversos agentes eclesiales y educativos, dado que no podemos
perder nunca de vista que la formacién de una persona se desarrolla en un
proceso realizado durante afios, por muchos educadores a lo largo de su vida;
pues alli es donde finalmente forja su modo de sery hacer.

Como lIglesia y como misioneros digitales tenemos el deber de
preguntarnos cémo garantizar que nuestra presencia online
constituya una experiencia de crecimiento para aquellos con quienes
nos comunicamos. Porque, para mantenervivo el dinamismo sinodal
es necesario promover iniciativas mas adecuadas que impliquen a
todo el Pueblo de Dios y en esto el entorno digital, nos brinda un
escenario mas que 6ptimo. (Secretaria General Sinodo. 2023)



“La Educacién Catélica Virtual, un lugar de la Iglesia Sinodal en Mision”

En conclusién, se trata, a mijuicio, para la Iglesia, no sélo de comprender
la educacion virtual como un lugar clave para la teologia pastoral actual, sino
de entender que la virtualidad educativa presta un servicio en la linea de la
sinodalidad, que ya se esta realizando de diversas formas; porque yo he tenido
experiencias siendo primero que todo estudiante virtual, miembro de equipos
de coordinacion de cursos virtuales, tutor de comunidades de aprendizaje,
mentor de proyectos comunitarios, facilitador de procesos formativos
hibridos, disefiador pedagdgico de aulas virtuales, gestor de mejoras en
plataformas digitales, entre otros servicios que han marcado mi experiencia
de docencia universitaria de los Gltimos afios en las tres instituciones de
educacion superior donde me corresponde ejercer actualmente. Por lo que les
invito humildemente a sumarse y colaborar.
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Resumen

En su discurso con motivo del
50 aniversario de la institucién del
Sinodo de los obispos el 17 de octu-
bre de 2015, el Papa Francisco definié
a la Iglesia sinodal como una “Igle-
sia de la escucha’, en la que todos se
escuchan reciprocamente y todos
estan “en escucha del Espiritu Santo”.
Esta afirmacién invita a reflexionar
sobre el significado pneumatolé-
gico de las palabras del Papa para la

labor teolégica. Lo haremos reco-
giendo los aportes de la tradicién
teoldgica latinoamericana como asi
también los documentos pontifi-
cios en los que se alude al quehacer
teoldgico.

Palabras-clave: Espiritu Santo -
Conversacion en el Espiritu - Escu-
cha sinodal - Teologia - Teologia de la
liberacién.
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INTRODUCCION

odos los bautizados han recibido del Espiritu Santo el don del sentido

de lafe, que los capacita para comprendery profundizar en lo que creen.

Gracias a esta uncion los cristianos adquieren “cierta connaturalidad con
lasrealidadesdivinasyunasabiduriaqueles permite captarlasintuitivamente,
aunque no tengan el instrumental adecuado para expresarlas con precision”
(EG119). Asi, todos en el Pueblo de Dios, sin excepcién y ni distincién de
funciones ni de grados de formacion, son evangelizadores (EG 120). El Espiritu
los asiste también en la misién y, para poder anunciar adecuadamente
el Evangelio, les otorga el poder de “auscultar, discernir e interpretar... las
miltiples voces de nuestro tiempo y valorarlas a la luz de la palabra divina”.
Elconcilioasignabaestafuncién“principalmentealospastoresyalostedlogos”
(GS 44). Pero esto esta cambiando. Coninstauracién de lasinodalidad, aunque
apasos muy lentos, hemoscomenzadoaavanzarhaciaunajustavaloraciéondel
sensus fideiy hacia la conformacion de un estilo de vida eclesial que no margine
a nadie en el discernimiento de lo que viene realmente de Dios (EG 119).

La antigua y estricta separacion entre Ecclesia docens y Ecclesia dicens, tan
arraigada en la mentalidad eclesial, ha sido un obstaculo y ha retrasado
en casi toda la Iglesia la recepcién del sensus fidei. Debido a los resabios de
la eclesiologia preconciliar monarquica, jerarquica, clerical, triunfalista y
apologéticalosfielesnohansidoinformadosniformados paraacogerestedon.
De hecho, muchos ignoran que lo poseen. Los pastores, por su parte, suelen
no reconocerlo por temor a que su autoridad se vea cuestionada. Aunque la
teologia si se ha ocupado de reflexionar sobre él (Vitali, 2016, pp. 209-210),
han prevalecido las dudas, las suspicacias, e incluso la agresividad frente a
las practicas participativas. Para que la Iglesia pueda desplegar su vocacion
sinodal necesita del didlogo a todos los niveles, donde realmente todas las
voces sean escuchadasytodaautoridad seareconocida, nosololaque proviene
del sacramento del Orden. Pero el didlogo es imposible sin la escucha activay
respetuosa de los demaés.

Toda la Iglesia y todos en la Iglesia necesitan reconfigurar la manera
de escuchar. Mi aporte en esta comunicacién se limitara a pensar cémo el
quehacer teolégico se ve concernido en la escucha del Espiritu que se practica
en la metodologia sinodal, en el camino hacia la XVI Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de los Obispos.
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Con esta finalidad, estructuré este texto en dos grandes apartados. En el
primero, reflexionaré sobre la escucha sinodal y la teologia. En el segundo,
indicaré los algunos puntos que considero confluentes entre la escucha
sinodaly la que hizo posible el nacimiento de la teologia de la liberacién (TdL).

1. ESCUCHAR AL ESPIRITU EN UNA IGLESIA SINODAL:
IMPLICANCIAS PARA LA TEOLOGIA

Nuestra cultura esta marcada por el ruido, la fragmentacién y el
aislamiento. Padece de un deterioro de las relaciones interpersonales, de una
incapacidad de estar presentes unos a otros, de escucharnos, de ayudarnos
mutuamente o de facilitarnos la palabra (Alemany, 1998, p. 63). Somos
propensos a la polarizacién, a la agresividad, a la intolerancia y a diferentes
formas de violencia. Los teélogos no estamos inmunizados frente a estos
peligros que pueden desviarnos de nuestra mision y debilitarnos. Por eso el
método de la conversacion espiritual, adoptado por el camino hacia el Sinodo
sobre Sinodalidad, resulta oportuno y necesario.

Para nosotros, los tedlogos/as, la palabra tiene una importancia de primer
orden. El mismo significado de la teologia como discurso sobre Dios lo indica.
Nuestras practicas estan marcadas por el leguaje verbal o escrito: leemos,
estudiamos, ensefiamos, investigamos, interpretamos textos, escribimos,
publicamos, debatimos, ofrecemos conferencias, participamos en debates,
revisamos y evaluamos articulos, libros, monografias, etc. Todas estas
actividades configuran la profesion teoldgica que, sin duda alguna, requiere
“preparacion técnica, competencia, eficacia productiva, oficio, funcién social,
un cierto reconocimiento exterior” (Libanio J. B., 2007, p. 20). Pero singresa
en nuestro trabajo teolégico la diversidad de las voces del Pueblo de Dios?
;sabemos escuchar o solamente pretendemos que se escuche nuestra
palabra? Las exigencias de nuestra labor y el puesto relevante que se nos
asigna en muchos lugares pueden conllevar la tentacion de distorsionar el
sentidode lo que hacemosy entraren una especie de “mundanidad espiritual”
(EG 207) que nos cierre los oidos a lo que realmente sucede en la vida. Por eso,
nosotros también debemos ingresar a la escuela del Espiritu que nos ensefia a
escuchar sinodalmente.

La conversacidon en el Espiritu es una escuela que nos capacita para
crecer en la escucha de Dios, de nosotros mismos y de los demads. Escucha
de tantos gemidos y dolores, entre los que cobra especial relevancia el
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clamor de los pobres, abandonados y maltratados entre los que esta “nuestra
oprimida y devastada tierra” (LS 2). Pero no sé6lo hay sufrimientos. También
hay “pequenos signos de esperanza a los que debemos prestar atencién”
(Céspedes, 2023, p. 29).

El método sinodal tiene honda raigambre en la Biblia, en la Tradiciény en
la historia de la espiritualidad. Al ponerlo en practica hoy, la Iglesia se dispone
a vivir una verdadera experiencia espiritual personal, comunitaria y eclesial
que fortalece las “sinergiasen todos los ambitos de la misién” (Francisco, 2015)".

La conversacion en el Espiritu se orienta a la conversiéon de los modos
distorsionados y excluyentes de relacionarnos que tenemos en la Iglesia.
El valor de la escucha espiritual reside en que se trata de una actitud
profundamente humana y cristiana que brinda la posibilidad de alimentar
el encuentro, el compromiso en el mundo, la pasién evangelizadora (EG 77),
porque nos orienta a una relacién personal y comprometida con Dios y con los
demas (EC 91).

Cada uno de los pasos del método sinodal conecta con la oracién.
El silencio jalona los tiempos del hablar y del escuchar. La actitud que se
requiere es la de “una mente y un corazén abiertos, sin prejuicios” (Secretaria
general del Sinodo de los Obispos, 2021), llenos de respeto y de convicciéon de
que en el otro se escucha la voz del Espiritu.

Lo que en definitiva se busca es la valoracion mutua de cada experiencia
compartida y escuchada y la posibilidad de co-crear un futuro diferente.
Es, por lo tanto, una “escucha generativa”, “una actitud humana vital” (Cervifio,
2020), suscitada por el Espiritu. La escucha sinodal no es una mera técnica. Es
un medio para un fin: el crecimiento en elamora Diosy en la misién. Es un don

del Espiritu.

Escuchar es un proceso activo y complejo. Sin escucha es imposible la
comunicacién entre nosotros y con Dios. “No es que el Espiritu haya dejado
de soplar; es que la mentalidad es menos idénea para captar sus ondas e

El concepto de sinergia tiene su origen en la antigua Grecia. Hoy se aplica a la energia del trabajo
colaborativo. En el dmbito eclesiolégico y de la mision, cada bautizado, ungido por el Espiritu con el
don del sensus fidei, esta capacitado para sumarse a las energias de Dios y contribuir a la produccién
de frutos mayores de los que pueden conseguirse individualmente.
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irradiaciones” (Fuster Perell6, 1969, p. 312). Pero necesitamos ser educados
en la escucha y practicarla de manera consciente y activa. El camino para la
transformacién de nuestro mundo, atravesado por tantas crisis y violencias,
pasaporelcultivodelartedeescuchar, porlaespiritualidady porunavaloracion
del silencio como camino para sanar las fragmentaciones. En este ambito
podemos aprender de las de las blsquedas y hallazgos contemporaneos
respecto al arte de la escucha. Lo necesitamos para crecer porque, como dice
Francisco (2022) “también en la Iglesia hay mucha necesidad de escuchary de
escucharnos. Es el don mas precioso y generativo que podemos ofrecernos los
unos a los otros” (2022).

La conversacion espiritual se ha practicado en cada una de las fases
del proceso sinodal. El proceso sinodal esta siendo una escuela del arte de
escuchar, como lo testimonian los documentos compartidos por la Secretaria
general del Sinodo de los Obispos. Es una escucha reciproca que nos permite
escuchar juntos, como Iglesia, a Dios que nos habla de diferentes maneras'y
desde diferentes lugares. Sin Espiritu no hay escucha eclesial verdadera.

El conocimiento de Dios no reside tanto en buscarlo cuanto en acogerlo.
Es El quien viene a nosotros y “es el Espiritu quien prepara el camino” (Fuster
Perell6, 1969, p. 311). Pero sélo podremos recibirlo si aprendemos a escuchar.
En esta actividad, tan humana, interviene la iniciativa gratuita del santo
espiritu, que nos educa (Sb 1,5). Ciertamente, necesitamos “oportunidades
de formacién que difundan y alimenten una cultura del discernimiento,
especialmente entre quienes ocupan puestos de responsabilidad” (Secretaria
Ceneral del Sinodo, 2024, pags. 30,66). Pero junto a los medios humanos que
sepamos elegir, el protagonista de nuestra formacién sera nuestro Maestro
interior, el Espiritu de Jesus.

La escucha sucede de diferentes formas y se practica en diferentes
niveles, que van desde lo personal hasta lo comunitario, desde lo local hasta
lo universal, desde las pequefias comunidades hasta el Obispo de Roma.
Pero siempre tiene una condicion: el silencio. “Va el silencio precedido de la
conciencia de caos, de desorden” (Fernandez Moratiel, 2001, p.14). En el caos y
en la confusién inicial que, de alguna manera se reeditan en nuestros dias, el
Espiritu se cernia sobre las aguas. La Palabra creadora, inseparable de la Ruaj
de Yahvé, hizo la luz y Ilamé a todas las creaturas a la existencia (Gn1). Los
relatos biblicos de los origenes nos sugieren que
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el silencio es el triunfo de la vida, de la proximidad, de la cercania.
Hacersilencio, hacersitio a los otros, es ceder el espacio mas soleado
del corazdn a alguien que llegay llama: ‘Llamad y se os abrirad’. Hacer
silencio es abrir. Hacer silencio es bajar la guardia y dejar de estar
a la defensiva... En el silencio retorna la comunién, desde lo mas
profundo. (Fernandez Moratiel, 2001, pp. 83-84)

El arte de la escucha presupone el arte del silencio, no del que somete,
acallando a los demas y ocultando la injusticia. El santo espiritu “huye del
engafo, se aleja de los pensamientos necios y se ve rechazado al sobrevenir la
iniquidad” (Sb1,5). El silencio que debemos cultivar es aquél que es generador
de vida, aquél en el que “nos da forma el Espiritu” (Desiderio desideravis2),
aquel que abre un espacio para albergar el misterio de Dios, de los hermanos
y hermanasy el del universo. El silencio que nos permite entrar siempre méas
adentro en la espesura de la sabiduria y ciencia de Dios. El silencio que nos
hace Iglesia, cuerpo de Cristo, pueblo de Dios, templo del Espiritu. El silencio
de la oracién y de la liturgia, particularmente el silencio en la celebracion del
misterio eucaristico.

La sinodalidad no es en primer lugar una doctrina, sino un estilo de viday
una forma de ser, una espiritualidad. El Espiritu, autor de la Encarnacién del
Verbo, es también el que hace posible que nuestro caminar sea encarnado,
con capacidad de acoger todas las interpelaciones que vienen de la realidad
en la conversacién espiritual del Pueblo de Dios. En la Iglesia, la misién del
Espirituesdarorigenalacomuniéony mantenerlaintegrando las diversidades.

Entre las etimologias de la palabra “conversar” hay una que me parece
particularmente interesante para comprender la acciéon del Espiritu en el
métodosinodal. “En este sentido ‘versare’ viene de ‘vertere’. Con-versarsugeriria,
por ende, verter en un cauce comun. Conversar trataria, en definitiva, de
distintas perspectivas, distintas visiones, que vertidas configuran un cauce
comun” (Guerrero Alves & Martin Lopez, 2023, p. 26). Es una idea que Francisco
(2023) considera que comprender asi la conversaciéon permite aportar los
diferentes puntos de vista para enriquecer el cauce coman” (p. 10).

Uno de los simbolos que la escritura utiliza para referirse al Espiritu es el
agua. En el Evangelio de Juan leemos el encuentro de Jesus con la samaritana.
Yves Congar (1983) dice a propésito de este texto: “Se trata del Espiritu. Lo
dara Jesus... Se trata de ‘agua viva, de una corriente que va de Dios fuente a
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Dios océano sin orillas” (p. 76). Lumen gentium utiliza la misma simbologia
para referirse al Espiritu: “El es el Espiritu de vida o la fuente de agua que
salta hasta la vida eterna (cf. Jn 4,14; 7,38-39), por quien el Padre vivifica a los
hombres, muertos por el pecado, hasta que resucite sus cuerpos mortales en
Cristo” (LG 4).

El agua como signo de la presencia del Espiritu ha estado muy presente
en el Sinodo para la Amazonia: “El agua, fuente de vida.. En la region
Amazdnica, el ciclo del agua es el eje conector. Conecta ecosistemas, culturas
y el desarrollo del territorio” (Asamblea especial del Sinodo de los obispos,
2019, p.7). “Descubrimos que las aguas caudalosas del Espiritu, semejantes
a las del rio Amazonas, que periédicamente se desbordan, nos conducen a
esa vida sobreabundante que Dios nos ofrece para compartirla en el anuncio”
(Asamblea especial del Sinodo de los obispos, 2019, p. 38). De los altos nevados
de los Andes nacen pequenos hilos de agua. A medida que descienden, se
unen entre siy van formando cauces cada vez mas amplios hasta llegaral gran
Amazonas. La contemplacion de este espectaculo de la naturaleza nos ayuda
a comprender mejor la conversacion espiritual como la accién de verter en un
cauce comun.

Esta imagen ayuda a comprender el misterioso dinamismo de la escucha
espiritual como un intercambio de dones. Cada persona, cada comunidad,
cada ministerio, va derramando las riquezas recibidas en el cauce comun
abierto porlaescucha humildey generosa. De este modo la comunién catélica
se ensancha y se desborda como fuente de vida abundante para todos, en
“un entramado de dialécticas que conjugan unidad y pluralidad, identidad y
diversidad, universalidad y particularidad. La universalidad contiene y dilata
launidad de la fe; las particularidades concretany actualizan las diversidades”
(Galli, 2021, p. 25).

El Papa nos dice que “una Iglesia que ensefia debe ser, en primer lugar,
una lglesia que escucha”, siguiendo los pasos de quien, anonadandose a si
mismo, tomé la condicién de servidor (Flp 2,6-11) y se hizo “un buen discipulo”
(Francisco, 2021, p. 87). Estas palabras se aplican de modo especial a los
pastores, a quienes tienen responsabilidades en la Iglesia, pero también a
los tedlogos, cuyo ministerio es, precisamente, el servicio a la Palabra de
Dios, escuchada y discernida en la Iglesia, con la valiosa intervencién de los
mas pequenos, quienes tienen un olfato privilegiado para encontrar nuevos
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caminos (EG 31). Son ellos quienes mejor pueden ensefiarnos como hacer una
teologia mas sinodal, cdmo encontrar el lenguaje adecuado para comunicar
la verdad del Evangelio en el mundo contemporaneo. De este modo, se ira
dejando atras el mero reconocimiento nominal en el que estuvo confinado
durante largos afos el sensus fidei e ird ganando su lugar, tanto en la practica
eclesial como en una sintesis teoldgica que profundice cada vez mas en la
naturaleza dialogal y misionera de la Iglesia.

2. LA ESCUCHA DEL ESPIRITU EN EL QUEHACER TEOLOGICO
LATINOAMERICANO

Sinduda, la practica de la escucha sinodal se alimenta de otras vertientes.
Creo que el camino realizado por la Iglesia de América Latina es una de ellas.
Nos preguntamos ;qué caracteristicas revistié este ejercicio de la escucha?
Nos interesa también anotar algunos puntos de confluencia.

En1968tuvolugarlacelebraciéndelall ConferenciaGeneraldel Episcopado
latinoamericanoenMedellin,Colombia. EICELAM motorizéelejerciciocolegial
para que el Vaticano Il fuera recibido en la vida de las Iglesias particulares de
América Latina y preparo el terreno para que en la Il Conferencia se pudiera
vivir una peculiar experiencia sinodal que permitié el involucramiento de
sacerdotes, religiosos y laicos en la escucha, el discernimiento e, incluso,
por primera vez, en las votaciones (Scatena, 2016, p. 277). Cada participante
[levaba consigo “las preocupaciones, los sufrimientos y las esperanzas de sus
respectivos pueblos y comunidades” (Gutiérrez, 2018, p. 65).

Pocas semanas antes de la celebracién de dicha Conferencia, entre el 21y
el 25 de julio de 1968, Gustavo Gutiérrez pronuncia una conferencia titulada
“Hacia una teologia de la liberacién” (Saranyana, 2002, p. 263), nombre que
darfa nombre a una nueva corriente de pensamiento teolégico en América
Latina, conocidacomoteologiadelaliberacion (TdL). La“obraadquirié unvalor
simbdlico, por dar nombrey esbozar las lineas y orientaciones fundamentales
de una ‘manera nueva de hacer teologia’ constituyéndose en su marco tedrico
inicial” (De Aquino Junior, 2023, p. 15). Dice Palacio (2001) que “Medellin no
habria existido sin el Concilio. Pero Medellin no habria sido Medellin sin
el valeroso esfuerzo de repensar el acontecimiento conciliar a partir de la
realidad de pobreza e injusticia que caracterizaba a América Latina (p. 49).
Muchos de los teélogos que participaron en la preparacion y realizacién de
Medellin han sido reconocidos como los forjadores de la TdL.

2

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

(o))
\O



Dra. Maria José Caram

En relacién con el tema que nos ocupa, hay que decir que la TdL nace y
se forja estrechamente ligada al sensus fidei, él es el suelo donde arraiga y se
alimenta esta teologia Gutiérrez (1971) lo expresa asi:

En todo creyente, mas adn, en toda comunidad cristiana, hay pues un
esbozo deteologia, de esfuerzo deinteligencia de la fe. Algo asi como
una pre-comprension de una fe hecha vida, gesto, actitud concreta.
Es sobre esta base, y sélo gracias a ella, que puede levantarse el
edificio de la teologia, en el sentido preciso y técnico del término. No
es Gnicamente un punto de partida. Es el suelo en el que la reflexién
teolégica hunde tenaz y permanentemente sus raices y extrae su
vigor. (Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, 1971, p. 15)

El arraigo en la Iglesia local y en las comunidades cristianas, donde
interactdan laicos, religiosos, sacerdotes, te6logos y pastores da a la TdL una
solida vinculacién eclesial. El vigor de la vida cristiana brotan de Dios como
Unica fuente. Por eso desde una perspectiva metodolégica, Gustavo Gutiérrez
(1990), afirmaba que, en “la teologia de la liberacidn, se afirma que a Dios se
comienza por contemplarloy acoger su voluntad” (p. 16).

El verbo contemplar parece sugerir mas bien el sentido de la vista. Pero en
la tradicidn cristiana es inseparable de la escucha atenta. De una actitud de
apertura incondicional: “Habla, Sefor, porque tu servidor escucha” (15 3,10).
Thomas Merton la describié asi: “La contemplacidon es esencialmente una
escucha en el silencio, una expectacién” (Merton, 1996, p. 118). Al escucharlo a
Dios que llamay al abrirle la puerta del corazén, nos sumergimos en la fuente
de suamor, nos hacemos, de alguna manera, parte suya, dejando que continte
en nosotros el misterio de su Encarnaciény que nuestros oidos se transformen
en los suyos para, asi, escuchar con El el clamor del pueblo. La escucha sinodal
suscita una experiencia contemplativa de este tipo.

La TdL parte de una experiencia mistica de unién con Dios. Por eso dice
Gustavo Gutiérrez (1990) que el misterio de Dios, Gnico tema de toda teologia,
“serevelaenlaoraciényenlasolidaridad con los pobres”y que “contemplacion
y compromiso constituyen juntos, de alguna manera, el momento del silencio
ante Dios”. “Callar es la condicion del encuentro amoroso con Dios”. Solo
después “es posible elaborar un discurso auténtico y respetuoso de Dios”.
La teologia es, en consecuencia “un hablar constantemente enriquecido

por un silencio” (p. 14). Un silencio en el que la interpelacién llega desde los
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que sufren, de la autoridad que el Espiritu les ha conferido en virtud de su
experienciay situacion.

Hay dos espacios de escucha imprescindibles para la labor teolégica: la
escucha del Magisterio de la Iglesia y la escucha de otros colegas, es decir, la
teologia realizada de manera sinodal.

Respecto al primer punto: la TdL tuvo que enfrentar muchas dificultades y
oposiciones. Incluso el martirio de algunos de sus representantes. En aquellos
afioshubo muchodialogoyescucha mutuaentreel Magisterioy lostedlogos. El
asunto quedé zanjado positivamente cuando Benedicto XVIdijoen Aparecida:
“La opcién preferencial por los pobres esta implicita en la fe cristolégica en
aquel Dios que se ha hecho pobre por nosotros, para enriquecernos con su
pobreza (cf. 2 Co 8,9)” (Benedicto XVI, 2007). Gustavo Gutiérrez (1996) expresa
que fue un proceso dificil a nivel personal, con momentos dolorosos. Pero que
lo importante es que se ha tratado “de una rica experiencia espiritual”; de una
“ocasion e renovar, en profundidad, nuestra fidelidad a la Iglesia en la que
creemos y esperamos comunitariamente en el Sefior, asi como para reiterar
nuestra solidaridad con los pobres, privilegiados del Reino” (pp. 11-12).

Respecto al segundo punto enunciado, la Comisidn teolégica internacional
afirma que “La sinodalidad eclesial compromete también a los tedlogos a
hacer teologia en forma sinodal, promoviendo entre ellos la capacidad de
escuchar, dialogar, discernir e integrar la multiplicidad y la variedad de las
instancias y de los aportes” (CTl 2018 75). La teologia latinoamericana ha
ido madurando a través de profundos didlogos entre teélogos de diferentes
continentes. Didlogo quese practicaenasociacionesteoldgicasysociedadesde
teologia nacionales y redes, que no solo convocan a te6logos/as sino también
a agentes de pastoral, cientificos sociales y lideres populares. Congresos,
talleres y reuniones muy fecundas. A través de ellas se fortalece la sinergia en
el quehacer teolégico.

CONCLUSIONES PROVISORIAS

Me preguntaba al principio si entre la escucha sinodal y la practicada por
la teologia latinoamericana podriamos encontrar algunas confluencias. La
conclusién que se impone es afirmativa. Habria mucho mas que decir sobre
las implicaciones de la escucha sinodal para estos oyentes peculiares de la
Palabra que son los teélogos. Pero, a partir de lo dicho, queda por afirmar que
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para toda la Iglesia y también para ellos, el camino es provisorio. A medida
que lo transitamos vamos teniendo nuevos encuentros con el Sefor que viene
a nosotros en nuevos rostros, situaciones y sufrimientos. También con nuevas
perspectivas y con variadas voces, con maneras diferentes de buscar a Dios.
Ante ellos el teblogo tratard de desentranar la profundidad teologal y, en esta
tarea “ninguna rama de las ciencias y ninguna forma de sabiduria puede ser
dejada de lado” (LS 63).

Al preguntarme si el método sinodal conecta con la tradicion teolégica
latinoamericana, encontré muchos puntos que confluyen en el cauce de la
sinodalidad, tal como la estamos entendiendo y practicando hasta ahora.
Seguramente habrd que seguir andando y descubrir nuevas profundidades.

Estaescuchadelos pequefios debe entenderse en el sentido de obediencia
de la fe al Espiritu que habla a la Iglesia. Obediencia que es “respuesta del
hombre a Dios que revela (cf. Rm 1,5; 16,26)” (Catecismo 143). El Espiritu
Santo nos permite contemplar el misterio de Dios que nos habla a través de
innumerables testigos (Hb 12,1). En ellos se manifiesta la obra de Dios que se
hace historiay nos convoca por la autoridad de los pobres (Gutiérrez, 2016), de
los que sufren (Zechmeister, 2013) y de los martires (Hernandez Pico, 2016).
Estos Gltimos son los testigos privilegiados del amor de Diosy, porlo mismo, “el
mayor simbolo de la presencia misericordiosa de Dios con nosotros” (Elizalde
Prada, Oscar; Hermano, Rosario; Moreno Garcia, Deysi (organizadores),
2016, p. 418).

En el caso de los martires, “Es ese Espiritu de Dios, memoria de Jesus
de Nazaret en nuestras vidas y en la historia (cf. Jn 14, 26), el que otorga
suprema autoridad a la disponibilidad de dar la vida no solo ‘en la entrega
cotidiana incansable’, sino incluso ‘en el sacrificio hasta la muerte, padecida
violentamente™ (Hernandez Pico 2016, 108; Ellacuria 1989, 167).

BIBLIOGRAFIA

Alemany, C. (1998). Aprender a escuchar bien. En C. (. Elemany, 14 aprendizajes
vitales (pp. 63-78). Bilbao: Desclée de Brouwer.

Asambleaespecial delSinododelosobispos. (26 deoctubre de 2019). Amazonia:
nuevos caminos para la lglesia y para una ecologia integral. Documento final.
Obtenido de La Santa Sede: http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod_doc_20191026_sinodo-amazzonia_sp.html



La teologia: un servicio a la escucha sinodal del Espiritu Santo

Benedicto XVI. (13 de mayo de 2007). Discurso en la sesion inaugural de la
V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Obtenido
de La Santa Sede.

Cervifio, L. (2020). Realidad y desafios de la misién y la misionologia en
Latinoamérica: una lectura en clave sinodal. En L. M. Romero Chamba,
& R. (Tomicha Charupa, Sinodalidad. Realidad socio eclesial y perspectivas
misionoldgicas. 111 Simposio de Misionologia. Cochabamba, 10-12 de septiembre
de 2019 (pp. 41-62). Cochabamba: Instituto de Misionologia FTSP;
Itinerarios; Centro Misionero Maryknoll en América Latina.

Céspedes, G. (2023). Introduccién. En F. De Aquino, P. Bonavia, G. Céspedes,
& A. Ortiz, Susurrosdel Espiritu. Densidad teologal de los procesos de liberacion
(pp. 21-29). Montevideo: Fundacion Amerindia.

Congar, Y. (1983). El Espiritu Santo. Barcelona: Herder.

De Aquino Junior, F. (2023). Prefacio. En F. De Aquino Janior, P. C. Bonavia,
& A. Ortiz, Susurros del Espiritu. Densidad teologal de los procesos de
liberacion (pp.15-19). Montevideo: Fundacion Amerindia.

ElizaldePrada, Oscar;Hermano, Rosario; MorenoGarcia, Deysi (organizadores).
(2016). lglesia que camina con Espiritu y desde los pobres. Montevideo:
Fundacién Amerindia.

Fernandez Moratiel, ]. (2001). La cosecha del silencio. Barcelona: Martinez Roca.

Francisco. (17 de octubre de 2015). Discurso en la conmemoracion del 50 aniversario
de la institucion del Sinodo de los Obispos. Recuperado el 11 de mayo de
2018, de La Santa Sede: http://w2.vatican.va/content/francesco/es/
speeches/2015/october/documents/papa-francesco_20151017_50-
anniversario-sinodo.pdf

Francisco. (2021). Soiemos juntos. El camino hacia un futuro mejor. Conversaciones
con Austen lIvereigh . Barcelona: Penguin Random House GCrupo
Editorial, S. A. U.

Francisco. (1deenerode2022). Mensaje del Santo Padre Francisco parala 56 Jornada
mundial de las comunicaciones sociales. Escuchar con los oidos del corazon.

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

273



Dra. Maria José Caram

Obtenido de https://www.yatican.va/content/francesco/es/messages/
communications/documents/20220124-messaggio-comunicazioni-
sociali.html

Francisco. (2023). Prélogo. En J. A. Guerrero, & O. Martin Lépez, Conversacion
espiritual, discernimiento y sinodalidad (pp. 9-11). Maliano (Cantabria):
Sal Terrae, .

Fuster Perell6, S. (abril - septiembre de 1969). Espiritu Santo y comunicacién de
la fe. Revista Espaiiola de Teologia, 49(2-3), 307-319.

Galli, C. M. (2021). Hacia una teologia sinodal en una Iglesia mundial. En
C. (Soding, Discernir este tiempo : recordar, interpretar, preparar (pp.17-40).
Buenos Aires: Agape. Obtenido de https://repositorio.uca.edu.ar/
handle/123456789/13548

Guerrero Alves, J., & Martin Lépez, O. (2023). Conversacion espiritual,
discernimiento y sinodalidad. Maliafio (Cantabria): Sal Terrae.

Gutiérrez, G. (1971). Teologia de la liberacion. Perspectivas. Lima: CEP.
Cutiérrez, G. (1990). La verdad os hara libres. Salamanca: Sigueme.

Cutiérrez, G. (1996). Teologia de la liberacion. Perspectivas. Con una nueva
introduccion. Mirar lejos. Lima: CEP

Gutiérrez, G. (2016). El Espiritu y la autoridad de los pobres. En O. Elizalde
Prada, R. Hermano, & D. Moreno Garcia, Iglesia que camina con Espiritu y
desde los pobres (pp. 243-260). Montevideo: Fundacion Amerindia.

Cutiérrez, G. (2018). Significado y alcance de Medellin. En G. Gutiérrez, De
Medellin a Aparecida. Articulos reunidos. A 50 aiios de la Conferencia episcopal
latinoamericana de Medellin (pp. 65-122). Lima: Centro de Estudios y
Publicaciones (CEP); Instituto Bartolomé de las Casas; Fondo Editorial
de la PUCP.

HernandezPico,]. (2016). El Espirituylaautoridad de los martires. En O. Elizalde
Prada, R. Hermano, & D. Moreno Garcia, Iglesia que camina con Espiritu y
desde los pobres (pp.103-126). Montevideo: Fundacion Amerindia.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

N
N



La teologia: un servicio a la escucha sinodal del Espiritu Santo

Jo3o Paulo II. (9 de abril de 1986). Carta do Papa Jodo Paulo Il aos Bispos da
Conferéncia episcopal dos Bispos do Brasil. Obtenido de https://www.

vatican.va/content/john-paul-ii/pt/letters/1986/documents/hf_jp-ii_

let_19860409_conf-episcopale-brasile.html

Libanio, J. B. (2007). Saber pensar. Introduccion a la vida intelectual. Madrid:
San Pablo.

Merton, T. (1996). La oracion contemplativa. Madrid: PPC.

Palacio, C. (2001). Treinta afios de teologia en América Latina. Una declaracion.
En L. C. Susin, El mar se abrio. Treinta aios de teologia en América Latina
(pp. 48-59). Santander: Sal Terrae.

Saranyana, ). |. (2002). Teologia en América Latina. Vol. I1l. El siglo de las teologias
latinoamericanas (1899-2001). Madrid: Iberoamericanay Vervuert.

Scatena, S. (2016). De Medellin a Aparecida: la “leccién” de una experiencia
regional para una bisqueda de formas y estilos de colegialidad
efectiva. En A. Spadaro, & C. M. Galli, La reforma y las reformas en la Iglesia
(pp. 273-292). Santander: Sal Terrae.

Secretaria General del Sinodo. (9 de julio de 2024). XVI Asamblea general
ordinaria del Sinodo de los Obispos. Instrumentum Laboris para la segunda
sesion (octubre 2024). Como ser una Iglesia sinodal y misionera. Obtenido
de Sinodo 2021-2024: https://www.synod.va/content/dam/synod/
assembly2024/il/ESP-INSTRUMENTUM-LABORIS-A4.pdf

Secretaria General del Sinodo de los Obispos. (9 dejulio de 2021). XVI Asamblea
General Ordinaria del Sinodo de los Obispos. Documento preparatorio.
Obtenidode https://press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino/
pubblico/2021/09/07/sinodo.html

Vitali, D. (2016). La circularidad entre sensus fidei y magisterio como criterio
parael ejerciciode lasinodalidad. En A. Spadaro, & C. M. Galli, La reforma
v las reformas de la Iglesia (pp. 209-227). Maliano (Cantabria): Sal Terrae.

Zechmeister, M. (2013). La autoridad de los que sufren. Revista latinoamericana
de teologia, 30(89), 133-144.

2

CIRCUITO A - SABADO 10 - 11:00 a 12:30 hs

~
(9]






E o Congreso

: latinoamericano y caribeno
Teologia en clave sinodal
para una Iglesia sinodal

.

CIRCUITO B
Sabado 10 - 17:00 a 18:30 hs

R
L4

MESA PUEBLO DE DIOS EN CLAVE SINODAL
MESA TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL (1)

MESA CULTURA ECLESIAL SINODAL

MESA I. SINODALIDAD ECOLOGICA INTEGRAL
MESA EXPERIENCIAS DE PASTORAL SINODAL (11)

R 2 R
o L. ¥4 L 34

2
L4






MESA PUEBLO DE DIOS EN CLAVE SINODAL

Moderadora: VERONIQUE LECAROS
Pontificia Universidad Catdlica de Pert

Emiliano Fallilone

EL PUEBLO COMO TOPOS POLIEDRICO PARA ESTAR-SIENDO
IGLESIA SINODAL

Universidad Catélica de Santa Fe, Argentina.

Maestrando en Teologia Latinoamericana (UCA, El Salvador).
Director de la EESOy FPPI N° 8093 “San José”, San Jeronimo Norte,
Santa Fe, Argentina, dependiente de la Junta Arquidiocesana

de Educacion de Santa Fe. Docente Universitario. Miembro del
Equipo Arquidiocesano de Pastoral Social (Santa Fe, Argentina).
Autor de libros y diversos articulos sobre filosofia, teologfa

y pastoral.

Everton Gongalves Costa

FORMAR PRESBITEROS SINODAIS PARA UMA IGREJA SINODAL:
ANALISE DAS MENCOES DE SINODALIDADE NAS DIRETRIZES
PARA A FORMACAO DOS PRESBITEROS DA IGREJA NO BRASIL
(Doc110 CNBB)

Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, Brasil.
Mestrando em Teologia pela Pontificia Universidade Catélica de
S3o Paulo. Curso de especializacdo para Formadores de Seminario
pela Faculdade Dehoniana. Graduado em Filosofia pelo Centro
Universitario Assuncao - UNIFAl e em Teologia pela Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo. Presbitero diocesano

da Diocese de Santo André - SP; Atualmente Coordenador
Diocesano de Pastoral e Membro do Conselho de Formadores

da Diocese.

Yamil Samalot-Rivera

NUEVAS FORMAS DE VIDA CONSAGRADA: MENSAJE
ECLESIOLOGICO A LA IGLESIA SINODAL

Universidad del Sagrado Corazdn, Puerto Rico.

Natural de Isabela, Puerto Rico (PR), es fraile de la Orden

de Predicadores (Dominicos). Doctorado en Estudios Luso-
brasilefios por la Universidad de Brown en EE.UU., cuenta con
una STLen dogmatica por la Pontificia Universidad Javeriana en
Colombiay un M.Div. por la Universidad Central de Bayamén
(PR) de cuya Escuela de Teologfa fue decano. Preside la seccional
de PR de la Asociacién Latinoamericana de Teologia y Literatura
(ALALITE) asi como el Equipo Teolégico de la Conferencia de
Religiosos de PR. Es miembro de la Junta de directores de la
Asociacién de Teélogos Hispanos de los EE. UU. (ACHTUS).
Actualmente es catedratico asociado en Teologiay Lenguas
de la Universidad del Sagrado Corazén (PR).






El pueblo como topos poliédrico
para estar-siendo Iglesia sinodal

EMILIANO FALLILONE

Junta Arquidiocesana de Educacién, Santa Fe, Argentina

Eje tematico: V. N° 5 El “lugar” o los “lugares” de la Iglesia sinodal en la mision.

Resumen

La sinodalidad configura la iden-
tidad de la Iglesia, lo cual debe ser
asumido como el esfuerzo de estar-
siendo Iglesia que camina desde el
pueblo y con el pueblo en el aconte-
cer del Reino. El pueblo, como cate-
goria simbdlica mitica en la tradiciéon
latinoamericana, se erige como topos,
como lugar comun que manifiesta la
diversidad en una “unidad reconci-
liada”, abraza el conflicto y las particu-
laridades en la confluencia otorgada
por el poliedro, a la luz del magisterio
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sobre filosofia, teologia y pastoral.

de Francisco y la Teologia del Pueblo.
Para que la sinodalidad acontezca, es
preciso experimentar y desarrollar
el “gusto espiritual de ser pueblo”. No
se trata solo de una reflexion teol6-
gica pastoral, sino de efectos nece-
sarios en la Iglesia como institucion
(organizacién, roles, servicios, apos-
tolados, entre otras cuestiones que
le atafien).

Palabras claves: sinodalidad -
poliedro - pueblo - pluralidad - unidad.
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A MODO DE INTRODUCCION

urante este tiempo que transitamos el “sinodo de la sinodalidad”,

descubrimos la necesidad de revisitar algunas categorias, no en una

tarea meramente lingiistica o intelectualista, sino a los fines de
revisar los efectos que provocan en la realidad efectiva. La idea de sinodo, en
su raiz griega, como la conjuncién entre asamblea, reunidn, acciéon conjunta
y las nociones de viaje, ruta o camino, han sido motivo de una reflexion
permanente.

Si bien el Papa Pablo VI fija un hito a través de la Carta “Apostolica
Sollicitudo”, promulgada como Motu Proprio, al convocar al sinodo de los
obispos para la Iglesia universal, consideramos importante detenernos en
las palabras que introducen dicha accién: “..después de haber observado
atentamente los signos de los tiempos, nos esforzamos por adaptar los
métodos de apostolado a las multiples necesidades de nuestro tiempo y a
las nuevas condiciones de la sociedad” (Pablo VI, 1965, s/n). La intuicidon de
Pablo VI apunta a revalorizar los signos de los tiempos, y en consecuencia con
ello, a promover nuevos esquemas de animacién eclesial, inspirados en el
marco del aire fresco propuesto por el Concilio Vaticano I, aunque reducido al
Episcopado. Importante y no menor, es una pequefia disquisicion linglistica
que altera los efectos de manera inmediata: no una Iglesia en sinodo, sino una
Iglesia sinodo, asumiendo el caminarjuntos, el peregrinar, como expresién de
su profunday verdadera identidad.

Ante lo expuesto, la lectura de los signos de los tiempos, la fidelidad al
Evangelio y la preocupacion por ser consecuentes con el mismo, constituyen
una triada que alienta el “caminarjuntos”. En el Documento Preparatorio para
la Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos en el 2021, Ilamado
“Por una Iglesiasinodal: comunién, participaciony misién”, Francisco establece
algunas referencias sobre laidea del “caminarjuntos”, en tanto signo profético
y sacramento universal de salvacién para todos:

La perspectiva del “caminarjuntos”, ademas, es todavia mas amplia,
y abraza a toda la humanidad, con que compartimos «los gozos y
las esperanzas, las tristezas y las angustias» (GS, n. 1). Una Iglesia
sinodal es un signo profético sobre todo para una comunidad de las
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naciones incapaz de proponer un proyecto compartido, a través del
cual conseguir el bien de todos: practicar la sinodalidad es hoy para
la Iglesia el modo mas evidente de ser «sacramento universal de
salvacién» (LG, n. 48), «signo e instrumento de la unién intima con
Diosy de la unidad de todo el género humano» (LG, n.1). (Francisco,
20212, N°15)

Sin embargo, lo distintivo en la propuesta de Francisco, radica en la
amplitud de la convocatoria, lo cual no solo aporta una novedad estructural,
sino también en el espiritu mismo de la sinodalidad. Al recuperar la voz de
San Juan Criséstomo, plantea la identificacion entre Iglesia y Sinodo como
sinbnimos, y en consecuencia afirma inmediatamente que ello implica que “..
ensuinterior nadie puede ser «elevado» porencimade los demas. Al contrario,
en la Iglesia es necesario que alguno «se abaje» para ponerse al servicio de
los hermanos a lo largo del camino” (Francisco, 2015, s/n). Con su practicidad
caracteristica para establecer imagenes y analogias, propone la figura de una
“piramide invertida”, donde la cima, ocupada por los ministros, se encuentra
por debajo de la base.

El eje de la presente comunicacién nos interpela con una pregunta: ;Cé6mo
ser una Iglesia sinodal en misién? Ante ello, también se realiza dar un paso
mas al intentar dar cuenta de el “lugar” o los “lugares” de la Iglesia sinodal
en mision. Consideramos, a modo de hipétesis, que dicho lugar radica en la
“base” mencionada anteriormente, la cual se constituye en misién, es decir
en movimiento. La l6gica del espacio y del tiempo, en tanto desplazamiento,
quedan imbricadas en la nocién de pueblo que peregrina, comprendido como
topos poliédrico para tejer en la expresidon mas profunda de su identidad, un
modo de estar-siendo Iglesia sinodal.

A partir de ello, proponemos trazar una especie de mapa que pueda dar
cuenta de tres coordenadas para aproximarnos a la cuestion: revalorizar
y recuperar el sentido filoséfico, politico y teoldgico del pueblo, en tanto
categoria mitica; asumir la (i)légica del poliedro como expresiéon de una
superadora “diversidad reconciliada”; y asumir el “gusto espiritual de ser
pueblo” como condicién necesaria para abrazar la sinodalidad. Por dltimo,
compartimos una triada de efectos pastorales y estructurales que se deberian
desprender de una opcién obstinada por dicho topos poliédrico.
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EL PUEBLO COMO TOPOS DE LA SINODALIDAD
EN LA TEOLOGIA DEL PUEBLO Y EN FRANCISCO

La nocién de topos, proveniente del campo de la literatura como “lugar
comun”, dentro de la tradicién griega adquiere también la importancia de
constituirse como un “punto de apoyo” para construiry sostener un argumento.
Quizas, la nocién de “lugar comdn”, puede ser un elemento para designar
lo “repetitivo”, lo que vuelve sobre si mismo. En el caso del pueblo, dicha
cotidianeidad y cierta “banalidad” en la comprensién del concepto refuerza
el argumento de asumirlo como lugar significativo para el acontecer de un
caminar juntos, para el acontecer de la sinodalidad. La misma no se gesta en
lo extraordinario, sino que debe hallar su fundamento en lo mas cotidiano,
sencilloy existencial de la comunidad.

En nuestras basquedas intentamos dar cuenta del topos en una categoria
que se constituye en camino: pueblo peregrino. Alos fines del presente trabajo,
basta con poder resaltar que biblicamente la categoria pueblo despliega un
abanico de connotaciones que revelan una eleccién de Dios, una preferencia,
una toma de posicion. El pueblo constituye como topos de una alianza, y
“Enraizado en la historia, estd en marcha hacia su consumacién en la patria
celestial” (Le6n-Dufour, 1977, p. 370).

Uno de los principales aportes del Concilio Vaticano Il, que refiere al tema
en cuestion del presente trabajo, tiene que ver con la Constitucién Dogmatica
Lumen Gentium, que desarrolla en el capitulo Il una serie de precisiones sobre
el “Pueblo de Dios”. En el punto N° 12 aparece la expresion “pueblo santo de
Dios”, mencionando la fidelidad que él mismo manifiesta comunitariamente.
Evidentemente,enlatradicionlatinoamericana, hacaladofuertelacentralidad
del pueblo, no s6lo como categoria tedrica, sino como sujeto comunitario del
estar siendo; no solo como el “ser parte de”, sino como sujeto que habita la
realidad efectiva, sujeto de la historiay la cultura.

Losintentosdeacogerel Concilio Vaticano Il en América Latina, encuentran
suprimereco en el Documento de Medellin, elaborado porel CELAM en el afio
1968, donde se habla de un pueblo paciente, que soporta, que sufre injusticias
yviolencias, que se organiza, que intenta liberarse de diversas opresiones. Alli
se desarrolla la idea de una pastoral popular que acompana a la religiosidad
popular, que sostiene a un pueblo que necesita expresar su fe de modo
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simple, emocional y comunitario. También se denuncia el acercamiento
de la jerarquia eclesial a los ricos y la identificacion de muchos sectores con
los mismos, abogando por una Iglesia identificada con los pobres, lo cual
inmediatamente nos remonta a palabras de Francisco en Evangelii Gaudium:
“Para la Iglesia la opcién por los pobres es una categoria teolégica antes que
cultural, sociolégica, politica o filoséfica (...) Por eso quiero una Iglesia pobre
para los pobres. Ellos tienen mucho que ensenarnos” (2013, EG198). La opcién
preferencial por los pobres es un elemento constitutivo y vertebral en el
quehacer teoldgico y pastoral latinoamericano.

El Cardenal Victor Manuel Fernandez, ahora prefecto del Dicasterio para
la Doctrina de la fe, en el marco de la visita “ad limina” al Papa Francisco
junto a un grupo de obispos argentinos el 2 de mayo del 2019, brindé algunos
detalles de las conversaciones que tuvieron durante dos horas. Al referirse a
la religiosidad popular, el pontifice les recomendé retomar los aportes del
Documento de Aparecida y leer al filésofo argentino Rodolfo Kusch. Esta
Gltimaidea, se puede reafirmar luego de la entrevista que el Papa le concedi6
al sociélogo francés Dominique Wolton:

Hay un pensador que usted deberia leer: Rodolfo Kusch, un aleman
que vivia en el noroeste de Argentina, un excelente filésofo y
antropdlogo. Hizo comprender una cosa: que la palabra ‘pueblo’ no
es una palabra légica. Es una palabra mitica. No se puede hablar
de pueblo de manera légica, porque seria sélo una descripcion.
Para comprender a un pueblo, comprender cuales son sus valores,
es necesario entrar en el espiritu, el corazon, el trabajo, la historia
y el mito de su tradicién. Este punto estd realmente en la base de
la teologia denominada ‘del pueblo. Significa ir con el pueblo, ver
cdmo se expresa. Esta distincion es importante. El pueblo no es una
categoria l6gica, es una categoria mitica. (Wolton, 2018, p. 38)

Esinteresante destacar que, en las conversaciones con el soci6logo francés,
el Papa Francisco alude a una controversia suscitada a partir de un error de
traduccion en el Observatorio Romano, donde emplearon el vocablo “mistico”
en lugar de “mitico”. Rechaza de sobremanera una interpretacién mistica del
pueblo,alosfinesde nocaerenunareduccidn, en purismos o abstracciones. Lo
mitico no desconoce la raigambre biblicay teolégica del concepto, ya Francisco
expresa un uso extensivo del mismo, en tanto “pueblo santo de Dios”.
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Abordar la nocién de pueblo es compleja por la polisemia de significados
que lo atraviesan. Dicha dificultad impide un acercamiento desde una
intuicién estructurante y organizadora, mas propia de la Modernidad, y exige
hacerlo de modo analégico y analitico. En sintonia con Kusch, pero también
con otro tedlogo que sedimenta el pensamiento de Francisco, el P. Lucio Gera,
existe otro camino de conocimiento del pueblo: “..una captacién mas directa
e inmediata de una realidad personal y singular (...) sélo es posible a través de
una identificacion afectiva con él (...) por via de una connaturalidad afectiva.
S6lo si amamos a un pueblo podremos conocerlo y comprenderlo”. (Gera,
1982, p.103)

En sintonia con ello, a modo de primer acercamiento, Ivan Ariel Fresia
recoge un testimonio oral del sacerdote jesuita, filésofoy teélogo del pueblo,
Juan Carlos Scannone, donde queda de manifiesto que la categoria pueblo
puede asumirse en un doble sentido: “..insiste ante la incomprensién de
la categoria por parte de los colegas europeos en que «pueblo» tiene dos
sentidos: como sujeto cultural-nacién y como los pobres y sin privilegios
(cercano al concepto de clase)” (Fresia, 20204, p. 43). Este doble sentido es
recogido constantemente en el magisterio del Papa, aunque el primero
de ellos, es una insistencia permanente en su discurso. Scannone, que a
su vez fué companero y docente de Francisco, afirma que el pueblo no es
objeto, sino que se constituye como sujeto comunitario de una historia
y una cultura:

Es sujeto de una historia porque lo es de experiencias histéricas
comunes, de una conciencia colectiva de pertenencia mutuay de un
proyecto histérico de bien com(in (no necesariamente explicitado).
Cuando se dice: “sujeto de una cultura” se entiende a ésta como un
estilo comdn de vida, es decir, una forma de relacionarse entre los
hombres, de éstos con la naturaleza y con el sentido dltimo de la
vida. (Scannone, 1990, p. 255).

Concebir de esta manera al pueblo, remite inmediatamente a un
discernimiento ético-histérico, mas que una perspectiva sociolégica de clase
o la condicién de ciudadano por ejemplo, dejandonos deducir que el “anti
pueblo” se constituye entonces, como aquello que se opone al bien comun,
que oprime y se auto excluye del nosotros ético-historico. El sacerdote
jesuita relaciona intrinsecamente la nocién de pueblo con la del “mestizaje
cultural”. Reconoce en América Latina un ethos cultural particular, que tiene
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que ver con el entrecruce de dialécticas que se efectivizaron en su historia.
Ello resalta el caracter inherente del conflicto que encierra la fraternidad y la
unidad nacional:

La categoria “pueblo”, categoria clave para la interpretacién politica,
social, histérica y cultural de América Latina, deriva de la de
“mestizaje cultural”, como el pueblo se deriva en su ethos cultural de
un tal mestizaje, por el entrecruce de dialécticas. Por ello, sin negar
los antagonismos en el seno del pueblo, esta categoria sirve para
descubrir en la realidad la primacia ontolégica de la fraternidad y
la unidad nacional sobre la conflictividad, asi como para iluminar el
camino de laresolucion de los conflictos enjusticia, respetando asi la
dignidad de quien sélo es “Juan Pueblo”, en el respeto de la dignidad
personal y colectiva de todos. La estructura ontolégica de la realidad
histérica asi lo exige. (Scannone, 1990, p.179)

La presencia de “Juan Pueblo”y su consecuente dignidad irreductible pone
de manifiesto la estructura ontolégica que sostiene al pueblo en tanto sujeto.
Los antagonismos que subyacen en dicha unidad, no solo son asumidos de
manera creativa, sino que son condicién necesaria para destacar la primacia
ontolégica de la fraternidad, o expresado en otros términos, son condicién
necesaria para transparentar “el alma” de dicho pueblo. La presencia de
dichas diferencias, conduce a la necesidad de reflexionar sobre aquello
que Francisco plantea bajo la imagen de un poliedro como efecto de una
“diversidad reconciliada”.

LA (I)LOGICA DEL POLIEDRO COMO EXPRESION
DE UNA SUPERADORA “DIVERSIDAD RECONCILIADA”

Referir a la unidad que prevalece sobre el conflicto, nos remite
inmediatamente a uno de los principios constitutivos de un Pueblo que
plantea Francisco en Evangelli Gaudium: “No es apostar por un sincretismo ni
por la absorcién de uno en el otro, sino por la resolucién en un plano superior
que conserva en si las virtualidades valiosas de las polaridades en pugna”
(2013, EG 228). Ese mestizaje cultural que constituye un novedoso sujeto
histérico-cultural implica la necesidad de un plano superior que conserve en
si mismo todos los antagonismos, pero que en definitiva, deje acontecer otro
de los principios propuestos: “el todo es superior a la parte”. Inmediatamente,
el Papa aclara:
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El modelo no es la esfera, que no es superior a las partes, donde cada
punto es equidistante del centro y no hay diferencias entre unosy
otros. El modelo es el poliedro, que refleja la confluencia de todas las
parcialidades que en él conservan su originalidad. (Francisco, 2013,
EG 236)

La primera consideraciéon que podemos hacer refiere a la distincién con
la nocién de esfera. Frente a la objecidn que se plantea a la nocién de pueblo,
como cuestién alienante o masificacion, irrumpe la figura del poliedro, que no
pretende homogeneizar la realidad, sino que asume las particularidades y el
conflicto como elemento constitutivo. Nadie se queda afuera del poliedro: “No
obstante, si se quiere afirmar que la sociedad es mas que la mera suma de los
individuos, se necesita la palabra pueblo” (Francisco, 2020, 157). El “nosotros”
que desencadena el poliedro, no debe entenderse como totalidad compacta o
dialéctica, sino como interrelacién ética:

..entre el “yo”, el “td”, y el “él” (“ella”) en cuanto diferentes e
irreductibles entre si, concebidos en unidad plural y comunién, que
no lo reduce a meros momentos de una totalidad, pero tampoco los
sumacomo meraadiciéndeindividuos de suyo nointerrelacionados.
(Scannone, 2017, p. 249).

En una reconocida y publicada discusion filoséfica que tuvieron en Paris
un grupo de europeos y argentinos, a partir de la irrupciéon de la Filosofia
de la Liberacién, el filésofo judio Emmanuel Levinas objetd el “nosotros-
pueblo” por considerar que se trataba de unos con otros marchando juntos,
contraponiendo la idea del “cara a cara”, “el rostro del otro” o el “frente a’
(coram). Los filésofos argentinos respondieron con el acento puesto en las

interrelaciones éticas:

»

”

...que el nosotros no es ni un yo colectivo ni una suma de “yoes’
individuales, sino que estd configurado por “yo, td, él (ella)” en
sus interrelaciones éticas que los hacen formar comunidad, en la
cual las personas que la conforman son irreductibles. Por lo tanto,
para comprender el “nosotros” es necesario pensar las relaciones
interpersonales no solo seglin la proposicién “con” —unos con
otros—, sino también segin el coram (de frente a cada otro) y aun
el “entre” (de lo interpersonal y, en el caso de la Iglesia, de “Jesis en
medio”). (Scannone, 2017, pp. 249-250).
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Es interesante destacar una apreciacion mas que presenta Juan Carlos
Scannone, respecto al rostro multiforme que expresa el pueblo:

El pueblo fiel de Dios puede asi perfeccionar su “rostro multiforme”
nosolocon las riquezas de naciones o etapas historicas diversas, sino
también con las de las distintas “ciudades invisibles” en un mismo
espacio sociocultural, como es el de la ciudad. El fecundo encuentro
entre ellas y sus respectivos imaginarios puede ser ilustrado con la
imagen del poliedro. Esta figura geométrica y la valoracién de lo
mejor de cada individuo dentro de ella, se aplican, entonces, tanto al
pueblo de Dios pluricultural como a los pueblos en los que acontece
el entrecruzamiento de culturas y a la relacién entre estos, ya que
siempre es posible buscar una genuina interculturalidad justa,
simétrica y solidaria (...) Es el pueblo fiel, cuyo rostro cultural es
multiforme en la comunién de los diferentes, porque esta guiado
por el Espiritu, vinculo de amor en la distincién irreductible entre el
Padrey el Hijo. (Scannone, 2017, p. 251).

El Pueblo, con su rostro multiforme, atravesado por el mestizaje cultural,
se constituye en sujeto histérico-cultural, del cual brota una original forma
de re-ligar (religare) lo sagrada y lo humano, de volver popular lo religioso o
significarcomoreligioso lo popular. Allisabiduriay religiosidad se encuentran,
dando paso a una nocién retomada y valorada en el pensamiento y el sentir
del Papa Francisco:

..cuando habla del Pueblo de Dios, se refiere a su «rostro pluriforme»
(EG116) y a su «multiforme armonia» (EG 117) gracias a la diversidad
de las culturas que lo enriquecen, como, cuando lo hace de los
pueblos, usa analégicamente la imagen del poliedro, para marcar la
unidad plural de las irreductibles diferencias en el seno del mismo.
(Scannone, 2014, p. 41).

En este sentido, el pueblo constituye un elemento transversal que forja un
“nosotros”, que no aliena ni masifica, pero que genera unidad. Sin embargo
cabe preguntarnos: ;por qué el pueblo se constituye como “topos” para estar-
siendo una Iglesia sinodal?, ;de qué manera se puede considerar la pluralidad
en la unidad como “lugar comn” para el quehacer teolégico y pastoral de
lalglesia?
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Al concebir la posibilidad de la pluralidad que constituye a un pueblo
en la unidad del mismo, es preciso destacar una de las intuiciones centrales
presentes en el espiritu del Concilio Vaticano I,y expresada en Lumen Gentium:
“Todos los hombres estan Ilamados a formar parte del nuevo Pueblo de
Dios. Por lo cual, este pueblo, sin dejar de ser uno y tnico, debe extenderse
a todo el mundo y en todos los tiempos” (LG 13). La Iglesia, en virtud de su
catolicidad, de su universalidad, congrega a “todos los pueblos de la tierra”, a
todos los ciudadanos del mundo. Este elemento, “..que distingue al Pueblo de
Dios es un don del mismo Senor con el que la Iglesia catdlica tiende, eficaz y
perpetuamente, a recapitular toda la humanidad, con todos sus bienes, bajo
Cristo Cabeza, en la unidad de su Espiritu” (LG 13).

El Papa Francisco, haciéndose eco del magisterio, y retomando la tradicién
biblica de la nocién de pueblo, propone la analogia del poliedro como
ilustracionde unaunidad que conllevaensimismalaconjunciéndediferencias
aunadas en una “diversidad reconciliada”. El conflicto es asumido de manera
creativa, y a suvez, se promueve un doble movimiento que implica la amistad
social y la fraternidad universal. Desde alli se configura una comunidad, una
pluralidad “reducida” a unidad:

Un pueblo es un sujeto colectivo, esto es, una forma especifica de
comunidad. Es entonces una pluralidad de individuos, una multitud
reducida a unidad: unificada y (relativamente) totalizada. Damos
asi con dos dimensiones que definen el género a que pertenece
esta realidad que llamamos “pueblo”. Por una parte, la pluralidad
de individuos. La comunidad, no se realiza sino en individuos; no es
una entidad hipostaseada aparte de ellos. Esta primera dimension,
constitutiva de un pueblo, pertenece al orden del nimero, de la
cantidad y de la materia. La otra dimensién constitutiva de un
pueblo—la decisiva—, es la unidad, nota esta que pertenece al plano
de la cualidad, de la forma, esto es, de aquello que determina
que una pluralidad de individuos resulte “un sujeto’, un pueblo.
(Gera, 1982, p.104).

Nos interesa destacar el aporte del Padre Lucio Gera, porque refleja la
pluralidad de individuos en la cual confluyen también una pluralidad de
horizontes de sentidos y comprensién que se funden en una mirada comun,
que no significa en una mirada misma. Lo comdn, como elemento distinto a
“lo mismo”, otorga la posibilidad de una praxis teolégica pastoral que se nutre
y se enriquece de una unidad en tanto cualidad. Sin embargo, dicho proceso
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de unidad implica un movimiento, un peregrinar. La idea de ir en camino, de
hacer camino juntos, de ir a la par, implica la necesidad de concebir al pueblo
desde un estar-siendo, en tanto no se constituye “de una vez y para siempre”,
sino que irrumpe desde una dinamica seminal:

En el “estar siendo” como dindmica seminal, el pueblo acontece. De
ahi que, pueblo esta en estrecha relacion con la “tierra”, arraigado
al suelo. Pero, esa tierra, ese suelo no es una physis griega ni la idea
de naturaleza moderna, ni ain el territorio de un estado-nacion.
Inspirado en Kusch, la categoria-simbolo que propone Scannone
para pensar el pueblo esta asociado a suelo, entendido como
realidad (situacionalidad, geocultura) y simbolicidad (sagrado,
pacha, numinoso), simultaneamente. (Fresia, 2020b, p. 36)

Asumir el pueblo como “totalidad” reducida a la unidad en tanto topos
propicio para el acontecerde la pluralidad, es una posibilidad para lairrupcion
de lassinodalidad. El hacerjuntos, el caminarjuntos, no consiste de tal manera
en un mero accidente o una decision, sino que se identifica como el elemento
que mejor transparenta la identidad misma de la Iglesia. La Iglesia no tiene
la caracteristica de ser sinodal como efecto de una arbitrariedad, sino que la
Iglesia, en tanto pueblo, es sinodal.

Conclusién y nueva apertura:
desarrollar el “gusto espiritual de ser pueblo”

Ante lo expuesto, sostenemos la necesidad no solo de ser pueblo, sino
también de experimentar y alimentar el gusto espiritual de ser pueblo. El
Papa Francisco, en Evangelii Gaudium, plantea que es esencial desarrollar el
gusto de “..estar cerca de la vida de la gente, hasta el punto de descubrir que
eso es fuente de un gozo superior. La misidn es una pasion por Jes(s pero, al
mismo tiempo, una pasioén por su pueblo” (Francisco, 2013, EG 268). En Fratelli
Tutti, complementa dicha idea en torno a la gratuidad y el deseo, ya que para
recomenzar, “..sélo falta el deseo gratuito, puroy simple de querer ser pueblo,
de ser constantes e incansables en la labor de incluir, de integrar, de levantar al
caido” (Francisco, 2020, FT 77). Quizas, a partir de ello, es posible comprender
que la sinodalidad no irrumpe solamente como la consecuencia de una
pluralidad que deviene en unidad, sino también por el necesario gusto de
amasar esa unidad desde la particularidad. Alli si hay un gesto y una decisién
mediada por la razény la voluntad.
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La permanente [lamada a una conversién pastoral pregonada por el Papa
Francisco implica no sélo un desafio, sino la revisién y resignificacion de
algunas estructuras que lejos de acompanfar y sostener la vida de la Iglesia,
se constituyen como un contrapeso que dificulta el peregrinar. El sinodo
promueve dicha conversion, pero no esta exento, como fuera advertido
en el discurso de apertura del mismo, de sucumbir ante el formalismo,
el intelectualismo o el inmovilismo. “El riesgo es que al final se adopten
soluciones viejas para problemas nuevos; un pedazo de tela nueva, que como
resultado provoca una rotura mas grande (cf. Mt 9,16)” (Francisco, 2021b, s/n).
La novedad, proviene de un Dios que hace nueva todas las cosas (cf. Ap. 5, 20)
y no de un esfuerzo voluntarista por adecuar “la fachada” de nuestra Iglesia. A
su vez, también es preciso renovar la conviccion de atravesar un momento de
sinodalidad cuyo fin no se trata de un movimiento “politicamente correcto”,
sino una toma plena de conciencia del nicleo identitario mas profundo de la
propia Iglesia.

En pos de recuperar y valorar dicha identidad el pueblo se constituye
como topos, como lugar comin para el acontecer de la pluralidad, y desde
ella, trabajar en la artesania de la unidad que prevalece sobre el conflicto y
asume la diversidad de manera creativa. A su vez, en dicho pueblo queda
excluida la ilustrada idea de aquellos quienes se arrogan la autoridad de “ser
voz de los que no tienen voz”, dado que todos asumen el protagonismo de
serindispensables y necesarios en la construccién de lo comdn. Creemos que
no se trata de “dar voz a los sin voz”, sino en definitiva, de ir juntos, de dar la
palabra atodos, de devolverla palabra a todos, de hacer circularla mismay no
concentrarla sobre sectores o lugares que lejos de tener los pies embarrados
de la realidad efectiva, proyectan desde la fria e indiferente pulcritud de un
academicismovacioderostros, historiasyvida. Quizas, en definitiva, el desafio
de la sinodalidad no tenga que ver con grandes gestos, sino simplemente
con volver a ser Iglesia a la luz del Evangelio, para desde alli, despojarnos de
los ropajes de antafo que se reproducen en el “siempre se hizo asi” y no nos
permiten vislumbrar su verdadero rostro.
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Eixo tematico VI.4. La revisidn de la Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis

en perspectiva sinodal misionera (IdS11)

Resumo

A proposta de comunicacido visa
destacar a importancia do tema da
sinodalidade na vida da Igreja, como
elemento fundamental para sua acdo
evangelizadora no mundo de hoje.
Este tema ja esteve presente nas pri-
meiras comunidades cristas, foi res-
gatado pelo Vaticano II, e voltou aos
circulos de reflexdo de modo forte
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Presbitero diocesano da Diocese de Santo André - SP; atualmente Coordenador Diocesano de

e vigoroso, no pontificado do Papa
Francisco. Pensar uma Igreja sino-
dal é fundamental hoje, pois envolve
toda a visdo eclesiolégica atual e a
dinamica pastoral. Por isso este tema
se torna importante para a Formacao
dos futuros presbiteros, sobretudo
ligada a dimensio pastoral-missio-
naria, proposta pelas Diretrizes para

Pastoral e Membro do Conselho de Formadores da Diocese.
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a formacao dos presbiteros da Igreja
no Brasil. Assim se buscara sinais de
sinodalidade no texto das Diretrizes
e no processo formativo como um
todo, a fim de pensar pistas e meios
de aplicacdo concreta desta dina-
mica sinodal na vida dos formandos
ao longo de todo o processo forma-
tivo. Embora as Diretrizes Brasileiras
sejam bem recentes (2019), ndo é pos-
sivel encontrar o termo sinodalidade
em todo texto. Todavia, ha mencoes
que podem levar a esta concepcao
sinodal na qual se esta cada vez mais
inserido. Pretende-se neste estudo
levantar estas “mencdes sinodais”
nas Diretrizes, destacando sobretudo
a dimensio pastoral missionaria da
formacao. As Diretrizes formam uma
Ratio Nacionalis, fundamentada na
Ratio Fundamentalis (2016). A pri-
meira sessio do Sinodo pede uma
revisdo desta Ratio Fundamentalis
tendo em vista uma chave sinodal
missiondria, e por isso esta reflexao
deseja colaborar com uma analise
de elementos que ja transparecem
nos documentos recentes acerca da
formacao sacerdotal, que servirao
de guia para uma eficaz revisio. Se
o desejo é ter uma Igreja com pres-
biteros sinodais, este sonho precisa
comecar a ser gestado nos seminarios

e casas de formacao. Os bispos do Bra-
sil, jA na apresentacao das diretrizes
sobre a formacao ressaltam a impor-
tancia de presbiteros em saida, aco-
lhedores e misericordiosos: “Trata-se
de um modelo de presbitero, com a
coragem de alcancar todas as perife-
rias geograficas e existenciais que pre-
cisam da luz do Evangelho, em uma
atitude acolhedora e que seja miseri-
cordiosa” (CNBB, Doc. 110, p. 13). Este
€ um desejo do Papa Francisco desde
o inicio de seu ministério petrino, e
pode-se deduzir que deste modelo de
presbitero vai surgindo a necessidade
de uma Igreja cada vez mais sinodal.
Deste modo esta comunicacido bus-
cara luzes sinodais nos processos for-
mativos da Igreja no Brasil, ainda que
nao estejam tao explicitas, e a partir
da andlise da realidade poder propor
pistas para construir um processo
formativo mais participativo, capaz
de formar presbiteros convictos sobre
a importancia da sinodalidade no seu
modo de ser e de agir no ministério
que lhe sera confiado pela ordenacio
presbiteral.

Palavras-chave: Sinodalidade;
Dimensao Pastoral; Diretrizes para
formacao; Desafios do presente; Papa
Francisco



INTRODUGAO

presente pesquisa visa aprofundar o tema da sinodalidade em

chave pastoral na dimensdao da formacao dos futuros presbiteros.

A dimens3o pastoral é como uma dimens3o sintese no processo,
pois para ela convergem as outras, e nela se verificara a eficacia do processo
formativo inicial. Um sujeito bem formado sera capaz de colocar-se a servico
da comunidade crista, sem perder-se em elementos supérfluos.

Dai a importancia de um projeto de formacao pastoral-missionaria capaz
detraduziraeclesiologiado Vaticanoll para hoje, quando sevive umretrocesso
revestido de piedade, cheio de fundamentalismo, de fechamento ao didlogo,
num esteticismo vazio que esconde situacoes complexas e preocupantes
para o futuro da Igreja. De fato, o “fundamentalismo carece de fundamento
ao procurar absolutizar o relativo, eternizar o histérico, fixar o provisorio, e
impedir novas configuracoes eclesiais; no fundo é pretender privar Deus de
sua liberdade” (Nobre, 2022, p. 17).

O te6logo Agenor Brighenti preocupado com esta questao tem feito varias
pesquisas sobre o perfil dos padres no Brasil, afirmando que ultimamente,
“tem irrompido no seio do catolicismo brasileiro um novo perfil de presbiteros,
comumente denominados ‘padres novos. Por suas praticas pastorais e
comportamentos pessoais, eles tém promovido na esfera da experiéncia
religiosa o deslocamento do profético para o terapéutico e do ético para o
estético” (Brighenti, 2023, p.10).

O Papa Francisco preocupa-se em tornar a Igreja ainda mais fiel aos
ensinamentos do Mestre Jesus, sempre a luz da eclesiologia do Vaticano
Il. Neste contexto ressurge o tema da sinodalidade: “a sinodalidade
encontrou, no magistério do Papa Francisco, consagracio, desenvolvimento
e via de concretizacdo na Igreja; ela esta colocada como elemento dos mais
importantes na reforma da Igreja; a base para o incremento da sinodalidade é
a lgreja particular e o horizonte é a missao” (Cipollini, 2022, p.27).

No contexto da formacao dos futuros presbiteros, a sinodalidade implica
em reconhecer a importancia da participacio e do didlogo nas etapas
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formativas, para que o processo seja permeado pela cultura da escuta,
respeito matuo e colaboracio entre formadores, seminaristas e acomunidade
em geral.

A sinodalidade busca romper com uma mentalidade clericalista, na
qual o clero é visto como detentor exclusivo do conhecimento e do poder, e
promover uma formagao que valorize a colegialidade, a corresponsabilidade
e a participacdo de todos os batizados na missio da Igreja:

A sinodalidade é a superacio de uma dicotomia eclesial que
entendia a sobreposicao do papa em relacao aos demais bispos, dos
bispos em relacao ao presbitério, dos presbiteros em relacao aos
fiéis leigos e leigas na qual cabe aos primeiros mandar e decidir e
aos outros obedecer e serem governados, para uma mentalidade
segundo a qual cada membro da Igreja é chamado a ser nela e em
nome dela um sujeito ativo na evangelizacao. Na Igreja sinodal ndao
se anulam as fun¢des ministeriais, aqueles que tém um ministério
que comporta o servico de tomar certas decisdes continuam a dele
gozar, o modo de tomar as decisdes, no entanto, que muda (...)
Também n3o significa de forma alguma uma democracia eclesial
na qual a autoridade eclesiastica promulgue o que foi decidido pela
maioria da assembleia, mas significa um dever de escuta mutua
entre os membros da Igreja e de todos em relagao a Deus na qual
cada membro tem a aprender (Machado, 2023, p. 80).

A sinodalidade na formacdo é um convite a repensar o modo da Igreja
formar seus ministros ordenados, promovendo maior humanizacao,
capacitando os futuros presbiteros a serem pastores atentos, acolhedores e
engajados com a realidade social, politica e cultural das comunidades.

Embora se fale muito em sinodalidade, o processo formativo ainda esta
distante de uma mentalidade sinodal. A tendéncia de volta ao passado tem
crescido entre os seminaristas e muitas vezes apds a ordenacao, ao invés de
pastores proximos e empenhados em ouvir, acolher e caminharem comunhao
com os leigos, temos padres clericalistas, fechados em seu mundinho,
autorreferenciais, que decidem tudo sozinhos como se fossem senhores
feudais no periodo da cristandade. Faz-se necessario identificar e combater
estas posturas dentro do processo formativo.
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1. A IMPORTANCIA DA SINODALIDADE NA IGREJA

O mundo vive hoje uma época de mudancas onde um exagerado
conservadorismo tem tomado conta de diversos setores da sociedade,
inclusive de grupos na lIgreja. Vive-se um periodo de questionamentos
sobre o Concilio Vaticano I, porém, é impossivel pensar a Igreja hoje sem
considerar a importancia dos leigos, o desenvolvimento da sinodalidade, o
didlogo com a sociedade e com os demais grupos religiosos presentes nesta
sociedade plural.

A sinodalidade é um elemento constitutivo da Igreja ja nas suas origens:
“nos primeiros anos do cristianismo, a evangelizacdo era de todo informal e
realizada por qualquer cristio que comunicasse aos outros sua experiéncia
salvifica” (Miranda, 2018, p. 15). Muito disso se perdeu justamente por um
fechamento em estruturas burocraticas e até obsoletas, onde ha pouco espaco
para a dimensdo pneumatolégica.

Um fator importantissimo para podermos entender as
transformacgdes em curso na lIgreja é o Espirito Santo. Visto no
passado apenas como garantia da autenticidade do magistério
eclesiastico, era entdo patrimdnio da hierarquia para a conservagio
da Igreja (...) Certa compreensao de cunho juridico (sociedade
perfeita) se impunha na eclesiologia, que tudo determinava através
de leis e normas, do poder e de jurisdicao, o espaco deixado aos
carismas e a acao do Espirito Santo era bem reduzido (...) Boa parte
da resisténcia de alguns a atual reforma eclesial provém de uma
ideia tradicionalista de uma Igreja estatica, imune ao tempo, sem
levar em conta que muitos componentes dessa imagem brotaram
aolongo dos anos, sao histéricos, contingentes, podendo mesmo ser
anacronicos hoje (Miranda, 2019, pp. 93-94).

A sinodalidade requer um grande esforco de escuta e discernimento por
parte de todos os envolvidos, e é a grande oportunidade para uma renovacao
auténtica da Igreja, tornando-a mais inclusiva, participativa e aberta a acao
do Espirito Santo. Por isso, é urgente refletir sobre a questio da sinodalidade
na formacdo dos futuros presbiteros, pois para haver uma igreja sinodal, é
preciso formar presbiteros que sejam sinodais.

Agenor Brighenti fez uma séria pesquisa de campo, junto a diversos
pesquisadores, sobre o novo rosto do clero em todo o Brasil. Entre alguns
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resultados, constata-se que os padres novos sdao considerados mais
autoritarios e tendem a se considerar mais importantes do que os leigos.
Parece que sdo formados para fazer funcionar a pardquia tradicional de
manutencao (cf. Brighenti, 2022, p. 217-220). Estes dados vao na contramao
da Igreja sinodal proposta por Francisco.

Com as reformas que Francisco propoe, surge a exigéncia de uma nova
forma de ser presbitero, com novas configuragdes de ministérios eclesiais e
um renovado processo formativo: “para existir um clero nao clerical, com
cheiro de ovelhas e amor profundo como o de Jesus, serd preciso mudar as
estruturas, dar prioridade ao contato direto e diario com o povo, preparar os
novos padres para a acdo terapéutica junto aos vulneraveis, e habitua-los na
leitura orante do Santo Evangelho” (Brighenti, 2021, p. 231).

Os sinais da sinodalidade est3o ja presentes nos documentos do Concilio
Vaticano Il. E interessante notar como a Presbyterorum Ordinis via a relacio
entre o clero e os leigos, naquele periodo conciliar, e 0 quanto ainda hoje se
esta patinando nesta questao:

Regenerados com todos na fonte do Batismo, os presbiteros sdo
irmaos entre os irmaos, membros dum sé e mesmo corpo de Cristo
cuja edificacao a todos pertence.

Devem os presbiteros de tal modo estar a frente que, nao procurando
os préprios interesses mas os de Jesus Cristo, trabalhem na obra
comum com os leigos e vivam no meio deles segundo o exemplo do
Mestre, que “veio” para o meio dos homens, “n3o para ser servido,
mas para servir e dar a vida pela redengao de muitos” (Mt 20,28).
Os presbiteros reconhecam e promovam sinceramente a dignidade
e participagao prépria dos leigos na missao da Igreja. Estejam
dispostos a ouvir os leigos, tendo fraternalmente em conta os seus
desejos, reconhecendo a experiéncia e competéncia deles nos
diversos campos da atividade humana, para que, juntamente com
eles, saibam reconhecer os sinais dos tempos (Presbyterorum Ordinis,
1965, n.9).

A citacao evidencia que nos textos conciliares ja se percebe a indicaciao do
que hoje se nomeialgrejasinodal, onde cada um tem seu carisma e ministério,
mas sem perder a consciéncia de unidade enquanto Povo de Deus. O batismo
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é fonte de unidade e igualdade na Igreja e somente a partir dele é que surgem
os multiplos dons e carismas do Espirito Santo.

Hoje, mais do que nunca, as bases langadas pelo Vaticano Il precisam
ser resgatadas, pois a Igreja estd vivendo um processo de sinodalidade em
construcao, onde o papel do leigo e do clero precisam ser bem compreendido,
superando tantas ideologias de fechamento, como o clericalismo, o
conservadorismo entre outras.

2. MENCOES DE SINODALIDADE NAS DIRETRIZES PARA A
FORMACAO DOS PRESBITEROS DA IGREJA NO BRASIL (Doc 110)

Embora as Diretrizes sejam bem recentes (2019), nao é possivel encontrar
o termo sinodalidade em todo texto. Todavia, ha mencoes que podem levar
a uma concepcao de sinodalidade. Pretende-se levantar estas “mencoes
sinodais” nas Diretrizes, destacando-as sobretudo na dimens3o pastoral
da formacao.

As Diretrizes sdao uma Ratio Nacionalis, composta por 7 capitulos,
fundamentada na Ratio Fundamentalis (2016). ]Ja na apresentacdo do
documento ressalta-se a importancia de presbiteros em saida: “Trata-se de
um modelo de presbitero, com a coragem de alcancar todas as periferias
geograficas e existenciais que precisam da luz do Evangelho, em uma atitude
acolhedora e que seja misericordiosa” (CNBB, Doc. 110, p. 13).

No capitulo 1, sao apresentadas as coordenadas da formacao em trés
topicos: andlise do contexto atual, os fundamentos teoldgicos e o processo
formativo. O seminario temamissao de formar presbiteros capazesde dialogar
com a realidade plural e atuar pastoralmente no meio do Povo, valorizando
os leigos e leigas em seus diversos carismas, servicos e ministérios (cf. CNBB,
Doc. 110, n. 7). Eis a primeira mencido sinodal: Didlogo.

Analisando a cultura contempordnea nota-se que a subjetividade
pés-moderna traz pontos positivos como o sentido de participacao,
autonomia e liberdade, mas em contrapartida, enaltece o individualismo e
enfraquece a dimensao comunitaria da vida. Ha marcas de autossuficiéncia,
autorreferencialidade e um democratismo, sem referéncias ao servico
e ao didlogo, onde muitas vezes se rechaca qualquer tipo de hierarquia.
A religiosidade atual se caracteriza por uma espiritualidade subjetivista
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de satisfacdes emotivas, proximidade e conforto interior, sem alteridade
e gratuidade (cf. CNBB, Doc. 110, n. 10). Ha uma falta de equilibrio: “o
mundanismo, o relaxamento na disciplina e os abusos na liturgia, e de outro
lado, as praticas fundamentalistas, marcadas pelarigidez e busca de seguranca
em um estilo de vida préprio do passado, bem como atitudes individualistas,
marcadas pelo relativismo ético, pela indiferenca religiosa e pela busca de
exterioridades, privilégios e status” (CNBB, Doc. 110, n.12).

Diante dos desafios atuais, relembra-se um fundamento teolégico
essencial: “o sacerdécio ministerial estad a servico do sacerdécio comum
dos fiéis”. O presbitero tem que ser um dom para a comunidade, pois ao
configurar-se ao Cristo-Cabeca nao se posiciona acima dos demais fiéis, mas
a seu servico. Para isso é urgente uma conversido pastoral que passe de uma
pastoral de conservacao para uma pastoral decididamente missionaria, capaz
deinspirar mudancas nas estruturas eclesiais (cf. CNBB, Doc.110, n.13-19). Sem
0 espirito missionario nao sera possivel responder as grandes transformacoes
do mundo moderno: os novos rostos dos pobres, a realidade urbana, os novos
arebpagos e centros de decisao, a nova compreensao de paréquia como
comunidade de pequenas comunidades. Tudo isso implica um novo modelo
de presbitero, que seja servidor e anunciador da Palavra, exercendo o triplice
munus, por meio da mistagogia e da caridade pastoral, cujo ministério
esteja marcado por uma “forma comunitaria”, em acao conjunta com o bispo,
os irmaos de presbitério, os didconos e os fiéis leigos (cf. CNBB, Doc. 110,
n.36.38). Nesta forma comunitaria das acoes, vislumbra-se outra mencao
asinodalidade.

As Diretrizes ressaltam aspectos da identidade do presbitero construidas
ao longo da histéria: presbitero, pastor, profeta, servo, missionario, padre,
sacerdote, esposo, perito em humanidade, homem da proximidade, homem
da misericérdia, homem de oracao, homem de sacrificio, irmao universal
(cf. CNBB, Doc. 110, n. 41). Estes aspectos sdo complementares, e quando se
enfatiza um em detrimento dos outros, a dimensao sinodal fica prejudicada.
Aatualidadeexigedo presbiterocapacidadedeintegrartodasessasdimensoes
no seu ministério (cf. CNBB, Doc. 110, n. 43, item g).

O capitulo 2 trata o itinerario da formacao presbiteral, e ha apenas
uma mencdo indireta a sinodalidade: “corrijam a mundanidade espiritual:
obsessao pela aparéncia, uma seguranca doutrinal ou disciplinar presuncosa,
0 narcisismo e o autoritarismo, a pretensiao de impor-se, o cuidado somente
exterior e ostentado com a acdo litdrgica, a vangléria, o individualismo, a
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incapacidade para escutar o outro e todo género de carreirismo” (CNBB,
Doc. 110, n. 67). Somente combatendo tais caracteristicas surgird uma
consciéncia sinodal.

O periodo do primeiro discernimento, no capitulo 3, prevé que no Conselho
de Formadores esteja presente o coordenador diocesano de pastoral, algo
interessante quando se pensa numa dimensao pastoral séria e integrada, que
tenha planejamento e diocesaneidade (cf. CNBB, Doc. 110, n. 99).

O capitulo 4 trata do periodo de formacao inicial, e s3o destacadas um
pouco mais de no¢des de sinodalidade e de pastoralidade, ainda que de forma
implicita e sutil.

Na fase do propedéutico, se destaca primeiramente o que se espera da
dimensao pastoral-missionaria:

iniciacdo a compreensdo da Igreja e do ministério presbiteral;
preparacao para a vida eclesial em perspectiva missiondria; insercao
na vida, na dor e com experiéncias em situacdes limite em que vive
0 povo; visitas a presidios, asilos, orfanatos, casas de recuperacao de
dependentes quimicos; partilha de experiéncias; atencao especial
a tematicas que envolvem a humanidade, como direitos humanos,
migracao, defesa e preservacao do meio ambiente e aquecimento
global. (CNBB, Doc. 110, n. 130, item d).

Em seguida sugere-se, nesta fase, que se estude uma “introducdo ao
Magistério da Igreja, antes de tudo aos documentos do Concilio Vaticano Il e
aos ensinamentos dos Gltimos papas” (CNBB, Doc. 110, n. 134, item c). Pode-se
afirmar que humanizacao e aprofundamento do Vaticano Il sio mencoes a
sinodalidade.

Na etapa discipular ou filoséfica cita-se uma (nica vez a pastoral,
pedindo-se a integracdo entre o acompanhamento espiritual, o convivio entre
os colegas de seminario e a vida pastoral, mediante o auxilio dos formadores
especificos (cf. CNBB, Doc. 110, n. 145).

Na etapa de configuracao ou teolégica pede-se que o seminarista busque
se configurar a Cristo, Pastor e Servo, tendo como fundamento a dimensao
pastoral (cf. CNBB, Doc. 110, n. 147).
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Na sequéncia, entre os critérios para o ingresso no seminario se destaca:
“capacidade de situar-se com equilibrio entre a afirmacao das préprias
convicgoes e a abertura ao didlogo com o mundo plural” (CNBB, Doc. 110, n.
152, item h). Elenca-se entre as tarefas do seminario a busca por integrar as
dimensdes formativas: “articular a formacao intelectual com a pratica pastoral
e avivéncia espiritual, em vista de um discipulado auténtico” (CNBB, Doc. 110,
n.159, iteme).

Para uma lIgreja sinodal é fundamental que além da presenca dos
formadores, “favoreca-se a presenca de cristdos leigos e leigas. E oportuno
incluir, de forma prudente e adaptada aos varios contextos culturais, a
colaboracao de leigos, homens e mulheres, no trabalho formativo dos futuros
sacerdotes” (CNBB, Doc. 110, n. 162). Aqui ha uma forte mencao sinodal na
interacdo entre leigo e futuro clérigo.

Na vida comunitaria estd o germe da sinodalidade, explicitado da
seguinte forma:

Todo o processo formativo possui uma caracteristicaeminentemente
comunitaria. De fato, a vocagdo ao ministério presbiteral é um
dom (...) que n3o se percorre de maneira individualista (...) A
vida comunitaria coloca o formando diante de duas realidades
fundamentais na vida do presbitero: a comunhao de fé com o bispo
e com todo o presbitério (...) Cada candidato que se prepara ao
ministério deve sentir cada vez mais profundamente o desejo pela
comunhdo com todo o povo de Deus, a quem deve estimar, servir e
amar (CNBB, Doc. 110, n.171-172).

A vida comunitaria somada ao trabalho pastoral nas comunidades sera
a garantia de que o formando fara uma experiéncia de Igreja enraizada
no Evangelho, desenvolvendo a solidariedade aos mais pobres e vivendo a
conversao pastoral, vislumbrando a riqueza da diversidade na comunidade
(cf. CNBB, Doc. 110, n. 175).

Eimportantefavorecersinaisdesinodalidadedentrodascasasdeformacao,
pois quem ndo fez uma experiéncia sinodal ao longo da sua formacio, nao
sera capaz de exercé-la quando estiver junto ao povo como Pastor:

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

Procure-se manter no seminario um clima de confianca e respeito
mutuo, de expressdo sincera de sentimentos, de participaciao
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progressiva no planejamento e na disciplina da vida comunitéria.
Ajude-se a perceber a dimensao positiva dos conflitos e a procurar
a solucao deles no diadlogo franco e aberto. A vida da comunidade
deve preparar o formando para a vida presbiteral sustentada pelo
exercicio de dialogo, pelo respeito as diferencas e pelo trabalho em
equipe (CNBB, Doc.110, n. 176).

Entre os objetivos especificos da formacdo humana destaca-se: “colaborar
e trabalhar em equipe para que, quando presbitero, exerca uma lideranca
que, sem autoritarismo, favoreca a missao da Igreja e o crescimento do
Reino de Deus” (CNBB, Doc. 110, n. 190, item h). Nos objetivos especificos da
formacio espiritual destaca-se: “contemple a acdo do Espirito de Deus agindo
no meio do povo e nao se sinta ‘dono do povo, mas seu servidor; assuma,
em seu trabalho pastoral, tarefas humildes e simples em espirito de servico;
desenvolva uma espiritualidade encarnada de indole eclesial, superando
tendéncias intimistas” (CNBB, Doc. 110, n. 208, itens ¢, f, h).

A formagao pastoral-missionaria é vista como principio unificador de todo
o processo formativo, capaz de integrar teoria e pratica, levando o formando
a uma renovacao missionaria, que o faca abandonar estruturas ultrapassadas
e desfavoraveis a transmissao da fé (cf. CNBB, Doc. 110, n. 228). Entre seus
objetivos especificos hd novamente uma mencio sinodal relacionada ao
laicato: “exercitar-se nadinamica evangelizadora da Igreja toda ministerial, de
modo a promover a efetiva participacao do laicato na comunhao e na missao
da Igreja e na vida da sociedade, superando atitudes clericalizantes” (CNBB,
Doc.110, n. 232, item k).

Percebe-se aqui uma lacuna em propor explicitamente o engajamento
dos seminaristas nos organismos de sinodalidade, como os conselhos
pastorais das paréquias e das dioceses a fim de preparar para uma lideranca
mais consultiva e participativa. Em contrapartida, cita-se como critério de
escolha paraaexperiéncia pastoral paréquias que possuam um planejamento
pastoral em sintonia com o Plano Diocesano. Nos estagios, o formando
deve ter experiéncias que favorecam o convivio fraterno com os leigos,
capacidade de comunicacao e relacionamentos, promovendo atividades que
levem ao contato direto com as pessoas, familias e iniciativas missionarias,
mantendo sempre o espirito de acolhida e de aprendizagem junto aos
leigos e nunca uma postura arrogante e impositiva (cf. CNBB, Doc. 110,
n. 233-235).
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Anocaosinodal de transparéncia aparece no que se refere aadministracao
dos bensdacomunidade, pois é expressao de fidelidade eamoradministrarde
modo eficaz, competente e transparente, comadevida participacao dos leigos,
através do conselho competente. Pede-se que desde o inicio da formacao, os
formandos sejam gradativamente introduzidos na gestdo da casa (cf. CNBB,
Doc. 110, n. 238). Todavia, deveria se propor também um contato gradativo
com os Conselhos econdmicos das paréquias ou da diocese.

Chama a atencdo também o seguinte: “as avaliacbes e opinides da
comunidade eclesial, ou de seus representantes qualificados, sejam ouvidas
e levadas em conta para o discernimento da Igreja sobre a admiss3o ao
diaconado e ao presbiterado. Portanto, ninguém seja ordenado se nao tiver
feitoumaexperiéncia pastoral positiva” (CNBB, Doc.110, n.240). Aquestao que
se levanta é: como é feito este processo de escuta aos leigos da comunidade
eclesial? Eis uma questao a se pensar!

Sobre a formacao intelectual, pede-se que tenha por base a teologia do
Concilio Vaticano II, fundamental para uma lIgreja sinodal. Com relacdo a
filosofia, esta deve levar a uma compreensao mais profunda da pessoa e da
sociedade, poisasciénciashumanasesociaissaofundamentais paraoexercicio
realista e encarnado do ministério pastoral (cf. CNBB, Doc. 110, n. 245).

A Etapa Pastoral ou Sintese Vocacional estad orientada para inser¢ao na
vida pastoral e a preparacdo mais intensa as ordens sacras, visando uma
configuracdo pratica aJesus. Tal processo exige um acompanhamento atento,
planejado e personalizado, sendo importante que a diocese tenha uma
estrutura pastoral sélida, que permita assegurar que sejam alcancados os
objetivos propostos para esta etapa (cf. CNBB, Doc. 110, n. 299).

O capituloslancaaslinhas para elaboracdo do Projeto Formativo, que deve
ser regido pelo principio, fortemente sinodal, da participacio e comunhao.
Todavia, ha um limite, pois s6 envolve o clero: o bispo e a comunidade
formativa do seminario. Nao se prevé neste processo de elaboracao tedrica
algo mais pastoral com envolvimento de leigos preparados (cf. CNBB, Doc. 110,
n.300-301).

O projeto formativo deve desenvolver a formacao pastoral para todo o
processo, promovendo a diversidade de lugares idoneos para pratica pastoral.
Para a escolha dos lugares deve-se contar com a coordenacio diocesana de
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pastoral para ajudar no acompanhamento e preparacao dos parocos que
acolhem, bem como das pardquias, a fim de que todos compreendam seu
papel neste processo. Os parocos de pastoral devem dar testemunho de
engajamento na vivéncia presbiteral e comunhao eclesial, aplicando em sua
pardquia, com a participacdo ativa dos leigos, o plano de pastoral diocesano,
para que o formando observe na pratica o desenvolvimento de uma pratica
pastoral sinodal (cf. CNBB, Doc. 110, n. 309-314). Além das experiéncias nas
paréquias é fundamental que se proponha estigios pastorais em areas
e regides missionarias, pois a missionariedade é o fio condutor de todo o
processo formativo (cf. CNBB, Doc. 110, n. 318).

Sobre as orientacGes para a casa de formacdo, ha um principio de
sinodalidade: “o seminario como ‘casa’ proporciona uma estrutura de
convivéncia mais pessoal e humana, em que os conflitos sdo superados
de maneira direta e construtiva (...) A equipe formadora ajuda a promover
relacionamentos auténticos em clima de liberdade, e confianca, fomentando
a familiaridade entre formadores e formandos” (CNBB, Doc. 110, n. 322 - 323).

O capitulo 6 orienta sobre ritos, ministérios e ordenacoes, e ndo ha nada a
se destacar sobre o tema pastoral ou sinodal.

Por fim, o capitulo 7, sobre a formacao permanente, destaca duas citacoes
relevantes a sinodalidade. A primeira sobre a importincia da formacio
permanente para uma pratica pastoral mais condizente com o tempo em
que se cumpre a missao, levando em consideracdo os novos desafios que a
sociedade apresenta (cf. CNBB, Doc. 110, n. 359). A segunda mencao é sobre
a escolha dos formadores destacando elementos de cunho sinodal: espirito
de fé e testemunho de vida, experiéncia pastoral, espirito de comunhio e
disposicao paratrabalhoemequipe, maturidade humanaeequilibrio psiquico,
capacidade de amar e ser amado, disponibilidade para ouvir e dialogar,
atitude positiva e critica diante da cultura atual (cf. CNBB, Doc. 110, n.384).

3. PISTAS PARA IMPLANTAGCAO DE MECANISMOS SINODAIS
NO PROCESSO FORMATIVO

A Igreja existe para levar adiante a missao de Jesus em prol do Reino, por
isso a evangelizagdo é um tema que atinge todo o corpo eclesial. Hoje, ha
necessidade de uma renovagao tanto do ponto de vista teolégico quanto na
perspectiva pastoral. Este é o sonho do Papa Francisco:
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Sonho com uma opc¢ao missiondaria capaz de transformar tudo (...)
A reforma das estruturas, que a conversao pastoral exige, so se pode
entender neste sentido: fazer com que todas elas se tornem mais
missionarias, que a pastoral ordinaria em todas as suas instancias
seja mais comunicativa e aberta, que coloque os agentes pastorais
em atitude constante de “saida” e, assim, favoreca a resposta positiva
de todos aqueles a quem Jesus oferece a sua amizade (Evangelii
Gaudium, 2013, n. 27).

Estalgrejasonhadapelopapaprecisaserconstruidadentrodosseminarios,
na formacdo inicial e desdobrada na formacdo permanente do clero, pois
de nada adianta uma proposta tdo rica e profunda se ndo houver adesdo
sincera por parte daqueles que pastoreiam o Povo de Deus. Nota-se pela
analise das Diretrizes que muitas mudancas sdao necessarias nas estruturas
de seminarios.

O tedlogo Mario de Franca Miranda faz um esboco de caracteristicas
necessarias para uma lIgreja no futuro, nao falando especificamente da
formacao. A partir de suas indicacoes, deseja-se levantar pistas de elementos
a serem considerados nos projetos formativos dos seminarios:

a. Acentralidade deJesus Cristo na pregacao da fé crista, poisavocacio crista
nao é uma adesao a um pacote doutrinal ou a uma instituicao, mas a uma
pessoa (cf. Miranda, 2022a, p. 22). Até que ponto a formacao presbiteral
tem sido realmente cristocéntrica? Pode-se notar hoje entre os jovens
um cunho muito ideologizado em torno da Igreja/Instituicao. Deve-se
cuidar para que o discurso nao seja fechado numa pregacao meramente
institucional, mas de Cristo Jesus que age na sua Igreja. A Igreja estad a
servico de Cristo e do seu Evangelho.

b. Aimagem de um Deus misericordioso repercute na pastoral e na teologia
moral. O modelo é o Mestre de Nazaré em sua conduta que nao condena,
mas incentiva a nao mais pecar (cf. Miranda, 2022a, p. 23). A misericérdia
que repercute na pratica moral, deve ser muito bem observada no
formando, pois atitudes rigoristas, discursos moralistas podem expressar
algo mais profundo e problematico. Na convivéncia observe-se a
abertura para acolher os colegas de processo ou o fechamento e rigor em
julgar os irmaos. O dia a dia no seminario pode expressar como serd o
futuro presbitero.



C.
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A formacdo do clero que n3o pode se limitar a repetir o que aprendeu
no Catecismo da Igreja Catdlica, por mais importante que este seja
(cf. Miranda, 2022a, p. 24). A formacao inicial, bem como a formacao
permanente do clero, devem promover a reflexdao critica dos todos,
capacitando-os a atualizar eficazmente a mensagem doutrinal. Apés a
saida da casa de formacao, muitos presbiteros ficam estagnados, nao se
atualizam, nem reformam seumodo de pensar e viver a pastoral. Muitos se
fecham em suas paréquias, repetindo por anos a mesma pratica pastoral
de manutengio, que talvez ndo corresponda as exigéncias atuais. Formar
padres sinodais é oferecer possibilidades para que os padres possam
constantemente manterem-se atualizados.

Levar a sério a questao dos ministérios na Igreja, ajudando a desenvolver
um laicato adulto e missionario, mais informal e mais despojado de poder
(cf. Miranda, 2022a, p. 25). Nos estagios pastorais observe-se a capacidade
de lideranca e abertura nas relagdes com os leigos, corrigindo qualquer
tipo de clericalismo que seja identificado. Busque-se promover aos
seminaristas uma pastoral bem planejada, de comunhao e participacao,
incentivando os ministérios laicais, sem autorreferencialidade por
parte do formando. Aqui, pode-se tentar concretizar o que as Diretrizes
orientam sobre envolver mais os leigos, sobretudo as mulheres, nos
espacos formativos. Ha muitos leigos capacitados que poderiam colaborar
mais efetivamente nas casas de formacao gerando maior abertura atemas
da sociedade e do mundo.

Uma lgreja sinodal exige instancias deliberativas e nao s6 consultivas
(cf. Miranda, 2022a, p.25). Enecessérioque osseminaristastenham contato
com os conselhos pastorais e econ6micos das paréquias, da diocese ou da
vida religiosa. A formagdo permanente precisa tocar na importancia dos
conselhos e do papel do leigo na conducao da vida pastoral e econdmica
das paréquias. Em muitas realidades os conselhos s3o meramente
figurativos e as decisbes sao tomadas autoritariamente pelo paroco
sozinho. Isto é algo triste e € um desafio! Na rotina das Casas de Formacao,
incentivar tomadas de decisao mais colegiadas, fazendo com que as
reunioes tenham um formato semelhante ao dos conselhos e mecanismos
sinodais, servindo assim de treino e aprendizagem para o futuro.

Valorizar uma postura de didlogo ecuménico e inter-religioso em vista
da construcao de uma humanidade justa e fraterna em prol da defesa
da pessoa humana (cf. Miranda, 2022a, p. 25-26). Este é outro grande
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desafio que ainda esta muito no nivel tedrico, pois nas bases ainda reinam
intolerancias, preconceitos, medos, sincretismos. Promover este tema nos
seminarios é urgente e necessario.

g. Ter a pessoa humana como meta da pastoral, sendo uma Igreja pobre,
fragil, pequena, desprovida de poder, pois assim é a maioria dos membros
da Igreja (cf. MIRANDA, 2022, p.27). Destaca-se, aqui, o tema da caridade
social na Igreja, que embora cause polémica nos tempos atuais, ndo pode
ser deixado de lado. Os projetos formativos da pastoral devem prever o
contato com as pastorais sociais e campos de atuacio limites, presentes na
Igrejalocal onde se atua. Por vezes os estagios pastorais acabam reduzidos
ao campo litdrgico, quando tantas realidades de crescimento pessoal
ligados aos desafios sociais da fé ficam esquecidos.

h. O impacto dos meios de comunicacdo e a realidade virtual ja constitui
uma verdadeira cultura. Muitas vezes esta realidade favorece o anonimato
e o individualismo, enfraquecendo a comunidade eclesial (cf. Miranda,
20223, p.27). Primeiramente é preciso educar para um bom uso da
realidade virtual e dos meios de comunicacao, enfrentando o problema
dos “formadores virtuais” da internet. Depois, o tema do enfraquecimento
da vida eclesial comunitaria é algo preocupante. E preciso favorecer mais
a cultura do encontro, do cuidado, do compromisso com o semelhante.

Outra pista importante para potencializar a dimens3o sinodal na
formacao, é envolver os formandos nos processos de gestao da clria e da
dindmica pastoral diocesana, nao somente no periodo da Sintese Vocacional,
como proposto nas Diretrizes, mas paulatinamente ao longo do periodo
de “Configuracao”.

E necessario também escolher bem as paréquias e padres que irdo
acompanhar os estagios pastorais, pois padres fechados ao processo sinodal,
as orientacdes diocesanas, que nao possuam um planejamento pastoral
na paréquia, que nao possuem boa convivéncia fraterna com o presbitério,
acabam nao sendo um bom testemunho para o formando. Os seminaristas
nao devem ser mao de obra para realizar os trabalhos que o padre nao da
conta na pardquia, mas ao contrario devem ser formados e orientados para
que tenham autonomia e protagonismo naquilo que for proposto, massempre
supervisionado pela equipe de formadores, de modo especial pelo paroco que
é o formador no momento da experiéncia pastoral.
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CONSIDERACOES FINAIS

Muita riqueza ja foi colhida no que diz respeito a sinodalidade na vida da
IgrejadesdeoVaticanoll. Aindaassim, muitos passosainda precisam serdados
para a superacao dessa tendéncia de volta ao passado, de um tradicionalismo
descontextualizado, de um fechamento e clericalismo que se fazem presentes
na dinamica eclesial.

Uma chave para que a sinodalidade floresga ainda mais, esta no processo
formativo dos futuros presbiteros e na formacio permanente do clero. Esta
Igreja de comunhao e participagio, onde todos caminham juntos, depende
de pastores bem preparados que abracem a proposta do Papa Francisco e se
lancem em fortalecer os ministérios laicais e os mecanismos de participacio e
protagonismo dos leigos e leigas.

Infelizmente, nota-se que os processos formativos ainda estao
muito aquém do que se necessita. Ainda muito fechados em estruturas
predominantemente clericalistas, onde a comunh3o com os leigos, muitas
vezes, fica reservada para apds a ordenacao, quando ja é muito tarde para se
pensar o exercicio do ministério mais integrado com a perspectiva sinodal.

Apesar de ndo haver o termo sinodalidade nas Diretrizes para a formacao,
o texto tem sua riqueza e abre margem para muitas iniciativas, que favorecem
a formacdo de auténticos pastores para o Povo de Deus. E preciso, todavia,
que realmente se faca uma reforma profunda na Ration fundamentalis como
se sugere na sintese da 1? Sessao do XVI Sinodo dos bispos. A estrutura
de seminarios nem sempre favorece a formacio sinodal, sendo por vezes
expressao de um tempo que ja passou, e que precisa ser revista com coragem
e eficiéncia.

O desejo desta pesquisa é que o tema seja colocado em evidéncia dentro
dos espacos formativos e que a dimensao pastoral-missionaria seja cada
vez mais bem pensada, planejada e executada para ajudar os formandos a
compreenderemsua missao, e umavez presbiteros, coloquem oseusacerdocio
ministerial realmente a servico e na promocao do sacerdécio comum dos fiéis,
incentivando os ministérios laicais e o cuidado para com as pessoas, sobretudo
as mais sofredoras e fragilizadas da sociedade, fazendo resplandecer cada
vez mais o rosto misericordioso de Deus, numa Igreja sinodal, samaritana,
acolhedora e missionaria.
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Nuevas Formas

de Vida Consagrada: mensaje
eclesioldgico a la Iglesia Sinodal’

YAMIL SAMALOT RIVERA, OP™

Eje tematico: VI.6. La revision, en perspectiva sinodal y misionera, de los
documentos sobre las relaciones entre Obispos, Vida Consagrada, Agregaciones

eclesiales (IdS10).

Resumen

Enfocandose especificamente en
la convergencia del Informe de Sintesis
que plantea que “Asociaciones laica-
les, movimientos eclesiales y nuevas
comunidades son un signo precioso
de lamaduracion de la corresponsabi-
lidad de todos los bautizados. Su valor
consiste en la promocién de la comu-
nion entre las diferentes vocaciones’,
esta comunicacion plantea que tam-
bién se hace necesario afrontar una
revision canénica mas amplia del can.
605 para acoger eclesialmente estruc-

turas de vida consagrada a tono con
la vida experimentada por las comu-
nidades con nuevas formas (VC 12),
asi como asumir el aporte de las nue-
vas formas de vida consagrada para
vislumbrar la participacion sinodal
del laicado en la vida de la Iglesia y, en
especifico, de la mujer, en comunién
colaborativa con la jerarquia.

Palabras clave: nuevas formas,
canon 605, asociaciones de fieles,
sinodalidad, comunion.

Este trabajo es fruto de la continua investigacién sobre la eclesiologia de las NFVC que inicié con mi
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ublicado el 28 de octubre de 2023, el Informe de Sintesis de la primera

sesion de la XVI Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos

haresaltadoeneldécimotemadeprofundizaciénquelas“[a]sociaciones
laicales, movimientos eclesiales y nuevas comunidades son un signo precioso
de la maduracion de la corresponsabilidad de todos los bautizados” (p. 24).
De hecho, tan reciente como el jueves, 13 de junio del 2024, el Dicasterio para
los Laicos, la Familia y la Vida ha reunido en Roma a las y los moderadores
las asociaciones internacionales de fieles, de los movimientos eclesiales y de
las nuevas comunidades. Tal cual anunciado por el sitio web del Dicasterio,
este encuentro buscaba “poner de relieve algunos ejemplos de estructuras y
practicas sinodales ya experimentadas en asociaciones y movimientos que
pueden ser un ejemploy un estimulo para toda la Iglesia.” Entre los ejemplos
invocados se cuentan “la corresponsabilidad de laicos y ministros ordenados
ala hora de asumir funciones de gobierno”y “la implicacién de matrimoniosy
jovenes en la evangelizacién [...]"". El magisterio pontificio del papa Francisco
(2015) ha interpretado tales estructuras y practicas como derivadas de la
sinodalidad en cuanto dimension constitutiva de la Iglesia. Esta comprension
eclesiolégica nos ha llevado como Iglesia a expresar “el deseo de una Iglesia
cada vez mas sinodal, en sus instituciones, estructuras y procedimientos,
para constituir un espacio en el que la comin dignidad bautismal y la
corresponsabilidad en la misién no sélo se afirmen, sino que se ejerzan y
practiquen” (Instrumentum laboris, 2023, n. 21).

Ahora bien, al referirse a estos grupos asociativos en la realidad eclesial
contemporanea, tanto los padres y madres sinodales como el Dicasterio estan
refiriéndose también a lo que tanto en el Codigo de Derecho Candnico de 1983
(can.605) comoenlaexhortaciénapostélica postsinodal Vita consecrata de 1996
(n.12) sehanombradocomo “nuevas formasdevidaconsagrada” (NFVC). Entre
esas asociaciones laicales, movimientos eclesiales y nuevas comunidades,
las consideradas comunidades con nuevas formas de consagraciéon a Dios
son contadas por el magisterio pontificio entre todas las formas de la vida
consagrada. Por esta razdn habria que concluir que el Informe de sintesis (2023)
se estariaasimismo refiriendo a ellas al afirmar que “[l]a vida consagrada, mas

" Eldesafio de lasinodalidad para la mision. (2024). Recuperado de https://www.laityfamilylifeva/content/

laityfamilylife/es/news/2024/la-sfida-della-sinodalita-per-la-missione.html
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deunavez, hasidolaprimeraenintuirloscambios de la historiay de acogerlas
[lamadas del Espiritu” por lo que “también hoy la Iglesia necesita su profecia”
(p. 24). En el presente articulo se quiere analizar precisamente la propuesta
eclesiolégica para la Iglesia sinodal que proféticamente realiza la novedad
formal de estas comunidades. Al llevar a cabo este analisis, y hasta como parte
del mensaje profético que se intuye del mismo, se pone en evidencia cémo
la legislacién candnica vigente ain no ofrece una solucién definitiva a las
comunidades con estructuras novedosas en la vivencia de consagracion. Aqui
sugiero que, mas alla de una revision del documento Mutuae Relationes de
1978, tal cual propone el Informe de Sintesis, la asuncién plena de la experiencia
de comunidn en las estructuras de las NFVC representaria para la Iglesia una
patente sacramentalizacion de lo que se ha venido comprendiendo como su
sery su hacer sinodal.

Fundamentado en la doctrina sobre la vida consagrada elaborada en el
numeral 44 de la constitucién dogmatica Lumen gentium, el actual derecho de
la Iglesia establecié en el canon 576 que:

La vida consagrada por la profesion de los consejos evangélicos
es una forma estable de vivir en la cual los fieles, siguiendo mas
de cerca de Cristo bajo la accién del Espiritu Santo, se dedican
totalmente a Dios como a su amor supremo, para que, entregados
por un nuevo y peculiar titulo a su gloria, a la edificacién de la Iglesia
y a la salvacion del mundo, consigan la perfeccién de la caridad en
el servicio del Reino de Dios y, convertidos en signo preclaro en la
Iglesia, preanuncien la gloria celestial.

Las formas estables para la vivencia de la consagracién por los consejos
evangélicos que hasta ahora han sido reconocidas por el magisterio pontificio
y que han recibido estatuto canénico fueron unificadas bajo la categoria
“institutos de vida consagrada” (IVC). Sin embargo, al parecer de Delfina
Moral Carvajal (2017), el mismo Coédigo no agota en los IVC la experienciade la
consagracién estable por la profesidn de los votos (p. 74). En los cdnones 603 y
604 sedescribendos formasindividuales devida consagrada, respectivamente
la de los eremitasy, por semejanza a esa vida, la de las virgenes consagradas®.

Hay que reconocer como una ulterior evolucion de comprension sobre la vida consagrada que, de
hecho, el art. 126 de la constitucion apostélica Praedicate evangelium (2022) describe al orden de las
virgenes sin mas como una forma de vida consagrada por lo que esta sujeta al Dicasterio para los IVC
y las SVA.



Nuevas Formas de Vida Consagrada: mensaje eclesiologico a la Iglesia Sinodal®

Los institutos religiosos y los seculares, por otra parte, representan las dos
formas comunitarias reconocidas canénicamente como estables. Asimismo,
la canonista reconoce que no todas las formas de vida consagrada existentes
han sido institucionalizadas por la Iglesia dado que atn el derecho canénico
no tiene una seccion sobre la laicidad consagrada privadamente (p.74).
El magisterio pontificio en Vita consecrata reafirmé estas formas (nn. 6-10) e
incluyé como forma de vida consagrada a las sociedades de vida apostélica
(VC11) que,candnicamente, nosedefinencomoun|VC(can.731-732).Asimismo,
la exhortacion apostdlica traté la realidad de las “nuevas o renovadas formas
de vida consagrada” refiriéndose a dos experiencias. En primer lugar, se trata
de aquellos “Institutos semejantes a los ya existentes, pero nacidos de nuevos
impulsos espirituales y apostélicos” (VC 12.1). En segundo lugar, se refiere a
las comunidades que presentan “experiencias originales, que estan buscando
una identidad propia en la Iglesia y esperan ser reconocidas oficialmente por
la Sede Apostélica” (VC12.1). Especialmente de estas comunidades originales
se afirma que no estdn en contraposicion o contradiccién con las formas
“antiguas” de la vida consagrada. Asi, como concluye Moral Carvajal (2017)
sobre Vita consecrata, “tales nuevas formas no pueden modificar el contenido
teoldgico de la vida consagrada como viene expresado en el can. 573, §1; pero
pueden presentar componentes estructurales nuevos que no forman parte de
los elementos juridicos previstos en el can. 573, §2” (p. 77)3.

La reciente teologia de la vida consagrada, por otra parte, ha buscado
tipificar el fendmeno de las comunidades con NFVC. Giancarlo Rocca (2003),
en la “catalogaciéon” que propone de estas comunidades, hace figurar las
que llama “propiamente monésticas,” las “comunidades de servicio” y las
“comunidades carismaticas”. Agostino Favale (2003) distingue seis tipos de
“comunidades nuevas” en la Iglesia que va de los “microorganismos eclesiales”
como las comunidades de base o el Camino Neocatecumenal, pasando por
las comunidades neomonasticas y las nacidas de la Renovacién Carismatica,
hasta las comunidades misioneras ad-gentesy las comprometidas con alguna
obra social. Para Noélle Hausman (2005) se trata de grupos que congregan en
la vida comunitaria a miembros de ambos sexos y los diversos estados en la

El paragrafo 2 del canon 573 reza: “Adoptan con libertad esta forma de vida en institutos de vida
consagrada candnicamente erigidos por la autoridad competente de la Iglesia aquellos fieles que,
mediante votos u otros vinculos sagrados, segln las leyes propias de los institutos, profesan los
consejos evangélicos de castidad, pobrezay obediencia, y, por la caridad a la que éstos conducen, se
unen de modo especial a la Iglesiay a su misterio”.
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Iglesia para la vivencia de los consejos evangélicos. El magisterio pontificio,
por su parte, sefialé que las NFVC se distinguen por la vivencia de grupos
compuestos por los diversos estados de vida en la Iglesia, de miembros de
ambos sexos, comunidades en las que existe una autoridad compartida entre
clérigos, laicas y laicos, y se distinguen por la vivencia de una intensa vida
comunitaria, pobrezay oracién, ademas de por la opciéon de obras apostélicas
atono con la nueva evangelizacion (VC 62.2).

Algunos ejemplos paradigmaticos de tres asociaciones internacionales
de fieles pueden esclarecer la novedad estructural en clave sinodal a través
de la cual viven su consagracién a Dios: los Foyer de Charité iniciados en
1936 por inspiracion de Marta Robin, la seccién de las y los Focolarinos en
el movimiento de la Obra de Maria fundado por Chiara Lubich en 1943, y
comenzada porun grupo dejovenesitalianosen1981, laComunidad Misionera
de Villaregia®. Estas comunidades corresponden a tres tipologias tipicas en
las NFVC, respectivamente, las asociaciones nacidas de un apostolado laical,
las comunidades dentro de un movimiento eclesial y aquellas mucho mas
cercanas alarealidad de un IVC.

Comunidad entre clérigos y laicos. Entre los consagrados Focolarinos, lo
primero que se especifica sobre los presbiteros es que son elegidos de entre
los miembros célibes y contintian viviendo en un focolar mientras gozan de
los mismos derechos y deberes de los focolarinos laicos, salvo aquello que
corresponde a suministerio sacramental®. Incluso esta estipulado que puedan
vestir de civil dados los objetivos especificos de la Obra de Maria®. En el caso
de los Foyer de Charité, si bien se define a la obra como “comunidades de
bautizados [..] bajo la direccién de un sacerdote, el padre™ el espiritu que los
acomuna es “realizar juntos, sacerdotes y laicos, lo que nosotros llamamos “la
familia del Foyer”. Sus estatutos fundamentan la configuracién familiar de

4 Puede consultarse el Repertorio Asociaciones Internacionales de Fieles publicado por el Dicasterio
para los laicos, la familia y la vida; https://www.laityfamilylifeva/content/laityfamilylife/es/
associazioni-e-movimenti/repertorio.
html. Para referir las constituciones o libros de vida de cada comunidad se utilizaran las abreviaturas
provistasenlalistade referencias bibliograficasjunto al articulo, nimero o paginacién del documento
consultado.

> OM.RFo, art. 88

¢ OM.RFo,art. 95

7 E.FCh,2.%parte: n.1;3.* parte: art. 21.

& E.FCh,2%parte:n. 2.
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su asociacién exponiendo la doctrina teolégica sobre la unidad del sacerdocio
laical y clerical en el tnico sacerdocio de Cristo, si bien cada uno ejerciendo
sus ministerios propios®. Para la Comunidad Misionera de Villaregia, los
presbiterossonundondentrodel primerndcleo, los misioneros consagrados™.
Ellos estan en la Comunidad para ayudar a todos los miembros a asumir su
sacerdocio bautismal con mayor conciencia viviendo la propia donacién bajo
esaluz". Handevivirsusacerdocio enlaComunidad, en espiritude fraternidad
con todos los otros miembros'™. En la Evangelii gaudium el papa Francisco
radicaba también en el clericalismo el desafio de la falta de conciencia del
laicado al asumir sus responsabilidades bautismales en la Iglesia (n.102).
Estoy de acuerdo con Rocca (1987) en que la manera de entender las relaciones
entre clérigos y laicos por parte de las NFVC representa una nueva estructura
eclesial en la que no se promueve la clericalizacién, antes se procura la paridad
de vocaciones en la diversidad de ministerios.

Asociaciones tinicas para varones y mujeres. Aunque para la historia de la
vida consagrada no representan una radical novedad™, para la legislacion
actual de la vida consagrada los institutos mixtos (nicos para varones y
mujeres si constituyen una forma original. En las nuevas comunidades,
consagrados y consagradas no sélo participan juntos de las mismas obras
asistenciales y/o pastorales, sino que muchas veces comparten la misma
vida comunitaria y hasta los mismos edificios conventuales™. Sirva de
ejemplo cémo en la Comunidad Misionera de Villaregia los misioneros/as
consagrados/as, aunque vivan como nucleos distintos en casas separadas™, se
re(inen para compartir cada actividad de la comunidad, a saber: la Eucaristia

° E.FCh,2%parte:n.2ayb (p.14).

© SCMV, n.114.

T SCMV, n.115.

2 SCMV, n. 27.

Como lo explica Alvarez Gémez (1990), ya desde la comunidad monacal siria de los Hijos e Hijas de la
Alianza, lavida consagrada ostentaba una espiritualidad y apostolado comiin para mujeresy varones
(vol. I, p. 270). Asimismo, durante el siglo VIII, partieron de los asi Ilamados “monasterios duplices”
de Inglaterra cantidades sorprendentes de misioneros y misioneras para la evangelizacion de toda
Europa. Monjas como santa Hilda y Santa Lioba, entre muchisimas otras, salian acompanando a los
misioneros para propulsar la catequesis y formacién de los jovenes (vol. lll, pp. 435-436).

Chirlanda (2010) ha recomendado a las comunidades con nuevas formas de consagracién que en
sus estatutos sea prevista la distincion de residencias para varones y mujeres para cuidar la necesaria
privacidad e intimidad personal especialmente en las ramas que asumen el consejo de la castidad
celibataria (p. 68).

> SCMV, 27y 28.
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diaria, los encuentros comunes de espiritualidad, oracién, formacion,
comunicacién de experiencias, asi como la programacién y desarrollo del
trabajo apostélico’™. Una consecuencia directa de la comunién de vida y de
toda la vida por varones y mujeres consagrados en una sola entidad es el
gobierno (nico y compartido dentro de estas comunidades. La Obra de
Maria, en cuanto movimiento, estipula que su presidente sea siempre una
mujer electa de entre las Focolarinas de votos perpetuos®: ella habra de
recordar el perfil mariano de la Iglesia, siempre que debe hacer “las veces
de Maria Santisima™®. Todos los miembros de la Obra y los/as Focolarinos/as
célibesy casados, laicos y sacerdotes, dependen de la presidenta de la Obra®®.
Sélo el Copresidente y Vicario de la Obra es un sacerdote de votos perpetuos
en la seccién de los Focolarinos”. Y en el caso de la Comunidad Misionera
de Villaregia, el presidente de la asociaciéon puede ser electo de entre los
misioneros de los primeros dos ntcleos, es decir, los/as consagradas célibes
con vinculos perpetuos®. El vicepresidente y primer consejero del Consejo de
Presidencia, para expresar incluso en la autoridad la riqueza de la vida mixta
ha de ser elegido de entre los miembros con vinculos perpetuos del nicleo I
si el presidente es del primer nlcleo o viceversa®. El ejercicio de la autoridad
eclesial por parte de una mujer, por tanto, hace décadas que representa en
estas comunidades mixtas una profecia para la Iglesia sinodal. La atencién a
este fendmeno estructural de las comunidades con NFVC podria responder
a los desafios que planteaba el papa Francisco en la Evangelii gaudium al
respecto de “ampliar los espacios para una presencia femenina masincisiva en
la Iglesia” asi como de “garantizar la presencia de las mujeres en los diversos
lugares donde se toman las decisiones importantes, tanto en la Iglesia como
en las estructuras sociales” (n.103). Por eso resulta significativo que la primera
sesion de nuestro actual Sinodo de los Obispos haya retomado la urgencia
de esa garantia solicitando la adaptacion del derecho candnico vigente al

* SCMV, n. 26; cf. nn. 136 y 137.

7" Rocca (2004) apunté como la historia de la vida religiosa ha conocido la sola autoridad de una
Orden masculina y femenina, e incluso el caso de las abadesas con poderes cuasi episcopales, que
estaban porencima del clero local. Hasta 1901, cuando se decidié la total autonomia de los institutos
femeninos, éstos podian dependerentodoy paratodo del superior general de uninstituto masculino.
Conslltese también a Alvarez, 1990, pp. 437-438.

8 OM.SG, art. 73.

" OM.SG, art. 88.

*° OM.RFo, art. 1.

" OM.SG, art. 73.

?  SCMV, n.191.

2 SCMV, n.197.
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seguir el ejemplo del papa Francisco que ha aumentado en la Curia Romana
el nimero de mujeres en posiciones de responsabilidad (Informe, 2023, 9no
tema letram).

La comunion en la consagracion entre matrimonios y célibes. Tampoco
de esta dimensién comunional de las nuevas comunidades se ve exenta la
historia de la Iglesia** Vita consecrata n. 62.4, no obstante, negé identificar
como vida consagrada la experiencia de las parejas de casados, aunque el
Instrumentum Laboris para ese sinodo habia planteado en el niimero 38 que
pudiese reconocerse especificamente una “forma de vida estable segin los
consejos evangélicos, cuando se trata de parejas” (Hausmann, 2005, p. 208).
Y es que, como Domingo Andrés (1983) comenté inmediatamente publicado
el Cédigo vigente, el voto de la castidad es el Gnico entre la triada clasica que
no permite grados o particularidades de derecho propio en su legislacién
candnica®. Segln lo not6 el fenecido canonista y cardenal Velasio De Paolis
(2011), esto es una consecuencia de la teologia conciliar sobre el llamado
universal a la santidad que destacé entre todos, el consejo evangélico de la
virginidad y el celibato (LG 42). Por tanto, para que una nueva comunidad
pueda ser aprobada como vida consagrada sigue requiriéndose que todos sus
miembros asuman los tres consejos evangélicos, pero, el de castidad, sélo en
celibato (Ghirlanda, 2010).

El impasse sobre la consagracion de los casados es tal para el magisterio
pontificio que ni siquiera a las comunidades aprobadas bajo el can. 605 como
NFVCles han permitido la total paridad de estatus a los miembros casados con
respecto a los célibes*® de acuerdo con los criterios elaborados por la entonces
Congregacion paralos IVCy las SVA (Michowicz, 2014). En contraste, las nuevas

Giancarlo Rocca (1994) ha sefialado que durante la era medieval sucedieron las profesiones de
matrimonios como oblatos de un monasterio u Orden religiosa, hasta el punto de llegar a ser
reconocidos como verdaderos “religiosos” en las Ordenes militares. El tedlogo reproduce la férmula
de profesion de los esposos Gualtiero y Ghisola, donados a los Siervos de Marfa: “Nos Gualterius et
domina Ghixola facimus professionem et promictimus Deo omnipotente... obedientiam, vivere sine
proprio et in chastitate et vivere secundum regullam santi Augustini toto tempore vite nostre” (1994,
p.379, nota 9). Véase Alvarez, 1990, v. 2, pp. 204-205.

Por el contrario, la practica concreta de los votos de pobreza (can. 600) y obediencia (can. 601) se rige
por segln el derecho propio en cuanto a sus formas, grados y diferencias entre institutos.
Porejemplo,lafamiliaespiritual “LaObra,”comenzadaen1938 porjulia Verhaegheen Bélgica, recibi6la
aprobacion pontificiaséloen 2001 como una “familiade vida consagrada” Estaaprobacién se dio, pero
condosclasesde miembros: los célibesvaronesy mujeres, fuesen laicos o sacerdotes, como miembros
ensentidoestricto, dejandoalos casados como miembrosensentido lato (https://www.obra-fso.org/).
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comunidades no reconocidas oficialmente por Roma como vida consagrada
si exhiben una conformacién en la que los casados son miembros plenos de
la obra. En la seccién de los/as Focolarinos/as, por ejemplo, los conyuges, por
separado, pueden ser miembros plenos de la seccién, formando una sola
realidad con los célibes?”. Con excepcion del copresidente de la Obra, tanto la
presidenta como los consejeros generales pueden ser miembros casados de
las secciones de los/as Focolarinos/as?®. Los Foyer de Charité estdn compuestos
también por consagrados casados, pero, en este caso, deben entrar a la
comunidad como pareja con o sin hijos*. Cualquier laico/a indistintamente
si célibe o casado puede llegar a ser responsable del Foyerjunto al Padre®®, asi
como miembro del Consejo®. Esta estructura se repite en el Consejo central
que gobierna el conjunto de los Foyer de Charité a nivel mundial junto al
padre del Foyer de Chateauneuf®”. Las parejas de esposos en la Comunidad
Misionera de Villaregia forman parte del cuarto nicleo y emiten, en paridad
conlosdemas miembros, los “vinculos de pertenencia” de obediencia, pobreza
y castidad conyugal®. El magisterio pontificio si ha sefialado que la falta de
reconocimiento par en la consagracion de célibes y parejas de matrimonios,
“no pretende infravalorar dicho camino de santificacion, al cual no es ajena
ciertamente la accién del Espiritu Santo, infinitamente rico en sus dones e
inspiraciones” (VC 64.4). El desafio teolégico-juridico del reconocimiento de
la “castidad conyugal” como un consejo evangélico asumido en las nuevas
comunidades las ha llevado histéricamente a procurar un reconocimiento
canénico como asociacion de fieles®.

La Sociedad de Cristo Sefior fundada por el padre jesuita Ludger Brien en 1951, fue aprobada en 1958,
pero confirmada en 1993 bajo la forma juridica de NFVC, en la que los miembros casados son parte
de una cuarta categoria llamada “afiliados” (https://www.leunis.org/nswp/2019/01/la-societe-du-
christ-seigneur/). La Gnica comunidad aprobada bajo el can. 605 en la que se ha llamado a la rama
matrimonial como ‘consagrados” es la Fraternidad Misionera “Verbum Dei,” fundada en 1963 por el
p.Jaime Bonet. Si bien en su aprobacién diocesana en 1993, se instituyeron dos institutos religiosos
separados (femeninoy masculino), y una asociacién de fieles constituida por los matrimonios, en el
ano 2000 la Santa Sede ratificé la comunidad como una Unica “fraternidad de vida consagrada” con
tres ramas distintas: misioneros, misioneras y matrimonios-misioneros (https://verbumdei.org/).

27 OM.RFo, art. 7.

2% OM.SG, art. 73.

2% E.FCh, parte3.®: art. 25y 26.

3 E.FCh, parte3.*: art. 51.

3 E.FCh, parte 3.%a: art. 55 §1.

3 EFCh, parte3.*:art. 60 §1y 62.

3 SCMV, nn. 36y 65. Véase también SCMV, nn. 46y 47;108 y 109.

3 Por eso alin recientemente canonista como Moral Carvajal (2017) contintan concluyendo que “si un
grupo quisiera la plena integracion de los casados, la tnica figura juridica posible en la que entraria
seria la asociacion de fieles y no de una posible NFVC” (p. 91).
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La figura canénica de laasociacién de files ha representado para las nuevas
comunidades la estructura eclesial con mayor amplitud para que quepa
en el derecho eclesiastico vigente la novedad de vida en la consagracion
de sus miembros. El canon 29881 del Cédigo de 1983 describe esta figura
juridica como:

asociaciones distintas de los institutos de vida consagrada y de las
sociedades devida apostélica, enlas que los fieles, clérigos o laicos, o
clérigosjunto conloslaicos, trabajando unidos, buscan fomentaruna
vida mas perfecta, promover el culto piblico, o la doctrina cristiana,
o realizar otras actividades de apostolado, a saber, iniciativas para
la evangelizacion, el ejercicio de obras de piedad o de caridad y la
animacién con espiritu cristiano del orden temporal.

Muchas veces, sin embargo, el camino hacia la aprobacién como
asociaciones de fieles ha constituido un crisol para las nuevas comunidades
pues ha implicado renunciar a dimensiones esenciales del proyecto original
(Rocca1987)%.Y es que, como lo ha reconocido Rocca (2004), la figura juridica
de la asociacion de fieles, puesto que no fue pensada para estas comunidades,
no es la mas adaptada para definir estructuralmente su experiencia de vida.
La legislacion sobre las asociaciones de fieles, por ejemplo, no contempla que
los miembros de las tales asociaciones procuren la vivencia de los consejos
evangélicos como su objetivo principal y aglutinador. Las y los miembros de
muchas de estas asociaciones, no obstante, estan viviendo de facto un modo
de consagracion propioy verdadero como lo ha notado Michowicz (2014). Por
estarazon, Delfina Moral Carvajal (2017) ha afirmado que lascomunidades con
NFVC exigen “la elaboracién de un cuadro conceptual nuevo” tal cual sucedié
conlaaprobacién de los Institutos seculares por el papa Pio XIl en1947 cuando
definié la vida consagrada mas alla de la identificacion con la vida religiosa
(p. 88, nota 27). Hace ya mas de una década, de hecho, que el actual cardenal
Ghirlanda (2010) urgiaa que el Legislador supremo, “sulla base dell'esperienza
gia abastanza prolungata del fendmeno ecclesiale delle nuove comunita,
emani una Costituzione apostélica che configuri canonicamente [..] una
nuova forma de vita consacrata, che si aggiunga a quelle gia esistenti” (p. 71).

Rocca (1987) narra los casos paradigmaticos de las comunidades Redemptor hominis, Memores Domini
y el grupo Sigueme, entre otros. Van Tente (1980) ha comparado la experiencia de los fundadores de
nuevas comunidades y la de aquellos clasicos, por las intuiciones y dificultades que han afrontado
al hacer aceptar su concepcion ain antes de cualquier aprobacion candnica. A este respecto véase
también Midali, 1989, p.1710.
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Se trata, a mi parecer, de la evolucion légica del canon 605, aquel que aceptd
que en el futuro la vida consagrada pudiese manifestarse en nuevas formas®.
De acuerdo con Velasio De Paolis (2011), en efecto, el canon 605 implica que
sean aceptadas por la Iglesia formas de vida consagrada que no contengan
todos los elementos esenciales previstos por el canon 57382 renovando asi
sustancialmente la nocién misma de IVC tal cual sucedié, precisamente, con
la aprobacién de los institutos seculares.

La primerasesion de nuestro actual Sinodo de los Obispos ha propuesto de
manera directa una actualizacion y desarrollo del actual Cédigo de Derecho
Canodnico al menos en cinco aspectos de la vida eclesial: la profundizacion
terminolégica y conceptual de la nocién y de la practica de la sinodalidad
(tema1.p &), la participacién de lamujeren los procesos de decision con roles
de responsabilidad en la pastoral y el ministerio (tema 9.m), la obligatoriedad
del Consejo episcopal y el Consejo pastoral diocesano eparquial (tema12.k), el
ejercicio colegial del ministerio papal (tema13.d), asi como el reagrupamiento
de Iglesias en la comunién de toda la Iglesia (tema19.e & f). Ahora bien, mas
alla de la revision los “criterios sobre las relaciones entre los Obispos y los
Religiosos en la Iglesia” que también propone el Informe de Sintesis (p. 25),
un desarrollo del canon 605 sobre las NFVC ofreceria a la Iglesia sinodal la
validacién eclesiolégica de estructuras que posibiliten el sueno del papa
Francisco para que “toda estructura eclesial se convierta en un cauce adecuado
para la evangelizacion del mundo actual” (EG 27). Con la acogida estructural
plena de la profecia que representan las NFVC a toda la Iglesia, la reforma
de nuestra Iglesia daria un paso mas para ser cada vez mas fiel a su propia
vocacion sinodal, una encarnacién de la comunién trinitaria, como basada en
la doctrina del papasan Pablo VI*” lo afirmaba la Evangelii gaudium (n. 26). Yalo
explicaba la Comisiéon Teoldgica Internacional (2018) cuando, fundamentada
en la doctrina de Lumen gentium (n. 1), afirmaba que el concepto de comunién
“designa la res del Sacramentum Ecclesiae: |a unién con Dios Trinidad y la unidad
entre las personas humanas que se realiza mediante el Espiritu Santo en
Cristo Jesus” (n. 6)*. Estoy totalmente de acuerdo con Moral Carvajal (2017)

% De acuerdo con el canonista Jean-Paul Durand (2003), esta fue la primera vez en la historia de la

legislacion eclesiastica que se hacia una prevision a futuro. Canonistas como Delfina Moral Carvajal
(2017), sin embargo, han opinado que es debido a la confusion que reina en torno al canon 605 que
desde el afio 2004 no se han afiadido otros institutos a los seis aprobados bajo esa legislacion.

3 El papa Francisco se basa en la carta enciclica Ecclesiam Suam de 1964.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

% Cabe mencionar que el papa Francisco (2022) ha citado esta afirmacién de la Comisién Teoldgica
Internacional al dirigirse a los obispos italianos el 20 de mayo de 2019 (p. 129).
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cuando ha concluido que “[IJas NFVC son también dones del Espiritu para que
la Iglesia vaya conformandose cada vez mas como comunién” (p. 91).

Aln esa realidad sacramental de la Iglesia, locus histérico del encuentro
entre Dios y la humanidad, esta esperando que su estructura manifieste a
cabalidad la realidad de unidad en la diversidad propia de su fuente primera:
DiosTrinidad. Esimperioso paralacomunidadeclesial, atendiendoalossignos
de los tiempos que le vienen por las NFVC, que se ponga al dia en la manera
de concebirlaviday praxis de los ministerios asi como lo han hecho las nuevas
comunidades incluso antes del Concilio Vaticano Il. Es esperanzador que,
seguramente fundamentado en el reconocimiento que hace la exhortacion
apostélica Amoris laetitia sobre el bien contagioso que puede causaralaprolela
“familia misionera” (n. 289), el actual Sinodo haya propuesto que se explore “la
posibilidad de instituir un ministerio que pudiera conferirse a parejas casadas
para apoyar la vida familiary para acompanar a las personas que se preparan
para el sacramento del matrimonio” (Informe, 2023, 8vo tema letra n).

La novedad formal que hemos identificado como caracteristica del don
recibido por el Espiritu en estas comunidades manifiesta una Iglesia ante
todo comunién y comunidad, ante todo Pueblo de Dios. Estamos antes
comunidades compuestas por una variedad de miembros que pertenecen
a todos los diversos estados y condiciones de vida cristiana en las que se
procura con radicalidad el llamado universal a la santidad que proclamé la
Lumen gentium como caracteristica fundamental de la Iglesia®. Talvez los
desafios para ser aceptadas como vida consagrada canénicay la solucién atin
imperfecta de aprobarlas como asociaciones de fieles, constituyen un aspecto
mas del signo profético que representan las nuevas comunidades para la
Iglesia. En este sentido, podria entenderse a la Iglesia Pueblo de Dios como
una universal “asociacion de fieles” de la que, por su conformacién novedosa,
las nuevas comunidades son un signo contundente.

3 Nuevamente, es de notar que el capitulo de la Constitucion Dogmaética sobre la Iglesia que versa

sobre la universal vocacién a la santidad esta antes que el de los religiosos per sé, quienes parecian
ser los Gnicos en vivir la perfeccion del amor. Desde esta nueva eclesiologia, se afirma en LG 39 que
“en la Iglesia, todos, lo mismo quienes pertenecen a la Jerarquia que los apacentados por ella, estan
llamados a la santidad. [..] Se expresa multiformemente en cada uno de los que, con edificacion de
los demas, se acerca a la perfeccién de la caridad en su propio género de vida”. Asi, la procura de la
perfecciéon de la caridad no queda circunscrita a la practica de los consejos evangélicos de los que han
sido hasta ahora reconocidos como vida consagrada.
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Posibilidad y fecundidad
de una teologia débil

BENOIT MATHOT FLAMAND"
FRANCISCO CORREA SCHNAKE"™

gradecemos mucho la posibilidad de presentar esta comunicacion en

esta instancia del CELAM, tan importante para la teologia y la Iglesia

latinoamericana y caribefia, y de poder aportar nuestra contribucion
a la tematica general de este congreso: “Teologia en clave sinodal para una
Iglesia sinodal”.

Nuestra contribucién presenta dos grandes momentos: primero, un
recorrido mas histérico y factual sobre la serie de coloquios de teologia que
han sido organizados en conjunto por la Pontificia Universidad Catélica de
Valparaisoy la Universidad Catélica del Norte estos cinco tltimos anos (;cémo
nacieron? ;qué tematicas fueron trabajadas? ;qué resultados tuvieron?).
Segundo, proponemos una toma de distancia con respecto a los hechos para
aportar una mirada mas reflexiva sobre el tipo de gesto teolégico que hemos
querido proponer y desarrollar (tocando asi el tema de la teologia débil que
anunciamos en nuestro titulo). A través de esta comunicacién, esperamos
poder presentar la fecundidad de lo que Ilamamos, en concordancia con
el teélogo norteamericano John Caputo, una “teologia débil”, y su vinculo
esencial con laidea de “sinodalidad”.

Facultad Eclesiéstica de Teologia. Pontificia Universidad Catélica de Valparaiso. Chile.
Instituto de Ciencias Religiosas y Filosoffa. Universidad Catdlica del Norte. Chile.
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1. UNA INICIATIVA QUE NACE DESDE LA EXPERIENCIA
DE LA VULNERABILIDAD

Nuestros coloquios PUCV/UCN no nacieron desde una estrategia
planificada. En efecto, lo que hubo al inicio de nuestros coloquios, en mayo de
2020, fuemasbienunencuentro gratuitoy humanoentredoscolegasquenose
conocian, pero que circunstancias tragicas en lavida familiar de uno reunieron
en una llamada Zoom. El objetivo de esta llamada no era hablar de teologia,
sino un preocuparse por el otro, un ejercicio de escuchay de acompanamiento
ante el sufrimiento y el duelo, el testimonio de una presencia amistosa en un
momento de gran turbulencia existencial. Las cosas comenzaron desde un
encuentro que nace de la experiencia de lavulnerabilidad existencial, ademas
en plena pandemia de Covid-19, y sobre todo sin hablar tanto de teologia.

Fue solamente después que, poco a poco, algo mas explicitamente
eologico aparecié en nuestros encuentros. Algo como un vinculo discreto
(pero que se iba afirmando) entre nuestras vivencias personales y
colectivas del momento presente y el camino de vida radicalmente libre
y abierto propuesto por Jesucristo. Hoy podemos decir que este “algo mas
explicitamente teol6gico”, finalmente, dio luz cinco coloquios internacionales
virtuales de teologia (cuatro ya realizados y un quinto que esta programado
para noviembre de este afo). Cinco coloquios que queremos dar a conocer
porque pensamos que ponen en juego, mas alla de una coherencia tematica
abordada a partirde miltiples facetas, una cierta manera de pensary de hacer
teologia en el espacio universitario. Una cierta manera de hacer teologia que
queremos promover, y que hemos llamado, después de John Caputo, una
“teologia débil”.

Para entrar directamente en materia, les compartimos los titulos de estos
cinco coloquios:

P La irrupcion de la vulnerabilidad. Desafios espirituales para una
sociedad mas humana (2020).

P Hacia una intranquilidad creadora. Perspectivas interdisciplinares al
servicio de una teologia del Espiritu (2021).

b ElDios de lavida: irrupciones, fisuras, procesos (2022).
P Loinaudito de lavida: escuchar, discernir, acompanar (2023).

> Aconteceren las grietas del mundo (2024).
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Preparar esta conferencia, nos obligd a revisitar los diferentes argumentos
deloscoloquios,comotambién lasdiversas ponencias de cada uno, nos parecié
que estos cinco coloquios contienen diversas palabras clave que esbozan
una coherencia tematica: “irrupciones”, “vulnerabilidad”, “intranquilidad
creadora”, “Espiritu”, “Dios de la vida”, “fisuras”, “procesos”, “inaudito”,
“escuchar”, “discernir”, “acompanar”, “acontecer”, “grietas”. Si intentamos
articular y unir, en una sola frase, estas diferentes palabras, podemos llegar a
una cierta unidad tematica. Intentemos:

Primera tentativa:

En lasirrupciones del Espirituy las fisuras de nuestra vulnerabilidad,
encontramos una intranquilidad creadora que nos llama a escuchar
y discernir el inaudito acontecer del Dios de la vida, acompanando
los procesos y descubriendo las grietas por donde se manifiesta su
amor transformador.

Otro ejemplo:

En las grietas de nuestra realidad y las fisuras de nuestras certezas,
el Dios de la vida se deja sentir a través del Espiritu, irrumpiendo en
nuestra vulnerabilidad con una inquietud creativa que nos llama
a acompanar y discernir los procesos, a escuchar lo inaudito, y a
ser testigos de lo que acontece cuando lo divino se despliega en lo
imprevisible.

Por tltimo, tercer ejemplo:

El Espiritu del Dios de la vida irrumpe en nuestra vulnerabilidad,
llenandonos de una intranquilidad creadora que nos empuja a
escuchar y discernir los inauditos aconteceres divinos, mientras
acompafiamos los procesosy descubrimos las fisurasy grietas donde
suamor se hace presente.

Y al final, este camino que hemos querido trazary profundizar en nuestros
coloquios, cada afio y durante al menos 4 dias (a veces 5), ha movilizado un
grupo de colegas tedlogos y tedlogas, pero no solamente. En efecto, hemos
solicitado también la colaboracién de colegas de otros campos disciplinares,
como por ejemplo el psicoandlisis, |a filosofia, la psicologia, la antropologia,
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los estudios religiosos, la medicina, la poesia, los estudios interculturales, etc.
(al final, un total de 55 colegas de 12 paises, que participaron al menos una vez
en nuestros encuentros). Colegas que no son teélogos o te6logas, pero que, por
asumir la diferenciay la especificidad de su mirada disciplinar, como también
suaptitud y deseo a dialogar, abren un espacio de preguntas nuevas, plantean
criterios distintos, desplazan nuestras maneras tradicionales de abordar los
temas, pero que tocan a lo que podriamos Ilamar lo “teologal”.

Si pensamos ahora la manera de armar un coloquio anual, lo hacemos
siempre a partir de conversaciones muy informales, cruzando miradas
e impresiones sobre la realidad de nuestros diferentes ambitos de vida:
ambito universitario, ambito familiar, ambito eclesial, ambito politico. Estas
conversaciones eran al inicio entre nosotros dos, pero poco a poco, con el
tiempo, se ampliaron a otros colegas, primero, de nuestras instituciones
respectivas, pero también, que vienen de otras universidades. Lo interesante
es que si, a veces, al final de una reunién, podemos tener la impresién de
no haber avanzado en la reflexién de una problematica o de un argumento
para el coloquio, en el fondo no importa. No importa porque, mas alla de
pasar un buen momento de conversacion con colegas (ja veces en la tarde-
noche!), algo, si, invisiblemente, se esta esbozando, escribiendo, incluso si
no hemos formulado o escrito nada todavia. En realidad, en nuestro caso,
el momento de escribir viene después, cuando mirando el calendario del
afio académico, pensamos que deberiamos escribir algo prontamente.
Entonces si, en este momento, escribimos. Y generalmente uno de nosotros
dos escribe el argumento en una tarde, y este documento es discutido,
modificado y aprobado en los dias siguientes, para después ser compartido
con las personas que vamos a contactar personalmente para que participenen
los coloquios.

En estos contactos, por supuesto tenemos colegas mas cercanos, que nos
acompanan desde el inicio en la dindmica de los coloquios. Pero buscamos
también personas que conocemos poco (o en todo caso que no conocemos
personalmente) pero que sabemos que tienen un vinculo fuerte con la
tematica del coloquio. Estas personas pueden ser tedlogos o tedlogas (de
diversas especialidades de |a teologia), pero también psicoanalistas, filésofos,
médicos, psicélogos, antropdlogos y, por supuesto, estos colegas pueden ser
creyentes (catdlicos o de otra confesién) o no-creyentes. En efecto, lo que
importa aquino es seleccionarlos en funcién de su creencia, sino que, primero,
desde su lugar propio, estos participantes se enfrenten plenamente con los
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desafios que queremos destacar, y segundo, que sean capaces y dispuestos a
dialogar. Y en general, las consignas que damos a estas personas que se sitdan
fuera del circulo teolégico son las mismas que las que damos a los tedlogos y
tedlogas de profesion:

Dense la total libertad para pensar, para hablar, para compartir, para
levantar preguntas, para expresar dudas, para interpelar, para abrir
dialogos, y haganlo, primero, desde la experiencia (que puede ser
experiencia de vida, de fe, de compromiso profesional); segundo,
arriesgando lo mas posible una palabra personal, sin pretender
acabaruntema;y tercero, buscando siempre hacer pensara los otros
participantes en el respeto de cada uno.

2. ELEMENTOS PARA UNA TEOLOGIA DEBIL

A partir de lo expuesto en la primera parte, dando cuenta del por qué, del
quéydelcdmodeltrabajorealizado, compartiremos ahora algunos elementos
o criterios teol6gicos que podemos reconocer en el camino recorrido durante
estoscincoafiosde blisquedacompartidayde preguntas que fueronsurgiendo
en los entornos personalesy sociales, indicando un camino teolégico marcado
por la fuerza de la debilidad que surge de lo cotidianamente humano. Estos
criterios son: una teologia que se practica desde la vida cotidiana, una teologia
que se basa en un lenguaje humanoyy, por ltimo, una teologia dialogante.

«» Primer criterio: una teologia desde la vida cotidiana

Para que la relacion con Dios pueda tener sentido y ser acogida en nuestro
tiempo, estamos convencidos que esta relacién no debe fundamentarse
primero en teorias o doctrinas, sino en una praxis que se da en la historia
de un “acontecer”. La propia Escritura contiene relatos que nos hablan de un
“acontecer” que se manifiesta y despliega a lo largo de una larga historia,
dando cuenta de una relacién mutua entre Dios y los seres humanos (AT - NT).
Una relacién en la cual lo significativo no consiste en descubrir lo que es
Dios, sino en discernir “lo que sucede” cuando Dios actia (Enders, 2023), y
la repercusion de este actuar en nuestros comportamientos y conductas. En
este contexto, resulta importante entender que la relacién con Dios no pasa
fundamentalmente por la exactitud y correccién de nuestras ideas religiosas
(conceptos), sino por la exactitud y correcciéon de nuestra conducta y forma de
vivir. Este vinculo entre lateologiay lavida es para nosotros algo fundamental.
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Surge entonces la necesidad de “atender” a la vida misma: la vida en su
cotidianidad, lavida propia (subjetiva), lavida del otro (sin limitarse a los seres
humanos),yporsupuestolavidasocial (laque buscaun“nosotros”compartido).
Unavida, en la que estamos arrojados y sostenidos, que va aconteciendo en lo
que pasa, en lo que nos pasa y hacemos que pase, en cuanto personas libres
y responsables llamadas a decidir consciente e intencionadamente como
protagonistas de la propia y comun existencia (Lonergan, 2006). Lo que esta
aqui en juego, a través de este atender a la vida, es una invitacién a aceptar
el riesgo de la vida misma como lugar de encuentro y gratuidad, con una
actitud de silencio y escucha que nos abre al encuentro de lo y los otros, en
los distintos momentos del camino. Otros que nos convocan e interpelan a
tomar consciencia de su presencia y valory a decidir si nos comportamos con
ellos como préjimos, asumiendo los costos que ello implique, o si seguiremos
ocupados en nuestras tareas, discursos y planificaciones (Lc 25,10-37).

Ahora bien, si articulamos la teologia magisterial con este punto relativo
al atender a la vida, nos parece que la nocidén de “teologia de acogida” (como
la nombra el Papa Francisco en Napoles en 2019) puede ser interesante.
Entendemos por “teologia de la acogida” una teologia “abierta”y “dispuesta” a
salir de sucomodidad conceptual y de referencia cercana, para aventurarse en
lo que acontece, que no esta planificado y no puede planificarse, atreviéndose
avivireste espacio de gratuidad como un “hospital de campana” (segtn lo que
dijo el mismo Francisco en Rio), una teologia de la acogida que se sitda en
los conflictos y nudos existenciales de la humanidad, dispuesta a atender lo
que emerge, lo imprevisible. Lo central aqui seria el “atender” (en este caso un
atender a la vida) como apertura a reconocer, valorar, escuchar y acompafar,
pero siempre a través de una permanente praxis dialogal (Pablo VI,1964).

+» Segundo criterio: una teologia desde un lenguaje humano

Ahora bien, entendemos que esta opcion a favor de un vinculo estrecho
entre lateologiaylavidaimplica una necesidad de pensar (repensar) a Dios de
otra manera, implica estar dispuestos a cuestionarnos y a dejarnos cuestionar,
tomando consciencia de nuestros propios limites, sesgos y presupuestos
teolégicos (e ideoldgicos). Eso implica mantenernos en un proceso de
conversién que nos permita modificar nuestra idea de Dios y nuestra
representacion de El, asumiendo el [imite de un lenguaje que, por naturaleza,
siempre se mantiene en el ambito de lo inmanente, incluso cuando trata de
acercarse y de dar cuenta de lo trascendente. Nunca podemos olvidar que la
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inmanencia no tiene un acceso directo (o transparente) a la trascendencia,
lo que implica que nuestras representaciones del Trascendente no son sino
representaciones inmanentes que nunca rompen o salen de lo inmanente y,
por lo tanto, de nuestra propia humanidad.

Si ahora volvemos a nuestra preocupacion para pensar a Dios de otra
manera, debemos primero reconocery partir de su trascendencia (tomandola
en serio). Dios es Dios precisamente porque no es ni cognoscible, ni
demostrable desde nuestras propias categorias inmanentes. En este sentido,
no es un objeto, una cosa mas a nuestro alcance (en el sentido de una cosa
mas que dependeria de nosotros). Sin embargo, y al mismo tiempo, Dios se
nos revela y da a conocer “desde el interior mismo del mundo, de la historia y de
las libertades humanas”, es decir, en el corazén de la inmanencia. Eso implica
que Dios no es un ser supremo, que estd mas alla y por encima del mundo,
viniendo del exterior a hablar y actuar en el mundo, sino que es, al mismo
tiempo, “totalmente otro” e igualmente “no otro”. Claramente, estamos aqui
en una reflexion teoldgica que busca asumir el desafio de la relacién que se
da entre la trascendencia (el Trascendente) y la inmanencia, y eso desde la
perspectiva del Dios de Jes(s que se expresa en un movimiento de kenosis y
encarnacion que no deja de desafiar nuestro pensar teolégico en su tentacion
de una comprensién de Dios que, en mayor o menor medida, finalmente
termine separando u oponiendo lo humano de lo divino.

Pensamos que esta teologia, que intenta decir a un Dios que se humaniza
enJesus, nos ayuda a asumir lo mas comdn de lo humano: nuestra carnalidad
(todos somos carne) y nuestra alteridad (nos necesitamos unos a otros)
y, en el fondo, nos ayuda a evitar el peligro que supone desconocer lo que
somos: seres vulnerables que nos vamos haciendo en lo concreto de cada
dia, evitando caer en la tentacién de un discurso con pretensiones de claridad
absoluta y seguridades. No se puede olvidar que el proyecto de Jesus es estar
con los demas, especialmente con los que no cuentan, un estar cuyo criterio
salvifico final pasa por una praxis concreta de proximidad y relacién con otros,
especialmente con los mas necesitados y postergados (Mt 25, 31-46).

«» Tercer criterio: una teologia dialogante

El tercer criterio teoldgico, que aparecié en el camino, fue un modelo de
teologiadialogante. Enefecto, al revisitarel procesode elaboracion de nuestros
coloquios, hemos visto que, poco a poco, cada ano, cada vez que aparecia
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un momento “mas explicitamente teolégico” en nuestras conversaciones,
este momento siempre era el fruto de un “camino compartido”, siempre era
solidariode unambiente de comunidad que “se hace coloquio”y que, portanto,
tomaba conciencia de la centralidad del didlogo como expresion de caridad y
apostolado, al modo como la Escritura nos relata la historia de la salvacion.
Esta praxis dialogal que construye relaciones supone necesariamente
“inteligibilidad del lenguaje” (la necesidad de revisién del propio lenguaje
y presupuestos), “afabilidad” (resistir a la tentacién de la imposicién, de la
defensa, optando por lo pacifico, paciente y generoso), “confianza” (recuperar
el valor de la palabra) y “prudencia pedagodgica” (siempre tener en cuenta
las condiciones de posibilidad de los otros y del contexto). Todas estas
caracteristicas nos parecen fundamentales para desarrollar una reflexion
teoldgica abierta, acogedora e incluyente, que permita superar la tentacién
del “sindrome de la Torre de Babel”, que nos hace caer en la tentacién de una
elaboracién teolégica que se realiza sélo con aquellos que piensan y viven
como nosotros. Una tentacidn que, a juicio de James Keenan, se expresaria
bajo la tentacién de la casta que termina siendo incapaz de relacionarse
horizontalmente con los otros y lo distinto.

Nos parece importante insistir sobre este punto: el didlogo permite
reconocer la existencia de caminos distintos y complementarios, descubrir
siempre elementos de verdad en los otros y en lo diferente, y no temer a lo
que no conocemos o controlamos. Este camino del didlogo exige creatividad
(personal y colectiva), da vida al movimiento de la kenosis (hacerse uno con
los otros) y asume que la horizontalidad del encuentro implica renunciar
efectivamente a cualquier pretension de superioridad, jerarquia o privilegio.
Este camino de dialogo es también un camino de proximidad y amistad, que
no parte desde el calculo o el proselitismo, sino que parte desde lo que somos,
reconociéndonosen nuestra propiacondiciéndevulnerabilidadyabriéndonos
a una permanente bisqueda que dificulta la tentacion de la autoreferencia
y autocomplacencia.

Hacer teologia en didlogo, partiendo por la escucha, nos permite
desde, en y con la realidad que somos, reconocernos como preguntas
irremediablemente abiertas que deben buscar respuestas posibles desde
una mirada interdisciplinar no pauteada o tutelada, sino en un contexto
de apertura y libertad, sin escandalizarse o negarse a algunos temas por
principio. Es decir, en la creacién de espacios adecuados para la formulacién
de preguntas que surgen desde lo teologal y, por tanto, desde la experiencia
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preconceptual de una vida que nos da sefiales del camino para el encuentro
con el Dios de Jesucristo en la medida en que la vamos viviendo y, por tanto,
preguntas en construccion, con la falta de precisién que caracteriza cualquier
bdsqueda auténtica que no se soluciona en respuestas definitivas. En este
sentido, como ya lo hemos mencionado, nuestro esfuerzo y trabajo conjunto
no busca asumir un tema acabandolo definitivamente, sino abrir caminos
posibles para la reflexién, buscando aportar preguntas adecuadas, o criterios
ajustados, para un discernimiento radical.

3. CONCLUSION: DEBILIDAD Y SINODALIDAD

Hablar de teologia débil es hacer referencia a un teélogo norteamericano
muy importante en la tradicién teolégica catélica de estas Gltimas décadas:
John Caputo (profesor emérito en la Universidad Villanova, en Estados
Unidos). John Caputo, en efecto, que es autor de libros de referencia como La
debilidad de Dios, La locura de Dios, y La insistencia de Dios, ha desarrollado gran
parte de su trabajo arriesgando la idea de un Dios cristiano que sélo seria
comprensible a través del horizonte de la debilidad. “Teologia débil” es la
expresion que él mismo usé para designar una teologia que se construye fuera
de la certeza, de la grandeza y de la sistematicidad del Magisterio eclesial,
de cara a la vida concreta y plural de las personas. Por supuesto, no debemos
entender “debilidad” como el sindnimo de una teologia menor o disminuida,
sino que debemos entender este concepto a partir del horizonte paulino de
la kenosis, articulado con el paradigma de la deconstruccién planteado por el
filésofo francés Jacques Derrida.

La debilidad, como clave hermenéutica para una reflexién teoldgica,
implica o supone no temer a la vida, sino mas bien acogerla, considerandola
como el lugar privilegiado de la reflexién teol6gica. Dicho de otra manera, la
debilidad de la teologia implica entender que una teologia con pretensiones
de pertinenciaysignificatividad requiere asumir plenamente lavida con todas
sus potencialidadesydificultades, sus preguntasysusdesafios. Eneste sentido,
plantea Caputo, la debilidad debe ser entendida en una triple coordenada:
primero, en un sentido epistemolégico, como un proceso de debilitamiento
del logos teoldgico en su pretension de absolutez, comprendiendo que toda
palabra humana se mantiene en el ambito de lo humano y, por tanto, no
puede pretender decir plenamente al Dios indecible (al estilo de los grandes
misticos, etc.); segundo, en un sentido teolégico que nos hace entender la
relaciéon con la divinidad como una realidad previa a nosotros (teologal),
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es decir, como algo que nos preexiste, y que es anterior a que nosotros la
tengamos, como una llamada previa a la que podemos y debemos responder
a través de nuestra vida; y finalmente, tercero, en un sentido axiolégico que
da cuenta de la debilidad de Dios, una debilidad que es mayor al poder del
mundo, en cuanto es misericordia, perdény paz. Una divinidad que, partiendo
de este fundamento, solidariza con los oprimidos y los excluidos y, por tanto,
que es locura y necedad, forzosamente se piensa en término de debilidad
porque no se impone, ni obliga, sino que invita, esperay acompana.

En este sentido, se trata de una teologia que busca radicalizar algo previo,
yadado. Algo en que se da la tensidn entre el recuerdo (pasado que ya fue) y la
promesa (futuro que no conocemos, ni vemos venir necesariamente), que nos
abre a lo posible (la posibilidad de lo imposible de Dios) que rompe nuestro
horizonte de expectativas.

En este sentido, se trata de una teologia que busca relativizar el discurso
teoldgico candnico. Sin embargo, si lo relativiza, no busca eliminarlo, sino que
lo relativiza para retomar (y volver a la fuente de) las intuiciones iniciales, para
radicalizarlas en sintonia con la misticay el entendimiento del Dios escondido.
Se trata de una reflexidon teoldgica que se arriesga e invita a arriesgarse a
pensar para recuperar algo previo, algo que tiene sentido y valor, algo que
impulsa nuestravida, y que muchas veces el proceso de institucionalizacién ha
llevado a sedimentarse, rigidizarse y endurecerse. La invitacidn consiste pues
en volver a la fuente, volver al fermento inicial de subversion evangélica que
ha deconstruido (y sigue deconstruyendo) todos los discursos que pretendian
(y pretenden) abarcar el todo de realidades (como Dios y el ser humano) que,
por naturaleza, exceden, resisten, no se dejan resumir.

A nuestro juicio, tener en consideracion estos elementos relativos a una
teologia débil es clave al momento de pensar un proceso de sinodalidad con
pretensiones de incidencia real en la vida de la Iglesia. Si pretendemos iniciar
un proceso sinodal, pensamos que tenemos que pasar por el filtro estrecho de
una teologia débil, que pone en el centro de su misién y vocacién una actitud
de didlogo y de escucha, de respeto y acogida, que parte de la vida cotidiana,
en un lenguaje cotidiano y sin excluir nada o nadie. Como lo resumié el Papa
Francisco durante las Gltimas Jornadas Mundiales de la Juventud en Lisboa:
“Todos, todos, todos” son bienvenidos e indispensables para pensar juntos la

Iglesia de hoy.
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Por tltimo, y para cerrar esta conclusion, un tltimo punto que nos parece
importante mencionar: si profundizamos esta propuesta de una teologia
débil, aparece inevitablemente una preocupacién por la formacién teolégica
de nuestros estudiantes. Mirando esta preocupacion, pensamos que nuestras
universidades, especialmente las unidades académicas de Teologia o Ciencias
Religiosas, soninvitadas, siempre mas,aabririnstanciasyespacios de reflexion
teolégica que, partiendo del reconocimientoyvaloraciénde los otros (distintos
internos y externos), busquen iniciar procesos comunitarios (de reflexién con
yjunto con), no tanto para llegar a definicionesy certezas teolégicas absolutas
que nos tranquilicen, sino mas bien, para asumir el trabajo teolégico como
un “proceso permanente” y comunitario que busca dar cuenta de la relacién
humana con Dios, en y desde la vida, en la riqueza de su diversidad. En este
sentido, nos parece muy acertada (y no deja de inspirarnos) la intuicién del
Padre Arrupe, en 1969, en que celebrando una Eucaristia en una barriada de
Ameérica Latina afirmé: “Tan cerca de nosotros no habia estado el Seiior, acaso nunca,
va que nunca habiamos estado tan inseguros” (Sobrino, 2019).
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Repensar la teologia sobre

la Iglesia desde una perspectiva
sinodal, contextual e intercultural
en América Latina

NELSON GARCIA

Ejes en los que se inscribe la comunicacion:

1. La teologia en clave sinodal

V1. El rostro sinodal misionero de la Iglesia local

Resumen

La teologia sobre la Iglesia desde
sus inicios hasta el reciente periodo
postconciliar lleva las cicatrices de
la historicidad humana. La recep-
cién de la eclesiologia del Vaticano II
realizada por el Papa Francisco, en
clave sinodal, pertenece a este desa-
rrollo histérico. Sin embargo, tam-
bién es necesario que su magisterio
en materia ecoteoldgica influya en
la eclesiologia latinoamericana para
repensarla ya no solamente en pers-
pectiva sinodal, sino también contex-

1

tual e intercultural. Sobre todo, si se
desea responder a los reclamos que
surgen en las poliédricas realidades
de los pueblos, en aquellos contextos
culturales, como el Maya, donde no
es posible pensar la sinodalidad sino
desde el kojb'il, la koinonia césmica de
todo el tejido de la vida, desde la ecle-
sialidad de toda la creacion.

Palabras
trismo, cosmos,
kojb'il, sinodalidad.

clave: Antropocen-
interculturalidad,
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INTRODUCCION

a teologia sobre la Iglesia ha experimentado cambios en el devenir

histérico de su desarrollo. En efecto, como sostiene Salvador Pié-Ninot

(2016), si partimos de los primeros intentos de elaborar un tratado
sobre la Iglesia, a inicios del siglo XIV, hasta las eclesiologias desarrolladas
en el actual periodo postconciliar, es facil constatar las evoluciones que ha
sufrido. Tal progreso revela la existencia de una tensa relacién dialéctica
entre realizaciones concretas de la comunidad eclesial (eclesiologias en acto,
implicitas), por un lado, y las maneras (simbdlico-poética, tratados juridicos,
apologéticos, enciclicas, Constituciones dogmaticas, libros, etc.) como se ha
venido reflexionando teolégicamente a lo largo de la historia, por otro.

A la luz de lo dicho, resulta evidente la ineludible contextualidad que
afecta a este “logos” sobre la “Iglesia”, pues muestra las huellas, las cicatrices
de la temporalidad y la historicidad que marcan, de forma indeleble, a todas
las realidades humanas. La presente comunicacién, que se ubica en el eje
tematico lll: La teologia en clave sinodal y V.1: El rostro sinodal misionero de la Iglesia
local, busca ahondar en los desafios contextuales y horizontes interculturales
que la sinodalidad, como modo de ser del ser eclesial, plantea y abre a la
reflexion teoldgica latinoamericana sobre la Iglesia; concretamente, al campo
disciplinar e interdisciplinar de la eclesiologia fundamental. Y tiene por
cimiento, tanto a nivel epistemolégico como metodoldgico, aquella tensidén
polar que, de modo insuperable, ha enunciado el papa Francisco en Evangelii
gaudium con estas palabras: la realidad es superior a la idea (nn. 231-233)".

El texto se estructura de la siguiente manera. La primera parte, que se
distingue porsu caracter eclesiolégico fundamental y por su clara sensibilidad
a los problemas ecolégicos que nos aquejan, aborda la sinodalidad no como
un tema mas, o una nota de la Iglesia que se afiade a las ya existentes (una,
santa, catdlica, apostélica) en la profesion de fe. Al contrario, se analiza desde
un enfoque que, inspirado en el magisterio ecoteolégico del papa Francisco,

El caracter ontolégico de estas tensiones lo ha puesto recientemente de relieve Eloy Bueno de la
fuente (2018): Estos principios tienen un gran relieve, alcanzan un rango ontolégico y antropolégico,
pues recogen el caracter dramatico de la historia y de la experiencia humana (...) Esta filosofia
de la polaridad se manifiesta en niveles diversos, acordes con la concepcion antinémica de la
realidad (p. 28).

3

CIRCUITO B - SABADO 10 - 17:00 a 18:30 hs

NS
w



Nelson Garcia

bien se podria llamar ontoldgico-trinitario-eclesial; es decir, se enfoca la
sinodalidad como algo que pertenece intrinseca y estructuralmente al modo
de ser del tejido complejo de la vida que, en su poliédrica biodiversidad, hunde
sus raices en aquella fuente perijorética trinitaria que le da sentido, la sostiene
y habita. La misién histérico-sacramental de una Iglesia toda ella sinodal
consiste en explicitar, testimoniar y servir proféticamente para que todo el
cosmos alcance su plena realizacién en Dios trino y uno, cuyo plan consiste en
hacer que todo llegue a tener a Cristo por cabeza (Ef 1, 10). En esto consiste la
credibilidad eclesial en América Latina.

La segunda parte posee la siguiente estructura: en un primer momento,
se profundiza en las exigencias contextuales de la sinodalidad tal y como fue
analizada en la primera parte. Las investigaciones sobre la configuracién y
desarrollo de los sinodos eclesiales a lo largo de la historia (de Almeida, 2020)
han develado el caracter contextual y regional de la practica sinodal. Si la
sinodalidad aspira a no ser solamente un nombre, una categoria descarnada,
al margen de las demandas provenientes de las complejas realidades
eclesiales, debe vivirse segln las solicitudes que plantean los mas diversos
contextos latinoamericanos que se caracterizan por ser no solo multilingiies
sino también pluriculturales.

Luego, en un segundo momento, se introduce al lector en cuestiones
de hermenéutica eclesioldgica. Se realiza una inédita interseccién entre
Lumen gentium art.12 y Laudate Deum n.15 que planteara la posibilidad de
ampliar hacia la biodiversidad de un contexto, los horizontes comunitarios
e interculturales de la sinodalidad. La categoria Maya “kojb'il”, comprendida
desdesunivel ontolégico-relacional como “comunidad nosétrica”,y que abraza
a toda la “comunidad césmica”, revelara su caracter critico al cuestionar los
reduccionismos antropocéntricos que pueden esconderse en la sinodalidad
eclesial. Termina la comunicacién planteando la siguiente interrogante: si la
sinodalidad es caminarjuntos ;a quiénes estamos dejando de lado?, ;quiénes
han dejado de ser companeros de camino en esta época del Antropoceno,
para convertirse en nuestras victimas?

1. HISTORICIDAD DE LAS TEOLOGIAS SOBRE LA IGLESIA

La pandemia del nuevo coronavirus significé una interrupcién a nuestra
habitual forma de vivir. Pero también fue un Illamado a tomar mayor
conciencia que, si “desde el siglo XVI hasta la actualidad vivimos una era
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en la que la naturaleza nos pertenecia; a partir de ahora, hemos entrado
en una era en la que pertenecemos a la naturaleza” (de Sousa, 2021, p. 7).
Mientras la COVID-19 expandia sus efectos a escala mundial, desde distintos
sectores sociales se alzaron voces que intentaban brindar orientacion. A
éstas, se sumo también la voz profética y llena de discernimiento del papa
Francisco (2020, 27 de marzo) quien, al comentar el pasaje de la tempestad
calmada, nos llamaba a ser conscientes de los vinculos universales que
nos unen como humanidad: “Nos dimos cuenta de que estibamos en
la misma barca, todos fragiles y desorientados; pero, al mismo tiempo,
importantes y necesarios, todos llamados a remar juntos, todos necesitados
de confortarnos mutuamente. En esta barca, estamos todos”. Nuestros lazos
de hermandad y pertenencia al tejido complejo de la vida en su diversidad
salian a relucir en estos discursos y en otros (de caracter socioldgico, teoldgico,
antropoladgico, filosofico, etc.), desenmascarando la falsa pretension de creernos
totalmente auténomos.

Lo cierto es que el virus, de algiin modo, hizo y se hizo escuchar. Es mas,
sigue siendo una voz interpelante, un pedagogo que desea ensefiarnos
algo importante sobre nuestra interrelacion, interconexiéon y dependencia
respecto a la naturaleza. Sostener que la COVID-19 es un simple fenémeno
natural, desconectado de toda responsabilidad humana, es a todas luces
inexacto. Desde esta perspectiva, cobra relevancia y actualidad la penetrante
interrogante planteada por Boaventura de Sousa:

¢Y si [el virus] es mas humano de lo que pensamos? No estoy
pensando en las teorias de la conspiracién que atribuyen el virus a
una creacion salida de un laboratorio. Me estoy refiriendo al hecho
de que el virus sea una cocreacion entre los humanosy la naturaleza,
una cocreacion derivada del modo en que los seres humanos han
interferido a lo largo del tiempo en los procesos naturales, sobre
todo desde el siglo XVI. Esta larga duracién es la misma que la del
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado modernos. (2021, p. 33)

Pero, la pregunta que mas preponderancia cobraba no era solo saber
si se iba a poder salir, como humanidad, airosos de la pandemia (cuestion
que preocupaba, sobre todo, al sistema neoliberal disgustado de parar su
desarrollo en apariencia ilimitado); la cuestion era también cémo vivir en la
“postpandemia”, si era ineludible repensar nuestros estilos de produccion,
apostando por formas de ser, pensary actuar que estuviesen marcadas por una

3

CIRCUITO B - SABADO 10 - 17:00 a 18:30 hs

N
(9]



Nelson Garcia

sostenibilidad integralmente consideraday, por tanto, no ideologizada. Tales
consideraciones, no dejaron indiferentes a los diversos ambitos de reflexion
académica, entre éstos al teolégico.

1.1. Nuevos rumbos epistémicos para las teologias
sobre la Iglesia

Son muchas las areas del saber humano que han sentido, a raiz de los
fendémenos climaticos vividos, la necesidad de repensar sus bases, sus
fundamentos. Y, precisamente, en este contexto de replanteamiento episte-
molégico valdria la pena preguntar si la teologia, concretamente la teologia
sobre la Iglesia precisa también repensar su discurso de cara a las actuales
exigencias ecologicas provenientes de los masvariados rincones del sur global.

Quienes han optado desde su marginalidad por otra forma de pensar, por
redescubrir una légica distinta a la del positivismo responsable de colonizar
los distintos saberes-sentires presentes en nuestros pueblos latinoamericanos
y en otros pueblos, plantean justas demandas que han sido asumidas y
propuestas proféticamente en el magisterio del papa Francisco, practicamente
desde Laudato si’ hasta Laudate Deum. Si las reflexiones teolégicas sobre la
Iglesia llevan las cicatrices de los distintos contextos desde los que se ha
elaborado, atestiguando de este modo suinevitable historicidad, urge analizar
lo que puede implicar, para el discurso eclesiolégico, asumir el evangelio eco-
teolégico del actual papa. Es lo que intentaremos si quiera divisar un poco en
cuanto sigue.

1.1.1. Una teologia sinodal sobre la Iglesia desmarcada
del antropocentrismo

A mimodo de ver, el discurso eco-teoldgico del papa argentino responde a
untiempo,comoelnuestro,enelqueestamostratandoderealizar“latransicion
delideal de simplificacién propio de la racionalidad clasica [paradigma sujeto
y objeto] hacia uno de complejidad [interpenetracién entre sujeto-objeto]”
(Diaz, 2011, p. 77). Esto explica su insistencia en decir que todo esta conectado
y, que, por tanto, esa interdependencia “nos impide entender la naturaleza
como algo separado de nosotros o como un mero marco de nuestra vida (...
somos parte de ellay estamos interpenetrados” (LS, nn.138-139).

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

En el fondo, lo que trata de hacer el actual papa es denunciar el antropo-
centrismo moderno (incluso posmoderno) que mina los saberes; responsable,
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alavez, de adelgazarlarealidad en suriqueza, simplificindolay reduciéndola
de forma unidimensional. A sujuicio,

En la modernidad hubo una gran desmesura antropocéntrica que,
con otro ropaje, hoy sigue dafando toda referencia comun y todo
intento de fortalecer los lazos sociales (...) Cuando no se reconoce en
larealidad mismaelvalorde un pobre (...) dificilmente se escucharan
los gritos de la misma naturaleza. (LS, nn.116-117)

Lo mas interpelante y desafiante de estas ensefianzas magisteriales se
muestra al plantearnos la siguiente pregunta: ;Hasta qué punto puede decirse
que nuestras reflexiones teoldgicas sobre la Iglesia estan impregnadas, de
manera consciente o inconsciente, de antropocentrismo? En tal interrogante
reside, a mi entender, lo mas grave para el discurso eclesiolégico en la etapa
sinodal que esta viviendo la Iglesia catélica.

Plantearla cuestion de ese modo, invita a repensar,en el ambito disciplinar
de la eclesiologia fundamental, sus bases epistemoldgicas en dos direcciones:
a) En una direccién metodolégica de caracter interdisciplinar (es decir, a nivel
de método teolégico) y, b) en una direccion teoldgica, que bien se podria
denominar ontolégico-trinitaria.

a) Con relacion a la primera direccidon se torna imprescindible un dialogo,
interdisciplinar o transdisciplinar (siguiendo las indicaciones dadas por
la Constitucion Veritatis Gaudium)?, entre la eclesiologia fundamental
latinoamericana y lo que hoy se suele denominar epistemologias del sur
global (de Sousa, 2019). Estos saberes, que emergen actualmente desde
las periferias del sistema-mundo-colonial, aportan perspectivas holisticas
que, por desmarcarse conscientemente de las viejas dicotomias modernas
de tipo sujeto-objetoy naturaleza-cultura, pueden inspirar nuevos enfoques,
ayudar a redescubrir en los lugares teolégicos clasicos (por ejemplo, en la
Tradicion Apostélicay Sagrada Escritura) aspectos olvidados o quiza hasta

Sobre el didlogo que debe mantener la teologia con las demas disciplinas, la Constitucién Apostélica
Veritatis Gaudium afirma: “En este sentido, essinduda positivoy prometedorel redescubrimiento actual
del principio de la interdisciplinariedad: No sélo en su forma débil, de simple multidisciplinariedad,
como planteamiento que favorece una mejor comprensién de un objeto de estudio, contemplandolo
desde varios puntos de vista; sino también en su forma fuerte, de transdisciplinariedad, como
ubicacién y maduracién de todo el saber en el espacio de Luz y de Vida ofrecido por la Sabiduria que
brota de la Revelacion de Dios” (n. 4).
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sepultados por la imposiciéon de una exégesis y hermenéutica modernas
de tinte monocultural. Veamos algunos ejemplos.

Los enfoques contextuales de la biblia, concretamente lo que hoy se
suele llamar en ambitos exegéticos “eco-hermenéutica” (Horrel, 2024),
constituyen un claro ejemplo de interpretacion intercultural, que toma
distancia ya no solo de perspectivas etnocéntricas sino también de
lecturas antropocéntricas. Dichos enfoques no dejan de recordarnos que,
por ejemplo, al leer el Génesis o cualquier otro libro biblico el centro no
lo ocupa de forma exclusiva el ser humano; es decir, en las tradiciones
biblicas el “espacio y la creacién afirman la relacién entre todos los seres
y todo lo creado. Crea una familia universal en la que todos participan en
igualdad de condiciones” (Kapani, 2022, p. 56).

Hay autores que han ampliado los enfoques eco-hermenéuticos a los
ambitos neotestamentarios, concretamente a los paulinos. El comentario
de Horrel es elocuente:

Intentamos mostrar, por tanto, que estos eco-textos paulinos
clave proporcionan la base para una relectura mas amplia de la
teologia y la ética paulina en torno al tema de la reconciliacién
de Dios de todo el cosmos/creacion en Cristo. A pesar del enfoque
antropocéntrico de gran parte de la historia de la interpretacién,
es plausible considerar que la teologia de Pablo se centra en
esta escala césmica o, en el lenguaje distintivo de Rm 8, en la
liberacion de toda la creacion (...) el acto reconciliador de Dios
en Cristo abarca «todas las cosas», el imperativo ético paulino de
mostrar «respeto por el otro» puede y debe extenderse mas alla
de la comunidad eclesial, y mas alla de la comunidad humana
para incluirtodas las cosas, toda la creacion, dentro de su ambito.
(2024, p. 43)

Ante los resultados de tan novedoso enfoque, el eclesiélogo fundamental,
que vela por la credibilidad de la Iglesia en nuestro suelo latinoamericano,
no puede hacer otra cosa que preguntar: ;Somos conscientes de la carga
antropocéntrica que arrastran nuestros métodosy modelos eclesiolégicos
en el tiempo que vivimos, marcado por la preocupaciéon ecoldgica a
nivel integral? ;De qué manera deben repercutir los enfoques eco-
hermenéuticos en el periodo sinodal eclesial que estamos viviendo?
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b) Pasemos ahora a la direccién ontolégico-trinitaria. Como se sabe, en el

Concilio Vaticano Il la teologia trinitaria jugd un papel determinante
en el proceso redaccional de la Constitucién Lumen Gentium. El titulo de
su primer capitulo (el misterio de la Iglesia) revela la importancia de la
trinidad a la hora de elaborar un discurso sobre el origen de la Iglesia en el
contexto amplio de la historia salvifica (LG nn.1-4).

La teologia trinitaria desarrollada tanto en oriente como en occidente
constituye un cimiento epistémico irrenunciable para el desarrollo
posconciliar de la eclesiologia de comunién y de pueblo de Dios. Cuando
el Concilio afirma que “La Iglesia es en Cristo como un sacramento o
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo
el género humano” (LG n. 1), describe cual es la misién de la Iglesia en el
mundo. También deja claro que la unidad de la que la Iglesia debe ser
constantemente sacramento no es otra que la unidad de la santisima
trinidad.

Apesardequelasacramentalidad eclesial desarrolladaenlaseclesiologias
latinoamericanas ha sido resignificada de cara a nuestros contextos como
“Iglesia sacramento de liberacién integral”, indicando y especificando cual
es la misién historica del pueblo de Dios en nuestros pueblos, considero
que adn hace falta una fundamentacién ontolégica en la relacién trinidad-
Iglesia-mundo. Tal fundamentacion tendria definitivamente repercusiones
en la forma como entendemos la sinodalidad. Hay en Laudato si’ una
teologia trinitaria, de ricos matices ecoldgicos, que hunde sus raices en
la tradicién franciscana de San Buenaventura, que puede brindarnos un
fulgor de la ontologia trinitaria que se precisa desarrollar:

Paraloscristianos, creerenunsolo Diosque escomunidn trinitaria
Ileva a pensar que toda la realidad contiene en suseno una marca
trinitaria (...) El santo franciscano [San Buenaventura] nos ensefia
quetodacriaturallevaensiunaestructura propiamentetrinitaria,
tan real que podria ser espontaneamente contemplada si la
mirada del ser humano no fuera limitada, oscura y fragil. Asi nos
indica el desafio de tratar de leer la realidad en clave trinitaria.

Las personas divinas son relaciones subsistentes, y el mundo,
creado segln el modelo divino, es una trama de relaciones (...)
Esto no sélo nos invita a admirar las multiples conexiones que
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existen entre las criaturas, sino que nos lleva a descubrir una clave
de nuestra propia realizacién (..) cuando [la persona humana]
sale de si misma para vivir en comunién con Dios, con los demas
y con todas las criaturas. (nn. 239-240)

:Somos conscientes de lo que implica asumir esta ontologia eco-trinitaria
para pensar la sinodalidad eclesial sin reducirla exclusivamente al ambito
antropoldgico? Desde mi perspectiva, implicaria una mejor comprensién
de la misién eclesial en su dimensién histérico-sacramental. Su misién
desde esta Optica consistiria en ser ambito de interpretacion, explicitaciéon
profética, espacio que busca significar y testimoniar en sus instituciones,
en su forma de ser, en su modo comunal de vivir y morir, esa unidad
biodiversa y compleja del tejido de la vida que en sus poliédricas tramas
de relaciones es habitada, sostenida por la inefable perijoresis trinitaria
del Dios revelado en JesUs que, en su realidad mas intima, es comunidad
de personas divinas en eternas relaciones subsistentes. La Iglesia, pues,
en su mision sinodal esté llamada a explicitar y defender proféticamente
la comunidad césmica de toda la realidad creada a la que ella misma
pertenece. ;Puede decirse entonces que la Iglesia debe hacer cada dia
mas evidente la eclesialidad de toda la creacién que, en su integralidad,
esta llamada a tener a Cristo resucitado por cabeza? Brindar respuesta a
estos planteamientos conlleva afrontar las dimensiones contextuales e
interculturales de la sinodalidad.

2. EXIGENCIAS CONTEXTUALES E INTERCULTURALES
PARA LA SINODALIDAD ECLESIAL EN AMERICA LATINA

La historia de la experiencia sinodal que ha vivido la Iglesia en su devenir
histérico pone en evidencia su caracter contextual. En efecto, hay estudios
que ponen de relieve el sabor local y no solo regional de muchos sinodos en el
periodo pre-niceno:

En vista del «agujero negro» historiografico relativo al siglo1I,
muchos concluyen (erréneamente) que los primeros sinodos fueron
provinciales, suponiendo que los sinodos sean solamente aquellos
que relnen varias Iglesias. Sin embargo, desde la dltima década
del siglo pasado, se argumenta que los primeros sinodos —contra
el montanismo— no fueron entre Iglesias, sino de Iglesias locales
individuales, aunque con la posible participacién de peritos externos

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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(...) Sifueraasi, los primeros sinodos habrian reunido a toda la Iglesia
local. (de Almeida, 2020, pp. 266-267)

La memoria de las experiencias sinodales vividas por la Iglesia debe
tenerse siempre en cuenta para no olvidar que las demandas surgidas desde
los diferentes contextos geograficos, en los que peregrinan las iglesias
locales, juegan un papel importante. Recientemente, el sinodo realizado
desde la Amazonia puso en primera plana aspectos contextuales de enormes
repercusiones a nivel de la Iglesia universal.

2.1. Iglesia sinodal: un significante en busca
de la plenitud histérica de su significado

Si nos planteamos la pregunta ;qué es Iglesia sinodal? de inmediato
nos percatamos de que nos encontramos frente a un significante cuya
significatividad requiere de un proceso histérico para darcon la plenitud de su
significado. Si aplicisemos términos provenientes de |la pragmatica peirceana
se podria decir, siguiendo en esto a Sara Barrena y Jaime Nubiola (2007),
que la expresion “Iglesia sinodal” hace referencia a un signo en constante
crecimiento. La sinodalidad eclesial es, por tanto, una realidad compleja,
poliédrica, que reclama aspectos contextuales e interculturales.

El papa Francisco ha divisado esos amplios horizontes contextuales e
interculturales para la sinodalidad al decir que la Iglesia “siempre reconfigura
supropiaidentidadenescuchaydidlogoconlaspersonas, realidadese historias
de suterritorio (...) laIglesia tiene un rostro pluriforme” (QA n. 66). La pregunta
que se desprende de esas afirmaciones es desafiante: ;Qué significa para una
Iglesia sinodal configurar surostro en contextos culturales donde laidentidad,
la corporalidad jamas esta divorciada de su entorno medioambiental?

Para brindar respuestas creibles en contextos habitados por los pueblos
originarios, es imprescindible repensar la teologia sinodal sobre la Iglesia
en sus fundamentos ontolégico-trinitario-eclesiales, segtin las direcciones
analizadas en la primera parte. Si la realidad es superior a la idea, entonces
hay que comprender primero las realidades complejas de las culturas
latinoamericanas para luego hacerse una idea de lo que pueda significar la
sinodalidad eclesial en esos contextos. Dado el limitado espacio de nuestro
texto académico, me limitaré a citar solamente uno de esos contextos
complejos: el Maya.
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2.2. La sinodalidad eclesial desde una perspectiva maya:
la dimensién ontolégica de la comunidad, del nosotros

Enelidiomatojolabal, de raiz linglistica maya, existe dentro de suriqueza
semantica un término muy importante para nuestro tema: se trata del kojbil.
Segln refiere Juan Blanco, pensador decolonial salvadorefio,

Una caracteristica fundamental de la ontologia maya —pero
también del pensar que la (re)afirma— (...) consiste en que el punto
de partida de la experiencia (...) no es el sujeto individual y aislado,
sino el kojbil, la comunidad: la experiencia de ser y estar con otros
(...) El sujeto del pensar —pensamos aqui en el intelectual maya
decolonial—sélo tiene sentido en 'y desde la comunidad, pues es la
experiencia comunitaria, la experiencia «nosétrica», la que permite
[a la subjetividad maya] emerger y producir conocimientos con
pertinencia comunitaria. (2019, p. 405)

Es interesante destacar que conceptos mayenses como este, en sus
aspectos epistemoldgicos, por ser holisticos, jamas estan divorciados de la
totalidad del tejido complejo de la vida y, en este sentido, son estrictamente
ontolégico-relacionales. No hay cabida en este sistema lingtistico para los
individualismos desmesurados derivados del antropocentrismo tanto en su
version moderna como posmoderna.

El lector atento podra interrogarse: pero ;qué relacion puede guardar
este concepto, el kojbil, con la sinodalidad eclesial? Para atisbar, balbucir
una posible respuesta, deseo citar a Carlos Lenkersdorf (2005) quien en su
reconocido libro “Filosofar en clave tojolabal” desentrafia la rica significacion
de otro concepto muy relacionado con el kojbiil:

(...) el nosotros [comunidad nosétrica] no sélo se refiere a los
humanos, no es exclusivamente un circulo social, sino que incluye a
plantas y animales, cerros y valles, cuevas y manantiales. Dicho de
otro modo, todo vive, todo tiene corazén o alma, el principio de vida.
Vivimos, pues, en un circulo de extension cosmica y no solamente
social. (p.141)

Partiendo de esta hermosa descripcion, ya puede el lector comprender
las exigencias contextuales —provenientes de las realidades mayas
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tojolabales— que conlleva el intentar elaborar una eclesiologia sinodal ya
no solo inculturada, sino también y sobre todo intercultural. ;Cémo proceder
en tan ardua tarea teolégica? Pienso que tendremos que encontrar formas,
procedimientos hermenéuticos para hacer una recepcion creativa del
Concilio Vaticano Il; es decir, se podria interpretar Lumen Gentium a la luz de
Laudate Deum.

2.3. Destellos hermenéuticos que anuncian la eclesialidad
y sinodalidad de la creaciéon

Para hacer posible lo dicho anteriormente habra que hacer una relectura,
practicando lo que en su tiempo Paul Ricoeur (2001) llamaba “interseccién
hermenéutica”, de la eclesiologia de comunién y del pueblo de Dios
configurada en la Constitucion dogmatica sobre la Iglesia (capitulos 1-2),
desde la perspectiva eco-teolégica desarrollada por papa Francisco. Para que
el lector pueda siquiera divisar el alcance de la interseccion entre estos dos
documentos magisteriales, que tienen ademas géneros literarios distintos,
podria preguntarse qué significa la palabra eclesiolégica “comunién” a la luz
de la siguiente denuncia profética contenida en Laudate Deum:

Algunas manifestaciones de esta crisis climatica ya son irreversibles
al menos por cientos de afos (..) Las aguas ocednicas tienen una
inercia térmicay se requieren siglos para normalizar la temperatura
y la salinidad, lo cual afecta la supervivencia de muchas especies.
Este es un signo entre tantos otros de que las demas criaturas de este
mundo han dejado de ser compafieros de camino para convertirse
en nuestras victimas. (n.15)

Ante estas palabras de Francisco, el eclesi6logo siente como sus horizontes
son ampliados, como se despierta su intuicion teoldgica; no puede dejar de
rumiar con sabiduria la Gltima oracién del paragrafo recién citado de Laudate
Deum:; ;Dice el papa que las criaturas han dejado de ser nuestros compaferos
de camino? jCompafieros de camino! ;No huele esto a sinodalidad ampliada
a la totalidad del cosmos? Sostener que deberiamos caminar junto con todas
las criaturas, en una especie inédita de sinodalidad césmica, sélo puede
significar que San Buenaventura (a quien el papa Francisco tenia en mente
cuando elaboraba el apartado trinitario de Laudato si’) tenia razén. Toda la
realidad tiene en su estructura interna huellas de la comunidad trinitaria
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que la sostiene y habita. Y es esa marca la que nos une a humanos y a los
seres de la naturaleza en un destino comunitario comin. Tienen también
toda razén los abuelos y abuelas mayas cuando toman consciencia de que
estan inmersos en el kojbiil, en la gran comunidad césmica que abarca toda
la creacion.

PARA NO CONCLUIR

Mas que concluir deseo dejar en la mente de cuantos lean esta
comunicacion, las reflexiones hechas por Alexei Nesteruk (2021), notable
fisico que, sin ser teélogo de profesion, logré discernir de forma admirable la
“eclesialidad de la creacién™

La encarnacién del Logos de Dios, que comporta el anuncio del
reino de Dios, lleva al conjunto de la humanidad al cumplimiento
no solo de su funcién microcésmica, sino también de su funcién
eclesial de construir la Iglesia universal como cuerpo de Cristo y de
ser «sacerdote de la creacidén». Asi, el universo entero, habiendo
participado de la persona del Logos a través de la creaciéon y la
encarnacion, se refleja para los seres humanos en la santa Iglesia (...)
la Iglesia entera representa al mundo, y es Cristo quien constituye
la cabeza y fundamento de la Iglesia; el universo, reflejandose en la
Iglesia, es sostenido hipostaticamente por el Logos de Dios, quien es
cabeza del universo entendido como Iglesia.

Asipues, laencarnacién nos revela alos cristianos—y afirma parala
ciencia moderna—la naturaleza eclesial del universoy de los seres
humanos (...) [se] reemplaza la escisi6n existente entre la Iglesia
y el universo por su unidad en la comunién con Dios, revelando
asi la obra de los cientificos como una obra paraeucaristica.
(pp.182-183).

Si estas breves reflexiones provocan al lector para seguir pensando
maneras de inculturar la sinodalidad eclesial en su propio contexto, el autor
de estas lineas se dara por satisfecho.
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Resumen

Los dogmas han sido siempre
leidos como un punto de llegada a
los que todos tienen que asentir sin
ninguna posibilidad de discusién. El
dogma no es una conclusién doctri-
nal, sino una expresion de fe comuni-
taria en un contexto y espacio deter-
minado. El dogma es un reflejo de la
fe de la comunidad y no un conven-
cimiento intelectivo. Si se entiende
en contexto sinodal el dogma tiene
sentido, si, en cambio, se lee fuera

en s libros.

del contexto sinodal el dogma puede
convertirse en una camisa de fuerza,
en la que la fe termina siendo asen-
timiento de doctrinas y la teologia
corre el riesgo de convertirse en un
repensamiento continuo de la doc-
trina sin raices en la vida concreta.

Palabras clave: Sinodalidad,
palabra encadenada, palabra origi-
naria, dogma, metafora, concilio de
Calcedonia.
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1. INTRODUCCION

iviso un peligro en el término sinodalidad. El peligro no esta en

el término como tal, que actualmente goza de plasticidad, de

frescura y promueve la creatividad. El peligro viene después si la
creatividad transmuta en estructura anquilosada y permanente, la frescura
en aire enrarecido por la ausencia de aires nuevos y la plasticidad en frigida
rigidez. El peligro se relaciona con un quehacer teolégico limitado a discursos
moralizantes y doctrinales, carentes de poesia, fervory accién de gracias; una
reflexion fuera de novedad, que promueve estructuras eclesiales abstractas,
sin metaforas y sin los necesarios vacios que permitan nuevas ideas. En este
articulo quiero revisitar el dogma, en concreto me restrinjo, por cuestion de
espacio, al dogma de Calcedonia. Lo hago teniendo como premisa el limite
del lenguaje humano, que no es solo un limite en el decir, sino un limite en
la acogida y la interpretacion. Para la cuestion del limite veremos la suerte
de la palabra que terminé encadenada en el relato del tercer capitulo del
Génesis. Pero esta misma palabra ha sido redimida por la Palabra, de alli que
no podemos encadenar la Palabra al limite de lo univoco. Por eso, visito el
dogma de Calcedonia no como una formula que detiene el tiempoy coacciona
a sus futuros lectores sin tener en cuenta la historia, sino como el don de una
formula que hace entender que aJesls no se le entiende en formulas. Se trata
de deambular por el dogma merodeando en sus contrariedades, transitando
por su exceso de sentido y disfrutando de la libertad que comparte. Asi es la
sinodalidad: libre, inarménica armonia de contrarios y exceso de novedad
de sentido.

2. LA PALABRA ENCADENADA

Minutos antes de comenzar a escribir estas lineas, leia en el periédico
que el Presidente de China habia declinado asistir a las conferencias de paz
propuestas por el Presidente de Ucrania a realizarse en Suiza. Por su parte,
el mandatario norteamericano, todavia no habia confirmado su asistencia,
pues la compleja situacion electoral de Estados Unidos no le da mucho juego
politico; en efecto, si quiere ganar las elecciones debe medir muy bien lo que
hace, pues un paso en falso puede significar su derrota electoral. Ademas
del conflicto de Ucrania, varias paginas del periédico informaban de la grave
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situacidon en Gaza. Mientras mas leia los argumentos de las partes en conflicto,
mas lejana me parecia la posibilidad de la paz.

Los conflictos tienen profundas raices histéricas. Los malentendidos
entre pueblos no son meros caprichos de gobernantes. A ellos se llega
cuando dos Estados son incapaces de ponerse de acuerdo en el rumbo a
tomar, empenandose cada uno de ellos en ejercer un control o un dominio
sobre el otro. El conflicto indica la imposibilidad de que dos puedan caminar
juntos respetandose mutuamente. Una guerra es un indicador del grado de
dificultad que existe en respetar las diferencias y las palabras existentes entre
los pueblos.

Seria interesante hacer un estudio de una serie de relatos emblematicos
de conflictos para buscar en ellos los elementos comunes con los que trazar el
filo rosso causante de los desentendimientos. En |a historia de la literatura, los
conflictos no son solo affaires humanos, pues ya en los mitos y las tragedias
se relatan una serie de desentendimientos en los que estan involucradas las
propias divinidades.

Pero no solo en los mitos se narran conflictos, la propia Sagrada Escritura
es testigo de graves desentendimientos que llevaron, incluso, al fratricidio. En
este sentido, cabe mencionar el relato biblico de Cain y Abel. Sin embargo, el
fratricidio no es el crimen mas grave: Que el Hijo de Dios fuera enjuiciado y
[levado a la muerte es el apice de cualquier conflicto que pueda ser pensado
en la historia. Las beligerancias se generan en la desconfianza, en las
murmuraciones que agravan el reconcomio, en el silencio que trama la caida
del otro, en la mentira disfrazada de verdad. Las hostilidades son auténticos
laboratorios de mentiras con apariencia de verdad, donde se crean narrativas
quejustifiquen la zancadilla e incluso la muerte del enemigo.

En los capitulos segundo y tercero del Génesis hallamos un relato que
representa una auténtica joya en la que podemos encontrar trazas de los
origenes del conflicto. Se trata del segundo relato de la creacién, contexto en
el que acontece la primera desobediencia a Dios. En la primera parte de la
narracién, Dios, luego de modelar con barro al hombre, le da aliento de vida,
locolocaeneljardiny hace al hombre socio de sunueva empresa, delegandole
la funcién de cuidar y cultivar lo que de ahora en adelante seria comin. No
hubo condiciones previas para el nuevo socio, quien podria usufructuar todos
los arboles del jardin. Bastaba con que respetara el no lugar del arbol del
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conocimiento del bieny del mal’, pues de lo contrario incurriria en la muerte®.
No le basté a Dios hacerle su socio, todo lo dado le parecia insuficiente?, era
necesario alguien mas, alguien distinto que le hiciera compania y con quien
pudierarealmenterelacionarse*. Losanimaleseranayuda, tambiéncompafia,
pero no colaboradores de vida. Dios puso a la mujer frente al hombre, y en su
presenciaresond por primeravezel sonido de la palabra humana que irrumpié
como una exclamacion de jibilo: “Esta, si que es hueso de mis huesos y carne
de mi carne!” (Cn 2,23). El autor detalla que ambos estaban desnudos y no
sentian verglienza.

Si la presencia de la mujer hizo brotar la palabra humana, la serpiente se
encargd de deformar la palabra de Dios. Ella introdujo la duda y sembr6 la
desconfianza hacia la palabra primera dada por Dios. La serpiente hizo uso

El te6logo austriaco Kurt Appel hace una interpretacién original del pasaje en el que Dios pide al
hombre no comer del arbol del bien y del mal y lo relaciona con su interpretacion del tiempo y del
séptimo dia en el primer relato de la creacién. Para Kurt el arbol de la ciencia del bien y del mal, a
diferencia del arbol de la vida que se encuentra en el centro del jardin no se encuentra en un lugar
determinado. Segiin Appel el no espacio del arbol halla un paralelismo con el séptimo dia del relato
de la primera creacidn, el cual no forma parte de la cronologia del cosmos, sino que hace referencia
al tiempo (no cronolégico) del descanso de Dios. El hecho es que la trasgresién de la mujer consistio
en colocar el arbol del bien 'y del mal al centro del deseo humano. Este desplazamiento del no lugar
a un lugar, transforma el no espacio (posibilidad de la imaginacién humana) en vacio y ausencia
inescrutable. El caer en cuenta de la desnudez es la primera consecuencia con la que choca una
mirada que ya no es capaz de ver mas alla del cronos e imaginar mas alla del espacio. Desde ese
momento la muerte se transformé en una tragedia humanamente insuperable. Cf. el primer capitulo
de la primera parte de Kurt Appel, Apprezzare la norte. Cristianesimo e nuovo umanesimo, EDB Bologna,
2015. (Formato ebook).
La muerte guarda estrecha relacion con la desobediencia. Morir es romper el didlogo e irrespetar
la relacién con Dios. Cuando la serpiente cuestiona la muerte, pone en entredicho el bien que Dios
quiere. Por la desobediencia acontece la muerte porque la vida, en el sentido que nos lo transmite
el Génesis, es vivir segtin del soplo de Dios, de la palabra (soplo) que sale de su boca. “El te afligié,
haciéndote pasar hambre, y después te aliment6 con el mand—que td no conocias ni conocieron tus
padres— para ensefarte que el hombre no vive solo de pan, sino de todo lo que sale de la boca de
Dios” Deut 8,3. Lo que alimenta no es el mana como tal, sino la palabra que hace posible el mana. Lo
mismo dird Jests cuando es tentado en el desierto: “No solo de pan vive el hombre, sino de todo lo
que diga Dios por su boca” Mt 4,4.
3 Quienessequedanenlaprohibicion nocaenen cuenta del exceso del don de Dios que no se conforma
con haberle dado todo, sino que sigue creando més para dar al hombre lo mejor.
* “Seglin Gn 2,19-20, Dios modela todos los animales terrestres y aéreos (pero no los peces) a partir del
humus, es decir, exactamente como lo hace en el caso de Adam (Cn 2,7), y los presenta al ser humano.
Pero si éste Ultimo llega a nombrar a los animales que desfilan ante él —Ilo que supone una cierta
forma de conocimiento y de autoridad—, ninguno de ellos responde a la necesidad del ser humano
expresada como ‘socorro’ (‘ezer) y ‘cara a cara’ (Kenegdo) (véase Gn 2,20), ni satisface su capacidad de
relacién”. Didier Luciani, Los animales en la Biblia, Cuadernos Biblicos 183, Verbo Divino 2018, Capitulo
1,33/118.
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de su lenguaje para, a través de un dialogo envolvente, poner en cuestion el
didlogo primero de Dios con el hombre, distorsionando lodicho porel Creador:
“;Con que Dios les ha dicho que no coman de ningtn arbol deljardin?’ (Gn 3,1).
Dios invitd a su socio a no comer del arbol de la ciencia del bien y del mal,
porque le conduciria a la muerte; mas que de una prohibicién, se trataba
de una advertencia, esto es, de la posibilidad de poner en peligro su propia
libertad. Ladesnudezyla muerte son el hazy el envésde la consecuenciade un
acto en el que el hombre prefirié la palabra encadenada a la libertad donada.
El razonamiento de la serpiente silencié lo dicho por Dios. He aqui el origen
de la muerte y el brote del conflicto: el irrumpir de la palabra de la serpiente
negd la presencia de la Palabra Creadora, encadenando la palabra del hombre
al limite de un lenguaje que somete®, pero que no crea®. Con su gesto de
desconfianza ante la Palabra Originaria, lo humano se destierra y pierde el
horizonte del lenguaje que acoge la diferencia y termina absolutizando su
palabra pensada o pronunciada como el tinico modo de lenguaje.

Estemarconossirvenosoloparaentenderunposiblemododedecirelpecado,
sinounapropuestadecomprensiéndelosdogmas.Losdogmasdebenserleidos
no desde la palabra encadenada, sino desde la libertad dada por la Palabra
que nos ha redimido y que sitta el lenguaje humano limitado en el horizonte
de la Palabra Original de Dios. Mas alla de las desavenencias y sospechas’

No debe sorprender que entre los relatos de los origenes se encuentre el de la torre de Babel. Quiero
[lamar la atencién a un aspecto que puede pasar desapercibidoy que tiene que ver con el lenguaje. En
un momento se dice que “son un pueblo con una sola lengua” Gn 11,6. La expresién muestra falta de
creatividad, ausencia de libertad, pero también de un poder que somete y obliga a todos a la misma
lengua. La confusion de las lenguas, mas que de un castigo por parte del Sefior, fue la liberacion de los
pueblos sometidos un tinico modo de pensary de decir.

No es un acaso que la contraparte de este texto sea el de la anunciacion del angel a Maria. La novedad
de este acontecimiento esta en que ella acoge de nuevo la Palabra Originaria, aquella que es origen
de toda posibilidad de lenguaje: “He aqui la esclava del Sefior; hdgase en misegin tu Palabra” Lc1, 38.
No es casual que la tradicion de la Iglesia vea en Marfa como la Inmaculada. Esta intuicion espiritual
no tiene nada de apologético o de puritano, antes bien es el reconocimiento de la acogida de la
Palabra por parte de Maria. Tampoco es fortuita la intuicion de la dormiciéon de Maria o su asuncion
a los Cielos. Si el pecado es la accion que absolutiza la propia palabra, desterrandose de la palabra
originaria, hecho que introduce la muerte, la acogida de la Palabra reintroduce en el paraisoy conjura
alamuerte. Ambos dogmas destacan lavida de la Palabra Originaria que es el propio Hijo, porencima
del pecadoy de la muerte.

Sobre estos temas hay ya abundante bibliografia, en la que se pone bajo sospecha los ejercicios
magisteriales como imposiciones por parte de una jerarquia. Cf. Hans Kiing, sInfalible? Una pregunta,
Herder Buenos Aires, 1971; Juan Luis Segundo, £l Dogma que Libera. Fe Revelacion y Magisterio Dogmatico,
Sal Terrae Santander, 1989. Si el dogma es visto como un cierre y no como la oportunidad de ir mas
alla en las posibilidades de comprensién teologica, los dogmas mas que una amenaza, representan
laimposibilidad de la teologia.
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quese levantan entornoalos dogmas, de lo que se trata es de mostrarel modo
como el dogma resitta el lenguaje limitado en el horizonte del decir creador
y salvador de Dios®.

3. CALCEDONIA EN EL HORIZONTE
DE LA PALABRA REDIMIDA

Cuanto mas leo la declaracién del Concilio de Calcedonia, mas libertad
encuentro en su propuesta. Esa declaracién no es una férmula que encierra a
Jesls en tecnicismos lingliisticos, es mas bien el reconocimiento de que no es
posible ninguna férmula para comprender a Jests. No podemos olvidar que
estamos en un contexto evangelizador, de nacimiento de comunidades, de
fortalecimiento de iglesias, de aparicion de escuelas teoldgicas, de conjuncién
de dos mentalidades y lenguajes distintos (griego y hebreo).

Las circunstancias en las que me ha tocado leer la formula calcedénica
son distintas a las circunstancias en las que los tedlogos del siglo XX
tuvieron que hacerlo. Sin ir muy atras, cuando Karl Rahner, en ocasién de
los 1500 afos de la celebracion del Concilio de Calcedonia, escribe sobre la
formula que alli se propuso, pone de manifiesto que el contexto eclesial en
el que la férmula fue elaborada, era muy distinto al suyo. El hecho de tener
que clarificar que el dogma no pretende anular la teologia biblica, describe
una atmésfera teoldgica rigida y ensimismada que se imponia de modo
totalitario. “Queremos -escribe Rahner-tan solo mostraren una hermenéutica
trascendental desde el dogma, que el dogma cristolégico de la Iglesia no
pretende ser en absoluto la condensacién exhaustiva de la doctrina biblica™.
La percepcién de que Calcedonia habia puesto un punto final a la reflexion
cristoldgica (segln lo que Rahner parece insinuar), contaminaba el ambiente
teoldgico de su época: “;Es el dogma calcedénico y lo poco mas que sobre
él ha conseguido la cristologia escolastica en la historia del dogma una
condensacion y sintesis de todo lo que oimos en la Escritura acerca de Jesus,

Resituar el lenguaje limitado en el horizonte de la Palabra creadora y salvadora, no significa que
nuestro lenguaje sea suficiente para expresar la verdad, significa si que el lenguaje permanece
receptivo al misterio. Sabemos que nuestro lenguaje es limitado, ya que es el reflejo de nuestras
posibilidades al interno de las posibilidades apriorisitcas de nuestro entendimiento. Como bien dice
Karl Rahner “todas las proposiciones humanas—aun aquellas en que la fe es expresion de la verdad
divina salvadora— son limitadas: nunca son expresién total de la realidad” Karl Rahner, Escritos de
Teologia |, Taurus Madrid, 1961, 55.

°  Karl Rahner, Escritos de Teologia |, Taurus Madris, 1961, 172.



La sinodalidad como clave de interpretacion de los dogmas

Cristo e Hijo de Dios, o lo que podriamos oir si, tomando la Escritura, nos
dijéramos en forma nueva, con nuestra palabra, lo que ha entrado a formar
parte de la teologia escolastica?”’®. La constatacién de que en el ambito de la
Cristologia heredada todo lo dicho se reducia a una férmula, llevé a Rahner a
concebir la formula no como un punto final, sino como la posibilidad de un
inicio. Este hecho permitia a los tedlogos pensar la Cristologia mas alla de la
férmula, reflexionar desde ella e, incluso, algunas veces, al margen de ella. A
pesar de este esfuerzo, la Cristologia sigui6 atada a la formula de Calcedonia,
bien a modo de repetirla o bien a modo de querer superarla. El limite de la
lectura de Rahner, que él pudo haber superado si hubiese desarrollado una
intuiciéon presente en su escrito”, fue no entender que Calcedonia, mas
que una férmula, fue el punto de condensacién de un largo proceso de fe
eclesial en el que la comunidad buscaba relacionarse con y entender lo de
Jesus. ;Qué fue, entonces, el Concilio de Calcedonia? La fundamentacion de
una hermenéutica teoldgica acontecida en el caminar de los creyentes en su
relacién con Jesus de Nazaret, permaneciendo la misma fundamentacién en
el Misterio. Calcedonia permite entender lo propuesto por el Concilio de Nicea
y éste elabor6 una lectura no interesada o reductiva de los Evangelios segin
el acontecer del Espiritu. En efecto, la profesion de fe propuesta en Nicea es
un acontecimiento que posibilita la lectura de los Evangelios sin menoscabo
del Espiritu al interior de la mentalidad de la metafisica griega. Asi pues,
Calcedonia, Nicea o Constantinopla no fueron eventos aislados, siguen siendo
el resultado de una reflexion expresada a modo casi poético del caminar de la
comunidad. Fue el andar de la comunidad lo que hizo posible estos concilios.
Leido de esta manera, el Concilio de Calcedonia puede darnos herramientas
para valorarlo mas positivamente.

En el dogma de Calcedonia acontece la conjuncién de lo diverso, pues
se acogen los contrarios sin que ninguno se superponga. El Concilio de
Calcedonia acoge las diversas lecturas cristolégicas sin absolutizar ninguna de

°1bid.,173.
" “Ohabriaque pensarquelosconcilios tuvieronsurazénde ser inicamente en laexistenciade perversos
herejes que oscurecian con mala voluntad lo que en si ya estaba dicho de manera suficientemente
clara, y lo que si hubiese bastado completamente” Idid., 171. Con esta expresién Rahner entiende que
los concilios no tienen por finalidad atacar unos herejes, sino ayudar a la comunidad en los procesos
de fe. Esto no niega que detrds de los concilios haya intereses politicos o eclesidsticos, pero tampoco
podemos dejar de reconocer el largo proceso de discernimiento del que las férmulas son una ayuda a
la hora de acercarse a la misma Escritura. Queda claro que el concilio no aleja de la Escritura, da mas
bien herramientas para leery discernir la Escritura.
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ellas. La no absolutizacién de posturas es la posibilidad de la existencia de los
contrarios. La apariencia de rigidez conceptual es mas propuesta metaforica
que univocidad semantica. Los conceptos griegos pierden su sentido original
y se cargan de un sentido nuevo gracias a la presencia de su contrario.

El Concilio comienza con una constatacién: los simbolos de Nicea y
Constantinopla “serian suficientes al pleno conocimientoy confirmacién de la
fe”>. Amodo de regla de fe, el simbolo acoge el misterio en el lenguaje, sin que
porello el misterio pierda sunovedad debido a su trascendencia. El simbolo es
el anonadamiento de la palabra que comprende, para habitar en la eternidad
de la no comprension, que es la plenitud del conocimiento. El “creemos™ de
Nicea y Constantinopla es el testimonio del abandono de la comunidad a la
novedad proferida como tropo y no como concepto. El pleno conocimiento no
es entonces un objeto, es la imposibilidad de la objetivacién y la invitacidon a
habitar la eternidad inaprehensible siempre nueva. He aqui la confirmacién
de la fe. El simbolo no niega el misterio y la novedad en la economia, como si
lo hacen las “nuevas expresiones™*. El término se contrapone al simbolo en
cuanto lo niega. Con los vocablos “nuevas expresiones”, el Concilio denuncia
todo intento de sustituir el misterio por el concepto®™, cerrando toda apertura
a la eternidad. La trascendencia no se consigue por el uso de vocablos
formalmente informativos, la trascendencia invita al creyente (creemos) a
abandonarse en manos de lo no sabido para conocer plenamente lo que no se
puede objetivar. No es cuestién de in-formacidn, sino de trans-formacién, de
ir mas alla de lo convencionalmente posible. Cualquier exposicién dogmatica
posterior al simbolo no tiene como fin corregirlo o afiadirle nuevas ideas,
recordemos que el simbolo como regla de fe no es un contenido, es despojo
de lo sabido para habitar lo plenamente no sabido. El Concilio de Calcedonia
no tiene valor de por si, su riqueza se sitla en el horizonte del simbolo, ya
que su cometido es “explicar el verdadero sentido del simbolo™®. Visto asi, el
simbolo vale en la medida en que recoge la experiencia de una comunidad
que se abandona en manos del Sefior, no para dominar un conocimiento (el

> DH 300.

" DH150.

" DH3o00.

> Pordos veces el concilio advertird del peligro de quienes “intentan alterar el misterio de la economia
de la encarnacién” DH 300.

® DH 300.
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simbolo es la negacién de todo gnosticismo), sino para contemplar la plenitud
de lo que se conoce como plenamente no conocido.

El dogma del Concilio de Calcedonia no trajo consigo un contenido nuevo,
su féormula es la prueba fehaciente de que la fe se sitdia fuera de toda férmula,
o dicho de otro modo, por querer ser una féormula (y lo fue y lo es) hay que
‘agradecerle’ semejante pretensién: formula la imposibilidad de que lo
informulable se exprese en una formula. Esta es la razén por la que Calcedonia
es la posibilidad de un quehacer teolégico.

“Hay que confesar un solo y mismo Hijo y Sefor nuestro Jesucristo”: La
afirmacién sintoniza con el credo niceno-contantinopolitano, pero a la vez
toma distancia de él. Pasamos de un “creemos a un “hay que confesar”, en
el que el creyente se ve invitado, pero no sumergido, al abismo de lo sabido
como plenamente no conocido. Este matiz no es poco significativo. “Creemos”
involucra al creyente en una comunidad que discierne el misterio, es expresion
de una comunidad que hace caminoy es acogida del y compromiso con el otro.
El creemos se hace comunidad en torno al misterio. Mas que un contenido,
“creemos” es un testimonio de comunidad. El paso del “creemos” al “hay
que confesar” es un giro en la vida cristiana, en la que lo decisivo pasé de la
vivencia de la fe a la defensa de doctrinas. Sin embargo, Calcedonia no truncé
la vida cristiana, ya que la confesién mas que una coaccién confesional puso
de manifiesto la imposibilidad de un discurso definitivo en la Cristologia. En
Calcedonia la doctrina no es un contenido, es la presencia de la copulativa
que conjunta los contrarios. La copula indica que ninguno de los polos es
verdadero por si solo, que la tensién de los contrarios debe mantenerse. El
“y” incluye, y es la condicién de posibilidad de la inmersién en el misterio. En
efecto, el misterio de la economia no queda anulado gracias a él, mientras
que el misterio se pierde (de alli la herejiay la disgregacion de la comunidad)
en el empefo de la absolutizacion de uno de los frentes, o en la fusién de
ambos. La tensién y conjuncién de los contrarios no se resuelven en un tercer
elemento, sino en la afirmacién de los contrarios. La afirmacién de un aspecto
viene tensionada mediante la absurda afirmacién de su contrario. Que la
afirmacion de los contrarios sea la condicién de posibilidad de la confesion de
un Gnico Sefior Jesucristo es un absurdo lingiiistico y metafisico. En efecto, no
es pensable lo perfectamente divino sin lo perfectamente humano en el solo
y mismo Hijo tnico. He aqui el meollo de Calcedonia, que nos sitda ante la
incomprensibilidad del misterio y no frente al desvelamiento de una vez para
siempre de la Cristologia.

3

CIRCUITO B - SABADO 10 - 17:00 a 18:30 hs

(o))
(9]



CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

366

Manuel Antonio Teixeira Sequeira

Si ya la y copulativa mantiene en el dogma cristolégico los polos en su
integridad a pesar de ser contrarios, pues se afirma a la vezy de modo diverso
a JesUs “perfecto en la divinidad y perfecto en la humanidad™’, la expresién
que le sigue recuerda que la cépula es conjuncién de diferentes, sin dejar la
diferencia, en“unsoloy mismo Cristo Sefior, Hijounigénitoendos naturalezas”.
Una sola hypéstasis, lo que no significa una fusién de los contrarios, ni una
negacion de la tensién, ni la construccion de un artificio armoénico. La tensidn
no se resuelve en el reconocimiento de un solo Sefior, afirmacién que no
es sintesis, ni superposicion de contrarios, sino confesién de contrarios en
una Gnica persona. Se afirma el uno sin negar la insuperable oposicién (dos
naturalezas) en la que uno de los polos fungira siempre como contrapeso en
cualquier discurso cristolégico. El misterio aparece y permanece en toda la
formula de Calcedonia en un lenguaje que trasforma conceptos (metaforas
lexicalizadas) en metaforas sin dejar de usar el instrumento semantico de la

metafisica “sin confusién, sin cambio, sin divisidn, sin separacién™®.

Es dificil saber si los padres conciliares realmente pretendieron decir
que lo que proponian era precisamente la imposibilidad de la comprensién
del misterio y la irreductibilidad de la Cristologia a una férmula. La férmula
mas que una camisa de fuerza es la afirmacién de la no sujecién de la
comprensiéndel inico Sefiora conceptos. Calcedonia tiene una particularidad
incomprendida o al menos no explotada por la teologia posterior, la cual traté
la formula como lo Gnico que se pudiera decir acerca de Cristo.

La férmula no solo impide propuestas absolutas, sino que muestra la
necesidad de los contrarios para decir el misterio. La irreductibilidad de la
teologia a conceptos -recordemos que el juego de los vocablos utilizados
en la propuesta de formula de Calcedonia son conceptos que segln Ricoeur
son metaforas lexicalizadas- adquiere, por el juego mismo de las tensiones,
negaciones y contrariedades, sentidos trasladados, motivo por el cual la
formula deja de ser una coaccién para invitar a un discernimiento abierto
que siempre se repropone en el tiempo. La férmula se transforma en habitat
de comunién, que no de uniformidad. Es precisamente la conjuncién de
contrarios en los conceptos lexicalizados remetaforizados gracias al exceso de

7 DH3o01.
' DH302.
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sentido que adquieren en el contexto conciliar, lo que hace que el pensar la
Cristologia no presuponga llegar a una propuesta Unica, sino a la aparicion de
un universo de propuestas en la que es posible hallar reflexiones contrarias,
sin que ello suponga una ruptura, sino una invitacién a recorrer juntos, con
visiones distintas, el mismo camino.

La consecuencia de lo reflexionado hasta ahora, dicho de modo basto y
quiza con la necesidad de una mayor explicacién, es que la sinodalidad se
juega también en el quehacer teolégico. La sinodalidad va mas alla del evento
sociolégico, es también un acontecimiento teolégico. No quiero escalar
la explicacion al fundamento trinitario, pues tal explicacién excederia el
nimero de caracteres al que debe atenerse este articulo. Debo, sin embargo,
explicar la razén del porqué la sinodalidad es evento teolégico. Lo diré
brevemente, aunque lo dicho puede ser alargado con aclaraciones ulteriores:
la sistematizacion de la Teologia no tiene por finalidad la racionalizacién del
misterio, apenas es un esfuerzo de comprension de la fe (intellectus fidei), que
acontece contemporaneamente con manifestaciones de fe que estan mas alla
deloreflexionadoy, porlo tanto, escapan ala propuesta teolégico sistematica.
Toda propuesta sistematica sera siempre una propuesta incompleta—no por
deficiente, sino por necesitada de otros pensamientos sistematicos— del
Misterio. Esta apertura no resta valora ninguna de las propuestas, al contrario,
reconoce el valor de cada unay, al mismo tiempo, suscita nuevas reflexiones y
nuevos modos de comprension.

4. CONCLUSION

El dogma, en este caso el de Calcedonia, debe ser interpretado en el
horizonte de la palabra redimida. Sus conclusiones fueron fruto de un
discernimiento de padres sinodales que por su modo de presentarse abri
las puertas a nuevos discernimientos. La tarea de la Teologia en una lectura
resignificada del dogma permitird una comprensién de la sinodalidad en el
ambito teoldgico al margen de los acuerdos socio-eclesiales. Estar al margen
no resta importancia al papel que juegan las cuestiones teolégicas en el
ambito de la Teologia. Las cuestiones teoldgicas que estan al margen son el
marco que ayuda a comprender que la sinodalidad no acontece en ausencia
del misterio.
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INTRODUCCION

| analisis de una practica sinodal especifica en la Arquididcesis de

Santiago de Chile, en un momento particular de su historia, representa

nuestra contribucién a la reflexién y teorizacién sobre la sinodalidad, a
la cual la Secretaria General del Sinodo invitaba (2022, n° 80).

Este trabajo es uno de los resultados de un proyecto de investigacion
titulado: “Eclesiologia, modelos y paradigmas pastorales que emergen de
los procesos sinodales de la Arquidiécesis de Santiago™. El analisis de cuatro
documentos Arquidiocesanos, resultado de dinamicas sinodales llevados
a cabo entre los afios 2020 y 2022, constituye las “practicas a analizar”. Estos
textos representan la segunda fase de los encuentros sinodales y reflejan
dichas practicas. La aproximacion a los documentos nos permite entender y
estudiar esas experiencias sinodales a lo largo del tiempo.

Consideramos que el estudio de practicas concretas de sinodalidad puede
contribuir significativamente a la reflexion mas tedrica sobre el tema. Este
enfoque tedrico-practico aporta elementos que confirman la pertinencia de
la sinodalidad y, ademas, ayuda a identificar algunas de las dificultades que
enfrenta este modo de ser Iglesia.

A lo largo del texto se utiliza el “nosotros”, porque la investigacion es el
fruto del trabajo de un equipo y de la participacién de varios estudiantes. Es
un reconocimiento a ellos por un trabajo que de alguna manera quiso ser
realizado colaborativamente.

1. UNA IGLESIA LOCAL EN COMUNION
CON LA IGLESIA UNIVERSAL

Desde la nominacién de Jorge Bergoglio como sucesor de San Pedro, la
Iglesia ha experimentado una serie de cambios importantes, como la reforma
de la estructura econémica y administrativa de la Santa Sede (Francisco, 2014)

Este proyecto fue financiado por el XX Concurso de Investigacién y Creacion para Académicos,
organizado por la Direccion de Pastoral y Cultura Cristiana en conjunto con la Vicerrectoria de
Investigacion y la Vicerrectoria de Asuntos Internacionales de la Pontificia Universidad Catélica
de Chile.
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y ladela Curia Romanaen2022. Estos cambios, mirados hoy a la distancia, nos
muestran una real voluntad para resolver algunos problemas y responder de
mejor manera a los desafios actuales a los cuales la Iglesia se ve confrontada,
como por ejemplo una mayor participacion de los laicos, especialmente de
las mujeres®.

En este mismo espiritu de reforma3, el Papa impulsé, particularmente
desde 2021 con la convocacién al Sinodo, el camino Sinodal. Revisitando un
concepto que tiene una antigliedad de dos mil afios. Con este, paradigma
eclesiolégico, o como el mismo lo define, esta “manera de ser Iglesia”, el Santo
Padre ha querido colocar a todo el pueblo de Dios en un proceso de escucha
y discernimiento de lo que Dios quiere para él. Para llevar adelante este
basto proyecto, se ha buscado favorecer la participacion e inclusién de todos
en una dindmica de discernimiento de “todos”, y no de algunos para “otros”.
Rapidamente nos hemos dado cuenta de que esto implica una conversion
personal, comunitaria y estructural/institucional de la Iglesia. El “caminar
juntos” se ha organizado en torno a los dos momentos del Sinodo de Obispos
sobre la sinodalidad, el primero en octubre de 2023 y el segundo el préoximo
octubre 2024, por medio de numerosos procesos de escucha y discernimiento
a nivel de Iglesias locales.

En Chile, los procesos de escucha habian comenzado antes de la
convocatoria del Santo Padre, motivados en gran parte por la denominada
“crisis de los abusos” en 2011. Desde ese momento, se llevaron a cabo
numerosas asambleas y encuentros locales de todo tipo, lo que culminé en
el Documento de Sintesis (Conferencia Episcopal de Chile, 2019). Por esta razén,
algunossintieron el proceso sinodal de escucha propuesto por el Sinodo como
una repeticion de esfuerzos previos.

Nos parece, sin embargo, que el caminar sinodal abarcé a mas personasy
quizas fue mas esperanzador, abriendo la reforma a otros temas. Las diversas
iniciativasy espaciosdediscernimiento,junto con unacantidad impresionante
de asambleas, sinodos locales, juegos y actividades de diferentes tipos, fueron

A las cuales se les han confiado, ademas de las tareas pastorales, funciones de gestion importantes,
pensemos por ejemplo a la hermana Raffaella Petrini vicegobernadora de la Ciudad del Vaticano;
la hermana Alessandra Smerilli, secretaria del dicasterio para el Servicio del Desarrollo Humano
Integral; Barbara Jatta, primera mujer directora de los Museos Vaticanos e incluso las nombrada en
2022 Dicasterio de los Obispos y el Sinodo de Obispos sobre la sinodalidad.

El Documento de trabajo para la etapa Continental (2022), habla 18 veces de reforma.
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impulsados para socializar el camino sinodal y permitir la participacion
del mayor nimero posible de personas. No solo se buscaba involucrar a
los creyentes, sino también a aquellos alejados de la Iglesia y a los que no
son catélicos, pero que con buena voluntad deseaban participar en estas
iniciativas. La Iglesia de Chile, a través de la Conferencia Episcopal, afirmé
que todo esto debia entenderse como un (nico y gran proceso eclesial. Esta
frase puede sintetizar lo dicho anteriormente: “la articulacién de los diversos
procesos eclesiales en un mismo y Unico camino sinodal, se ha realizado
fundamentalmente en las Iglesias locales, lo que ha permitido respetar la
diversidad de cada una de ellas” (Conferencia Episcopal de Chile, 2022, p. 2).

Santiago tuvo un lugar importante en este doble movimiento de escucha
y discernimiento, que podriamos llamar “fruto de la crisis de los abusos”
y “sinodal”. Pero hay que admitir que no fue facil, por el desencanto, la
desconfianza, la sensacién de cansancio y el sentimiento de que se hablaba
mucho pero que hacia muy poco.

Nos llamaron particularmente la atencién cuatro documentos de este
periodo, que, por su origen, parecieron ser el fruto de un trabajo sinodal:

b Documento 1-“Presentacion del informe de sintesis de las jornadas de escucha
y reflexion pastoral, 2020” 0 Documento de Sintesis 2020.

> Documento 2 -“Compendio de reflexiones con delegados de movimientos y
asociaciones laicales del Arzobispado de Santiago” 9 marzo, abril y junio 2021.

P Documento 3 -“Compendio de las reflexiones en grupo ‘prioridades pastorales
lglesiade Santiago’ 5° reuniondelegados del drea de movimientosy asociaciones
laicales” octubre 2021.

b Documento 4 - Carta Pastoral: “Tiempo de Sinodalidad, tiempo de Alegria” o
Carta Pastoral 2022.

Los tres primeros documentos recogen las conclusiones de diversos
grupos de trabajo. Lamentablemente no contamos con las grabaciones de
esos encuentros: Sin embargo, los documentos dan forma y preservan las
reflexiones sinodales que habian tenido lugar, evitando que esta valiosa
contribucién se perdiera para siempre.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

En agosto de 2021, la Arquididcesis convocd a unos 700 representantes
de las comunidades, movimientos y asociaciones laicales, ademas de otras
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agrupaciones vinculadas a la Iglesia. Debido a la pandemia, todo esto se
llevé a cabo de manera virtual. Nos reunimos durante tres dias, siguiendo un
método basado en tres etapas: oracidn, reflexion y eleccion. De esta manera,
se trabajé con miras al discernimiento de tres prioridades pastorales para
la accion pastoral de los préximos anos. Dado que el tiempo era limitado, el
discernimiento se basé en los diez temas que ya habian sido presentados en
lasjornadas de 2020.

Al final de este proceso, el Arzobispo de Santiago de ese momento,
don Celestino Ads, decidi6 retomarlas y confirmarlas en una Carta Pastoral
titulada: Tiempo de Sinodalidad, tiempo de Alegria. Fue con este documento
y estas prioridades que se dio inicio al ano pastoral 2022. A la distancia,
podemos afirmar que en esos cuatro documentos se observa una maduracién
y un consenso en cuanto a las urgencias y prioridades pastorales.

2. UNA HIPOTESIS DE INVESTIGACION

La hipdtesis de este trabajo investigativo era que los documentos
representaban el testimonio de un proceso fecundo de lo que podria [lamarse
una buena practica sinodal. Pensidbamos que, al analizar y comparar los
documentos a lo largo del tiempoy en cuanto a sudinamica lineal, podriamos
determinar continuidades, discontinuidades, enriquecimientos y pérdidas,
asi como identificar novedades. Creifamos que, al llevar a cabo este anilisis,
seria posible determinar los elementos y etapas de un proceso exitoso,
proporcionando un respaldo practico a las teorfas sobre sinodalidad. Esta
perspectiva mas optimista y esperanzadora nos parecia particularmente
inspiradora para matizar discursos negativos y de desconfianza hacia la
dinamica sinodal y su real eficacia pastoral®.

Esperabamos ademas que el andlisis anterior nos permitiria determinar
algunos elementos eclesiolégicos subyacentes, que al inicio Ilamamos
“rasgos” de modelos eclesioldgicos tradicionales o conservadores en nuestra
comunidad. Lo que podria entenderse como elementos contradictorios
correspondientes a eclesiologias incompatibles que aln estaban presentes

Segun la encuesta Bicentenario: “Se redujo la confianza en la Iglesia catdlica: solo un 19% de los
catélicos de la muestra asegura confiar en esta’ y hoy se habla de 14% de confianza en la Iglesia
institucion y de un 36% de catélicos. https://encuestabicentenario.uccl/resultados/?slug=religion ;
https://wwwyoutube.com/watch?v=t98CF8gqBxA
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en la comunidad y que se evidenciaban en las narrativas a las cuales
teniamos acceso.

3. EL ANALISIS DE TEXTOS CON AYUDA DE IA

Segiin Maldonado investigar implica buscar “medir, explorar, describir,
comparar, verificar, analizar, explicar, interpretar, comprender o transformar
el objeto de estudio” (2018, p. 19). Inspirandonos en el trabajo de este autor,
estructuramos el analisis de documentos de la siguiente manera:

1. Seleccionamos palabras o temas, codificindolos, teniendo como criterio
que pudieran ser luego comparados con otros.

2. Hicimos una comparaciéon de “incidentes”, es decir determinar cuantas
veces aparecian las palabrasytemasenlosdocumentos, pero colocandolos
en su contexto por medio de fragmentos de texto.

3. Agrupamos los fragmentos de textos en categorias dandoles un “titulo”,
utilizando como criterio las tematicas que queriamos profundizar.

4. Delimitamos la informacién a los objetivos de la investigacion, lo que
significé realizar un ordenamiento conceptual.

5. Sacamos algunas conclusiones, es decir un andlisis de contenido nos
permitid identificar el proceso.

6. A estoagregamos una etapa suplementaria, la basqueda de un substrato,
es decir un andlisis de la informacion a partir de un criterio eclesiolégico
(sinodal).

Laprimeracodificaciényanalisisdeincidenteslahicimos“artesanalmente”,
nosotros mismosy en unsegundo momento con laayuda del software Atlas.ti’,
lo que permitié ampliary mejorar la codificacion, completando lainformacion
con elementos que en un primer momento no habiamos observado.

Como punto de partida para la codificacion de palabras, temas y frases,
utilizamos lo que el mismo proceso proponia en el Documento 1, en donde se

> Version del AtlasTi 8.4.2 (2019).
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indicaban diez temas, lo que nos parecié pertinente, pues era una manera de
tomar en serio lo que el caminar sinodal en si mismo iba diciendo:

1. Centralidad de Jesucristo y urgencia de cambios

2. Evangelioinclusivoy social

3. Pueblode Dios creyente, fiel y esperanzado
4. Estructuras, abusosy sinodalidad

5. Laicos, corresponsabilidad y rol de la mujer
6. Jovenes

7. Clero

8. Conversion de toda la Iglesia

9. Palabrade Dios, formaciény catequesis

10. Gratitud por los aciertos

En un segundo momento trabajamos estos temas y elaboramos una lista
de conceptosy temas que fuimos comparando en los documentos (2,3y 4). Con
la ayuda de la Inteligencia Artificial, inferimos mas de 40 conceptos y temas.

Este trabajo de analisis fue enriquecido por un método teolégico-pastoral,
segln la perspectiva de la teologia practica que busca “hacer de manera
que la teoria emerja de la practica concreta, o al menos dialogue con ella”
(Viau, 1987, p. 70).

4. INTERPRETACION DE RESULTADOS

Para poder responder a los objetivos de esta investigacion, es decir
describir un proceso virtuoso y determinar algunos elementos eclesiolégicos
subyacentes a las practicas sinodales, tuvimos que hacer en un primer
momento una interpretacion del contenido.

4.1. Lo que nos dice el contenido

La codificacion nos permitié identificar continuidadesy discontinuidades.
Por ejemplo: la “centralidad de Jesucristo y urgencia de cambios”, estaba
presente en todos los documentos, aunque desarrollada mejor en el
Documento 4, entre otras cosas porque el Arzobispo senalaba que los cambios
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debian ser abordados desde la perspectiva de la conversiéon. En cuanto al
tema “evangelio inclusivo y social”, era un tema recurrente, abordado segln
las categorias de anuncio, transmision, escucha y discernimiento. Nos llamé
la atencién que se mencionara poco la contribucién del discernimiento
de cuestiones sociales y la escasa relaciéon entre evangelio e inclusividad.
Esto lo veremos después, porque es signo de un tipo de eclesiologia que
tiene dificultad para releer la pastoral a partir del evangelio. La comunidad
también reconoce su dificultad para ser mas profética, lo que no es extrano
cuando uno piensa en las consecuencias de la crisis de los abusos®. A propésito
de esto, nos parece que la tematica va apareciendo cada vez con menos
frecuencia. Se observa asi, como la comunidad va pasando a otros temas
pastorales. Lo que se podria interpretar negativamente como un olvido, o
positivamente como algo ya asumido en la cultura del cuidado y buen trato
permitiendo a la comunidad concentrase en aspectos que ella considera mas
tipicamente pastorales.

A propoésitode los “laicos, corresponsabilidad y rol de la mujer”, el concepto
“corresponsabilidad aparece en los titulos, pero no se desarrolla realmente,
mas comunes son las palabras participacién y responsabilidad, lo que es
caracteristico de una eclesiologia clerical. En cuanto a la mujer, se habla en
todos los documentos y el Cardenal Ads incluso les agradece, sin duda hay un
reconocimiento al rol del laico y de la mujer en la vida eclesial, pero hay que
seguir buscando nuevas maneras de protagonismo y responsabilidad.

El clero es también un tema en los documentos. El lenguaje no es
univoco y seis palabras diferentes parecen querer describir esta categoria:
obispos, pastores, clero, jerarquia, sacerdotes y religiosos. El Documento 1
es especialmente contundente al abordar cuestiones relacionadas con el
clero, destacando de manera critica los abusos, la utilizacién del poder y el
clericalismo. El texto también menciona la lejania del clero con respecto a
la gente y expresa una nostalgia por una voz profética que guie e inspire a la
comunidad, tema que ya habiamos sefialado anteriormente como ausente.
Del Documento1al Documento 4 la manera de tratar al clero evoluciona hace un
estilo mas cordial y amable.

Ver a propésito de los abusos la abundante literatura que se ha desarrollado en Chile: Francisco.
(2018). Carta del Santo Padre Francisco al pueblo de Dios que peregrina en Chile, y los documentos
elaborados por la Conferencia Episcopal de Chile. (2018). Declaracion, Decisiones y Compromisos de los
Obispos de la Conferencia Episcopal de Chile. Conclusiones de la 116% Asamblea Plenaria Extraordinaria de la
CECH; Conferencia Episcopal de Chile. (2020). Integridad en el Servicio Eclesial.
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Llama la atencién que la categoria “conversién de toda la Iglesia”, presente
en el Documento 1, desaparezca en los 2y 3 para reaparecer en el Documento 4,
agregando la dimension personal y comunitaria de la misma.

La codificacién permitié que los conceptos “palabra de Dios, formacion
y catequesis” fueran también analizados. Es asi como la preocupacién por
la renovacion de la catequesis en 2020 se transforma en una preocupacion
por la formacién continua de los laicos. En cambio, la palabra de Dios y el
evangelio se consideran en relacién con lo social e inclusivo, con el anuncioy el
discernimiento, ademas de su relacién con la alegria.

Esta breve presentacién de algunos conceptos tenia como objetivo mostrar
los fundamentos sobre los cuales se sustentan algunas de las afirmaciones
que se expondran a continuaciéon. Hay que destacar la profundidad que
adquieren ciertos temas y el método utilizado, porque la repeticiéon de
palabras y expresiones muestra cdmo la comunidad confirma aspectos que
son importantes para ella y valida un proceso que parece lineal o progresivo,
pero que en realidad también integra aspectos mas correlativos.

El Documento 4, del cardenal Ads, representa el final de un itinerario de
discernimiento. Nos podemos cuestionarsivale la pena un trabajo de escucha
y discernimiento tan largo, para que después de tres afios se confirmen los
mismos temas o preocupaciones. El proceso es bueno porque “los resultados
son convergentes, las cosas se repiten con matices y acentos diferentes”
(Cabrera, 2022, p. 62) y también porque ha permitido socializar las tematicas,
asegurando la naturaleza eclesial del trabajo.

4.2. Una buena practica sinodal

El discernimiento de la comunidad en el Documento 1 presenta diez
temas principales. Durante dos anos (2020-2021) se continta trabajando,
profundizando y discerniendo esos temas, lo que da lugar a otros dos
documentos, agregando tematicas, repitiendo o fusionando otras. Luego de
una gran asamblea diocesana, el Arzobispo de Santiago confirma tres temas
principales en el Documento 4.

Podemosafirmarquedealgunamaneratodoslosparticipantespudieronser
parte del discernimiento. En cambio, la confirmacién de las tres orientaciones
pastorales son un acto carismatico y jerarquico, propio del Obispo, el Papa
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Francisco dice que: “la consulta de los fieles deja paso al discernimiento de los
pastores designados” (B.2018, 7). Esto no hay que entenderlo como un punto
de llegada, sino como el fruto de un trabajo de discernimiento en conjunto,
del cual el obispo ha sido parte integrante y cuyo punto final estad en sintonia
con el sensus fidei del pueblo de Dios. Las etapas del proceso explican el éxito
de este: discernimiento-profundizacién-confirmacion.

El camino sinodal estudiado nos permite identificar, ademas, algunos
elementos fundamentales que explican su fecundidad. En primer lugar, la
importancia del tiempo, el discernimiento no se puede improvisar ni hacer de
manera apresurada. Por otro lado, tampoco debe extenderse demasiado en el
tiempo, ya que puede volverse repetitivo y provocar que las personas sientan
que no se llega a resultados concretos.

Los documentos juegan un rol fundamental en este sentido, ya que
representan la memoria del camino recorrido y proporcionan continuidad a
la reflexidn, evitando que se tenga que comenzar desde cero en cada ocasion.
Por dltimo. es importante que haya algin hito que sefale la conclusién
del proceso.

La participacion, de gran cantidad de gente durante todos los momentos
del caminar sinodal fue otro elemento fundamental. Aunque los documentos
no lo expresen explicitamente, sabemos que siempre hubo gente rezando y
que cada encuentro sinodal fue precedido, sostenido y acompafiado por la
oracion. Esto recuerda que es el Espiritu Santo que actia y que escuchamos a
Dios a través de nuestros hermanos.

Hayunaactitud fundamental quedebe acompanarel proceso:laconfianza.
Esta se manifiesta como: confianza en los documentos, en las personas
con las cuales caminamos y en la dinamica misma del caminar sinodal. Sin
esta confianza, no es posible aceptar que algunas de nuestras ideas no sean
acogidas (perdidas) y que, en otras ocasiones, un punto menos valorado sea
profundizado. Recordemos que no se trata de lo que la mayoria piensa, sino
de lo que la comunidad discierne.

Por tltimo, la presencia constante del Obispo es una garantia de éxito,
siempre y cuando escuche y se deje interpelar. Solo de esta manera podra
contribuir con lo que es propio de su carisma en este discernimiento eclesial.
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4.3. Elementos eclesioldgicos subyacentes
a las practicas sinodales

El analisis de conceptos y contenidos nos permitié desvelar rasgos o
elementos eclesioldgicos subyacentes. Para conceptualizarlos, utilizamos una
imagen: la metafora de la sombra. El concepto de la sombra lo tomamos de
las imagenes obtenidas en radiografias, escaneres o fotografias. Se refiere
a aquello que a veces no es visible a simple vista, pero que un analisis mas
detallado, con un lente de aumento, permite revelar. Lo podemos asociar
con lo oculto o subyacente, que requiere una interpretaciéon y exploracién
mas cuidadosa.

La primera sombra, la llamaremos: “un contexto que poco a poco se diluye”
en los textos. Por ejemplo, los temas de desconfianza y desesperanza, que
al inicio estaban mas presente, en los tltimos documentos no aparecen. Lo
mismo sucede con la pandemia, la renovacion de la catequesis, los migrantes,
la discapacidad, la solidaridad y las necesidades humanas mas basicas de las
personas. Ademasde la pérdida del contexto, la Iglesia parece a veces centrada
en sus problemas internos. Esto evoca una manera de concebir la pastoral de
tipo tradicional, deductiva, autorreferente y poco autocritica.

La segunda sombra esta ligada a cuestiones de vocabulario, ella también
muestra rasgos de una eclesiologia mas clerical que sinodal, sobre todo
en el ambito de las relaciones con las autoridades o jerarquia, por ejemplo,
expresiones como: “las reflexiones y propuestas amplias y diversas suelen
darse entre grupos cada vez mas pequefios, de menor representacién
eclesial, compuestos, si no en su totalidad, mayoritariamente por clérigos”
(Documento1, p. 3). Otros ejemplos estan ligados a cuestiones de vocabulario,
por ejemplo: lo poco utilizada que es la palabra corresponsabilidad,
privilegiando las frases con caracter mas clerical: “ayudar como laico”
(Documento 2) y “trabajo colaborativo sinodal” (Documento 3). Podemos
sefialar algo similar en el uso abundante de imperativos, por ejemplo: volver,
participar, reconocer, crear, acoger (Documento 3). Es paradéjico que por un
lado se critique fuertemente el paradigma clerical y la falta de participacion, y
que la manera de emplear el lenguaje justamente tenga estos sesgos.

Otro aspecto de esta sombra mas tradicional se observa en la ausencia
total de la biblia en los Documentos 2 y 3, con una sola referencia a Romanos 8,
26 en el Documento 1. Es preciso sefnalar que esto no ocurre en el Documento 4,
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el cual es rico en citas del Nuevo Testamento: Mt 28, 19, In 15, 4-16, Hch 15,
22-31, Heb 13, 9 3, Heb 13, 7, etc, pero sin ninguna del Antiguo Testamento.
La ausencia del referente biblico en la mayoria de los documentos es muy
preocupante, porque pareciera ser que la pastoral se auto comprende sin
la Palabra, o que es incapaz de integrarla en su reflexion. Esto es propio de
modelos pastorales que colocan la biblia en un momento determinado del
proceso pastoral, siendo incapaces de integrarlo a lo largo de toda la dindmica
pastoral. Esto confirmala ausencia de pastorales que engendren’ o en “salida”.

Por Gltimo, considerado también como una sombra, es la ausencia del
aporte de teélogos académicos, lo que limita la “competencia” teoldgica a
los ministros ordenados. Esto se observa en la total ausencia de tedlogos
profesionales en los momentos trabajos sinodales (redaccién, proposicion
de metodologia, relecturas, evaluacion, etc.), o en caso de estar presentes, su
contribucidn se realiza Ginicamente en calidad de agente pastoral o creyente.
Por eso creemos que se puede afirmar que los teélogos estan invisibilizados.
Ciertamente su aporte habria mejorado estos procesos y los textos mismos.

CONCLUSION

Los cuatro documentos estudiados, considerados practicas sinodales, son
la evidencia de un itinerario sinodal que duré tres anos. Ellos tienen como
preocupacion abordar la situacién pastoral de la Arquidiocesis de manera
sinodal. Se observa un progreso, maduracién y profundizacién de la practica
sinodal mediante el discernimiento comunitario, expresado en los textos, a
través de continuidades, discontinuidades, profundizaciény enriquecimiento.

Aparecen claramente los elementos que hacen posible el éxito de una
practica pastoral: tomarse su tiempo, favorecer la mayor participacién posible,
acompanar el proceso con la oracién, confiar en la dinamicay en las personas
con las que se camina, aceptar lo que significa avanzar con otros y por dltimo
la presencia a lo largo del tiempo del Obispo. Creemos que, en esta manera
de ser Iglesia, el Espiritu Santo esta actuando y acompanando a la comunidad
paraque puedaresponderde manera masevangélicaalos desafiosdel tiempo
presente en Chile.

7 Véase Bacq, Ph.y Théobald, Ch. (dir). (2004). Une nouvelle chance pour | évangile : vers une pastorale
d engendrement. Lumen Vitae&Novalis.
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El analisis de los textos, en lo que podriamos llamar una segunda lectura,
revela que la Iglesia de Santiago, si bien tiene una voluntad real y sincera de
avanzar en sinodalidad, presenta sesgos de una eclesiologia mas clerical,
tradicional y conservadora. Como esto no es muy evidente, porque se trata de
un substrato o sombra, pensamos que no deberia preocuparnos demasiado,
en la medida que aceptemos la conversiéon como una oportunidad.

Hacer teologia pastoral y evidenciar estos elementos fue, para nosotros,
una manera de alimentar la confianza y esperanza en estas dinamicas,
porque el reconocer las lucesy sombras, nuestra comunidad va humanizando
el camino. La sinodalidad no impone un modelo pastoral, sino que establece
minimos que deberian ser comunes a toda la Iglesia que buscar hacer
presente el Reino de los cielos cultivando preciosamente la comunién
en la diversidad.
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La sinodalidad

v la cultura del encuentro

WILMAR ESTEVE ROLDAN SOLANO"

Eje tematico: ;Cémo ser una Iglesia sinodal en misién?

Resumen

En el vértice de la promocién de
las culturas (encuentro, cuidado, paz,
reconciliacién, perddén, entre otras)
promovidas por el papa Francisco
se entrecruzan la sinodalidad y la
cultura del encuentro. ;Cudl con-
tribuye a cudl, la sinodalidad a la
cultura del encuentro o viceversa?
Este texto tiene como objetivo dilu-
cidar en qué medida, en medio del
espiritu de sinodalidad de la Iglesia,
la cultura del encuentro ha sido un
pretexto para llegar a vivir el sinodo
de una forma mas natural al ser de la

Iglesia. Para tal fin, se proponen tres
momentos de reflexién, basados en
los resultados emanados de la inves-
tigacion, «10 anos del pensamiento
social del papa Francisco, aportes a
la Doctrina Social de la Iglesia», reali-
zada por el grupo de investigacion de
Pensamiento Social de la Iglesia de la
Facultad de Teologia de la Pontificia
Universidad Javeriana.

Palabras clave: Sinodo, sinodali-
dad, cultura del encuentro, encuen-
tros y papa Francisco.

WilmarEsteve Roldan Solano, Profesor de plantade la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad

Javeriana, doctor en Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana y Magister en Misionologia y

Comunicacién Social de la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma. Investigador del grupo de
6 Pensamiento Social de la Iglesia de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

3

[00)



LA SINODALIDAD Y LA CULTURA DEL ENCUENTRO

res imagenes para hablar de sinodalidad: sinodalidad como el ADN

de la Iglesia, una peregrinacién de personas camino a un mismo lugar

y, la figura del poliedro. ;Qué tienen en comin estas tres imagenes?,
todas tienen a la base el encuentro o la relacién entre elementos, personas
o imagenes. De modo que una cadena de ADN es un conjunto de moléculas
que se entrelazan en dos hélices que forman un solo componente para crear
el material que contiene la informacién hereditaria de un ser humanoy otros
organismos; una peregrinacion es un encuentroy caminar de personas que se
juntan para ir a un determinado lugar, con un propdsito conjunto y el algunos
casos una penitencia o promesa; y las lineas juntas que forman el poliedro
son un encuentro de dimensiones geométricas que en relacién entre ellas
llegan a formar una figura geométrica con mirada a todos los lados. Estas
tres imagenes se articulan con narrativas para entender, en sentido figurado
lo que se denomina en este texto, el vértice en el que se cruzan la cultura del
encuentroy la sinodalidad, tal y como se juntan las cadenas de moléculas en
el ADN, las personas en una peregrinaciény las lineas en un poliedro.

En la primera parte, de este texto, se presentaran los antecedentes propios
de la generacién de la cultura del encuentro promovida por el papa Francisco.
De modo que se buscara develar la importancia de sostener, por medio de la
cultura del encuentro, el espiritu de sinodalidad querido por Francisco para la
Iglesia. En esta parte se pondra como punto de referencia la capacidad que el
obispo de Roma tiene de darle a estas un sustento en la manera de ser que la
vive, promueve y expresa (cf. Roldan, 2023).

En una segunda parte se destacaran los aportes propios del magisterio del
papa Francisco a la sinodalidad. Resaltando cinco claves para la comprensidn
que tiene Francisco del aporte de la sinodalidad al sery quehacer de la Iglesia
(cf. Sierray Roldan 2023). La primera clave se centra en la reforma sinodal de
la Iglesia y cOmo esta, esta centrada en la dindmica de una Iglesia en salida;
la segunda clave es la sinodalidad y las tentaciones del activismo pastoral;
la tercera, entender la Iglesia sinodal en su autocomprensién de pueblo de
Dios; la cuarta es la inclusién social del pobre y, la quinta comprension esta
enmarcada en la construccion de la paz y el didlogo social. De esta forma se
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resaltara laimportancia que contiene el espiritu sinodal como un modo de ser
Iglesia, mas que una manera de hacer Iglesia.

La tercera parte de este capitulo buscard presentar como la cultura del
encuentro es una contribucién y, al tiempo, ha sido una plataforma para
sostener el espiritu de la sinodalidad propio de la Iglesia en la actualidad.
El valor de esta parte estara en haber leido en clave hermenéutica los
fundamentos de la cultura del encuentro y las claves de la sinodalidad para
una Iglesia en salida, presentes en las dos partes anteriores a esta. De forma
que quede en la discusidon, como se fortalecen la sinodalidad y, la cultura
del encuentro en una manera de percibir el caminar actual de una Iglesia
que pone, 0 mas bien, busca visibilizar la importancia de crear vinculos que
transformen la vida desde la construccién de relaciones humanas que sean
el lugar privilegiado de la transformacién (Lederach, 2005); para ello se
propondran cuatro encuentros que fortaleceran la sinodalidad por medio de
la cultura del encuentro.

La generacion de la cultura del encuentro promovida
por el papa Francisco

En su segunda enciclica social sobre la fraternidad y la amistad social,
Fratelli tutti, Francisco de Roma abre, a ejemplo de Francisco de Asis, su
carta con el encuentro en Abu Dabi con el Gran Iman Ahmad Al-Tayyeb, para
recordar, literalmente, “[..] que Dios ha creado todos los seres humanos
iguales en los derechos, en los deberes y en la dignidad, y los ha [lamado a
convivir como hermanos entre ellos” (FT, 5). Ensenar con el ejemplo es un
referente que Francisco ha tenido en cuenta en su magisterio, tomando como
punto de partida las narraciones propias del evangelio. El encuentro de estos
dos lideres religiosos mundiales, del cual ya se resefian cinco afios, es un signo
de fraternidad para que se siga pensando en la importancia de crear en un
mundo destruido, por guerras y discordias, espacios de paz y reconciliacién.

El signo de la fraternidad universal de Francisco y el Gran Iman Ahmad
Al-Tayyeb es una muestra del contrasentido de las guerras que nos rodean
entre Rusia y Ucrania, Israel y Hamas (la organizacion politica y militar
palestina denominada como terrorista); o las desconocidas guerras en Africa
como: Burkina Faso, Mali y Niger que no logran la derrota al levantamiento
islamista en la zona del Sahel; Repiblica Democratica del Congo y Grandes
Lagos; o la guerra en Etiopia del gobierno del primer ministro Abiy Ahmed y
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el Frente de Liberacion del Pueblo Tigray; todas estas violaciones a la dignidad
humana necesitan de un florecimiento de la fraternidad humana, fruto y reto
para la humanidad promovido por el encuentro de Francisco y el Gran Iman
Ahmad Al-Tayyeb.

En medio del panorama complejo de la sociedad en la actualidad, aparece
la voz profética de Francisco animando al mundo a vivir una transformacion
quesealimentadelapromociéndevariasculturas, entreellasladel encuentro.
Esta ha sido animada por Francisco desde antano, pues como arzobispo de
Buenos Aires, el cardenal Bergoglio, impulso a sus fieles a contrarrestar la
indiferencia y la exclusién desde un espiritu permanente de acogida como
fruto de la cultura del encuentro.

Francisco no ha convertido la cultura del encuentro en un lema, es
unamaneradeserque lavive, lapromuevey la expresa. Para muchos
pensar en un obispo cercano al pueblo es, aun con los esfuerzos y
ejemplo de Francisco, una utopia que pasa por el clericalismo al que
sigue sujeta la Iglesia. (Roldan, 2023)

Siendo arzobispo de Buenos Aires, Jorge Mario Bergoglio fue un gran
impulsor de la cultura del encuentro, sus biégrafos no solo lo resefian, sino
que lo resaltan los estudiosos de sus aportes pastorales a la Iglesia. El texto
biblico que inspira esta cultura del encuentro es aquel que refiere el encuentro
de José y sus hermanos en Egipto (cf. Gn 42); la lectura de este texto animé a
Bergoglio, a finales del siglo pasado, a buscar cémo impulsar este encuentro
fraterno, biblico veterotestamentario, en diversos niveles de su arquididcesis,
de alli, que lo predicaba, ensefiaba y resefaba con empresarios, educadores,
agentes de pastoral y otros niveles sociales.

El logro de una cultura del encuentro que privilegie el dialogo como
método, la bdsqueda compartida de consensos, de acuerdos, de
aquello que une en lugar de lo que divide y enfrenta, es un camino
que tenemos que transitar. Para ello debemos privilegiar el tiempo
al espacio, el todo a la parte, la realidad a la idea abstracta y la
unidad al conflicto. (XIll Jordana Arquidiocesana de Pastoral Social
16-X-2010)

La reflexién pastoral de la categoria «cultura del encuentro», para
Bergoglio se funda en las peregrinaciones al santuario de Nuestra Sefora de
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Lujan (Fares, 2014), alli se reflexiona como Maria es lugar de encuentro entre
Dios y el ser humano, por medio de la encarnacion. En diversas predicaciones
el arzobispo de Buenos Aires ensefiaba: “[...] encontrémonos como hermanos
para trabajar la fraternidad por medio de la cultura del encuentro” (Bergoglio,
1999). Asi mismo en X Jornada de Pastoral Social, del15 de septiembre de 2007, el
cardenal animaba a vivir una cultura del encuentro en la que la politica, fuera
mediadora del bien comin, y la democracia junto al desarrollo promovieran
lajusticia social.

Me permito abrir una propuesta: necesitamos generar una cultura
del encuentro. Ante la cultura del fragmento, como algunos la han
querido llamar, o la de la no integracién, se nos exige ain mas en
los tiempos dificiles, no favorecer a quienes pretenden capitalizar el
resentimiento, el olvido nuestra historia compartida, o se regodean
en debilitar vinculos. (Fares, 2014)

En uno de sus primeros discursos como papa, Francisco en la vigila de
pentecostés con movimientos eclesiales de 2013 acoté:

Vivimos una cultura del desencuentro, una cultura de Ila
fragmentacion, una cultura en la que lo que no me sirve lo tiro, la
cultura del descarte. Pero sobre este punto les invito a pensar—y es
parte de la crisis—en los ancianos, que son la sabiduria de un pueblo,
en los ninos... jla cultura del descarte! Pero nosotros debemos
ir al encuentro y debemos crear con nuestra fe una “cultura del
encuentro”, una cultura de la amistad, una cultura donde hallamos
hermanos, donde podemos hablar también con quienes no piensan
como nosotros, también con quienes tienen otra fe, que no tienen la
misma fe. Todos tienen algo en comun con nosotros: son imagenes
de Dios, son hijos de Dios. Ir al encuentro con todos, sin negociar
nuestra pertenencia.

Bergoglio convierte la cultura del encuentro en un estilo de vida y una
categoria pastoral importante para Francisco en su ministerio como obispo
de Roma. “La cultura del encuentro, [promovida por Francisco] pondra como
condicién fundamental la capacidad de amary reconocer a la otredad como
un conjunto de hermanos” (Roldan, 2013). Guardini en libertad gracia y
destino acotaba que “El hombre esta hecho no solo para la accién reciproca
con los otros seres, sino para el encuentro, y en su consumacion se realiza.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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Existe referidoalootroyal otro, y mientras esté «referido» se realiza, se edifica
y se hace mas él mismo” (Guardini, 1987).

En sus visitas apostélicas Francisco no solo habla de la cultura del
encuentro sino que la promueve, la practicay hace de esta una manera de ser
en sus relaciones pastorales. El 7 de septiembre en su bendicién a los fieles
como saludo al pueblo colombiano decia refiriéndose a los jévenes: “[..] la
cultura del encuentro es saber que, mas alld de nuestras diferencias, somos
todos parte de algo grande que nos une y nos trasciende, somos parte de
este maravilloso Pais. Aylidennos a entrar, a los grandes, en esta cultura del
encuentro que ustedes practicantan bien”.Y posteriormente en la mismavisita
apostolica recalcéd ante las autoridades y el cuerpo diplomatico en la Plaza de
Armas de la Casa de Narifio: “[...] la cultura del encuentro exige colocar en el
centro de toda accién politica, social y econdmica, a la persona humana, su
altisima dignidad, y el respeto por el bien coman”.

Los aportes propios del magisterio del papa Francisco
a la sinodalidad

«Llegaron a Cafarnaiimy, una vez en casa, les pregunto: -;De qué discutian
por el camino?Ellos callaban, pues por el camino habian discutido sobre quién
era el mas importante» (Mc 9, 33-34). La invitacién de Francisco a rescatar,
el espiritu de la sinodalidad, en el ser de la Iglesia, ha sido una respuesta a
la pregunta de Jesls en Cafarnadm a sus discipulos hoy. Sin embargo, en
diversos escenarios de la Iglesia en su vivencia sinodal, existe la tentacién, en
medio del discernimiento, de volver a la discusion sobre quién en la Iglesia
es el mas importante, verbigracia las resistencias que desde el clericalismo se
han interpuesto al camino sinodal. Acota el P Alberto Camargo hablando del
camino sinodal en su diécesis de Engativa: “[..] Lo que venimos discerniendo
en estos tiempos en la didcesis y en toda la Iglesia, es un ejercicio espiritual
hecho con alegria. La alegria del discipulado que se ha hecho disponible al
movimiento del Espiritu”, y continda el Camargo sobre el camino sinodal en
sudiocesis, “Es el Espiritu que nos hace aprendices humildes de su gracia, que
nos mueve interiormente a todos y nos hace capaces de apertura de mente y
corazédn, a los que nuestros hermanos y hermanas nos comunican inspirados
por este Espiritu”.

Efectivamente en los espacios de Iglesia que no se ha hablado del sinodo y
lasinodalidad, posiblemente los didlogos siguen siendo espacios en los que se
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ha cerrado la puerta al Espiritu. “En tiempos en que la incidencia de la Iglesia
en los asuntos propios de la conformacién de los Estados y la organizacion
social era muy notoria, la experiencia sinodal perdi6 su espacio en la toma
de decisiones de quienes dirigian los destinos evangelizadores del mundo”
(Sierray Roldan 2023). De alli que:

La sinodalidad puede entenderse como el caminar de los cristianos
con Cristo y hacia el Reino, junto con toda la humanidad; orientada
a la misién, la sinodalidad comporta reunirse en asamblea en los
diversos niveles de la vida eclesial, la escucha reciproca, el dialogo,
el discernimiento comunitario, la creacién del consenso como
expresion del hacerse presente el Cristo vivo en el Espiritu y el
asumir una corresponsabilidad diferenciada (Una Iglesia sinodal en
mision, 7, h).

El espiritu que quiere avivar Francisco en la sinodalidad, se comprende
desde cinco claves que se abordaran someramente en este apartado.

b Para promover diversas reformas emprendidas por el sinodo, lo primero que

se debe tener en cuenta es la estructura misma del sinodo de los obispos,
esta estructura le abrié las puertas a nuevos integrantes en el sinodo
que responde a la insistencia de Francisco de concebir hoy a la Iglesia
en salida, con altos niveles de participacion y en las légicas de una
cultura de la inclusién (Francisco, 2013). Una lIglesia en salida tiene
como principio de accién la dimensién misionera y al tiempo vive la
encarnacion como una forma de dejar que el Reino de Dios se haga
presente en el dia a dia de un Dios presente en la historia.

Las tentaciones al activismo pastoral no solo son parte del caminar de una
Iglesiasinodal, al contrario esta presente en la historia del caminardela
Iglesia desde susalida del cenaculo en pentecostés. “Debemos caminar
juntos: el pueblo, los obispos y el Papa. La sinodalidad debe ser vivida
envarios niveles. Quizas es hora de cambiar la metodologia del Sinodo,
porque la actual me parece estatica” (Spadaro, 2013). Sin embargo, la
vivencia del sinodo prepondera la escucha y el didlogo mediado por
los momentos de quietud, soledad y silencio ante Dios como afirma
Francisco en Gaudate et exultate. El espiritu sinodal pretende sacar a la
Iglesia del «[...] cdmodo criterio del siempre se ha hecho asi» (Francisco
2013), y del activismo pastoral que en ocasiones nubla la accién del
Espiritu Santo, quien es el protagonista de la sinodalidad.
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» La autocomprension de la Iglesia como pueblo de Dios es una de las
tareas mas apremiantes del sinodo legadas del Concilio VaticanoIl.
“Ser Iglesia es ser Pueblo de Dios, de acuerdo con el gran proyecto de
amor del Padre. [..] Quiere decir anunciary llevar la salvacién de Dios
en este mundo nuestro, que a menudo se pierde, necesitado de tener
respuestas que alienten, que den esperanza, que den nuevo vigor en
el camino” (Francisco 2023). La misma conformacién del sinodo de la
sinodalidad, en la actualidad, responde a la mirada y comprensién
de una Iglesia Pueblo de Dios, con las limitantes de participacién que
aln pueden divisarse, sin embargo, dar los primeros pasos en ampliar
la participaciéon permite que la mirada se vaya enfocando y que los
espacios eclesiales sean mas incluyentes.

» No cabe duda que la inclusion social del pobre es una categoria teoldgica
en el magisterio de Francisco, de modo que en el sinodo, la inclusién
del pobre, es una clave de comprension de la Iglesia en salida. La
sinodalidad estimulada por el mensaje del magisterio social de
Francisco propone generar una cultura de inclusién de los pobres en
medio de las pobrezas de este mundo. Asi la inclusion social del pobre
es una manera de volver la mirada sobre “La opcién preferencial por los
pobres [la cual] debe ser dinamizada por la solidaridad, buscando la
reconciliacion entre los seres humanos” (Sierra 2022).

» La clave de la construccion de la paz y el didlogo social, se articula en “La
l6gica del dialogo, del reciproco aprendery de la mutua comunicacién
que debe caracterizar el anuncio evangélicoy el servicio a los pobres, el
cuidado de la Casa comun y la investigacidn teoldgica, convirtiéndose
en el estilo pastoral de la Iglesia” (Una Iglesia sinodal en mision, 8).
En un mundo que reclama y exige gestos concretos de paz, el didlogo
social se convierte en un método que busca abajar los espiritus
egoistas, violentos y guerreristas, promoviendo espacios de dialogo
para construir nuevos escenarios de paz.

Francisco por tanto, anima, dirige, acompafia y propone a la Iglesia un
camino en el cual el método o caminar se hace de manera conjunta. Asi la
conversacion en el espiritu se convierte en esa manera de dejar hacer al Espiritu
lo que él sabe hacer en su Iglesia, caminar fijando la mirada en la luz del
resucitado y disponiendo a los discipulos a salir. Esto hace que se dé, de parte
de la Iglesia, una actitud de servicio en una constante conversidon que tiene
como resultado una generosa incondicionalidad, esta solo se logra en la
medida en que se viva una espiritualidad sinodal.
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La cultura del encuentro como plataforma para sostener
el espiritu de la sinodalidad

Dentro de las tres palabras: encontrar, escuchar y discernir, para entender
el camino de la sinodalida de la Iglesia, Francisco propone la primea como
propia del modo de proceder sinodalmente hoy, encontrar. “Las tres actitudes
propias del camino sinodal hacen alusion a la accién del Espiritu en la Iglesia,
pues menciona Francisco que estas ponen en marcha el que-hacer y saber-
hacer de una Iglesia que se deja guiar por el Espiritu” (Sierray Roldan 2023).

La cultura del encuentro por tanto, tiene una gran oportunidad de
expandirse en Iglesia por medio de la sinodalidad. La Iglesia en sinodalidad
no solo esta llamada al encuentro sino que se dispone a situaciones de cambio
gracias al impulso de las transformaciones culturales. La sinodalidad, no
como novedad, sino como una accién propia de la Iglesia, desde sus origenes,
tiene hoy en la cultura del encuentro, promovida por el Papa Francisco, una
manera de ser llevada a cabo en diversos niveles eclesiales, de alli que se
puede afirmar que como punto de desarrollo de esta sinodalidad y cultura
del encuentro haya cuatro encuentros, que fortalecen la realizacién de esta
cultura en la sinodalidad.

1. Encuentro para agradecer: en tiempos en los que agradecer es considerado
comounsignodedebilidad odeabajamiento, laactitud deagradecimiento
se considera como una manera de reconocer aquello que se ha recibido
y se ha constituido en fortaleza en el camino. “Sean agradecidos en
toda circunstancia, pues esta es la voluntad de Dios para ustedes, los
que pertenecen a Cristo Jests” (1 Tes. 5,18.), agradecer como parte del
dinamismo sinodal es mantenerse abierto en medio de las cerradas
puertas del acomodamiento de una Iglesia que se quiere renovar con el
espiritu de salida, dinamismo que quiere renovar la Iglesia de los estados
de anquilosamiento en los que entré post Concilio Vaticano Il. Francisco,
fiel al espiritu renovador vaticanista, orienta a la Iglesia a tener el animo
eclesial de la década de los 60 e invitaa mantener agradecidos abriéndose
completamente a la accién del Espiritu Santo; de alli que se dispone a
encontrar el reconociendo que, en la diversidad, esta la accion de Dios que
renuevay se dispone a la gracia de la misericordia.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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una especie de evaluacion, contaban aquello que habian realizado. Hoy
la Iglesia esta invitada a realizar, desde la cultura del encuentro a tener
«encuentros para evaluar», en los cudles, se revisan los senderos que ha
atravesado descubriendo que, en el camino, es donde se han reconocido
necesitados de accién del Espiritu Santo; que uno de los signos del
Espiritu se discierne en una Iglesia que camina con su pueblo y evalta
cémo ha descubierto en el camino sinodal la accién de Dios. De alli que,
las siguientes son preguntas que pueden apoyar el encuentro para evaluar:
;Qué discusiones se han dado por el camino?, ;qué profundidad se ha
tenido en el discernir los caminos que se han emprendido?, ;como se ha
dejado al Espiritu Santo sery haceren el camino?, ;qué signos de cambio se
han dado en el caminar sinodal en las comunidades eclesiales?, ;1a Iglesia
sigue abierta al Espiritu Santo o le cuesta caminarjunto a las diferencias?

Encuentro para discernir: Un tercer encuentro que se propone desde la
cultura del «encuentro es para discernir juntos». Un discernimiento que pasa
la frontera de lo personal y se adentra en el terreno de lo comunitario;
discernir para descubrir aquello que Dios quiere, pero también, para
saber cdmo permitirle a él ser Dios en medio de los avatares del mundo
y de la historia; «Padre no te pido que los saques del mundo, pero si,
que los preserves del maligno» (Jn 17,15.) esta sigue siendo la oracién
sacerdotal predilecta de Jesls por su Iglesia peregrina y caminate. En el
discernimiento la comunidad debe buscar las herramientas adecuadas
para poder entender quéy como Dios quiere obrar en sucaminar, discernir
en comunidad es buscar el camino hacia dénde Dios quiere dirigir la
voluntad de su pueblo.

Teniendo en la caridad una clave del discernimiento comunitario, la
teologia pastoral, se concreta en una praxis sencilla, abierta a participar
incluyente que privilegie y valore la confianza en y con y el compromiso
de cada uno de los que la asumen una praxis que esté mediada por una
clara encarnacion de los valores propios del Evangelio. En las opciones que
son asumidas para avanzar sobre los limites impuestos por las culturas
como del descarte, lainequidad, la injusticia social y todo aquello que esté
en contra del cuidado de la dignidad humana, la cultura del encuentro
es un camino de discernimiento para superar culturas adversas a esta.
La Iglesia en camino sinodal discierne sobre una praxis orientada por el
discernimiento que conecte con los suenos, que inspire en tener a Dios
como centro del camino y de la historia, donde él mueva las voluntades
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en el campo del compromiso con el cuidado de la casa comin como una
opcidn ética inspirada por el discernimiento comunitario, como ejemplo
de otras opciones discernidas en comunidad.

4. Encuentro para seguir el camino: El cuarto encuentro para establecer un
contacto entre la sinodalidad y la cultura del encuentro es un «encuentro
para seguir el camino». Este cuarto encuentro se realiza luego de agradecer
lo recorrido en el tiempo del sinodo de la sinodalidad; y luego de revisar
lo hecho sinodalmente en un espiritu de discernimiento, en el cual, se
ha escuchado aquello que Dios quiere. Asi, se llega al momento de seguir
caminando, este encuentro estd en el marco del espiritu sinodal luego de
entender hacia dénde se quiere seguir conducidos por el Espiritu; con
la certeza que él mismo da los medios para seguir el camino. Por ende,
este es un espacio para impulsar el caminar sinodal, de las comunidades
eclesiales, en las que las decisiones asumidas en comunidad sean la hoja
de ruta para seguir el camino de fe sinodal.

La tarea que sigue es ver como poner en marcha todo aquello que se ha
discernido en los distintos encuentros. La cultura del encuentro trasciende
las sendas de lo estatico, asi que los encuentros en clave sinodal, dinamizan
y ponen en marcha aquello que puede resultar eficaz en el camino, pues no
hay que perder de vista que la sinodalidad es un don que proviene del Espiritu
Santo. Nadie quiere ser obligado a caminar solo se hace camino previo tener
una conviccion, es decir, se camina cuando se sabe a dénde se quiere iry se
reconoce quién orienta el camino, de lo contrario, sin conviccién se sigue
cayendo en lo autorreferencial y en acciones que limitan la accién del Espiritu
Santo, accién que ya hace parte del pasado en la Iglesia.

CONCLUSIONES

Larelaciénentrelaculturadelencuentroylasinodalidad tienesusorigenes
que pasande lo personal se mueven alo comunitario, llegan aloinstitucional y
mueven voluntades estructurales. Un claro ejemplo de esto puede entenderse
enlalégicadelosencuentros que Francisco ha promovido conlos movimientos
populares, alli hay voluntad personal, comunitaria, institucional y estructural,
niveles propios que se articulan en la cultura del encuentro.

Al inicio de este texto se plante6 la pregunta de JesUs sobre qué discutian
en el camino y en tres partes se ha resuelto la pregunta, no a la forma de los
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apéstoles, quienes hablaban en el camino sobre quién era mas importante;
en este capitulo se hablé de cémo la sinodalidad se alimenta de la cultura
del encuentro y de alli, que se haya visto de manera somera los dialogos
que se dieron de forma pastoral, biblica, de un Bergoglio que impulso6 el
promover una cultura del encuentro de una manera personal, comunitaria e
institucional. Es de esta forma como el espiritu actiia para llegar en un tltimo
apartadoa plantearcomo actividades que se articulan entre lasinodalidad y la
cultura del encuentro, a saberse, un encuentro para dar gracias, un encuentro
para evaluar, un encuentro para discernir en una comunidad y, un encuentro
para ver con claridad hacia dénde seguir el camino, son formas de activar la
sinodaliad en la Iglesia.

Asi, hablar, dialogar, conversar son todas palabras sinénimas que
aquello a lo que esta llamada la Iglesia en el camino sinodal, pero, para que
se pueda dar esta experiencia se hace necesaria una condicién, en palabras
de Francisco, crear una cultura del encuentro en la que no existan limites ni
barreras para escuchar. Por ello, no se debe perder el espiritu de la discusion
porque al igual que los discipulos que llegan con Jesls a Cafarnaim, y se
enfrentan a la pregunta de Jesus: sobre aquello que discutian en el camino,
hoy la Iglesia reaviva su vocacién a conversar en el camino, a crear espacios
para la conversacion espiritual, que mas que un método estas conversaciones
deberian ser la forma mas apropiada de entrar en encuentro con los otros.
Aprovechar este tiempo de gracia para la Iglesia impulsa la promocién de la
cultura del encuentro, el ser sinodales reaviva la fuerza del Espiritu Santo en
dialogos abiertos para promover, en palabras de Francisco a la CAL, “un estilo
sinodal de pensar, de sentiry de hacer”.
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Resumen

Este estudio desarrolla la cate-
goria teoldgica de estilo en distintos
niveles como clave hermenéutica
eclesial para una mayor precision,
comprension, profundizacién, arti-
culacioén e integracion de la riqueza
polisémica de la sinodalidad que ha
emergido de la escucha, en la primera
fase del sinodo y de la investigacion
de tedlogas y tedlogos. Esta reflexion
teolodgica se enmarca en un enfoque
cualitativo y se realiza a partir de una
revision documental del Magisterio
del Papa Francisco, documentos del
CELAM, en especial del documento

de Aparecida vy, del trabajo realizado
por el tedlogo jesuita Christoph Theo-
bald, quien relaciona el cristianismo
con un estilo particular de habitar y
actuar en el mundo. Los principales
resultados de la investigacién se con-
centran en responder al desafio pas-
toral de falta de formacién teoldgica
en el tema de la sinodalidad, reflejado
en el Informe de Sintesis en una de
las cuestiones que afrontar por parte
de los fieles.
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tilo, comunién, participacion, misién.
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INTRODUCCION

esde el discurso del Papa Francisco sobre la Conmemoracién del 50

aniversario de la institucion del sinodo de los obispos, en octubre del

2015, las reflexiones sobre el concepto de sinodalidad han llevado
a multiples definiciones mostrando la riqueza del mismo. Entre algunas de
las descripciones que han surgido tenemos, la vinculada al Pueblo de Dios
peregrinoy a la Iglesia comunién y esta fundamentada en la raiz etimolégica
de “sinodo” como “caminar juntos”. Esta tiene su raiz en la expresién de San
Juan Cris6stomo de la Iglesia como compania de los que caminanjuntos (Galli,
2022, pp. 83-84). También hunde sus raices en los Hechos de los Apédstoles
donde se afirma que los bautizados son los discipulos del camino (Hch 19,9.23;
22,4;24,14.22).

Otra comprension esta relacionada con la participacion activa y la
corresponsabilidad de todo el Pueblo de Dios en el proceso de toma de
decisiones de la lIglesia (Francisco, 2018) (Hiinermann, 2022, p. xi). El
fundamento de la sinodalidad es el sensus fidei concretizada en la escucha
reciprocay el discernimiento de la voluntad de Dios. Aqui se entiende que “en
un estilo sinodal se decide por discernimiento, sobre la base de un consenso
que nace de la comin obediencia al Espiritu” (Secretariado del Sinodo,
2021, 30).

Otros documentos explican la sinodalidad relacionada a la reforma de
la Iglesia, a la conversion personal y eclesial. Es la revisién constante, una
metanoia de los estilos de vida, de las mentalidades, del modo de gobierno
eclesial segln la inspiracion del Evangelio (Routhier, 2021, pp. 258, 264).

Ademas, es considerada como una nueva hermenéutica eclesial que
reconfigura identidades, las relaciones y las dinamicas comunicativas entre
los sujetos eclesiales (Luciani, 2022, pp. 27-28, 74) dentro de un ejercicio
de autoridad que “escucha, dialoga, pide consejo, consulta, da testimonio”
(Routhier,2021, p. 264). Por medio de esta reconfiguracion, se considera que la
sinodalidad ayudara a superar los conflictos y desacuerdos que podrian llevar
aunafragmentaciény rupturay asi poder caminarjuntos (Galli, 2022, p.108).

Se entiende también, como una fase de recepcién del Concilio Vaticano Il
y una relectura en continuidad y desarrollo de la Tradicion de la Iglesia, una
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articulacion entre historia y novedad, entre fidelidad a lo ya afirmado y una
creatividad cuyo origen es el Espiritu Santo. “Estamos convencidos de que la
sinodalidad es unaexpresiondel dinamismode la Tradiciénviva” (Secretariado
del Sinodo, 2023, 1f, p. 6).

Es unavivenciade la misién de lalglesia mediante el modo de proceder del
dialogo amistoso que se concretiza en los didlogos ecuménicos, interreligiosos
y sociales (Secretariado del Sinodo, 2021, 3, 29). Es un modo de relacién de la
Iglesia y el mundo haciendo camino con toda la familia humana mediante
iniciativas conjuntas con creyentes de otras religiones, los alejados de la fe y
multiples actores socioculturales.

Asimismo, se ha descrito como una dimension constitutiva de la Iglesia
(Comision Teoldgica Internacional, 2018, 1, 5, 42, 57, 94, 116, 120). Esta se
concretiza en el modo de relacionarse la Iglesia Universal y las Iglesias locales,
el obispo de Romay los obispos dispersos por el mundo y entre estos ltimos
y los fieles de la Iglesia local.

Un esfuerzo de unir estas descripciones complementarias es el de
Borras, quien distingue y busca conectar los aspectos formales e informales
de la sinodalidad. Asi la sinodalidad informal es el “caminar juntos” de los
bautizadosy como un discernirjuntos los signos de los tiempos y la accion del
Espiritu (Borras, 2021, p. 246). La sinodalidad formal es acerca de los lugares
institucionales, procesos participativos (Borras, 2021, pp. 245-246).

“ESTILO” EN LA GAUDIUM ET SPES, DOCUMENTOS
DEL CELAM Y MAGISTERIO DEL PAPA FRANCISCO

Segln la Gaudium et Spes, el estilo de vida se relaciona con la “manera
de servirse de las cosas, de trabajar, de expresarse, de practicar la religion,
de comportarse, de establecer leyes e instituciones juridicas, de desarrollar
las ciencias, las artes y de cultivar la belleza” (GS, 53). Por medio de ese
estilo el ser humano se inserta en un medio sociohistérico y cultural
especifico (GS, 53).

Los documentos del CELAM también contribuyen con aspectos de lo que
es un estilo cristiano. El tema del “estilo de vida” aparece en primer lugar,
cuando se hace referencia al estilo de Jesus. El documento de Santo Domingo
propone como modelo a seguir, el estilo de Jeslis marcado por la coherencia
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fe-vida, que incluye la transformacién de la sociedad y el compromiso con los
mas necesitados (SD, 160).

El Documento de Aparecida se refiere al estilo de vida de Jesis como
modelo de amor y obediencia al Padre, compasion y cercania a los pobres a
quienes les dedica tiempo y atencién, escucha, dialogo, compromiso con la
justicia social, capacidad de compartir, fidelidad a la misién, amor servicial y
la basqueda desde los pobres de la transformacién de su situacién (DA, 139,
363,397, 398).

En segundo lugar, aparece el estilo de vida como actitudes basicas,
opciones éticas fundamentales y valores intrinsecos de los cristianos. Santo
Domingo propone un estilo de encuentro con otras religiones para cooperar
en la defensa de la creacién y el equilibrio ecolégico (SD, 138). El documento
de Aparecida define el estilo de vida como manera de pensar, de sentir, de
percibir y como forma de relacionarse, vinculandolo con la cultura (DA, 51).
Aparecida relaciona el estilo con el modo de relacionarse consigo mismo, con
los préjimos, con la naturalezay con Dios (DA, 476). Este documento denuncia
los estilos de vida contrarios al medioambiente y a la dignidad, donde priman
los valores del poder, la riqueza y el placer por encima del valor de la persona
humana en la organizacién social (DA, 387).

En el Magisterio del Papa Francisco el término “estilo” tiene una gran
relevancia pues aparece en muchas ocasiones?.

SINODALIDAD COMO UN ESTILO DE IGLESIA

El Papa Franciscohavinculadoenvariasocasioneseltemadelasinodalidad
con un “estilo” de ser Iglesia. En el discurso de apertura al sinodo, el Papa
afirmo que el camino sinodal debe ser un “proceso continuo (...) que imprima
un estilo de comuniény participacién marcado por la misién.” La sinodalidad
debe ser un estilo de Iglesia como es el estilo de Dios, de cercania, compasion
y ternura (Francisco, 2021).

Lasinodalidad debe seradoptada como un nuevo estilo en laformaen que
la Iglesia funciona y se comunica. Es necesario ser pioneros en este cambio,

*  Paraverestudiosde larelevanciadel término “estilo” en el Papa Francisco vea las referencias (Jiménez,

2017, p. 227) (Jiménez, 2020, p. 3).
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a través de la humildad en nuestra forma de trabajar juntos para lograr una
Iglesia méas colaborativay participativa (Discurso a la Curia Romana, 2021).

El documento de la Comisién Teoldgica Internacional sobre la sinodalidad
afirma que “lasinodalidad es el estilo de vida y mision de la Iglesia que refleja
su naturaleza de caminar juntos y reunirse como Pueblo de Dios (..) para
anunciar el Evangelio” (Comisidn Teolégica Internacional, 2018, 70).

Ademas, esta Comisién indica que

(...) laespecificaformadeviviry obrar (..) de la Iglesia Pueblo de Dios
que manifiesta y realiza en concreto su ser comunién en el caminar
juntos, en el reunirse en asamblea y en el participar activamente de
todos sus miembros en su misién evangelizadora (CTI, 6).

Este modus vivendi et operandi se realiza mediante la escucha
comunitaria de la Palabra y la celebracién de la Eucaristia, la
fraternidad de la comunién y la corresponsabilidad y participacion
de todo el Pueblo de Dios, (..) (Comisién Teolégica Internacional,
2018, 70).

En el Documento Preparatorio se afirma que el estilo sinodal es |la manera
en que la Iglesia “expresa su naturaleza de Pueblo de Dios que camina unido
y se reine en asamblea convocado por el SefiorJes(s con la fuerza del Espiritu
Santo para anunciar el Evangelio” (Secretariado del Sinodo, 2021, 27).

Este estilo estd vinculado con las estructuras institucionales y con los
procesos sinodales. A tal punto que

La sinodalidad es la forma en que la Iglesia Pueblo de Dios vive
y actla como una comunidad en comunién, caminando juntos,
reuniéndose en asambleas y participando activamente en su mision
evangelizadora. (Secretariado del Sinodo, 2021, 27).

“En un estilo sinodal se decide por discernimiento, sobre la base de un
consenso que nace de la comdn obediencia al Espiritu” (Secretariado del
Sinodo, 2021, 30).

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

Finalmente, en el Informe de sintesis se afirma que “el estilo de la
4021 sinodalidad aparece como un modo de hacery de obrar en la fe que nace de
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la contemplacién de la Trinidad y valora la unidad y la variedad como riqueza
eclesial” (Secretariado del Sinodo, 2023, Introduccién). El informe invita a
la Iglesia a seguir el estilo de Jesls en su caminar “codo a codo con todo ser
humano” (Secretariado del Sinodo, 2023, 2a).

Vivir la mision de la Iglesia en estos contextos requiere un estilo de
presencia, servicio y anuncio que busca construir puentes, cultivar
la comprensién reciproca y empenarse en una evangelizacién que
acompana, escuchay aprende. (Secretariado del Sinodo, 2023, 5¢)

Se menciona una critica al clericalismo vinculado a un estilo de poder
mundano y propone un estilo de corresponsabilidad para el ministerio
ordenado (Secretariadodel Sinodo, 2023,11¢c-d, 140). Menciona el estilosinodal
con el que el obispo debe ejercer la autoridad para abrir a la participacién
de todos (Secretariado del Sinodo, 2023, 12 ¢, 12j). Un estilo sinodal de
conversacion intraeclesial que favorezca el discernimiento (Secretariado del
Sinodo, 2023, 15a).

EL CONCEPTO TEOLOGICO DE ESTILO

Recientemente, el teélogo jesuita Christoph Theobald ha desarrollado un
nuevo enfoque para vincular el cristianismo con un estilo especifico de habitar
y actuar en el mundo. Theobald afirmara que el “estilo” es el modo evangélico
de proceder en el mundo inspirado en el modo de actuar de Cristo y de los
apostoles (Theobald, 2009, pp. 484, 898) (Theobald, 2012, p. 268). Cristo posee
un estilo que Theobald Ilama “santidad hospitalaria” (Theobald, 2008, pp.
237-238, 242), caracterizada por un don de si misericordioso e incondicional
(Theobald, 2017, pp. 85-86, 90).

Desde este enfoque, “el cristianismo se concibe como modo de habitar el
mundo para transformarlo desde un encuentro personal con Jesus en el seno
de la comunidad de sus seguidores” (Jiménez, 2020, p. 6).

Tomando como punto de partida esta reflexiéon de Theobald, Jiménez
basandose en Pedro Arrupe® ha elaborado tres niveles o campos semanticos

3 Pedro Arrupe, S.J.—en una conferencia titulada “El modo nuestro de proceder” (1979)—, reflexiona
sobre los rasgos del carisma ignaciano encarnado en la Compania de Jesis. Arrupe, “El modo nuestro
de proceder”, 190y 201.
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del estilo cristiano (Jiménez, 2020, pp. 7-9). El primer nivel trata del estilo
propio de Jeslis como referencia fundamental del estilo del cristianismo.
Elsegundo nivel trata de las “actitudes basicas, opciones éticas fundamentales
y valores intrinsecos” (Jiménez, 2020, p. 20) que orientan el modo de actuary
de relacionarse consigo mismo, con aquellos que encontramos en el camino
de la vida, con la creacién y con Dios. El tercer nivel trata del estilo como
manifestacion y modo de actuar en lo concreto del mundo sociocultural,
influenciado por modos y costumbres cambiantes de cada periodo histérico
(Jiménez, 2020, p. 25).

LA SINODALIDAD COMO ESTILO ECLESIAL

Luego de reflexionar sobre la categoria teolégica del estilo cristiano,
pasemos ahora a su concrecién como estilo sinodal. Theobald propone
entender lasinodalidad como una manera eclesial de hablarnos mutuamente
y de tomar decisiones en el interior de la Iglesia caracterizado por la
fraternidad y la sororidad (Theobald, 2023, pp. 14, 61-63, 66). Esa manera
sinodal de proceder expande el estilo pastoral del Concilio Vaticano Il donde
no se formularon anatemas o condenaciones, sino que se lleg a acuerdos por
consensos (Theobald, 2023, pp. 10, 11, 169, 178). El estilo sinodal es el modo
de proceder que pasa de la disputatio a la conversacion espiritual buscando el
consenso fraternal que integra la diversidad y supera los conflictos (Theobald,
2023, pp. 81,117).

Proponemos en este articulo concebir el estilo sinodal en diversos niveles
que integren la “variedad de formas” como se ha experimentado o pensado
la sinodalidad (Comisién Teolégica Internacional, 2018, 70) (Secretariado del
Sinodo, 2021, 31). Se trata de una articulaciéon que muestra la complejidad y la
riqueza del concepto de sinodalidad. Cuando se habla del “estilo sinodal” o de
la “sinodalidad como estilo” se hace referencia a uno de tres niveles, campos
semanticos o circulos concéntricos interdependientes entre si.

El primer nivel o circulo central es el modo de vivir y actuar de Cristo y
de los apdstoles como esta testimoniado en los evangelios y en Hechos de
los Apodstoles. El estilo de Cristo es el de una escucha atenta de aquellos que
encuentra en su camino y el del discernimiento de la voluntad de su Padre
seglin era guiado por el Espiritu. El libro de los Hechos de los Apéstoles nos
muestraunacomunidad dondesesuperan lasdiversidadesylosconflictosenla
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escucha mutuay en la escucha del Espiritu manifestado en un discernimiento
personal y comunitario que lleva al consenso.

Como indica el Documento de Aparecida, “Hoy contemplamos a Jesucristo
tal como nos lo transmiten los Evangelios para conocer lo que El hizo y para
discernir lo que nosotros debemos hacer en las actuales circunstancias”
(DA, 139). El Informe de sintesis invita a la Iglesia a seguir el estilo de Jesls
en su caminar “codo a codo con todo ser humano” y a “asumir la actitud de
JesUs respecto a las personas que encontraba (cfr. Fil 2, 6.11)” (Secretariado del
Sinodo, 2023, 2a, 16d). Este nivel se realiza particularmente en el encuentro
con la Palabray en la celebracion eucaristica (Secretariado del Sinodo, 1a, 1c,
3a, 3k, 18e).

El segundo circulo concéntrico contiene y depende del primero, pero esta
mas al exterior que el mismo. Es el estilo sinodal como actitudes, mentalidades
y cultura eclesial que encarnan la comunidn, la participacién activa y la
mision de una lIglesia en salida donde todos son discipulos-misioneros
corresponsables por su comin dignidad bautismal.

Es lo que Borras llama la “sinodalidad informal” (Borras, 2021, p. 246).
Incluye las dinamicas relacionales y comunicativas entre los todos los fieles
mediante la escucha reciproca y el discernimiento personal-comunitario de
la voluntad del Espiritu para buscar un consenso en medio de una situacion
concreta de la vivencia eclesial y de la mision.

Es la sinodalidad como mentalidad y cultura eclesial de conversacion
espiritual, cuya raiz es el desarrollo de la gracia bautismal que conlleva a la
maduracion del sensus fidei, en una vida de auténtico discipulado (Secretariado
del Sinodo, 2023, 3h), y que posibilita la superaciéon de los conflictos, los
desacuerdosy la fragmentacién que nos impide caminarjuntos. A nivel extra-
eclesial, el estilo sinodal es el modo de proceder del didlogo amistoso que se
concretiza en los encuentros ecuménicos, interreligiosos, y socioculturales
(EG, 238, 244, 246, 250, 251, 257) (FT, 198, 282).

Este campo semantico es un proceso de reforma permanente del modo
de relacionarse, de la pastoral, de la cultura eclesial y del modo de realizar
la misién. Segin el Documento de Santo Domingo la Nueva Evangelizacion
requiere que la Iglesia se convierta pastoralmente siguiendo las ensenanzas
del Concilio, lo que implica cambios en todos los aspectos de la vida eclesial
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que reflejen con claridad a la Iglesia como signo eficaz de salvaciéon universal
(SD, 30).

Segiin el Documento de Aparecida, “Obispos, presbiteros, diaconos
permanentes, consagrados y consagradas, laicos y laicas, estamos llamados a
asumir una actitud de permanente conversion pastoral, que implica escuchar
conatencionydiscernir“loqueel Espirituesta diciendoalasIglesias” (Ap 2, 29)
a través de los signos de los tiempos en los que Dios se manifiesta” (DA, 366).

Este segundo nivel conlleva un estilo de hacer teologia en permanente
escucha del “sensus fidei”, de la piedad populary de los signos de los tiempos en
dialogo con otras disciplinas para asi responder a las inquietudes de hombres
y mujeres de cada periodo (Comisiéon Teolégica Internacional, 2011, 35-36,
51-58), (Francisco, 2013, 126).

Eltercernivel del estilosinodal contieney pende de los dos anteriores, pero
esta mas al exterior que ellos. Se trata del estilo sinodal en su manifestacién
institucional y estructural-eclesial. Es la dimensién mas fenoménica (mas
visible) del estilo sinodal. Se trata del modo de proceder evangélico que se
concretiza en los lugares institucionales, procesos participativos en la Iglesia
universal, en las didcesis, ministerios, comunidades, laicos y vida consagrada.
Eslo que Borras llama la “sinodalidad formal” (Borras, pp. 245-246).

Se trata de un estilo pastoral de la Iglesia como modo de habitar el
mundo que se encarna en las instituciones y sus reformas permanentes.
Es la manera en como la Iglesia universal y local se sirve de las instituciones,
procesos y estructuras para habitar el mundo y facilitar el nivel de escucha,
discernimiento y consenso para insertarse por y para su misién en una
realidad sociocultural. Es el modo de proceder institucional y procedimental
que facilita la corresponsabilidad y la integracién de todo el Pueblo de Dios en
el proceso de toma de decisiones de la Iglesia, cada uno en su vocacién y sus
carismas: primado petrino, la colegialidad y todo el Pueblo de Dios.

La conversion pastoral en este nivel conlleva la reforma institucional del
modo de gobierno en la Iglesia para facilitar y promover el segundo nivel de
comunién, participaciony mision. “Hay una necesidad, en fidelidad al Espiritu
Santo que la conduce, de una renovacion eclesial, que implica reformas
espirituales, pastorales y también institucionales” (DA, 367). “Ninguna
comunidad debe excusarse de entrar decididamente, con todas sus fuerzas,
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en los procesos constantes de renovacion misionera, y de abandonar las
estructuras caducas que ya no favorezcan la transmision de la fe” (DA, 365).

Lareformadeestructuras que exige la conversién pastoral sélo puede
entenderse en este sentido: procurar que todas ellas se vuelvan mas
misioneras, que la pastoral ordinaria en todas sus instancias sea
mas expansiva y abierta, que coloque a los agentes pastorales en
constante actitud de salida (... ) (Francisco, 2013, 27).

“También el papado y las estructuras centrales de la Iglesia universal
necesitan escuchar el [lamado a una conversion pastoral” (Francisco, 2013, 32).
Finalmente, es un estilo sinodal que promueve a nivel institucional los
didlogos ecuménicos, interreligiosos, y socioculturales.

CONCLUSIONES

En este estudio se explord la importancia de la teologia del estilo como
un elemento esencial para comprender y vivir la sinodalidad en la Iglesia,
basandonos en el Magisterio del Papa Francisco, los documentos del CELAM,
especialmente el de Aparecida y en el trabajo realizado por el teélogo
Theobald, respondiendo a la necesidad de formacién recibiday sistematizada
en el Informe de Sintesis.

Pudimos notar que la sinodalidad es entendida como un enfoque rico
y variado que implica un modo de proceder eclesial y un proceso continuo
de crecimiento, originado en el encuentro personal con Jesucristo en la
comunidad de creyentes, por medio de la accién de su Espiritu. Esto conduce
a una apertura personal y eclesial para habitar de una manera diferente al
mundo, compartiendo con los demas la experiencia de Dios.

Luego comprendimos que el estilo cristiano se refiere a la forma en
que una persona vive, habita y actia en el mundo conforme a los principios
fundamentales de Cristo y su ensefianza, que se manifiestan en actitudes,
opciones y valores inspirados en el encuentro con él y, se reflejan en acciones
concretas que buscan transformar la personay el entorno.

Asimismo, se desarroll6 la idea de pensar el estilo sinodal en tres niveles
que comprenden la diversidad de formas en las que se ha experimentado
o reflexionado sobre la sinodalidad, mostrando la complejidad y riqueza
del concepto.
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El primer nivel se basa en el estilo de vida y actuar de Jesucristo y los
apoéstoles, caracterizado por la escucha atentay discernimiento de la voluntad
de Dios. La Iglesia es [lamada a seguir este estilo de Jests en su caminar junto
a todas las personas, especialmente en el encuentro con la Palabray en la
celebracion eucaristica.

El segundo campo de significado, es el estilo sinodal como actitudes,
mentalidades y cultura eclesial que encarnan la comunién, la participacion
activa y la mision de una Iglesia en salida donde todos son discipulos-
misioneros corresponsables por su comuin dignidad bautismal. Implica una
reforma permanente del modo de relacionarse, de la pastoral, de la cultura
eclesialy de la formaderealizarla mision. Elenfoque de hacerteologiaesel de
una escucha constante al “sensus fidei”, a la piedad populary a los signos de los
tiempos en didlogo con otras disciplinas para responder a las preocupaciones
de hombresy mujeres de cada época.

El tercer circulo concéntrico trata del estilo sinodal en su manifestacion
institucional y estructural-eclesial. Es la dimensién mas visible del estilo
sinodal. Se trata del modo de proceder evangélico que se concretiza en los
lugares institucionales, procesos participativos en la Iglesia universal, en las
didcesis, ministerios, comunidades, laicos y vida consagrada. La conversién
pastoral en este nivel conlleva la reforma institucional del modo de gobierno
en la lIglesia para facilitar y promover el segundo nivel de comunidn,
participaciéon y misién. Finalmente, es un estilo sinodal que promueve a nivel
institucional los dialogos ecuménicos, interreligiosos, y socioculturales.
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Coémo elaborar una ética
cristiana en clave sinodal

y latinoamericana
En la escuela del P. Gaston Fessard, S.J.

DRr.JosE SoLs Lucia®

V1.9. Criterios teoldgicos y metodologias sinodales para un discernimiento
compartido de cuestiones doctrinales, pastoralesy éticas controvertidas (IdS15).

as sociedades latinoamericanas contienen hoy una enorme diversidad

cultural, ideolégicay moral, algo patente en la Iglesia tanto ad intra como

ad extra. No queda muy claro hasta qué punto esa gran diversidad es algo
positivo o negativo. Podria parecer positiva por el hecho de que la diversidad,
bien gestionada, enriquece a una sociedad humana, y la Iglesia no deberia
ser una excepcion a esta regla. Recordemos que el P. Karl Rahner, S.J., en su
Gltimo escrito, una carta en defensa del P. Gustavo Gutiérrezy de la Teologia de
la Liberacion, afirmé que la pluralidad siempre habia sido un rasgo distintivo
de la teologia cristiana (Rahner, 1984)". Pero también podria parecer negativa,
porque da argumentos al relativismo moral, al individualismo antropolégico,
a la idea de que “cada cual tiene su ética”, que es lo mismo que hablar de la
muerte de la comunidad y de la sociedad, que necesitan, para existir, de
valores compartidos por todos sus miembros.

Universidad Iberoamericana Ciudad de México. jose.sols@ibero.mx

1 La carta de Rahner es del 16 de marzo de 1984, y él falleceria el 30 de marzo, solo dos semanas
después. En esa breve nota, Rahner afirma que “existen hoy diversas escuelas y eso siempre ha sido
asi: también en la Edad Media y en la Teologia Barroca hubo un legitimo pluralismo en la teologia
catélica. Seria deplorable si se restringiera excesivamente, a través de medidas administrativas, este
pluralismo legitimo”.
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La Iglesia Catélica de América Latina y el Caribe, en su Magisterio
ético, tiene varias opciones, entre las cuales estas son las mas conocidas:
1) Imponer un criterio tinico haciendo uso de su mision de enseiiar. Tanto en nuestro
subcontinente como en otras regiones, esta opcién era mas popular antes
del Concilio Vaticano Il (y, por tanto, antes de la Conferencia de Obispos del
CELAM que tuvo lugaren Medellin en1968) que hoy. En la actualidad encajaria
dificilmente con el espiritu sinodal que el papa Francisco quiere inyectaren la
Iglesia. Y 2/ no entrar en demasiadas concreciones morales y dejar que cada cristiano
o0 cada comunidad se las arregle como buenamente pueda. Lamentablemente, en
este caso la Iglesia dimitiria de su misién de ensefar, con lo que fomentaria,
sin pretenderlo, el mencionado relativismo moral, que, como ya hemos dicho,
es letal para la comunidad.

Aqui vamos a proponer una tercera via, la del discernimiento comunitario,
recuperando el sensus Ecclesiae y des-divinizando las ideologias en la estela del
jesuita francés, el P Gaston Fessard.

LAS IDEOLOGIAS COMO FALSAS DIVINIDADES.
EL PENSAMIENTO DE GASTON FESSARD

El término ideologia (y su derivado idedlogos, en plural) procede de la
Ilustracion francesa, a finales del siglo XVIIT; Napoledn Bonaparte contribuyé
a popularizarlo. Pocos neologismos han tenido tanto éxito. Este término
recorri6 todo el sigloXTX, todo el XXy sigue en forma en este siglo XXT, aunque
ya con una connotacion relativamente peyorativa. La ideologia corresponde
a un modo de pensar tipico del hombre moderno: al hacerse tan vasto el
sabery tan variadas las disciplinas del conocimiento humano, la mente se ve
incapaz de pensarlo todo al mismo tiempo, y por ello jerarquiza las ideas, las
ordena por orden de importancia. Suele haber una que es laidea reina, la mas
importante, de tal modo que otras, aun pudiendo ser importantes, quedan
subordinadas a ella. En general, las ideologias suelen tomar el nombre de su
utopia, no de la realidad: se autodenominan en funcién del horizonte hacia
el que pretenden dirigirse. De este modo, el pacifista no es el que afirma que
haya paz en el mundo, sino quien desea que algin dia llegue a haberla, para
lo cual esta dispuesto a contribuir con toda su persona y todas sus energias.
Lo mismo le pasa al liberal con la libertad; al socialista con lo social; al comunista
con lo comiin; al nacionalista con su nacién (Sols, 2025b)?; al ecologista con la

*  Los nacionalismos son tanto mas radicales cuanto mas inexistente es su supuesta nacion como

Estado soberano reconocido por la comunidad internacional: Cataluna, Pais Vasco (o Euskadi),
Escocia, Padania, etc. Cfr. Sols, 2025b.
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ecologia; a |a feminista con los derechos de la mujer (fémina); y dltimamente a
los posthumanistas con los posthumanos. Todos toman el nombre de la utopia
que persiguen.

Ignacio Ellacurfa, jesuita asesinado en la UCA (Universidad Centroame-
ricana) de El Salvador en 1989, solia distinguir entre ideologia e ideologizacion
(Ellacuria, 1991, 99). El consideraba aceptables las ideologias (obviamente, no
todas) como modo de estructurar el pensamiento ante la complejidad de lo
social, lo econémico y lo politico, pero denunciaba las ideologizaciones como
engafos por constituir falsos discursos que hablan de “A” (algo que queda
bien, que estd de moda) cuando en realidad promueven “B” (intereses ocultos,
deshonestos, dificiles de confesar) (Sols, 2010). Es el caso de los populismos
(de “populus, populi”, pueblo), cuyos lideres solo dicen lo que la gente quiere
escuchar, aun cuando no tengan ni el mas minimo interés en cumplir con
lo dicho; es el caso también de los liberales que no defienden la libertad de
todos; de los socialistas no preocupados por lo social; de los ecologistas que
solo buscan votos para su partido verde y, con ello, poder; de los nacionalistas
a los que les da igual ver cdmo se hunde su patria por las politicas absurdas
que llevan a cabo; de las feministas que promueven el exterminio masivo de
criaturas humanas no nacidas.

Haciendo ahora abstraccion del hecho de que una ideologia pueda ser
mas o menos acertada para el bien comun, todas las ideologias conllevan
un peligro: absolutizar su posicién y ridiculizar las otras (algunas de las
cuales son eventuales “companeros de ruta”™ durante un tiempo); mas adn,
pueden incluso autodivinizarse. Tomamos del P. Gaston Fessard la expresion
divinidad aplicada a las ideologias. Estas a menudo tienen la pretensién de
totalidad, de abarcar todas las dimensiones de lo humano. De ahi que a las
feministas (como a los LGBT) no les guste que se hable de su movimiento
como de “una ideologia”, pues lo que defienden es “la perspectiva de género”.
Obviamente, una perspectiva lo abarca todo, dado que no es una parte (de
ahi viene el concepto de partido politico, la estructura que representa a una
parte de la sociedad), sino un modo nuevo de entenderlo todo. Y los cientifistas
se meten hasta en la religion porque afirman que la ciencia lo explica todo;
sin despeinarse, afirman que “Dios no existe”, como si desde la ciencia fuera
posible hacer tal afirmacién (para una presentacion critica de este debate,
cfr. Bolloré y Bonnassies, 2023).

> Expresion acunada por Leon Trotski.
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Hay cristianos que, como ciudadanos que son, deciden apuntarse a una
ideologia, algo que a priori parece normal, pues los cristianos no podemos
ser extraterrestres. Sin embargo, hay algo que muchos no calculan bien: la
pretension totalitaria de las ideologias. En lugar de guardar una distancia critica
conlaideologiaenlaqueseadentran,selanzandellenoalapiscinaylatoman
practicamente como si fuera su religion. De hecho, hacen intentos por casar la
ideologia con su fe cristiana, algo que a menudo resulta grotesco. Eso explica
que hubiera catélicos que defendieran las dictaduras latinoamericanas
anticomunistas; que hubiera en Occidente cristianos comunistas que
defendieran la Unién Soviética; que en Estados Unidos aln los haya que
defiendan la pena de muerte; que haya cristianas feministas que promuevan
el aborto como “un derecho reproductivo”; y que haya catdlicos capitalistas
que justifiquen la desigualdad brutal que hay hoy en el mundo. La lista de
ejemplos es tan larga como triste.

Lejos de esto, los catédlicos deben mantener siempre una distancia critica con
cualquier ideologia y recordar que son cristianos antes que miembros de cualquier
otro “ismo”. Tal vez una anécdota ayude a entender esto. Habia en Catalufia
(Espafia), en los afios sesenta a ochenta, un sacerdote famoso por su calidad
intelectual, humana, espiritual, literaria, el P Josep Maria Ballarin, conocido
como “Mosén Ballarin™. Sus pequefios libros son perlas todavia hoy. Tuve el
placerde conocerlo personalmente en su casa de Santa Maria de Queralt, cerca
de Berga (Barcelona). En una ocasién, Mosén Ballarin asistié a un congreso del
PSUC (el partido comunista catalan). Tomé unasillay se senté en el umbral del
salén de eventos, pero del lado de fuera, no de dentro. Desde ahi podia seguir
los discursos sin estar en el auditorio. Como era un personaje conocido, los
militantes del PSUC se acercaban a saludarle: “Pero Mosén, ;qué hace usted
aqui? Entre, por favor, tome asiento en una butaca; péngase cémodo”. Y él a
todos respondia: “Estoy aqui porque esta es mi postura ante los comunistas
del PSUC; me interesa saber qué dicen, pero desde fuera”. Ejemplar. Esa es la
distancia critica que deberia tener todo cristiano ante cualquier ideologia, aun
cuando fuera un militante, un cuadro, un dirigente: incluso militando en una
ideologia, debe saber guardar siempre una distancia critica. Ahora bien, quien
practique esa distancia debera estar dispuesto a recibir golpes que vendran de
muchos lados, porque esa actitud no se entiende ni se acepta en el simplén
mundo de las ideologias.

4 Encatalan, Mossen Ballarin.
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Vayamos ahora a Gaston Fessard (1897-1978). Fue un jesuita francés,
filésofo con buena formacién teolégica. Callejeando de joven por Munich,
adonde habiaidoa estudiaraleman, descubrié por casualidad el pensamiento
de Hegel al hojear en un pequefio puesto de libros viejos. Le llamé la atencién
el tituloy el indice de Phdnomenologie des Geistes [Fenomenologia del Espiritu].
Comproé el libroy se puso a practicar el aleman con él. Hace cien afios, Hegel
apenas era conocido en Francia, por lo que Fessard, junto con Alexandre Kojeve
yJean Hyppolite, lointrodujo ensu pais. Fueron ellos los primeros tres grandes
hegelianos de Francia. La voluminosa obra de este jesuita francés sobre los
Ejercicios Espirituales de san Ignacio, La dialectique spirituelle des Exercices
de Saint Ignace [La dialéctica espiritual de los Ejercicios de san Ignacio], esta
considerada como uno de los mejores estudios de la espiritualidad ignaciana,
a la par que una de las mejores obras de la filosofia posthegeliana.

Entre 1936 y 1946 publicé varios textos contra el Nazismo (el dltimo
aparecié publicado en forma de libro una vez terminada la Segunda Guerra
Mundial). Destacamos cuatro: Pax Nostra. Examen de conscience international
[Pax Nostra. Examen de conciencia internacional] (1936), Du sens de ['histoire
[Sobre el sentido de la historia] (diciembre de 1940), France, prends garde de
perdre ton dme [Francia, cuidado con perder tu alma] (noviembre de 1941) y
Esquisse du mystere de la société et de [‘histoire [Esbozo del misterio de la sociedad
y de la historia] (1946) (Sols, 1997; 2025a; Sols y Pardo, 2025a; 2025b). En
ellos, el jesuita francés se opone frontalmente al Nazismo, al que califica
de falsa divinidad, y junto a él analiza el Liberalismo y el Comunismo, a los
que dedicard mas atencién en afios venideros con otras obras®. Para Fessard,
en el siglo XX hay tres falsas divinidades: el Liberalismo (la diosa Razén), el
Nacionalismo (la diosa Nacién) y el Comunismo (la diosa Clase). Cada una de
ellas tiene la pretensién de constituirse en Weltanschauung, en cosmovision.
Fessard las analiza exhaustivamente mediante la dialéctica Varén/Mujer (en
el orden histérico de lo natural), la dialéctica Sefior/Siervo (orden histdrico de
lo humano) y la dialéctica Pagano/Judio (orden histérico de lo sobrenatural)®.
Siguiendo a san Pablo, Fessard afirma que Cristo es la sintesis de todas y cada
una de estas dialécticas: “No hay judio ni griego; no hay siervo ni libre; no hay
hombre ni mujer; porque todos sois uno en Cristo Jests” (Gal 3,28).

> Ver Referencias bibliograficas.

El concepto de lo sobrenatural esta en progresivo desuso en la teologia catélica; hoy tenemos mas
tendencia a hablar de lo trascendente o del Misterio. Por ejemplo, Eberhard Jiingel (1984), Dios como
Misterio del mundo.
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Aun cuando aqui no expondremos estas dialécticas, porque tal cosa
superaria el horizonte de nuestro estudio, si querriamos, sin embargo, retener
esta idea de las ideologias como falsas divinidades, ante las cuales muchos
cristianos se postran como antano los hebreos ante el Becerro de Oro (Ex 32).
Esta entrada acritica de catdlicos en ideologias conduce a una pluralidad no
solo politica, sino también ética, no siempre facil de gestionar. Obviamente,
el ideal no es la uniformidad, que seria letal para la vida de la Iglesia, sino la
comunion a partir de la diversidad (1Co). Los miembros son, y deben ser, varios
y diversos, pero el cuerpo solo puede ser uno. De lo contrario, ya no hay
comunidad, ya no hay Iglesia.

RECUPERAR EL SENTIDO DE COMUNIDAD:
EL SENSUS ECCLESIAE

De ahi que sea tan importante recuperar hoy en América Latina y el
Caribe el sentido de comunidad, el sentido de Iglesia, el sensus Ecclesiae, no
entendido este, como en alguna época pasada, como subordinacién de los
fieles a la jerarquia ni como aceptacion acritica de unos principios morales,
sino como construcciéon fraterna de la com-union, de la unidad a partir de
la diversidad.

Con las tensiones sociales y politicas de los afios sesenta a ochenta
del siglo pasado (dictaduras, desigualdad, poscolonialismo, movimientos
revolucionarios, Teologia de la Liberacion, etc) se rompidé la comunidn.
A menudo, un catélico no se sentia miembro de “la Iglesia Catélica”, sino de “la
Iglesia de los pobres” o de “la Iglesia anticomunista” u otras denominaciones
semejantes. Huelga decir que las sectas evangélicas, con abundante capital
americano, aprovecharon el desconcierto catélico para extenderse por toda la
region con enorme éxito: Brasil, Haiti, el Salvador, etc. La herida en el alma
social del Cristianismo ha sido profunda.

Nosotros, los catélicos —sin duda abiertos al didlogo ecuménico,
interreligiosoy humano en general—, debemosvolverasentirnos comunidad,
volver a darnos el signo de la paz viéndonos unos a otros como hermanos,
algo nada facil (Opus Dei vs jesuitas; Legionarios vs Teologia de la Liberacion;
etc). En este punto el CELAM tiene una misién muy importante a realizar, una
mision que lleva intentando desplegar desde Santo Domingo 1992, pasando
por Aparecida 2007 (Sols, 2016).

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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Ahitenemos el punto de partida para hacer frente a la diversidad moral en
la Iglesia: la recuperacién del sujeto unitario. Somos comunidad, somos Iglesia,
antes que defensores de una u otra ideologia.

FUENTES Y ELEMENTOS

Es sabido que la comunidad cristiana sigue varias fuentes y diversos
elementos a la hora de realizar un juicio ético” en cualquier orden de lo moral
(bioética, moral sexual, ética social, econémica, politica, medioambiental,
ética de laciencia, de la técnica, etc.): la Revelacion (testificada en la Biblia), la
Tradicion, el Magisterio, el sentir del Pueblo de Dios, los Signos de los Tiempos,
la propia experiencia espiritual. ;Cé6mo combinar todo esto, y como articularlo
con la considerable pluralidad ética que se da en el seno de la Iglesia, reflejo
deladiversidad moral que asuvezse daenlasociedad? Larespuesta tiene dos
momentos:

1) Hay que recuperar el sujeto eclesial, como ya hemos dicho. Sin él,
los cristianos de diversas ideologias estaremos discutiendo o, peor,
ignorandonos durante décadas.

2) Hay que trabajar en el discernimiento, lo que significa que existe un sujeto
(en este caso colectivo, mas aln, macrocolectivo: la Iglesia Catélica de
América Latina y el Caribe, relacionada con la Iglesia universal) que
busca la voluntad de Dios. Este sujeto estd compuesto por personas,
comunidades y grupos muy diversos, pero si es eso, un sujeto, entonces
esa diversidad constituye una riqueza porque aportard buen namero de
matices a cualquier debate ético; pero si no hay sujeto, esa diversidad sera
una plaga.

Sin lo primero, lo segundo es imposible; y sin lo segundo, lo primero es
irrelevante.

Porello, en primer lugar, hay que reconstruir la comunidad eclesial, siguiendo
estos pasos:

1) Fomentar los encuentros de todos con todos, sin discriminacién alguna, ni
“positiva” ni “negativa”. Hay que ir mas alla de los congresos, simposios,

7 La expresion juicio ético esta consagrada en la moral cristiana, aunque no esté muy de moda en la

actualidad. Hoy preferimos hablar de una valoracion ética.
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jornadas, solo de Teologia de la Liberacién, o solo de la Familia, o solo de
feministas. Hay que convocar congresos, simposios, jornadas, de catdlicos,
estando estos, como ya hemos dicho, abiertos al didlogo ecuménico,
interreligiosoy humano en general.

2) Invitar a guardar una distancia critica con cualquier ideologia.

Una vez reconstruida la comunidad eclesial, este sujeto debe
acostumbrarse a practicar el discernimiento ético, algo que 1) hard a partir
de los elementos enumerados mas arriba (la Revelaciéon, la Tradicion, el
Magisterio, el sentir del Pueblo de Dios, los Signos de los Tiempos, la propia
experiencia espiritual); y 2) a partir de la diversidad cultural e ideolégica
interna a la propia comunidad cristiana.

;Cual sera el resultado? No lo sabemos, pero ciertamente ese resultado
tendra un cardcter eclesial, algo que no se puede decir de muchos debates que
han estado haciendo sangrar la comunidad en las Gltimas décadas, atn hoy.

HACIA UNA PEDAGOGIA DEL DISCERNIMIENTO SINODAL

Aun siendo el discernimiento algo antiguo y practicado en muchas
ocasiones, nunca llegamos a dominarlo del todo, y por ello hay que estar
siempre aprendiendo a ejercitarlo. El ejercicio del discernimiento suele ser
personal, individual; sin embargo, como ya hemos dicho, el sujeto puede ser
también colectivo, incluso macrocolectivo. Los jesuitas Miguel Elizondo e
Ignacio Ellacuria pusieron esto en practica cuando organizaron unos Ejercicios
Espirituales para toda la Provincia Jesuita de Centroamérica en 1969, en los
que el sujeto era precisamente la Provincia. Ese ha sido también el espiritu de
las diferentes Asambleas generales del CELAM (Rio de Janeiro 1955, Medellin
1968, Puebla1979, Santo Domingo 1992, Aparecida 2007). Ese es el espiritu del
actual proceso sinodal en la Iglesia.

El Sinodo sobre la Sinodalidad, en cuyo dinamismo histérico estamos
sumergidos, prepara de algiin modo el continente en el que se abordaran en el
futuro todo tipo de contenidos, entre ellos, los morales, del mismo modo que el
cocineroque quiere especializarse en paellaslo primero que hace escomprarse
una; o el joven que quiere estudiar piano lo primero que tiene que hace es
comprarse uno. No hay contenidos sin continente. No hay discernimiento
sinodal ético sin una estructura sinodal en la Iglesia. El CELAM tiene hoy como
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misidn, entre otras cosas, crear ese continente sinodal para hacer posible el
discernimiento sinodal acerca de contenidos muy variados, en concreto la moral,
que es la que aqui nos ocupa.

El P Gaston Fessard se preguntaba en los anos treinta y cuarenta
del siglo pasado qué podia hacer Francia en aquella situaciéon presente.
Concretamente, inicia su obra Pax Nostra. Examen de conscience internationale,
de 1936, clamando “La guerre vient!” [“jLlega la guerra!”]. Hitler demuestra
cada vez mas claramente su voluntad expansionista en Europa y su nula
fidelidad a lo firmado por Alemania y otros paises en el Tratado de Versalles
(1919) tras la | Guerra Mundial. Y Mussolini sigue un camino semejante. Por
todo ello, la sociedad francesa, desorientada y temerosa, se halla dividida
entre la postura de los pacifistas (partidarios de que Francia no se prepare
para la guerra, y en consecuencia de que no se rearme) y los nacionalistas (que
acentlan al maximo la enemistad con Alemaniay la necesidad de defender
a Francia de nuevo con las armas). Gaston Fessard se sabe cristiano, catélico,
sacerdote, impelido a aportarluz a las conciencias individualesy a la conciencia
nacional. Su objetivo es aportar criterios de discernimiento para que los franceses
puedan obrar rectamente segiin su conciencia. Por su parte, Du sens de I'histoire
(diciembre de 1940), seis meses después de la humillante derrota de Francia
ante Alemania, y cuando el pais ya ha sido ocupado y el mariscal Pétain
—un héroe de la | Guerra Mundial— pacta con los nazis el nuevo gobierno
de Vichy, algo que le ganara el desprecio de los franceses hasta el dia de hoy,
recoge el texto de una homilia (de hecho, una conferencia) pronunciada por
el P Fessard el 15 de diciembre precisamente en Vichy, en la Iglesia de Saint-
Louis. El objetivo de la conferencia es dar respuesta a las preguntas urgentes que
se planteaba el francés medio de su tiempo acerca del curso de los acontecimientos
politicos. A lo largo de la conferencia, Fessard muestra cémo el racionalismo
moderno ha gestado dos misticas que dan faciles y falsas respuestas a la
pregunta acerca del sentido de la historia: la mistica de la Razay el Puebloy la
mistica del Trabajoy la Sociedad sin Clases. Fessard acusa a ambas de falacesy
de serincapaces de dirigir el destino de la sociedad de su tiempo. En un tercer
momento, en “France, prends garde de perdre ton ame”, en noviembre de 1941,
cuando el gobierno de Vichy esta ya consolidado y cuando el dilema de los
franceses es el de “colaborar o0 no” con ese gobierno sometido al Tercer Reich,
parece, por un lado, que la colaboracién va a evitar la violencia y la guerra en
Francia, pero, porotro, resulta obvio que esa colaboracién con Vichy supone de
hecho un apoyo al sistema nazi, que esta destruyendo Europa. En este articulo
clandestino y anénimo, Fessard muestra el caracter claramente anticristiano

4

CIRCUITO B - SABADO 10 - 17:00 a 18:30 hs

N
9]



Dr. José Sols Lucia

de la mistica nacionalsocialistay analiza el método de persuasién del aparato
nazi. Sabe que los franceses estan a punto de caer en la tentacién de aceptar
ese sistema, de colaborar con Vichy. Muchos ya lo estan haciendo; otros atn
dudan. Gaston Fessard, una vez mas, se erige en voz de la conciencia de su
pais y da elementos de analisis y de comprensién para iluminar la decision
que los franceses podran tomar. Y en un cuarto momento, en “Esquisse du
mystére de la société et de I'histoire” (1946), cuando la guerra ya ha terminado
y el Nazismo ha desaparecido, Fessard no abandona su reflexién acerca del
significado de todo lo acontecido, especialmente del fenémeno nazi, no
solo por una inquietud intelectual de comprensién de la realidad histoérica
acontecida, sino sobre todo por una razén practica: el Comunismo empieza a
tomar fuerza en Europa, incluso en Francia, y Fessard quiere demostrar que la
l6gica comunista es idéntica a la nacionalsocialista, la misma tesis que defenderia
afios después Hannah Arendt en Los origenes del totalitarismo.

Fessard persigue en cada uno de esos cuatro momentos estas dos
preguntas:

1) ¢Qué hacer en el actual momento histérico? O lo que es lo mismo para un
cristiano: ;Qué nos pide Cristo en el actual momento histérico? (En esta
primera pregunta, sigue el hicet nunc [aquiy ahora] de Sgren Kierkegaard).

2) ;Qué sentido tiene la historia? (En esta segunda pregunta dialoga con el
pensamiento de Hegel y de Marx).

Preguntas semejantes deberiamos hacernos hoy en la Iglesia
Latinoamericanay del Caribe:

1) ¢Cémo debe posicionarse la Iglesia (toda ella, no solo la jerarquia
eclesiastica) ante el actual pluralismo moral en la Iglesiay en la sociedad?

2) ¢Quésentido tiene ese pluralismo?

No cabe duda de que hay otras preguntas importantes acerca de los
populismos, la crisis del Estado democratico, la pobreza, la violencia, la
corrupcién, el medio ambiente, la secularizacién, pero estan mas alla del
horizonte de esta comunicacion.

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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de sentido: “el pluralismo es una plaga”, “el pluralismo es una bendicién”,
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etc. Al contrario, hay que reforzar el vigor espiritual; hay que construir la
comunidad; hay que crear estructuras sinodales en la Iglesia; y con todo ello hay
que acostumbrarse a practicar el discernimiento en los problemas morales que
tenemos planteados enlosocial, loeconémico, lo politico, lo medioambiental,
lo sexual, lo bioético o lo tecnolégico, entre otras dimensiones.
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Sinodalidad vy opcioén prefencial

por los pobres

OLcA CONSUELO VELEZ CARO®

Eje tematico en el que se inscribe la comunicacién:

V.2 La escucha del grito de los pobres

Resumen

El papa Francisco en la Exhor-
tacion Evangelii Gaudium afirmé
que “para la Iglesia la opciéon por
los pobres es una categoria teold-
gica antes que cultural, sociolégica,
politica o filosofica (...) Inspirada en
ella, la Iglesia hizo una opcién por
los pobres” (n.198). De ahi que esta
opcién no puede ser ajena al camino
sinodal. La ponencia quiere reflexio-
nar en este aspecto, profundizando
en la escucha del grito de los pobres
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—incluido también el grito de la tie-
rra— y sefalando las consecuencias
que se derivan de la opcién preferen-
cial por los pobres para la vivencia de
una Iglesia sinodal en misiéon. Se ten-
dra en cuenta el Informe de Sintesis
en el que se plantea la realidad de los
pobres (n. 4).

Palabras clave: Opcién por los
pobres, grito de la tierra, bienaventu-
ranzas, compromiso, sinodalidad.

Episcopal Colombiana. Autora de libros y ndmeros articulos.
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INTRODUCCION

a reforma de la Iglesia en estos tiempos que vivimos, comenzé con

Vaticano Il. Este concilio buscé ser un aggiornamento eclesial para

responder a los signos de los tiempos. Diversas causas hicieron que
el impulso de este concilio se fuera opacando y serd con el papa Francisco
que se vuelva a encender la esperanza de una “primavera eclesial™. Entre
diversos aspectos que podriamos sefalar de esta primavera, destacamos dos
fundamentales: el modelo eclesial de Pueblo de Dios que el papa Francisco ha
[lamado “una Iglesia sinodal” y la opcién por los pobres como marcay sello de
este modelo eclesial: “quiero una Iglesia pobre y para los pobres” (Francisco,
2013, N.198).

Este deseo de una Iglesia que visibiliza a los pobres conecta con el deseo
de Juan XXIIl cuando convocé el concilio vaticano Il y también con la tradicién
latinoamericana y caribefna en las conferencias de Medellin y Puebla con su
“opcidn preferencial por los pobres” (Documento de Puebla n.1134).

Hemos de recordar que la opcién por los pobres ha sido una categoria
problematica. Fue una de las causas de los recelos frente a la teologia de la
liberacidn y ha constituido una de las visiones teoldgicas que mas esfuerzos
ha tenido que hacer para validar su pertinencia y validez. La conferencia de
Aparecida que, algunos han considerado antesala del presente pontificado
-por el papel que jugd el cardenal Bergoglio en la redaccién del documento
final-y porque ensupontificadosevenlaslineasdeaquella conferencia, fue un
momento de ratificacion del caminar teolégico latinoamericano al reconocer
la pertinencia del método ver-juzgar-actuar (Documento de Aparecida n.19)
y, especialmente, por las palabras de Benedicto XVI en su discurso inaugural
(n.3) sobre la opcidn por los pobres.

No es de extrafar, entonces, que la realidad de los pobres siga vigente,
este presente en el proceso sinodal y valga la pena detenernos en ella para

Se comenz6 a hablar de primavera eclesial porque varios tedlogos como, por ejemplo, Karl Rahner,
habian hablado del “invierno” eclesial, al referirse a los papados anteriores, percibiéndolos con una
tendencia mas de involucion que de cambio. Francisco con sus gestos y palabras desde el inicio de
su pontificado mostré un cambio de tendencia eclesial que rapidamente se percibié en conexién
con Vaticano Il.
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seguir impulsandola y, al mismo tiempo, sefalando los desafios que es
necesario afrontar.

En esta ponencia presentaremos los aportes del Informe de sintesis
sobre el tema que nos ocupa, haciendo algunos comentarios. Seguidamente
haremos una lectura de las bienaventuranzas para ofrecer elementos que
permitan entender esta relacién Iglesia-pobres. Finalmente anotaremos los
desafios pendientes de cara al camino sinodal que estamos realizando.

1. INFORME DE SINTESIS? Y OPCION PREFERENCIAL
POR LOS POBRES

El informe de sintesis, fruto de la Asamblea sinodal de 2023, se dividié en
16 puntos, cada uno de ellos subdividido en tres apartados: (1) Convergencias
(2) Cuestiones que afrontar (3) Propuestas. El tema que queremos abordar
corresponde al punto 4, titulado “Los pobres, protagonistas del camino de
la Iglesia”. El hecho de que se haya senalado en estas conclusiones finales,
muestra su relevancia y pertinencia para la vivencia de la sinodalidad.

1.1. Convergencias de la Asamblea sinodal
frente a la realidad de los pobres

Las convergencias revelan aquellos aspectos en que los asambleistas
estuvieron de acuerdo. En total sefialaron ocho convergencias.

Comienzan senalando la diferencia entre amar a los pobres y el
asistencialismo. Lo primero es lo que piden los pobres a la Iglesia porque
esto es lo que les da dignidad y respeto. El darles bienes materiales -siendo
imprescindible-, los puede convertir en objetos de asistencia y no en sujetos
interlocutores con otros. Esta tension dialéctica fue una de las superaciones
que intentaron hacer las conferencias episcopales de Medellin y Puebla
(DP n.1134: “Volvemos atomar, con renovada esperanzaen la fuerzavivificante
del Espiritu la posiciéon de la Il Conferencia General que hizo una clara y
profética opcidén preferencial y solidaria por los pobres”) y la teologia de la
liberacién. En esta Gltima, lo importante era preguntarse por las causas de la

> Disponible en: https://www.synod.va/content/dam/synod/assembly/synthesis/spanish/2023.10.28-

ESP-Synthesis-Report_IMPpdf
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pobreza para buscarremediarla. Poreso el uso de las mediaciones sociolégicas
para una lectura critica de la realidad que evidenciara las causas de la opresion
que sufren inmensas mayorias. Esperemos que esta tensién sea superada en
la experiencia sinodal y en la praxis pastoral de la Iglesia se incorpore a los
pobres como sujetos de decisién, no como objetos de asistencialismo.

El informe hace referencia (aunque sin nombrar a los pontifices), a la
afirmaciondeBenedictoXVlenlainauguraciénde la Conferenciade Aparecida
(n.3): “la opcidn por los pobres esta implicita en la fe cristolégica”, y la de
Francisco en su primera exhortacién Evangelii Gaudium (n. 198): “la opcién por
los pobres es una categoria teolégica”. También retoma a Juan Pablo II: “Dios
les concede a ellos, los primeros, su misericordia. De ahi que esta preferencia
que hace el mismo Dios por ellos, tenga como consecuencia una vida cristiana
teniendo los mismos sentimientos que tuvo Cristo (Flp 2, 5).

Aligual que en las conferencias latinoamericanas, se explicitan los rostros
de los pobres. En primer lugar, los que no tienen lo necesario para vivir una
vida digna. Continta refiriéndose a los migrantes y refugiados, a los pueblos
indigenas, originarios y afrodescendientes, las mujeres, personas con
dependencias, ancianos abandonados, victimas de racismo, explotacién y
trata, trabajadores explotadosy que viven en las periferias, y los que podemos
decir nuevos pobres que son las victimas de las guerras y del terrorismo
y de los sistemas politicos y corruptos. Ahora bien, anota como a los mas
“vulnerables entre los vulnerables” a los nifios no nacidos en el seno materno.
Es decir, hace alusién al aborto que esta siendo despenalizado en muchos
paises. Sobre este aspecto queremos anotar que es un aspecto dificil de
abordar. Por una parte, hay que defender “toda vida”, cosa que muchas veces
no hacen losllamados “provida”y, por otra, el aborto es una cuestién que exige
un horizonte de reflexion mas alla de la polaridad “si o no” porque implica
sujetos, circunstancias y muchas otras condiciones fisiolégicas, psiquicas,
legales, etc. Esta urgente reflexion no se presenta aqui, pero conviene dejarla
como pregunta porque en esa realidad se juega mucho de la autoridad moral
de la Iglesia en estos tiempos?>.

3 Existe bibliografia sobre el Aborto que convendria estudiar mas y divulgarla. La tesis doctoral
del presbitero Yesid Augusto Duran Castillo, titulada, El fundamento antropolégico-teolégico de las
disposiciones candnicas sobre el aborto provocado, puede brindar elementos valiosos para una reflexién

mas integral sobre este delicado aspecto moral.
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También se habla de la pobreza espiritual entendida como falta de
sentido de vida o recluirse en el individualismo. Y se hace referencia a la
bienaventuranza evangélica: “dichosos los pobres en el espiritu” (Mt 5,3). Aqui
conviene hacer una breve referencia a este texto de las bienaventuranzas que
ha servido para “espiritualizar” la pobreza e invisibilizar la pobreza material.
De esto nos ocuparemos en el segundo apartado.

Como ya lo hizo Francisco en la enciclica Laudato si’ (2015) se sefiala la
relacion pobres y cuidado de la casa comdn porque “el grito de la tierra y el
grito de los pobres son el mismo grito”. Francisco profundiza esta relacion
en la Exhortacion Laudato Deum (2023), donde retomando lo que han dicho
varias conferencias episcopales muestra cdmo el cambio climatico no es solo
un problema ecolégico sino humano que pone de manifiesto “un impactante
pecado estructural” (n. 3). Profundizando un poco mas este tdpico, Francisco
ha hecho afirmaciones muy importantes en sus documentos. Los pobres son
los que sufren las consecuencias del cambio climatico, no los que la producen:

larealidad es que un bajo porcentaje masrico del planeta contamina
mas que el 50% mas pobre de toda la poblacién mundial y que la
emision per capita de los paises mas ricos es muchas veces mayor
que la de los mas pobres. ;Cémo olvidar que Africa, que alberga mas
de la mitad de los mas pobres del planeta, es responsable de una
minima parte de las emisiones historicas? (2023 n. 9).

El Papa muestra su preocupaciéon por que aln dentro de la Iglesia
catélica algunos toman posturas despectivas y poco racionales frente a esta
problematica (2023, n. 14). Por esta razén hace un llamado muy fuerte a los
fieles catdlicos y a los creyentes de otras religiones para que a la luz de la fe
se transforme esta realidad (2023, n. 61). En este punto conviene recordar la
[lamada a la ecologia integral que Francisco propuso en la enciclica Laudato si’
(2015): “Una ecologia integral que incorpore claramente las dimensiones
humanas y sociales” (n. 137); “una ecologia integral implica dedicar algo de
tiempo a recuperar la serena armonia con la creacién, para reflexionar acerca
de nuestro estilo de vida y nuestros ideales, para contemplar al Creador, que
vive entre nosotrosy en lo que nos rodea, cuya presencia nodebe serfabricada,
sino descubierta, develada” (n. 225).

También son importantes todas las afirmaciones de esta relacién cuidado
de la casa comln y pobres en su enciclica Laudato si’ y que brevemente
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senalamos aqui: es inseparable la preocupacion por la naturaleza, la justicia
con los pobres, el compromiso con la sociedad y la paz interior (n.10), hay una
intimarelaciénentrelos pobresy lafragilidad del planeta (n.16),los pobresson
los que mas sufren las consecuencias dramaticas de la degradaciéon ambiental
(n.13.48), especialmente, en su salud (n. 20), son los que viven en los lugares
mas afectados con el calentamiento y padeciendo las consecuencias de la
alteracion de sus recursos productivos, teniendo muchas veces que migrar,
con graves consecuencias para sus vidas y las de sus hijos (n. 25). Los pobres
son los que menos acceden al agua potable (n. 28) y por tanto los que mas
sufren con enfermedades relacionadas con su falta (n. 29). Negar el derecho al
aguaes negaralos pobres el derechoalaviday portantoasudignidad (n. 30).
La cultura del descarte afecta, especialmente, a los seres humanos excluidos
(n. 22), ellos viven en zonas escondidas muy lejos de esas zonas con espacios
verdes de las grandes ciudades a las que no tienen acceso (n. 45). No suele
haber conciencia clara de los problemas que afectan particularmente a los
excluidos, aunque ellos son la mayor parte del planeta (n. 49). Por eso es tan
urgente escuchar el clamor de la tierra como el clamor de los pobres (n. 49). Se
desperdicia aproximadamente un tercio de los alimentos que se producen y
el alimento que se desecha es como si se robara de la mesa del pobre (n. 50).
Hay que compartir los frutos de la tierra, especialmente, con los pobres, las
viudas, los huérfanos y los extranjeros (n. 71). Como aspecto muy positivo e
iluminador es el [lamado de atencién de la ecologia humana que viven los
pobres muy por encima de sus precariedades. Ellos son capaces de vivir una
ecologia que surge de la relacion entre ellos, la solidaridad y la capacidad de
cuidar su propio entorno desde su pobreza (n.148.232).

Otra de las convergencias que senala el Informe de sintesis, es el
compromiso de la Iglesia con las causas de la pobrezay la exclusién, tutelando
los derechos de los pobres y excluidos y denunciando pudblicamente las
injusticias que vengan de individuos, gobiernos, empresas o estructuras
sociales. Es necesario escuchar a los pobres y prestarles la voz, usando
sus palabras.

También los cristianos tienen que comprometerse en la participacion
activa de la construccién del bien comin y defensa de la dignidad de la vida,
inspirados en la Doctrina social de la Iglesia (DSI), y comprometiéndose con
las organizaciones de la sociedad civil. La Iglesia apoya y agradece a todos los
que participan de estas instancias.
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Finalmente, entre estas convergencias, el informe dice que una Iglesia
sinodal ha de poner a los pobres en el centro de su propia vida porque
encuentra en su rostro la carne de Cristo, el Cristo sufriente (EG n. 198). Los
pobres, por su semejanza de vida con la del Sefior, son anunciadores de una
salvacion recibida como dony testimonios de la alegria del Evangelio.

1.2. Cuestiones que afrontar

El segundo momento del informe de sintesis son las cuestiones que
afrontar. El informe presenta cinco cuestiones, verdaderamente importantes.
La primera, muy en relacién con la primera convergencia, en el que alerta para
no caer en el asistencialismo. La opcién que la Iglesia ha de tomar, ha de ser la
de poner alos pobres en el centroy aprender de ellos.

El segundo aspecto sobre la denuncia profética, también es muy
importante. Alerta del peligro de perder la lucidez y fecundidad por dos
motivos: la diplomacia que exige el tratar con los actores politicos, pero
sobre todo por la procedencia de los fondos pablicos o privados que pueden
condicionar la palabra profética de la Iglesia.

Propone, en tercer lugar, hacer de los campos de la educacién, de la
salud y de la asistencia social un signo claro de inclusién de todos. Se invita
a que se consideren expresion de la comunidad cristiana, creando redes
y coordinandose.

En cuarto lugar, La Iglesia ha de ser coherente con su propia gestion
econémica, en concreto, con quienes trabajan en sus instituciones. Y,
finalmente, se pide una solidaridad entre las iglesias que no sean un remedio
funcional, sino que suponga un verdadero crecimiento para la Iglesia que
enviay la que recibe y un manejo de recursos que no caiga en asistencialismo
y se gestionen de manera transparente y confiable.

1.3. Propuestas

Las propuestas del documento se centran en dar a conocer mas la DS,
integrar a los pobres y marginados en los recorridos formativos de todas las
comunidades cristianas, como exigencia de fe y no como algo opcional, una
orientacién del diaconado al servicio de los pobres e integrar en la ensefianza,
en la liturgia y en las practicas de la Iglesia los fundamentos biblicos y
teoldgicos de una ecologia integral.
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2. LOS POBRES COMO PROTAGONISTAS

Hemos sefialado hasta aqui, las afirmaciones que recogi6 el Informe de
sintesis sobre el eje referido a los pobres como protagonistas del camino de la
Iglesia. Pero conviene hacer dos reflexiones. La primera, han sido muy pocos
los pobres “geograficos y existenciales” —como diria el papa Francisco que
fueron consultados en la primera etapa del sinodo. ;Cémo puede entenderse
que estén en el centro o que sean protagonistas del caminar eclesial si no
participan en él? La asamblea sinodal practicamente no cuenta con pobres de
ninguna de las dos categorias. Queda esta constatacién para pensar.

La segunda reflexién que podemos hacer es sobre la categoria “pobre”
porque, como lo anotamos al inicio, nadie negaria la praxis de Jesus con los
pobres de este mundo, ni su mismo hacerse pobre “para enriquecernos con
su pobreza” (2 Cor 8, 9). Pero sigue existiendo la dicotomia entre los pobres
materiales y espirituales y las diferentes posturas entre evangelio y politica
que acusan a algunos miembros de la Iglesia de dejar el evangelio sise ocupan
de las causas materiales de la pobrezay a otros miembros de la Iglesia a verlos
alejados de la realidad por su ausencia casi total de las dimensiones sociales,
econdmicas, politicas y culturales de los pueblos. Para iluminar este aspecto
queremos hacer una breve profundizaciéon sobre las Bienaventuranzas,
especialmente la que cita el mismo informe: “dichosos los pobres en el
espiritu” (Mt s, 3).

Para entender mejor las bienaventuranzas, conviene profundizar en el
Salmo 82, el cual nos permite ver que Dios no tolera la impunidad de quienes
actdian contra los pobres y oprimidos*. Dios derroca a ese consejo divino
que no imparte justicia y se compromete él mismo a favor de los pobres. Esa
defensa de los pobres constituira el nicleo mas intimo de la proclamaciény
practica del reino de Dios por parte de JesUs. Este contexto sirve para entender
las bienaventuranzas. Dios no llama bienaventurados a los pobres porque su
hambre y su dolor tengan valor en si mismos, sino porque él va a intervenir
para cambiar esa situacién. En otras palabras, comienza la salvacién con la
llegada del reino y las situaciones van a transformarse. Asi lo expresa Lucas:
“Bienaventurados los pobres porque suyo es el reino de Dios” (6, 20). En este
evangelio las dos siguientes bienaventuranzas interpretan esta primera:

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL
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“Bienaventurados los que ahora tienen hambre porque seran saciados;
Bienaventurados los que lloran porque reiran” (6, 21).

Hemosderecordarque Lucasaplicaestas bienaventuranzasalosdiscipulos
de Jestis como se explicita al inicio del texto. “Y él, alzando los ojos hacia sus
discipulos, decia”. También en la siguiente bienaventuranza, muestra que se
dirige a los discipulos: “Bienaventurados seran cuando los odien, cuando los
expulsen ..” (6, 20-22).

El texto lucano no tiene nada que ver con la perspectiva apocaliptica que
considera que la salvacion llegara a los pobres, pero no en este mundo. Para
esta perspectiva, es necesario que termine este viejo mundo para que llegue
la salvacién. Lamentablemente, la visién apocaliptica, prima en muchos
cristianos. Piensan que sera en el mas alla donde conseguiran la verdadera
libertad, el verdadero consuelo celestial.

Jestsse fundamentaenlaToralacual proponeeliminarlamiseriaactual de
los pobres con la figura del afno sabatico: se cancelan las deudas cada siete anos
(Dt 15, 1-4); se libera a los esclavos (Dt 15, 12-18). Incluso el enemigo personal
debe ser ayudado cuando lo necesite (Dt 22, 1-4). Mas adn, la Tora afirma que
“en realidad, no deberia haber ningtin pobre entre ustedes” (Dt 15, 4). Este
proyecto de nueva sociedad es el que alimenta el reino de Dios anunciado
porJesus: “ahora se ayuda a los pobres, ahora se alimenta a los hambrientos,
ahorase consuelaalos afligidos”. Por supuesto, las pardabolas con las que Jes(s
explica en qué consiste el reino de Dios, muestran la transformacioén presente
que ya se esta realizando, pero también, todo lo que falta. Jesis “ya” cura a los
enfermos, limpia a los leprosos, busca a los pecadores, come con ellos, pero
sabe que la tarea continua a través de sus discipulos. Como bien dice Lohfink:
“Una cosa es cierta: alli donde se vive el ethos del Sermén de la montafia
—que revela el sentido central del orden social del Sinai (Mt 5,17)—ya no hay
pobres. Ya no deben existir. Por supuesto, este ethos no puede ser el programa
de un Estado. Pero puede ser el programa de un discipulado que se convierte
en la levadura para el mundo” (2024, p. 47).

Hasta aqui nos hemos detenido en el sentido del pobre para Dios, para la
Tora, para el anuncio del Reino. Pero profundicemos en la versiéon de Mateo®
que es la que introduce una novedad que puede ser mal entendida.

> Seguimos fundamentalmente a Lohfink, Cerard. (2023). Entreel cieloy la tierra. Una nueva interpretacion

de los textos biblicos fundamentales, pp. 64-68.
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Podemos preguntarnos, si Mateo se refiere realmente a los desheredados
y oprimidos, a los hambrientos y a los miserables de la tierra o a otro tipo de
pobres, como podria entenderse por la expresion “en el espiritu” o como dice
una traduccién alemana: “los que son pobres ante Dios” y porque la siguiente
bienaventuranza habla no de carentes de alimento sino de quienes tienen
hambre y sed de justicia (Mt 5, 6). No se pone en duda que JesUs tiene en
mente a los pobres de este mundo, pero esta bienaventuranza nos obliga a
enriquecer esta comprension.

Para entender que quiere decir “pobre en el espiritu” hemos de remitirnos
al libro de Sofonias. Este libro describe la situacién de Jerusalén gobernada
por una clase alta avida de poder:

Sus principes, en medio de ella, son leones rugientes, sus jueces,
lobosde latarde, que nodejan un hueso paralamanana. Sus profetas,
fanfarrones, hombres traicioneros, sus sacerdotes profanan lo que es
santoyviolanla Ley (3, 3-4).

Por lo tanto, el pueblo de Dios, desde el punto de vista humano, no tiene
futuro, él mismo esta cavando su destruccién. Pero Dios no se resigna a esa
suertey sera El mismo quien salve a su pueblo:

Aquel dia no tendras ya que avergonzarte de todos los delitos que
cometiste contra mi, porque entonces quitaré yo de tu seno a tus
alegres orgullosos y no volveras a engreirte en mi santo monte. Yo
dejaré en medio de ti un pueblo humilde y pobrey en el nombre de
Yahvé se cobijara el resto de Israel. No cometerdn mas injusticias, ni
dirdn mentiras,y no mas se encontrara en suboca lengua embustera.
Se apacentarany reposaran sin que nadie los turbe (3, 11-13).

Este texto de Sofonias serd el que aporte el trasfondo biblico de los pobres
de Mt5,13. Se refiere al “resto” fiel del pueblo de Dios, que es perseguido
y humillado, pero que trata de vivir segin el querer de Dios, poniendo su
esperanza, solo en El. Es a estos pobres fisicamente -aunque no todos de la
misma manera- que mantienen su fidelidad a Yahvé y lo esperan todo de El, a
los que se le promete la Bienaventuranza. Por tanto, para Mateo, los “pobres”
no son todos los que sufren en este mundo, sino los que estan afligidos por
la causa de Dios y que tienen hambre y sed de justicia del orden social del
Sinai, con el que Dios quiere crear una sociedad justa y en paz. El sermén de
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la montana de Mateo, apunta a una sociedad justa en la que no haya pobres,
pero en la que también, todos pongan su confianza absoluta en Dios.

Con esto llegamos a afirmar que Mateo también habla para la comunidad
de discipulos, pero mostrando lo que supone ese discipulado: han renunciado
atodo paraserviral pueblo-enesesentidoson pobres-eintentanvivirel orden
social del reino que consiste en ser misericordiosos unos con otros, perdonarse
hasta setentavecessiete (Mt18, 21-22), tener un corazdn puro, es decirviviendo
la justicia (Mt 5,8). Al igual que los discipulos de Lucas, seran calumniados y
perseguidos porque esa forma de vida desafia el orden establecido (Mt 5,10).

Esta comunidad discipular en torno a Jes(s, serd enviada a evangelizar
hasta los confines de la tierra (Mt 28, 19-20), y este sermén del monte seguira
siendo programatico para todas las comunidades discipulares que surjan a lo
largo del tiempo.

Todo lo anterior nos permite enriquecer la categoria “pobres” a la luz
de los textos de las bienaventuranzas de Mateo y Lucas. Los pobres son los
privilegiados de Dios. A ellos, Jests dirige la buena noticia de la felicidad
porque las cosas han de transformarse. Son los primeros destinatarios. Pero
la comunidad discipular no solo tiene que dirigirse a los pobres y trabajar por
garantizarleslajusticia,sinoque hadeasumirel caminode la pobreza, es decir,
el camino de la confianza absoluta en Dios, lo cual supone que el reino se va
haciendo presente con las transformaciones histéricas, pero todo lo que falta
sigue estando en las manos de Dios en quien vive el discipulo anunciador del
reino. Pobres en el espiritu ha de ser, por tanto, la actitud de quienes anuncian
el reinado de Dios sabiendo que, como decia San Ignacio de Loyola: “Actuar
como si todo dependiera de nosotros, sabiendo que todo depende de Dios”.

3. ALGUNOS DESAFIOS PARA EL CAMINO SINODAL

La Iglesia tiene conciencia del papel central que juegan los pobres, pero
mas aln, que ella misma tiene que “ser pobre y para los pobres” como dice el
papa Francisco.

En ese horizonte, conviene reforzar algunas afirmaciones. Dios no opta
por los pobres, en cuanto pobres (materiales) sino en cuanto “injusticiados”.
La pobreza econémica no es por si misma una categoria teolégica, sino la
injusticiaque puede darse en esa pobreza econémica. La opcién porlos pobres,
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teol6gicamente considerada, es en realidad una “opcién por los injusticiados”
(Vigil, 2004, p. 156). En palabras de Francisco, la Iglesia hizo una opcién por
los pobres entendida como “una forma especial de primacia en el ejercicio
de la caridad cristiana, de la cual da testimonio toda la tradicién de la Iglesia”
(EG n.198). Por lo tanto, no hay una opcién por la pobreza, por ella misma, lo
cual es contraria al deseo de Dios, sino una opcién por incluir a todos y luchar
contra lo que impida hacer presente al reino de Dios.

Seglin Vélez (2021) “es imprescindible tener en cuenta la necesidad de
comenzar por los Gltimos para que el mensaje del reino de Dios sea universal”
(p. 248). La misma afirmacion la hace de la Serna (2012):

Un elemento muy importante a tener en cuenta en este punto
es que la predicacién de Jesls quiere ser universal: que todos/
todas se sientan hermanos y hermanas. Peo precisamente para ser
verdaderamente universal debe comenzar porlos siempre excluidos:
los despreciados, rechazados, desvalorados. Solo si comienza por los
pobreslapredicaciénsera universal—el reino pertenece nicamente
a los pobres, afirma ]. Jeremias—. Es verdad que esto implica que
muchos se nieguen a entrar: ‘yo no puedo comer con esa gente’ ‘yo
con publicanos no me junto’ o cosas semejantes, pero en ese caso,
éstos se autoexcluyen del reino, con los que se niegan a participar
del banquete de la pardbola poniendo excusas insélitas. La opcién
de Jesus por los pobres y la critica a los ricos no se trata de clasismo,
sino de que éstos se niegan a reconocer y tratar a los pobres como
verdaderos hermanos. Prefieren sus bienes a la fraternidad y asi el
dinero termina siendo un auténtico dios para ellos al que adoran
excluyendo al hermano. “No se puede servira Diosy a al dinero” dice
el texto “Q” (Mt 6, 24/Lc16,13) (p. 52).

Hemos hablado muy poco de la Iglesia sinodal, objetivo y meta del
sinodo que se esta realizando. Como es bien conocido, la apuesta que ha
hecho Francisco es reconocer la sinodalidad como “constitutiva de la Iglesia”
(Comisidn teolégica Internacional, 2018, n. 42), es decir, el “caminar juntos’
que significa este término no puede hacerse sin caminar con todos. Pero, como
hemos fundamentado en este escrito, hay que empezar por los dltimos para
asegurar que todos queden incluidos. De ahi que la formulacién del Informe
de Sintesis, en lo que respecta a este topico de los pobres, es muy significativo:
los pobres han de ser protagonistas del camino de la Iglesia. Pobres materiales
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para garantizar la inclusién de todo el pueblo de Dios en el caminar eclesial
pero también la actitud de pobreza en el espiritu que supone poner toda
la confianza en Dios, sabiendo que “se duerma o se trabaje” el duefio de la
siembra sigue trabajando (Mc 4, 26-29) y, contando con la pequefiez de
la “semilla de la mostaza” (Mt 13, 31-32) la cual puede llegar a ser un arbol
frondoso, lleno de frutos de vida, paz, felicidad.

Finalmente, una Iglesia sinodal que pone en el centro de su caminar a los
pobres, no puede dejar de poner también en el centro el cuidado de la casa
comun porque, como lo mostramos antes, son dos realidades intimamente
relacionadas que se han de trabajar integralmente para realizar las
transformaciones que promete el Jests del reino, confiando siempre en que la
consumacion definitiva excede lo histérico -pero no lo invisibiliza- y es puray
total gratuidad divina.

BIBLIOGRAFIA

CELAM. (2014). Las cinco conferencias generales del episcopado latinoamericano,
Bogotd, CELAM, San Pablo, Paulinas.

Comisién Teolégica Internacional. (2018). La sinodalidad en la vida y en la mision
de la Iglesia. Buenos Aires, Agape.

delaSerna,Eduardo. (2012). DeJestisalagran Iglesia. El nacimiento del cristianismo.
Buenos Aires: Agape.

Duran Castillo, Yesid Augusto. (2022). El fundamento antropoldgico-teologico de
las disposiciones canédnicas sobre el aborto provocado. Bogota, Facultad de
Teologia, Pontificia Universidad Javeriana.

Vélez, Olga Consuelo. (2021). “Fratelli tutti: una propuesta para pensar el
mundo desde los pobres” (pp. 245-267), en: R. Luciani y D. Portillo
(Coords.). Fraternidad abierta 2.0. Reflexiones sobre la amistad social en un
mundo fragmentado. Madrid, Ediciones.

Una lIglesia sinodal en misién. Informe de Sintesis. XVI Asamblea General
Ordinaria del Sinodo de Obispos. Primera sesion 4-29 de octubre 2023.
Ciudad del Vaticano. Disponible en: https://www.synod.va/content/
dam/synod/assembly/synthesis/spanish/2023.10.28-ESP-Synthesis-
Report_IMPpdf

4

CIRCUITO B - SABADO 10 - 17:00 a 18:30 hs

B
—



CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

N
~

Olga Consuelo Vélez Caro

Papa Francisco. (2013). Exhortacién Apostélica Evangelii Gaudium. Sobre el
anuncio del evangelio en el mundo actual. Disponible en: https://www.
vatican.va/content/francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-
francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html|

Papa Francisco. (2015). Carta Enciclica Laudato si’. Sobre el cuidado de la casa
comun. Disponible en: https://www.yvatican.va/content/francesco/es/
encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.
html

Papa Francisco. (2023). Exhortacién apostélica Laudato Deum. Sobre la crisis
climatica. Disponible en: https://www.yvatican.va/content/francesco/es/
apost_exhortations/documents/20231004-laudate-deum.html

Lohfink, Gerard. (2024). Las palabras mas importantes de Jesiis. Estella (Navarra),
Verbo Divino.

Lohfink, Gerard. (2023). Entre el cielo y la tierra. Una nueva interpretacion de los
textos biblicos fundamentales. Estella (Navarra).

Vigil, José Maria. (2004). “La opcidn por los pobres es opcién por lajusticiay no
es preferencial”, en: Theologica Xaveriana 149, pp. 151-166.



Sinodalidad y creaturalidad.
Aportes teologicos desde
los saberes amazonicos
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Resumen

La Amazonia no es sélo un lugar
geografico, sino ante todo “un lugar
teoldgico, un espacio donde Dios
mismo se muestra y convoca a sus
hijos” (QA57), a cada una de sus
creaturas, a escuchar y reconocer
su Misterio, presente en “los gritos
de la misma naturaleza” (LS 117) que
clama por la vida. Por tanto, la Igle-
sia, en el actual proceso sinodal, esta
llamada a volver a su condicién origi-
naria de ser y vivir realmente como
creatura dependiente de su Crea-
dor y Formador. El presente ensayo,
en respuesta al proceso sinodal y a
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partir de la herencia de algunos san-
tos y maestros (como San Francisco
de Asis y San Buenaventura de Bag-
noregio) y en dialogo con los sabe-
res y espiritualidades de los pueblos
amazonicos, busca hilvanar y entre-
tejer algunas intuiciones teoldgicas
para una Iglesia mas creible, solidaria
y comprometida con el cuidado de la
casa comun.

Palabras clave: América Latina,
Iglesia, pueblos originarios, Amazo-
nia, Espiritualidad.
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1. SINODALIDAD: UN CAMINAR PERMANENTE,
INTEGRADOR Y AUTOCRITICO

| sinodo sobre la sinodalidad en su primera sesiéon (04-29.10.2023)

coincide en senalar el “deseo de una Iglesia que sea la casa y la familia

de Dios”, es decir, “mas cercana a la gente, menos burocratica y mas
relacional” (2023, parte I, cap. 1, inc. b; ,12,d), como una primera expresion
vivencial de lo que significa en la practica la “sinodalidad” y lo “sinodal”. Al
mismo tiempo, expresa el “dinamismo de la Tradicién Viva” (1,1,f), que busca
articular en modo creativo la “comunién, misién y participacién” (1,1,g), para
expresar ad intra y ad extra una Iglesia mas auténtica y creible, como intenta
serlo, por ejemplo, la Conferencia Eclesial de la Amazonia (CEAMA).

1.1. Sinodalidad como proceso eclesial:
una Iglesia “casa y familia de Dios”

La imagen de Iglesia como “casa”’, y “familia de Dios”, ya fue mencionada
por la Conferencia de obispos latinoamericanos reunida en Medellin (1968),
cuando senalaba que las comunidades cristianas de base debian poco a
poco transformarse en “familia de Dios” (DM XV, Pastoral de conjunto, 2y 3),
indicando asi un modelo de Iglesia doméstica, basado en la cercania, respetoy
conocimiento mutuo, con todas sus implicancias relacionales. Este modelo de
casa familiar, no limitado a lo nucleary menos atin a la estructura tradicional y
patriarcal, sino mas bien concebido de manera amplia o extensa, organizada,
pero desde relaciones libres, respetuosas, compartidas y autocriticas, tiene
mucha sintonia con la cosmo-experiencia de los pueblos originarios.

A propésito de casa, familia, cosmovivencia, desde lo biblico, conviene
recuperar el modelo de casa o familia nomadica muy vinculada a la figura-
simbolo de Abraham, a quien YHWH le dice: “Vete de tu tierra, y de tu patria,
y de la casa de tu padre, a la tierra que yo te mostraré” (Gn 12,1). Abraham,
como dird después la Epistola a los hebreos, “obedecié y salié para el lugar que
habia de recibiren herencia, y salio sin saberadondeiba” (Hb11,8). Este pasaje
puede servir de paradigma para la vida y misién sinodal de las comunidades
cristianas en contextos de cambios de época. Brevemente se pueden resaltar
algunas actitudes:
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Salida con bendicion: Abraham, junto a Sara su mujer, fue extranjero en
Canaan (Gn12,6-7), en Egipto (Gn 12,10-20); como “peregrinos y forasteros
sobre la tierra” (Hb 11,13) creyeron en la promesa divina; recibieron la
bendicién para toda su familia y descendencia (Gn 12,3), una bendicién
que incluye a personas extranjeras muy diversas en lo social, cultural,
simbélico-religioso y epistémico.

Salida integral: abandonar las seguridades personales e institucionales,
especialmente vinculadas a tradiciones simbdélico-culturales heredadas
o esquemas tedrico-practicos aprendidos; lo que implica relecturas o
recreaciones de las propias memorias, saberes y esquemas construidos,
que necesitan ser revisitados en escucha atenta al omnipresente
Misterio divino.

Salida hacia un territorio: la tierra, o “el lugar que habia de recibir en
herencia”; “salié sin saber a dénde iba”, pues en el caminar eclesial no
siempre se tiene todo racionalmente “claro y distinto”, “objetivos” o
“lugares” predefinidos. Lo fundamental es asumir con confianza el riesgo
de caminar en obediencia (escucha interior) al Dios de la Promesa, a
la Riaj-Pneuma, al Kyrios, al Misterio...; en el camino se disciernen las vias
concretas a seguir.

Salida y hospitalidad nomadica: Abraham vivié en tiendas con Sara,
su esposa, y en la encina de Mambré practicoé la hospitalidad con tres
inesperados y desconocidos extranjeros (Gn 18,1-16), reconocidos luego
como su Sefior Altisimo (Gn 18,3) y portadores de bendicion: “tu mujer
Sara tendra un hijo” (Gn 18,10). Abraham, al ver en el extranjero no un
hostis (enemigo) sino un hospes (huésped), se pone a su servicio, reconoce
sudignidad y necesidad material.

La evocacion de Abraham es una interpelacion para profundizar el sentido

de la familia como “Iglesia doméstica” (Lumen gentium 11) recuperando
la forma de vida de las primeras comunidades cristianas, donde el oikos,

casa, era el espacio de comunién, el lugar de encuentro eclesial, que

permitia a los “seguidores del Camino, hombres o mujeres” (Hch 9,2; cf.

18,25-26; 19,9) compartir juntos la Vida, la Palabra y la “fraccién del pan”

(Hch 2,42-47; 20,7).
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1.2. Sinodalidad relacional amerindia:
“la existencia cotidiana es siempre cosmica”

Seglin muchos pueblos amerindios, la casa es el territorio y la familia se
inserta obviamente endichoterritorio. Portanto, deforestar, quemar, avasallar,
contaminar... los territorios es aniquilar la vida y las familias indigenas. En
este contexto, la sinodalidad es ante todo cuidar, proteger y defender la vida
territorial, cuidar la casa comun, el cosmos. El Papa Francisco, al referirse a
la “realidad cultural” amazénica senala que “existe una relacién tan estrecha
del ser humano con la naturaleza, la existencia cotidiana es siempre césmica”
(QA 41), de modo que la sinodalidad indigena tiene como espacio y horizonte
todoel cosmosysesustentaen el Misteriodivino creador/criador siempre vivo.

Esta sinodalidad c6smica, desde lo biblico-teolégico y siguiendo a Ireneo
de Lyon (Adversus Haereses, lib. I, cap. 11, n. 8; Tomicha, 2023, pp.164-165),
se puede fundamentar en las cuatro alianzas establecidas por Dios con la
humanidad (con Adan, Noé, Moisés, Cristo), las cuales son inclusivas en dos
sentidos: para todos los seres humanos antes de la venida de Cristo y para todas
las creaturas, todo el cosmos. En todo caso, el simbolo del cuatro esta muy
relacionado con la creacién (animales) y el Evangelio, que expresa la Economia
del Hijo de Dios en el tiempo. La revelacidon del Verbo en el tiempo estuvo
estrechamente articulada, a nivel diacrénicoy sincrénico, con toda la creacién,
pues nada queda fuera de la revelacion del Verbo, por su caracter integral y
convergente. La alianza con Noé (Gn 9,1-17) no es una “simple manifestacién
cbésmica”, sino “una intervencion personal y universal de Dios en la historia
de las naciones con anterioridad a la alianza con el pueblo elegido” (Dupuis,
1991, p.162). Por tanto, en esta alianza las tradiciones culturales y religiosas
de todos los pueblos son “testigos escogidos” de salvacién y revelacion. Por
consiguiente, la sinodalidad césmica vivida por los pueblos originarios no s6lo
converge, sino que esta permeada cristicamente por la revelacion divina.

Si se retoma la imagen de la casa-familia, es preciso sefialar que la
Congregacion para la Doctrina de fe, a tiempo de valorar las “semillas del
Verbo”y “riquisimas cosechas” presentes en los pueblos indigenas, reconocid
también aquella “familiaridad con Dios”, expresada en sus “valoresy principios
de vida”, como la espiritualidad, solidaridad social, instituciéon familiar, amor
y respeto a la creacion (Ratzinger, 2002, pp. 11-13). También los simposios de
teologia india del CELAM sefialan que el Misterio divino es experimentado
por la gente como “Dios-familia-comunidad” (Tomicha, 2023, p. 247). Es mas,
el ser humano es concebido de manera dual (chacha-warmi en el mundo
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aymara), vive en relaciéon con la familia-comunidad, una familia mas que
extensa, pues siempre incluye a todo cuanto existe en la naturaleza: animales,
plantas, piedras, rios, espiritus protectores...

1.3. Sinodalidad cosmoexistencial amazénica:
soro-fraternidad creatural

La sinodalidad relacional amerindia adquiere matices particulares en el
mundo amazdnico: vivencia comunitaria césmica; familia que comprende
todo cuanto existe, incluyendo los espiritus y las/os ancestras/os. En efecto,
“todo se comparte, los espacios privados [..] son minimos” y “las tareas y las
responsabilidades se dividen y se comparten en funcién del bien comn”, sin
dar lugara concebiral “individuo desligado de la comunidad o de su territorio”
(ILSPA 24). La vida cotidiana esta permeada de sentido Gltimo, de Misterio, de
“sacralidad”. En el territorio viven y permanecen “los espiritus de la divinidad,
[lamados de innumerables maneras, con y en el territorio, con y en relacion
con la naturaleza (LS 16, 91,117,138, 240)” (DFSPA 14), pues forman parte de la
comunidad; viveny estan presentes en los bosques, rios, lagunas, cerros; y son
los verdaderos cuidantes; a ellos el ser humano debe respetary pedir permiso
para entrar en sus espacios propios, ocupar sus territorios y extraer los bienes
y riquezas que sblo a ellos les pertenece en cuanto “mediadores” y “presencia”
viva de lo Divino en el cosmos.

Muchas veces tales espiritus protectores son las/os ancestras/os
divinizadas/os, es decir, aquellas personas de vida ejemplary sacrificada, que
[legaron a ser “referentes” en el caminar de los pueblos y contintan viviendo,
a veces como “puentes”, “acompafiantes” y “guardianes”. Por cierto, a la hora
de valorar el camino espiritual y mistico de los pueblos originarios, aunque se
requiere “un adecuado discernimiento teoldgico-espiritual comunitario”, a la
luz de la Palabray de la Tradiciéon eclesial, no queda duda de la relacién entre

“espiritus”, Gran Espirituy Espiritu Santo (Tomicha, 2023, p. 359).

Se podria decir que las caracteristicas del mundo amazdnico, entre otras,
tradicionalmente marcadas todavia por la exuberancia de lo territorial, la
escasa poblacion humana, el contacto cotidiano directo con las mdltiples
creaturas, la importancia de los saberes ancestrales, la dependencia de los
ritmos cosmicosy la profunda espiritualidad cotidiana a flor de piel, permiten
mostrar una via sinodal para la Iglesia hoy, que coloca al centro de su proyecto
el cuidado de la creacién en todas sus expresiones y muestra una actitud
metodoldgica marcada por el continuo nomadismo integral cristico-trinitario.
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Este programa teolégicamente consistente serd posible si, al mismo tiempo,
las creaturas se reconocen no sélo en camino, sino conviviendo juntas en el
respeto de sus biodiversidades, pero siempre hacia la promociénde laVidaen
plenitud. Se trata de vincular los fundamentos (consistencia) con los proyectos
comunes de vida (convergencia).

2. CREATURALIDAD: TODO VIVE BAJO LA MIRADA
Y FUNDAMENTO DEL MISTERIO CREADOR

Al buscarel sentido del término creacion o sus derivados en relacién con los
demas seres vivos y en sintonia con la enciclica Laudato si’ [lama la atenciéon su
inexistencia en el Instrumentum laboris y en el Informe de Sintesis del Sinodo de
2023, asi como tampoco aparece en la Sintesis de las Conferencias Episcopales de
Ameérica Latina y el Caribe sobre el aporte de las didcesis a la sequnda sesion de la XVI
Asamblea Ordinaria del Sinodo de Obispos (mayo de 2024).

2.1. Creaturalidad: “Toda criatura es Palabra de Dios,
en cuanto que proclama a Dios”

En términos biblico-teolégicos, el Misterio Gltimo y definitivo es
denominado Logos, Palabra, Verbo: “En el principio existia la Palabra [Adyoc],
y la Palabra estaba junto a Dios [fed¢], y la Palabra era Dios [...] Y la Palabra
se hizo carne” (Jn 1,1.14). Como bien expresa Benedicto XVI, hay que subrayar
la estrecha e intrinseca relacién entre Adyog y Bedc, pues “realmente” el Adyog
“existia antes de la creacién”, “desde siempre”; “él mismo es Dios”, pues “no ha
habido nunca en Dios un tiempo en el que no existiera el Logos”; es mas, “nos
revelaal mismo DioseneldidlogodeamordelasPersonasdivinasynosinvitaa
participaren él” (Verbum Domini 6). Tal Logos, Palabra o Misterio Divino “se hizo
carne”y, por tanto, se expresa en una sinfonia o “canto a varias voces”, siendo
“la misma creacion, el liber naturae”, un momento de la revelacion del dnico
Logos siempre vivo, pues “el cristianismo es la «religién de la Palabra de Dios»,
no de «una palabra escrita y muda, sino del Verbo encarnado y vivo»” (VD 7).
De suerte que el Logos siempre vivo permeayy se revela en la creacién divina.

La creacidn, por tanto, es un “elemento clave de la sinfonia de la Palabra”,
pues segln San Buenaventura “toda criatura es Palabra de Dios, en cuanto que
proclamaa Dios” (VD 8). Existe un “dialogo de amor” intradivino, una sinfonia,
que se manifiestaadextraenlacreacion, también “historiadeamorentre Diosy
sucriatura”(VD9).Esta“Palabradivinaseexpresaverdaderamente’nosélo“con
palabras humanas” (VD 11), sino también en las palabras creaturales césmicas,

CONGRESO TEOLOGIA EN CLAVE SINODAL PARA UNA IGLESIA SINODAL

N
=



Sinodalidad vy creaturalidad. Aportes teologicos desde los saberes amazénicos

dado que todo cuanto existe refleja, evidencia y manifiesta a la Divinidad,
que es “anterior a todo” (Col 1,17), como afiade el mismo Buenaventura: “Mas,
como, en relaciéon al espejo de las cosas sensibles, nos sea dado contemplar
no sélo por ellas como por vestigios, sino también en ellas [verum etiam in
ipsis], por cuanto en ellas esta por esencia, potencia y presencia” (Itinerarium
11,1 [1994],103; Tomicha, 2023, p. 362 subrayado nuestro).

Si se vuelve a la expresion inicial, de algiin modo en la misma creatura
el mismo Logos es proclamado y a su vez proclama o canta en las creaturas
la belleza del Creador. En este sentido habra que entender al Papa Francisco
cuando expresa la necesidad de “descubrir la accién de Dios [no s6lo] en el
alma, sino también llegar a encontrarlo en todas las cosas, como ensefaba
san Buenaventura: «La contemplacién es tanto mas eminente cuanto mas
siente en si el hombre el efecto de la divina gracia o también cuanto mejor
sabe encontrar a Dios en las criaturas exteriores»” (LS 233; cf. LD 65; Tomicha,
2023, p. 144, subrayado nuestro). Se trata de contemplar cantando o alabando
al Creador.

En todo caso, una primera aproximacion a la creaturalidad desde el
magisterio pontificio, sobre la base teolégica bonaventuriana, permite
senalar, por una parte, aquella profunda e intrinseca dependencia ontolégica
de todo ser viviente (creatura) en relaciéon al Misterio Creador, pero que
adquiere consistencia para permanecer en el sinuoso camino de la vida; y
asi, por consiguiente, los demas seres vivos (creaturas) estan llamados a la
convergencia, es decir, a vivir aquella connaturalidad soro-fraterna, gracias a la
divina presenciavivificante. Enotras palabras, las creaturas devienen criaturas,
y por tanto hermanas y hermanos dotados, como se verd luego, de cierta
racionalidad especifica, es decir, sujetos plenos de relacién y comunicacion.

2.2. Creaturalidad relacional amerindia:
conexiones desde las espiritualidades propias

La creaturalidad abarca sin duda una comprensiéon profunda de la
interconexién e interrelacion entre los seres humanos, los animales, los
espiritus y todo cuanto existe en su totalidad. Se reconoce que todos los seres
viven y, por tanto, poseen subjetividad y capacidad de encuentro, interaccion,
comunicacién y didlogo, obviamente seglin sus propios saberes, estilos y
l6gicas. De alli la profunda intercomunicacién entre los seres humanos vy el
entorno viviente, en el marco de lareciprocidad, laarmoniay el respeto mutuo
entre todas las creaturas.
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Dada la importancia de su santidad y la recepcién que tuvo ya en el siglo
Xlll europeo, y al ser una figura de relieve universal, Francisco de Asis puede
realmente inspirar y fundamentar una auténtica relaciéon soro-fraterna
creatural entre los pueblos amerindios. En efecto, segin sus bidgrafos,
Francisco de Asis admite el principio racional de todo lo existente, pues “les
predicaba [a las flores], invitidndolas a loar al Sefior, como si gozaran del don
de larazoén [invitabatacsiratione vigerent]” (Fontes Francescani, 1995, pp. 356-
357). O, seglin una reciente fuente descubierta, “las saludé [a las creaturas]
como si fueran participes de razén [velud rationis participes, more solito
salutavit...] Predicaba a las flores, a los bosques, a los arboles y a las piedras,
como si estuvieran dotados de razén [ac si ratione vigerent, predicabat]”
(en Tomicha, 2023, pp. 184-185). Segln el Espejo de perfeccion (115), Francisco
“conversaba con ellas [el fuego y otras creaturas] con gozo interior y exterior
comosifuesenseresracionales [sicutsiessentrationales]” (Fontes Francescani,
1995, p. 2040).

Los textos sefalados muestran el esfuerzo de comprensién de Francisco de
Asis por parte de sus bidgrafos y tedlogos, quienes coinciden en fundamentar
su dialogo con las demas creaturas en la racionalidad que hace posible tal

» o«

comunicacion: “como si gozaran de la razén”; “como si fueran participes de
la razén”; “como si fuesen racionales”. Para una cierta mentalidad occidental
no se puede dialogar sin racionalidad. De alli que las creaturas eran, de algin
modo, seres racionales. Este principio racional les permitié a los bidgrafos
franciscanos justificar, de algdn modo, aquel didlogo fraterno, de sujeto a

sujeto, entre Francisco de Asisy las demas creaturas.

Sobre la base de este planteamiento teol6gico medieval es posible senalar
hoy precisamente que las demas creaturas poseen otras racionalidades,
es decir, formas de vida y sabidurias, que sostienen y fundamentan la
creaturalidad amerindia y hacen posible la convergencia intercomunicativa.
Tales saberes han comenzado a ser compartidosy profundizados en particular
en los diversos encuentros y simposios de teologia india, organizados por
agrupaciones ecuménicas (AELAPI) y por el CELAM (Tomicha, 2023, p. 301).

2.3. Creaturalidad cosmovivencial amazoénica:
“somos agua, aire, tierra y vida”

La racionalidad creatural, expresada antes en los términos teoldgicos
medievales, adquiere su contraparte, también teoldgica, en la cosmovivencia
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de los pueblos concretos. En el caso amazénico, hay que valorar, reconocer e
incluir los saberes invisibilizados e incluso clandestinos, que han sostenido a
lo largo del tiempo-espacio la vida de dichos pueblos. Conviene mencionar,
por ejemplo, el profundo sentido gratuito de la vida; las permanentes
celebraciones cotidianas; la estrecha comunicacién con “la hermana nuestra
madre tierra” (QA 1); el tiempo-espacio festivo de reciprocidad comunitaria
césmica; el contacto afectivo, sensible, directo y simbdélico en el encuentro
con el Misterio en sus diversos nombres; la capacidad re-creativa espiritual de
escrutar los acontecimientos cotidianos; la lucha por la defensa del territorio
amenazado. En este contexto, hay que recordar siempre que, en medio de los
gritos y clamores desgarradores de diversos pueblos, “podrda manifestarse
que las creaturas de la Amazonia no han sido olvidadas por el Padre del cielo”
(QA 57). En medio de las duras contradicciones, el Misterio creador y criador
acompana a sus hijas e hijos, nietas y nietos.

Supuesto ello, se recuerdan algunas voces indigenas compartidas en
2019: “somos-hacemos parte de la naturaleza porque somos agua, aire, tierra
y vida del medio ambiente creado por Dios. Por lo tanto, pedimos que cesen
los maltratos y exterminio de la ‘Madre Tierra’. La tierra tiene sangre y se esta
desangrando” (ILSPA17). El ser humano sufre con el entorno sufriente, con los
gemidos y “dolores de parto” (Rm 8,22) de la creacién, un dolor que penetra
en su misma interioridad relacional, en su misma creaturalidad. De alli que
las acciones, actitudes, sentipensares y demas expresiones del ser humano
afectanatodolocreadoy, portanto, la urgencia de retomar su mismavocacioén
ancestral: somos barro, tierra, pues “nosotros mismos somos tierra”: “Dios
formé al ser humano con polvo del suelo” (Gn 2,7; LS 2).

A partir de esta profunda interconexion con el Misterio Divino, que
caracteriza la memoria ancestral colectiva, corporal, profética y martirial de
los pueblos originarios que viven en sus territorios de origen, es posible sefalar
algunos rasgos espirituales. Es una vida cotidiana marcada por la presencia
de las ancestras y los ancestros que continlian ensefiando “riquezas vivas” a
los pueblos: “no hablamos de una memoria muerta, jsino viva!”, una memoria
estrechamente vinculada “a la escucha de la sabiduria de los ancestros”
(Sintesis Narrativa, 2019, p. 33). La creaturalidad insiste en estos aspectos, tan
corpéreosy materiales, que permiteny posibilitan el acceso al Misterio divino,
la apertura a la trascendenciay a la gracia.
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3. SINODALIDAD CREATURAL Y CREATURALIDAD SINODAL:
“FORJAR IDENTIDADES CRISTIANAS MAS ALLA
DEL COLONIALISMO”

La estrecha y reciproca interrelacién entre sinodalidad y creaturalidad, en
particular desde los sentipensares indigenas, tiene como propésito, al igual
que el caminarde la Iglesia, “realizar de la mejor manera posible, incluso en su
incompletud constitutivaelserviciodelavenidadel Reino” (Sinodo,2023,1,2,b),
el servicioalaVidaamenazaday al cuidado de la casa comiin, cuyos gritos han
de ser respondidos desde una Iglesia soro-fraterna creatural creible, porque
proféticamente comprometida con la Vida. Este proceso requiere “forjar
identidades cristianas mas alla del colonialismo” (Sinodo, 2023, |,5,e), avanzar
hacia un cristianismo plural, que recupera rasgos peculiares identitarios que
surgen de tradiciones ancestrales escondidas, invisibilizadas o relegadas,
pero que recreadas o resignificadas sirven como propuestas “logradas” para
un cristianismo auténtico.

3.1. Poscolonialidad: “desenmascarar las nuevas formas
de colonialismo”

En sintonia con las orientaciones delineadas por el Papa Francisco,
urge “desenmascarar las nuevas formas de colonialismo” (ILSPA 104a)”, “de
colonizacién cultural” (VG 14), en sus variados estilos —generalmente insitos
enactitudes cotidianas, que suelen derivaren complicidadesinstitucionales—
para “evidenciar” inter-relaciones humano-césmicas, es decir, creaturales,
mas soro-fraternas y autocriticas, que puedan incidir también en los diversos
planos institucionales.

Desde las espiritualidades de los pueblos amazdnicos, la interrelacion
sinodalidad-creaturalidad, creaturalidad-sinodalidad, adquiere un funda-
mento mistico-espiritual en sentido especifico, es decir, como “mistica
indigena de la interconexion e interdependencia de todo lo creado, mistica de
gratuidad que ama la vida como don, mistica de admiracién sagrada ante la
naturaleza que nos desborda con tanta vida” (QA 73). Tal “mistica” es concreta
y evidente en aquel entrelazado o entretejido particular, visible y percibido
en la interaccién entre los diversos mundos vivientes en cuanto partes del
gran mundo coésmico-creacional. Esta recepcion es posible mediante la
sintonia corazonante o sentipensante de los seres vivos, especialmente
humanos, que no limitan sus bdsquedas a ciertos esquemas o paradigmas
hegemonicos. O, en palabras expresadas por el Sinodo de 2023, seria algo asi
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como la “conversacién” en el Espiritu, es decir el entrelazado armonioso entre
“el pensamiento y el sentimiento” que “genera un mundo vivo compartido”,
siempre en recreacién o resignificacidn, precisamente porque se trata de “vivir
la experiencia de compartir a la luz de la fe y en la basqueda [permanente y
autocritica] de la voluntad de Dios” (Sinodo, 2003, 1,2,d).

3.2. Ancestralidad: conectividad para “forjar un proyecto
de vida plena”

Lo ancestral indigena se podria resumir en el “buen vivir”, que significa
“vivir en armonia consigo mismo, con la naturaleza, con los seres humanos 'y
con el ser supremo”, en permanente “intercomunicacién entre todo el cosmos,
donde no hay excluyentes ni excluidos, y donde podamos forjar un proyecto
de vida plena para todos”; el “buen vivir” supone “la conectividad y armonia
de relaciones entre el agua, el territorio y la naturaleza, la vida comunitariay
la cultura, Dios y las diversas fuerzas espirituales” (DFSPA 9). Para Francisco,
“implica una armonia personal, familiar, comunitaria y césmica”, y “se
expresa en su modo comunitario de pensar la existencia, en la capacidad de
encontrar gozo y plenitud en medio de una vida austera y sencilla, asi como
en el cuidado responsable de la naturaleza” (QA 71). De modo que, si se vive
en modo originario, auténtico y autocritico el “buen vivir”, a partir de las
raices espirituales indigenas, se estd en camino hacia una verdadera mistica
amerindia cristiana.

En el contexto actual de antiguos intereses y nuevos colonialismos, la
lucha por defender la ancestralidad indigena a favor de la vida convierte a
la espiritualidad y mistica de los pueblos amazénicos en espiritualidad de
la cruz, en “mistica martirial”. En efecto, las/os martires gritan por la “justicia
ecoldgica” en nuestra Hermana Madre Tierra: “el gemido de la hermanatierra,
que se une al gemido de los abandonados del mundo” (LS 53).

3.3. Cotidianidad: hacia un consensus fidelium

En el “estar” o “permanecer” cotidiano nomadico se experimenta el
Misterio ancestral, comunal, comunional y sinodal, que nunca deja de ser
percibido como ausente. El hecho de estar presente supone el estar ausente
como sentido Gltimo y definitivo a toda presencia. El Misterio experimentado
es por cierto concreto, totalmente presente, pero al mismo tiempo también
completamente ausente: es cosmo-presencia y cosmo-ausencia a la vez.
A partir de esta presencia dindmica, en constante recreacién y resignificacion,
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se comprende la distancia abisal entre la creatura y el Creador, que es previa
al logos y al amor, porque el Simbolo siempre esta en el mas alla sin dejar de
permanecer en lo cotidiano del mas aca. Ante tal ausencia, el saber humano
es siempre creatural, pobre, fragil... Incluso el Misterio Divino es vivenciado
no sélo en lo grande o inmenso, sino también en lo pequeno, pobre, sencillo...

Enel planoestrictamente teolégico, la cotidianidad le interpela al creyente
adiscernir los “signos de los tiempos” (GS 4.11) a partir de la escucha profunda
del Espiritu “que todo lo ensefa” (1Jn 2,27) y que esta presente en el sensus fidei
de los creyentes, quienes “poseen un instinto para la verdad del Evangelio”, es
decir, “una cierta connaturalidad con las realidades divinas” de tal modo que
pueden “captar intuitivamente lo que esta en conformidad con la verdad de
la fe” y cuyo consensus fidelium “constituye un criterio seguro para determinar
si una determinada doctrina o practica pertenece a la fe apostélica (Sinodo,
2023, 1,30).

En el caso indigena amazénico, la sinodalidad vivida en su horizonte
cotidiano coésmico-creacional y cuyo fundamento es la consideracién de
toda creatura como hija o nieta de la Divinidad en el Hijo Eterno divino, y
expresado en sus diversos hombres, podria ser una aproximacion a aquel
consensus fidelium.

3.4. Creatividad: “una mirada critica y autocritica”

La sinodalidad creatural o creaturalidad sinodal supone un continuo
proceso re-creativo, re-inventivo o innovativo, tanto de los saberes ancestrales
como contemporaneos, de los diversos pueblos, de las experiencias de
des-encuentro entre la cristiandad colonial y los pueblos amerindios o
afrodescendientes. Existen modelos, esquemas, estilos de vida, poco acordes
tanto a las sabias tradiciones indigenas como a la espiritualidad fundante de
Jests de Nazarety del cristianismo primitivo. En fin, es preciso saber releer las
memorias no siempre debidamente sanadas.

Seglin las orientaciones eclesiales, el nuevo rostro sinodal y creativo
exige un camino de “desaprender, aprender y reaprender” para “superar asi
cualquier tendencia hacia modelos colonizadores que han causado dafio en el
pasado’; evitar “la fuerza del neo-colonialismo que esta presente en nuestras
decisiones cotidianas” (DFSPA 81; Tomicha, 2023, pp. 291-292). En concreto, las/
os creyentes han de asumir conscientemente “una mirada critica y autocritica”
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que permita a cada una/o “identificar aquello que necesitamos desaprender”,
por ejemplo, “aquello que dana a la Casa Comuny a sus pueblos” (ILSPA 102;
Tomicha, 2023, p. 223); desaprender paradigmas pastorales indigenistas de
dominacién, que siempre consideraron a dichos pueblos menores de edad,
nifios grandes, en modo tal de asumir “un camino conjunto” (Sinodo, 2023,
I,5,n), es decir, cony endialogo protagénicoy decisivo con los mismos pueblos.

Al mismo tiempo, la Iglesia en su caminar escucha, aprende y anuncia;
aprende de los mas “pobres” (Sinodo, 2023, I,4,h-i); aprende del “genio de las
culturas locales” (1,4,m) y de los pueblos, por ejemplo, sus diversas expresiones
celebrativas de oracion, piedad popular, devocién mariana. Se trata de
establecer junto a ellos una soro-fraternidad atractiva al servicio del cuidado
de la casa comun.

De igual modo, busca reaprender aquellas hermosas y creativas
experiencias misioneras del pasado, como sucedié, por ejemplo, entre los
pueblos indigenas de Moxos, Chiquitos y Guarayos, en la actual Bolivia, donde
por medio del arte y la musica, los jesuitas y franciscanos compartieron el
mensaje evangélico y los originarios supieron hacer la recepcién creativa
desde sus propios simbolos culturales.

Para continuar sentipensando: “una espiritualidad centrada
en el unico Dios y Senor”

Tt eves trinoy uno [...] humildad [...] quietud [...] mansedumbre.

(San Francisco, “Alabanzas al Dios Altisimo”, 1985, p. 25)

Mueéstrate como madre de todas las creaturas,
en la belleza de las flores, de los rios,

del gran rio que la atraviesa

ydetodo lo que vibra en sus selvas.

Cuida con tu cariiio esa explosion de hermosura.

(LS111)

Al final de este recorrido, es preciso insistir, desde la experiencia de los
pueblos originarios, que la sinodalidad creatural no serda posible sin una
profunda cosmoexperiencia de encuentro con el Misterio, “una espiritualidad
centrada en el Gnico Dios y Sefior, pero al mismo tiempo capaz de entrar en
contacto con las necesidades cotidianas de las personas que procuran una
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vida digna, que quieren disfrutar de las cosas bellas de la existencia, encontrar
la pazy laarmonia, resolver las crisis familiares, curar sus enfermedades, ver a
sus hijos crecer felices” (QA 80).
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Eje Tematico: V. ;Cémo ser una Iglesia sinodal en misién? -
V1. El rostro sinodal misionero de la Iglesia local

Resumen

La didcesis de Chiclayo es una
Iglesia Particular en Peru creada el
17 de diciembre de 1956; cuenta con
un millén de catdlicos, estd dividida
en 50 parroquias y trabajan en ella
120 sacerdotes (100 diocesanos y 20
religiosos).

Desde que llegd su primer obispo
se trabajé para suscitar sacerdotes
nativos, de tal forma que el siguiente
consolido la creaciéon del Seminario,
que obtuvo la filiacién teoldgica con
la Facultad de Teologia de la Universi-
dad de Navarra (2000) en tiempos del
tercer obispo. El cuarto obispo, Mons.
Robert Prevost erigié el Instituto

Eclesiastico de Teologia Santo Toribio
de Mogrovejo (ITESAT) el 17-X11-2021
y el 4-1-2023 el Dicasterio par la Cul-
tura y la Educacion le concedié la afi-
liacién a la Facultad de Teologia de la
Universidad de Navarra.

Desde los inicios se ha procurado
dar formacién teolégica a los profeso-
res de educacioén religiosa con un Ins-
tituto Particular Pedagogico (1983).
En 1998 fue creada la Universidad
Catolica Santo Toribio de Mogrovejo
(USAT) donde se procura la forma-
cién de personas y mejores profesio-
nales con valores cristianos en conso-
nancia con el Magisterio.

Sacerdote incardinado en la diécesis de Chiclayo-Per( desde el 8-XIl-1990; siempre ha trabajado
en parroquia; profesor del Instituto Pedagdgico Santa Cruz (1991-1992); doctor en Teologia por la
Universidad de Navarra (1999) y Magister en Educacion (2004); profesor de Historia de la Iglesia en el
Instituto Eclesiastico de Teologia Santo Toribio de Mogrovejo y en la Universidad Catélica del mismo
nombre (USAT); capellan universitario, asesor espiritual en el seminario y parroco.
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Aungue no tenemos experiencia
de sinodos diocesanos, los obispos
han intentado trabajar en las diver-
sas dareas pastorales con la ayuda
de presbiteros especialistas y laicos
(pocos). De los sacerdotes de la zona,
unos 20 han salido a hacer estudios
de postgrado en facultades de teolo-
gia europeas. Los fieles suelen confe-
sarse en las parroquias; y se requiere
mas la formacién de los laicos en la
Doctrina Social de la Iglesia.

En el afio 2014 se inicié un Pro-
yecto de Renovacién Misionera en
consonancia con la misién perma-
nente de Aparecida. Era una conti-
nuacion con la misiéon continental de
Aparecida que se venia practicando.
El propésito era iniciar un proceso
para lograr una articulacién entre las
diversas pastorales en una pastoral
de conjunto donde se viva mejor las
diversas declinaciones de sinodali-
dad, sobre todo con la formacién de
laicos. Gracias a ello se pudo desa-
rrollar alguna tematica de la Asam-
blea Eclesial de América Latina y el
Caribe y se procuré desarrollar el
proceso de escucha de la fase dio-
cesana del Sinodo de la Sinodalidad
que tuvo como fruto “La Sintesis
Sinodal (Julio, 2022), enviado a la
CEP. Por la coyuntura de cambio de

obispo no se continud con la sociali-
zacion de la “Sintesis Sinodal Nacio-
nal del Pert” (Agosto 2022); con la
llegada de Mons. Edinson Farfan el
16-111-2024 se estd retomando con
fuerza el proceso de escucha de la
tematica propuesta del Informe de
Sintesis de la Primera Reunién del
Sinodo de la Sinodalidad de octubre
de 2023.

Precisamente, describir esta expe-
riencia y reflexionar a partir de ahi
sobre la Sinodalidad en la Iglesia
Local en Chiclayo nos proponemos
investigar, para ver los frutos de ese
gobierno episcopal y en qué medida
fue base para integrar el trabajo sino-
dal propuesto por la Asamblea Ecle-
sial de Latinoamérica y el Caribe y
luego y el Sinodo de la Sinodalidad.

No cabe duda que de los resultados
obtenidos tendremos ocasion de ver
las luces y sombras de este quehacer
pastoral para integrarnos mejor en lo
que el Espiritu nos esta pidiendo: ver
el rostro sinodal misionero en la Igle-
sia local en Chiclayo-Peru (V.1) para
aportar en el Eje Tematico V: ;Cémo
ser una Iglesia sinodal en misién?

Palabras clave: diocesis, forma-
cién, asamblea, sinodal, eclesial.



1. INTRODUCCION

sta comunicacion se elaboré en el contexto del Congreso Latinoame-
ricano y Caribefio dedicado a la “Teologia en clave sinodal para una
Iglesia sinodal”, a realizarse en el CELAM del 9 al 11 de agosto de 2024.

El eje tematico es el V. ;Como ser una Iglesia sinodal en misién? Centrado
en “El rostro sinodal misionero de la Iglesia local” (V.1)

Jesucristo fundo la Iglesia como el nuevo Pueblo de Dios para ser
el instrumento universal de salvaciéon, que a lo largo de la historia va
evangelizando todas las culturas. La sinodalidad se vivid mas intensamente en
el primer milenio, y en el segundo milenio menos debido al cisma de Oriente
(1054), las controversias conciliaristas y la aplicacion del concilio de Trento
a partir de fines del siglo XVI. Con el Concilio Vaticano, en la segunda mitad
del siglo XX, se trat6é de renovar la evangelizacién ante el cambio de época
que se estaba produciendo, y se retomé la praxis sinodal con el Sinodo de los
Obispos, creado por Pablo VI en 1965, ya en el tercer milenio, el papa Francisco
expresa el querer del Espiritu apuesta por una Iglesia sinodal, teniendo en
cuenta la comunidn, participaciony misién, en continuidad de su experiencia
latinoamericana originada desde el Concilio Plenario Latinoamericano (1899)
y las Conferencias Episcopales de Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo
Domingoy Aparecida.

La Iglesia en Chiclayo ha procurado secundar este querer de Dios, y con
sus obispos, desde el afo 2014 inicié un proceso de renovacién diocesana
misionera, que con altibajos ahora recoge sus frutos con gran esperanza sobre
todo a partir de la llegada de su quinto obispo, Mons. Edinson Farfan, quien
tiene la sabiduria de estar viviendo la sinodalidad como presidente para el
Sinodo por la Conferencia Episcopal Peruanay es Padre Sinodal.

2. ANTECEDENTES REMOTOS (1956-2013): LAS VOCACIONES
SACERDOTALES Y EL CUIDADO DE LA FORMACION
Chiclayo es una didcesis nortena del Per(i, donde se encuentra el lugar

donde murié Santo Toribio de Mogrovejo el 23-111-1606 (Zana) y donde se
produjo un milagro eucaristico en 1649 (Eten). Fue creada por Pio Xll el 17 de
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diciembre de 1956. Esta dotada de una intensa religiosidad popular en torno
ala Cruz de Motupe, el Nifio del Milagro Eucaristico de Eten (de 1649) y en ella
esta localizada Zafa, ciudad donde murié Santo Toribio de Mogrovejo.

2.1. Vocaciones sacerdotales

El primer obispo trabajé desde el primer momento en la promocion de
vocaciones sacerdotales, priorizando la oracién para que se haga realidad el
seminario, gestiono el terreno para el seminarioy trajo sacerdotes diocesanos
espafioles asociados a la Sociedad Sacerdotal de la Santa Cruz como
formadores. El administrador apostélico, Mons. Luis Sanchez-Moreno Lira
erigio el “Seminario Mayor” para la formacién filoséfica’.

El segundo obispo? Mons. Ignacio Maria de Orbegozo y Goicoechea,
llegd con la intencidn de servir: «Os pediria que me ayudéis a servir, a que me
exijais a servir, que me violentéis en el servicio de cada dia, para que nunca
pueda distraerme en esta vocacién divina de santo servicio a los otros». jQué
lejos estaba del clericalismo! El seminario era “la nina de sus ojos”, se desveld
para que los futuros sacerdotes aprendieran a vivir en familia, con espiritu de
pobreza, alegres y generosos, de tal manera que serian como “el agua en el
desierto”. Fundé el seminariomenorenlasierrade SantaCruzydiooportunidad
para que los seminaristas de la Prelatura de Chota estudiaran alli. Asimismo,
envio a seis sacerdotes, del clero de Chiclayo, a hacer doctorados en facultades
de teologia de Romay Espafia (pp. 161-222).

El tercer obispo, Mons. Jeslis Moliné Labarta fue la “continuidad” de
toda la labor de treinta afos que habia realizado Don Ignacio: cuidé muy de
cerca el seminario, trataba a jévenes, a quienes guiaba espiritualmente, y
luego ingresaban al seminario; siguié enviando a sacerdotes para obtener la
Licenciatura eclesiastica en Filosofia, Derecho Canénico y Teologia, y algunos
de ellos afios mas tarde fueron a hacer sus doctorados y logré la Filiacion
Teolégica con la Facultad de Teologia de la Universidad de Navarra en el
ano 2000°.

1

Cfr. Moling, ]. (2018). Daniel Figueroa Villon Una vida para Dios y para la Iglesia. USAT. Chiclayo - Pera.

? Cfr. lbidem (2023). Ignacio M.” De Orbegozo y Goicoechea, Il Obispo de Chiclayo 1968-1998. USAT
Chiclayo - Pert.

3 Ibidem (2021). Recuerdos de mi Episcopado. Chiclayo - Per(.
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El 3 de noviembre de 2014, el Papa Francisco nombré como cuarto obispo
de la diécesis a Mons. Robert Francis Prevost Martinez, de la Orden de San
Agustin. Para secundar lo que el papa Francisco solicité a la Facultad de
Teologia de la Universidad de Navarra, que hiciera las gestiones para que la
parte académica fuera convertida en Instituto Eclesiastico de Teologia. La
implementacion del ITESAT le toca hacerlo al cuarto y actual obispo, Mons.
Edinson Edgardo Farfan Cérdova, O.S.A.

2.2. La formacion

El Sinodo de la Sinodalidad es un proceso para identificar qué es lo que el
EspirituSantoestapidiendoalalglesia—quénosestapidiendo—enestetercer
milenio, especialmente a partir de la [legada de Francisco. Uno de los temas
mas recurrentes que se solicita es la formacion. El segundo obispo se dedicé a
formar personas. Solia repetir “que el peor enemigo de Dios es la ignoranciay
queseofendeaDios muchomasporignoranciaque pormalicia”; sabiaque para
crecer en virtudes cristianas, primero habia que formar en virtudes humanas:
“Primero hombres y después cristianos”, como solian repetir los primeros
misioneros de la evangelizacion fundante hispanoamericana. Como padre
conciliar participé en la elaboraciéon de la Declaracion Gravissimum Educationis,
sobre la Educacién cristiana de la juventud, promulgada el 28-X-1965. Y para
hacer realidad lo que pedia el Concilio Vaticano Il, fomenté la formacién de
los profesores de Religidon de los colegios, erigio el Instituto Pedagdgico para
“restituira nuestros nifiosyjévenes el derecho de ser educados cristianamente
en un pais mayoritariamente catélico”. No se olvidaba que toda esta mejora
en la formacién contribuiria a la promocién de vocaciones sacerdotales. La
Gltima piedra de su obra episcopal en orden a la formacién fue el proyecto
de la Universidad Santo Toribio de Mogrovejo, que dejé listo para presentar
antes de morir el 4 de mayo de 1998. La autoridad civil competente creé el 14
de octubre de 1998, a solicitud del tercer obispo, Mons. Jeslis Moliné; quien
acudia cada semana al campus universitario para dedicarse personalmente en
asentar las bases de una universidad que queria llevar a la excelencia por la
exigencia. Mons. Jesls dejé bien asentada la USAT cuando lleg6 el dia de su
retiro,y susucesor, Mons. Robert Prevost continué con esta labor de formacion,
velando por el buen hacer en la administracion, la formacion académicay la
responsabilidad social. En esta linea esta continuando Mons. Edinson Farfan
desde este ano 2024.
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3. LA SINODALIDAD EN LA DIOCESIS DE CHICLAYO:
2014-2024

3.1. La mision permanente de Aparecida en Chiclayo

La Quinta Conferencia General del Episcopado de Latinoamérica y del
Caribe (2007), celebrada en Aparecida convocdé a la misiéon continental
permanente. Es asicomo Mons.Jesls Moliné lavaimplementando pocoa poco
con la ayuda de su vicario con su consejo presbiteral y el vicario de pastoral,
comenzando con unas visitas a un sector determinado de cada parroquia,
iniciando el proceso de misién permanentey ensefiando a hacer Lectio Divina,
convocd a laicos para visitar esos lugares y repartir las cartas mensuales del
parroco, que iria preparando la semana de misién en aquel afio. Y asi cada afio
seria evangelizado otro sector hasta el afo 2014, cuando llega el cuarto obispo
de la didcesis en el mes de noviembre.

3.2. Llega el cuarto obispo en el 2014

Mons. Robert Prevost, cuarto obispo de la didcesis, planteara nuevas
estrategias para la mision permanente. Recuerdo que a inicios del ano 2014,
en unareunién de arciprestes con el nuevo obispo se vio la necesidad de hacer
un plan estratégico, con la ayuda de los que saben. Lo tenia vivenciado en la
Universidad Catélica Santo Toribio de Mogrovejo (1998), con mi experiencia
de 15 afios de gestiéon como director del Departamento de Filosofia y Teologia
(2000-2009) y Decano de la Facultad de Humanidades (200-2012).

En los Cursos de Formacién Permanente con sacerdotes, se hizo extensiva
la formacion a laicos, y los temas eran impartidos por sacerdotes que venian
trabajando los proyectos de renovacién misionera, como era el caso de la
diécesis de Chulucanas y de la Prelatura de Chota. En algin afio anterior,
después de Aparecida llegd el arzobispo de Huancayo para hablarnos de
su experiencia.

Seprocuré continuarconloqueseestabahaciendo, peroyahubouncambio
deresponsableenlavicariade pastoral. Asumio6 esa carga un sacerdote parroco
con experiencia en la pastoral carcelaria, quien iba a coordinar su trabajo de
vicario de pastoral con un laico, formado en teologia, con experiencia del
Proyecto Diocesano de Renovacion Misionera (PDRM) en tierras bolivianas y
oriundo de Chiclayo. Llegaba la persona indicada con experiencia en lo que se
deseaba el nuevo obispo: elaborar un PDRM.
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Elco-responsabledelapastoraldiocesana—juntoconelvicariode pastoral,
que no tenfa experiencia en estas lides— ahora era un laico. Se empoderd al
laico en el trabajo pastoral de toda la diécesis, de todas las parroquias.

Es asi como la Vicaria de Pastoral asumi6 la figura de un Equipo Diocesano
de Animacién Pastoral (EDAP), con la responsabilidad de formar a sacerdotes,
religiosas y sobre todo laicos. Principalmente se trataba de formar nuevos
laicos, que no tuvieran experiencia de grupos parroquiales, con el fin de que
asimilen mejor las nuevas estrategias misioneras. Por supuesto, que no se
trataba de ir en contra de los parrocos, pues la intencién era de formarlos para
que apoyen en cada parroquia lo que se iba a plantear.

Como parroco traté de secundar este plan diocesano, de tal manera que
mi parroquia tuvo uno de los primeros Equipos Parroquiales de Animacion
Pastoral (EPAP), integrados por laicos y dos religiosas, mas el parroco. Mas
aln, varios de ellos fueron agentes directos para las actividades del EDAP
Como profesor de Teologia también traté de apoyar con temas de formacion.

La primera parte del Proyecto trataba de hacer un diagnoéstico de la
parroquia asi como conocer toda clase de instituciones y hasta grupos
evangélicos, situacion de los migrantes, se procurdé hacerse del plano de la
jurisdiccién para sectorizar la parroquia, y conocer a los miembros de cada
familia. En realidad, se intent6 hacer un censo parroquial, incluso para saber
la situacién socio econdémica de las familias. El resultado fue que pocas
parroquias lo hicimos. La causa era porque no hubo una respuesta positiva de
los parrocos.

¢Por qué hubo esa resistencia de la mayoria de los parrocos para
implementar el PDRM, a pesar de que el obispo recomendaba secundar.
Considero que sucedi6 porque la parte formativa la daba practicamente
el laico, que si bien sabia a dénde se queria llegar, el vicario de pastoral no
dominaba el tema ni tenia experiencia (como si la tenia el laico). Incluso los
talleres biblicosy temas eclesiales o dogmaticos eran impartidos por ponentes
de otrossitios, dejando de lado a los sacerdotes preparados de la didcesis, o de
laicos de la didcesis que también cuentan con preparacion suficiente.

He de destacar el ambiente enrarecido que se produjo entre el laico que
vino de fuera (con toda la especializaciéon referida) frente al presbiterio, en
general,yaque—incluso—participabaenlasreuniones de consejo presbiteral
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(no era el consejo pastoral). Por supuesto, que los demas integrantes de
consejo presbiteral se preguntaba por qué la presencia de un laico en reunién
de presbiteros: ;eso no era clericalismo

Apesardetodo, setratabadesecundarloqueel obispo habiadispuesto. Asi
se fue trabajando entre el 2015y 2020: con las visitas del laico a las parroquias,
junto con el vicario parroquial para realizar jornadas parroquiales con el
trabajo de los EPAPs. Pero los resultados fueron exiguos. Cuando llegaban las
fechas de las Asambleas Diocesanas, donde se pretendia hacer un proceso
de didlogo, escucha y discernimiento, para terminar con el plan diocesano
del ano siguiente, participaban los laicos pertenecientes a movimientos,
hermandades,delosconsejospastorales(mayormentedelegadosdelosgrupos
y sectores parroquiales), algunas religiosas, seminaristas y cerca de la mitad
del presbiterio. En realidad, la Asamblea adolecia de una buena organizacion
para recoger lo que la gente decia, las sintesis al final no reflejaban lo que se
habia dicho y, por consiguiente, se presentaban planificaciones pastorales
incoherentes a lo expresado, y mas eran reflejo de otras planificaciones de
otros lugares o de documentos que poco se habian analizado.

3.3. La participacion en la Primera Asamblea Eclesial
de América Latina y el Caribe

Con lo que se estaba viviendo se traté de secundar la preparacion de la
Primera Asamblea Eclesial de América Latinay el Caribe, realizada en México,
en tiempos de pandemia (noviembre, 2021). Como se sabe, en enero de ese
afio fue convocada por el papa Francisco, y en mayo la Conferencia Episcopal
Peruana la presenté oficialmente. Y el EDAP fue organizando reuniones
virtuales, donde participaban pocos, para socializar el documento de trabajo
del CELAM. Fueron pocos encuentros, y con poca participacion (espero que se
pueda hacer estadisticas al respecto).

El laico especializado hacia su mejor esfuerzo, tenia comunicacién directa
con el organismo de la CEP que trabajaba todo esto, y logré presentar las
“conclusiones” de lo recogido. Tuve la oportunidad de analizar el documento
del CELAM, y entendiendo que las lineas de estudio se orientaban mas a
los aspectos sociales, como era los problemas ecolégicos y la valoracion
de las comunidades aborigenes, eché de menos la reflexién en torno a la
vida de comunién con el Espiritu, con el Senor, a través de la oracién, la vida
sacramental necesaria para una vida en el Espiritu, y asi proyectarse a hacer
una auténtica caridad con el préjimo.
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3.4. El Sinodo de la Sinodalidad

De todas formas, la experiencia vivida desde 2014 ayudé para entrar mejor
en la preparacion del Sinodo de la Sinodalidad, inaugurada en la diécesis en
el mes de octubre de 2021, con una misa solemne en el atrio de la catedral,
presidida por el obispo y todos los sacerdotes, religiosas y laicos.

Aproveché para estudiar y compartir en mi parroquia el documento de la
Comision Teoldgica Internacional sobre “La Sinodalidad en la vida y la misiéon
delalglesia” (2018). Pero que se sepa, no fue materia de estudio desde el EDAP.

Se realizaron las reuniones habituales para intentar hacer lo que se nos
pedia: suscitar el didlogo, entrar en el proceso de escucha y discernir en la
Iglesia local, comenzando por las parroquias, y procurando abrirse a los
alejados; sin embargo, no era la metodologia del Conversatorio en el Espiritu
como se havivido en la Primera Sesién del Sinodo.

Se cre6 una Comision Diocesana Sinodal, donde no se encontraban
profesores de Teologia de la didcesis (que se sepa, reitero), si bien el laico era
profesorde DoctrinaSocialdelalglesiaenla USAT; perosiparticiparon diversos
miembros de comisiones diocesanas, Caritas, movimientos y hermandades.
En el mes dejulio de 2022 se presentd de manera oficial la sintesis sinodal de
la fase diocesana.

El documento se denominaba “Odres nuevos, vino nuevo” Era un
texto que trafa al final quince conclusiones que versaban sobre: (1) Dar a
conocer no solo por redes, sino por radio, prensa y television toda actividad
pastoral; (2) Celebrar los actos litargicos en distintos roles sociales (?); (3)
Orientar la pastoral de los colegios catélicos hacia las periferias; (4) Seguir
formando cristianamente en la universidad (se entiende la USAT) teniendo
en cuenta el cambio de época, con creatividad para entrar en dialogo con las
nuevas generaciones; (5) Formar a los laicos en Doctrina Social de la Iglesia,
Liturgia y Eclesiologia, con el impulso de los sacerdotes y desarrollado por la
comunidad eclesial; (6) Formary capacitar a laicos para que puedan atender a
comunidades alejadas donde el sacerdote poco puede llegar; (7) Crear puentes
de dialogo entre los sacerdotes religiosos y con los sacerdotes diocesano, cuyo
fruto serd un mejor acompafamiento al Pueblo de Dios; (8) Acompanar mas
a los laicos con un trato asertivo, fraterno y abierto por parte de los parrocos
y vicarios parroquiales; (9) Bajar al [lano de los problemas sociales en las
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parroquias, frente a estos tiempos de incertidumbre, ideologias, cultura del
descarte y de poco dialogo; (10) Reflexionar en el ambito laical el clericalismo
(?; (11) Continuar acompafnando y promoviendo acciones en las diversas
periferias existenciales (divorciados, homosexuales, discapacitados, mujeres,
delincuentes); (12) Involucrar a las parroquias con el trabajo que hace Caritas
diocesana con los migrantesy con las personas que sufre la trata; (13) Pasarde
la pasividad al dinamismo por parte de los jovenes en la toma de decisiones
y solucién de los problemas de la sociedad y de la Iglesia; (14) Hacer procesos
de escucha para incorporar los problemas de la familia en la pastoral familiar;
y (15) Asumir el gran reto de coordinary planificar juntos entre las comisiones
diocesanas, movimientos y hermandades.

No cabe duda que el intento nos ayudé a reflexionar sobre nuestra vida
diocesana. Al final, varios sacerdotes extrafiaban que ninguna conclusién
hiciera referencia a promover las vocaciones sacerdotales, en un afio en que
habian disminuido notablemente el nimero de ingresos al Seminario, pues
de 60 que habian en el 2014, en el 2022 habian 16 y ahora en el 2024 son 12,
para la diécesis de Chiclayo.

Ademas, nada se dijo de la fraternidad sacerdotal entre los diocesanos,
pues es un sentir entre el clero que varios parrocos estan solos, cuando en los
inicios se procuraba que siempre vivan en familia, al menos dos. A fines del
2023, se contaban veinte parrocos que vivian solos en sus parroquias, de las
cincuenta que tiene la didcesis.

Tampoco ninguna referencia a la religiosidad popular, que como se sabe,
esta muy arraigada en tierras chiclayanas especialmente con la devocién a la
Santisima Cruz de Motupey al Sefior de los Milagros

En el mes de agosto de 2022, la Comisién del Sinodo en la CEP, presidida
por Mons. Edinson Farfan, publicé la Sintesis Sinodal Nacional de Per(. Para
entonces el laico dedicado a la sinodalidad dejé de trabajar en la didcesis, el
EDAP también redujo su participacion proactiva en la diécesis, y la Sintesis
Nacional ya no se socializo.

Habria que decir que con el nombramiento del obispo titular a un
dicasterio de la Santa Sede, sucedido el 30 de enero de 2023, y con la presencia
del Administrador Apostélico a la didcesis en el mes de abril, que permanecié
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hasta el mes de marzo del presente afio, el proceso sinodal en la diécesis ya no
continud. Lo que el EDAP procuraba ejecutar eran las actividades propuestas
porel Plananual diocesano. Tras la celebracién de la primera sesién del Sinodo
de la Sinodalidad en octubre de 2023, llegé el Informe Sintesis “Una Iglesia
Sinodal en Misidn”, y tampoco se reflexion6 en la Iglesia local.

3.5. El quinto obispo de la diocesis: fuerte impulso
para retomar la sinodalidad

El 16 de marzo de 2024 tomd posesidon como obispo de la didcesis de
Chiclayo Mons. Edinson Farfin, O.S.A. Como se sabe, es el presidente de
la Comision para el Sinodo de la Sinodalidad en la Conferencia Episcopal
Peruana. Con su experiencia en el proceso sinodal desde su convocatoria y
como padre sinodal, se ha enriquecido la diécesis para retomar de la mejor
manera, como el papa lo esta pidiendo, la reflexién de las convergencias para
concentrarse en las propuestas mas relevantes y urgentes.

En las reuniones de arciprestazgo de abril, mayo y junio, que solemos
hacer los segundos martes de mes, se ha reflexionado sobre las tres partes
de la Sintesis de la Primera Sesién de la XVI Asamblea General Ordinaria del
Sinodo.

Recuerdo que desde el inicio, Mons. Edinson invoco a los presbiteros la
necesidad de la Formacién, pues fue un clamor de todo el Aula Sinodal en
la Primera Sesion, y nos pidié a los dos sacerdotes que dirigimos el ITESAT
integrar la Comision de Formacién, como parte de la Comisién Permanente
que prepararia la Asamblea Sinodal Eclesial Diocesana a celebrarse el 22 de
junio; ademas, nos ilustré con nitidez la metodologia del Conversatorio en
el Espiritu que él se hizo en Roma. Puedo asegurar que en esos momentos
entendi recién de que se trata el proceso sinodal, en qué consiste el dialogo,
el proceso de escucha y el discernimiento. Considero que es algo que no se
entiende hasta que no lo vives. Y él lo habia vivido. Entendi recién lo que
un obispo me dijo: “José Antonio, la verdad que yo no entiendo aln que es
eso de la Sinodalidad; pero tu obispo si que lo entiende”; y entiendo que
otros obispos, como el que me comentd en esta semana que la Sinodalidad
era la continuidad del trabajo que se viene haciendo, en continuidad con la
Tradicién, con la cercania a todos, y velando por la misién, ahora el cémo ser
una Iglesia sinodal en misién, se hara poco a poco.
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Nunca es tarde para retomar algo buenoy querido por Dios: el proceso de
renovacion misionerainiciada por el tercer obispo, con laayuda de aquel laico,
que pasado el tiempo, a pesar de las situaciones vividas (sefialadas lineas
arriba), se retoma; sobre todo valoro la experiencia del intento de convocar
a nuevos laicos que se formen con esta mentalidad. Hace falta mucho por
hacer —por aprender— para secundar lo que el Sefior nos pide hoy y ahora;
pues, eso de vivir lasinodalidad, envida sinodal, en sinodo, caminarjuntos, tal
como nos pide el Espiritu Santo en el tercer milenio, con la expresién del sello
del vicario de Cristo, se esta haciendo. Y es comprensible que incluso laicos con
formacion rectay con buenaintencion, asi como presbiterosy obispos, todavia
no “vean” lo que hay que hacer, trabajando —eso si— con mucho sacrificio en
la misién en la parcela que Dios los ha puesto.

Nihil sine episcopo, decia San Cipriano: Nada sin el obispo que esta en
comunén con el sucesor de Pedro, sabemos que es la garantia de estar con la
Catélica, la Iglesia fundada porJesucristo, el Sefor.

3.6. Asamblea Sinodal Eclesial Diocesana (ASED)
y Parroquial (ASEP)

Larecienteexperienciadelasinodalidadenladiécesisde Chiclayo promete
mucho. En efecto, es clave que el mismo obispo direccione el trabajo sinodal
con la ayuda de un delegado suyo; ademas, también ahora si se diferenciany
se conocen las funciones de la Comisién de Formacién Diocesana (CFD) y del
Equipo Diocesano de Animacién Pastoral.

La CFD elabor6 la tematica —no sin gran esfuerzo— a partir de la
Sintesis de la Primera Sesién del Sinodo, con un lenguaje sencillo para que
lo entiendan todos. Este documento fue el instrumento de trabajo para las
tres rondas de la ASED. La comision esta dirigida por un sacerdote doctor en
Teologia, otro sacerdote joven, dos seminaristas, una religiosa un laico y una
laica con formacion.

Los del EDAP se encargaron de la organizacion y ejecuciéon de las
Asambleas Sinodales Eclesiales: las inscripciones, la logistica, el protocolo,
etc. En estas lides tienen ya mucha experiencia, aunque les falta afinar con un
mayor seguimiento y acompafnamiento.

Se designaron 50 moderadores para que dirijan los grupos de dialogo, y 50
secretarios para que recojan las ideas referidas en las rondas, hagan la sintesis
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yloleanal grupo, pues luego serian presentadas en el plenario. La preparacion
de moderadoresy secretarios lo hizo el mismo obispo en dos reuniones; hubo
una tercera preparacién dirigida por la CFD.

Aqui todavia existe un gran desafio porque el dia de la ASED se vio que
varios moderadores no sabian exactamente lo que tenian que hacer, ellos
opinaban sobre la tematica, y permitian que hablen de temas que no estaban
siendo tratados en el grupo. Por otro lado, se supo que algunos secretarios no
reflejaron lo dicho en las rondas, y no socializaron su sintesis con su grupo.

jQué necesario es la presencia del lider que sabe lo que debe direccionar,
o lo que debe componer! Esa es la figura que emplearia para el obispo
en una ASED, él es el que dirige y monitorea toda la Asamblea, desde su
preparacion, mostrando el plan determinado, y contando con un delegado
que secunde su plan, como si fuera el director de orquesta, quien debe hacer
el seguimiento y acompafamiento para cumplir con las funciones de cada
equipo responsable.

En la experiencia de la ASED, vivida con la novedad del Conversatorio en
el Espiritu, participaron 800 asambleistas de 49 parroquias (solo falté una),
50 moderadores, 50 secretarios y 100 del EDAP. Fueron 1000 personas que
trabajaron en un buen ambiente las tematicas: primero fue la oracién con el
canto de Laudes, después las tres ponencias que versaban sobre “El Pueblo de
Dios segtn el Concilio Vaticano 1", “La Sinodalidad en |a historia de la Iglesia”y
“LaPneumatologiadelaSinodalidad,y que expusieronalolargode 25 minutos
cada uno: el obispo y dos sacerdotes de la didcesis, doctores en Teologia.
Enseguida se explicé la metodologia y con el tiempo previsto comenzaron
las tres rondas en cada uno de los 50 grupos. Después de almuerzo, y tras una
dinamica, se expuso el Santisimo y se leyeron las 50 sintesis, terminando con
las palabras del obispo acerca de las convergencias senaladas.

Antes de terminar el evento, el obispo anuncié la realizacién de las ASEPs
para la segunda mitad de agosto o en el mes de setiembre. Se pidi6 dar las
fechas hasta el 15 de julio, pues se iban a entregar a las dos comunidades
de carmelitas descalzas que hay en la didcesis para que recen por estos
eventos sinodales.

El reto que tenemos ahora es seguir formando y capacitando a los
sacerdotes, religiosas y laicos, con sendos tallares, para preparar su ASEP;
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ademas, se vienen formando con el estudio a laicos para que puedan dar las
ponencias en las parroquias que lo requieran, en el caso de que no el parroco
lo necesite.

También para el Curso de Formaciéon Permanente de este fin de julio
e inicios de agosto contaremos con un Facilitador que trabajé en Roma en
la primera sesién del Sinodo. Este curso se impartira tanto para sacerdotes,
como religiosasy laicos.

Lo interesante de las sintesis de las ASEPs es que cuentan como
instrumento de trabajo con la sintesis de las tematicas de la ASED; ademas,
las Comisiones de Formacion Parroquiales (CFP) trabajaran sus sintesis a fin
de entregar a la CFD para confeccionar la sintesis de todas las ASEPs y asi
presentar el instrumento de trabajo a una comisién central que conformaré el
obispo para elaborar el Plan Pastoral Diocesano 2025 que realmente refleje la
convergenciasy las propuestas mas relevantes y mas urgentes.

CONCLUSION

Desde que se crea la didcesis de Chiclayo en 1956 hasta el 2013, la labor
episcopal se centré principalmente en buscar las vocaciones sacerdotales y
formarlos con la creacién del seminario, y para ello se enviaron a sacerdotes a
especializarse en ciencias eclesiasticas; ademas, se cuid6 la formacién de los
laicos, a través de la formacién de profesores y otros profesionales, primero
con un Instituto Pedagdgicoy después con la universidad catélica.

Con la llegada del cuarto obispo en el 2014, se inicié6 un proyecto de
renovacion misionera (PDRM) con la ayuda de un laico especializado en
planificaciéon pastoral, que trabajé practicamente presidiendo el Equipo
Diocesano de Animacién Pastoral (EDAP) y se dedicé a la formacion de laicos
visitando las parroquiaas, con la presencia del vicario de pastoral, mas an,
llegdaparticiparen los consejos presbiterales. Todo ello hizo que la mayoria de
sacerdotes no secunde su labor. Atin asi, se llegd a cumplir con la presentacion
de conclusiones a la Primera Asamblea Eclesial de Latinoamérica y el Caribe
(2021) y la Sintesis Sinodal de la Fase Diocesana (julio, 2022).

Hubo un receso cel cambio de obispoy la ausencia del laico especializado
desde el segundo semestre de 2022 hasta abril de 2024, fecha en que asume
el quinto obispoy viene con una experiencia sinodal de |a Iglesia en Per(, pues
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es el Presidente de la Comisén Episcopal para el Sinodo de la CEP, y es padre
sinodal. Gracias a ello, en solo tres meses ya ha logrado celebrar su Primera
Asamblea Sinodal Eclesial Diocesana (ASED24), aplicando la metodologia del
Conversatorio en el Espiritu, para continuar con el desafio de que se realicen
las 50 Asambleas Sinodales Eclesiales Parroquiales (ASEPs), para concluir con
la elaboracion del Plan Pastoral Anual Diocesano 2025. Esto no deja de ser un
gran desafio.
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Del 9 al 11 de agosto de 2024 celebramos el Congreso
"Una teologia en clave sinodal para una Iglesia sinodal”
en la sede del Consejo Episcopal Latinoamericano - CELAM
en Bogota, Colombia. Esta publicacion virtual retine las
comunicaciones presentadas en los ambitos tematicos.

Este suceso manifiesta que caminamos juntos en la
comunidad teoldgica latinoamericana y caribena, y que
deseamos, desde nuestra mision, servir a la sinodalidad

misionera del Pueblo de Dios.

CELAM

CONSEJO EPISCOPAL
LATINOAMERICANO Y CARIBERID
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