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PRESENTACION

En nuestro camino de preparacién de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
tenemos hoy la satisfaccién de ofrecer lo que hemos dado en llamar “PRIMERA REDACCION DEL
DOCUMENTO DE CONSULTA". Su origen y su contenido explican el género literario del mismo.

A.

ORIGEN

Afinales de 1988 se creé en el CELAM una Comisién Central responsable de la coordinacion
de la preparacion de este Documento; a su lado nacieron otras tres Comisiones Especiales:
una de Historia, una de Andlisis de la realidad y una de Reflexién Teoldgico-Pastoral.

La Comisién de Historia prepard un primer documento pensado a la luz del V Centenario de
'2 semilla cristiana en América Latina, generador de respuestas e inquietudes, desde la
primera hasta la “Nueva Evangelizacion”.

La Comisién de Andlisis de la Realidad elabor6 una “Primera aproximacion a la realidad del
Continente Latinoamericano” que ofrecia una vision sobre el contexto social y eclesial de
Ameérica Latina. Este ultimo seguia un poco los pasos del Documento de Puebla.

La Comision Teoldgico-Pastoral, que es el mismo Equipo de Reflexién Teoldgico del
CELAM, ha venido trabajando en el campo de la Cristologia y de la Eclesiologia.

Las citadas Comisiones elaboraron sus documentos a la manera de “Instrumentos de
recoleccion de aportes” aprovechando las luces recogidas en las cuatro primeras reuniones
episcopales de consultacelebradas en Lima (V-15-18-88); Buenos Aires (VII-23-24-88); San
Salvador (XI-22-88); Willemstad (lll-2-5-89).

Estos documentos fueron estudiados en cuatro Reuniones Regionales de Secretarios
Generales de Conferencias Episcopales: en México (1V-25-28-89); Buenos Aires (V-3-5-89);
La Habana (V-23-25-89); Quito (VI-27-29-89); en cinco Reuniones Regionales de Expertos
Laicos: en México, Guatemala, Santo Domingo, Quito y Santiago (VI y VII-89); en los
Secretariados de los Episcopados y en los Departamentos del CELAM.

En el mes de agosto pasado (VIII-14-19-89) los integrantes de las Comisiones y algunos
miembros del Equipo de Reflexidn, con las sugerencias y observaciones de todas las
reuniones e instancias anteriores elaboraron esta “PRIMERA REDACCION DEL DOCU-
MENTO DE CONSULTA".

CONTENIDO

El presente documento tiene tres partes:

il Una VISION HISTORICA, en tres etapas: el proceso inicial de la evangelizacion;
estabilizacién y decandencia; del ocaso del Patronato Regio hasta hoy. (Es decir:
una lectura histérica de la evangelizacion de América Latina desde 1492 hasta hoy).

2. Una VISION DE LA REALIDAD LATINOAMERICANA en cuatro nucleos: culturas
en transformacion; la desintegracion politica; crisis de los sistemas econémicos;

visién pastoral de la realidad. (La dimension social y la dimensién eclesial con la
determinacion de sus megatendencias).
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3. Una ILUMINACION TEOLOGICA en tres nucleos: la secularizacion reto a una
nueva evangelizacién; la conflictividad en América Latina; la evangelizacién de
nuestra cultura frente a los desafios desintegradores. (Una lectura teoldgica de la
realidad actual, social y eclesial, y en la elaboracién de la reflexién teolégica y en la
accion pastoral).

C. CRITERIOS DE ELABORACION

Se buscé un lenguaje claro, asequible, pastoral; se elaboré el Documento a la luz de estos
criterios generales: en funcién de una nueva evangelizacion para una cultura en transforma-
cién; con la doble perspectiva de la latinoamericanidady de la universalidad de la Iglesia; con
el hilo conductor de lacomunién y de la participacién; con una evangélica opcion preferencial
por los pabres; teniendo en cuenta nuestras culturas; identificando los elementos de la crisis
de la modernidad.

De otro lado, los criterios particulares fueron estos: sin triunfalismo, pero sin pesimismos,
para la lectura histérica; con objetividad, con andlisis y sintesis; con sabiduria eclesial y
pastoral, para la vision de la realidad,; con apertura, busqueda y pedagogia de la fe, para la
iluminacion teoldgica; con audacia pastoral y conciencia misionera para los diagnésticos.

D. OBJETIVO DEL PRESENTE DOCUMENTO

Este Documento quiere seruninstrumento que haga posible la reflexion y los nuevos aportes
para la redaccion definitiva del Documento de Consulta. Sus destinatarios son los Obispos
que habran de participar en las proximas cuatro reuniones regionales. Brasilia (X-10-12-89);
Aibonito, Puerto Rico (X-24-26-89); Ciudad Guatemala (XI-14-16-89); Bogoia (XI-21-24-
89).

i REDACCION DEFINITIVA DEL DOCUMENTO DE CONSULTA

Con las luces, observaciones y sugerencias de las cuatro reuniones anteriores estaremos
elaborando, en diciembre de este afo 1989, Dios mediante, el definitivo Documento de
Consulta que serd entregado a las Conferencias Episcopales de América L atina en febrero
de 1990.

Monsenor OSCAR A. RODRIGUEZ MARADIAGA, S.D.B.
Obispo Auxiliar de Tegucigalpa, Honduras
Secretario General del CELAM

Bogot4, 31 de agosto de 1989.



PRIMERA PARTE
VISION HISTORICA
Reflexiones Preliminares

La historia de la Iglesia en nuestra América siempre ha sido objeto de debates acalorados.
No podemos sorprendernos si la celebracion del Quinto Centenario de la Evangelizacion
de nuestro Continente ya se presenta como una manzana de discordia. Dentro de lamisma
Iglesia los grupos se polarizan: unos blanden el pendon de la leyenda negra, otros el
estandarte de la leyenda rosa. Sin caer en tales extremos, varios cristianos, a veces por
ignorancia, por prejuicios, por temperamentos, por motivos pastorales (amor a la Iglesia,
solidaridad con los pobres, etc...) insisten mas sobre las luces o sobre las sombras. Muchos
también se quedan perplejos y esperan de los historiadores un suplemento de informa-
cion. Otros en [in sencillamente se desinteresan del asunto.

Ante esta situacion, ni las Iglesias Particulares, ni las Conferencias Episcopales, ni el
CELAM, pueden dejarse guiar por reacciones puramente emocionales. La preparacion de
tamano evento constituye un momento providencial para reflexionar sobre nuestro
pasado y sobre nuestra misién en el mundo de hoy. Nuestra actitud no puede ser distinta
de la del Santo Padre cuando nos decia en Santo Domingo que la Iglesia “quiere acercarse
a celebrar este centenario con la humildad de la verdad, sin triunfalismo ni falsos pudores;
solamente mirando l1a verdad para dar gracias a Dios por los aciertos y sacar del error
motivos para proyectarse renovada hacia el futuro” (octubre 12 de 1984).

La IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano se reune con motivo del
Quinto Centenario del principio de la Evangelizacion de América Latina, pero constituye
ante todo un nuevo paso en el proceso evangelizador de nuestro continente.

Asi estamos invitados a obrar con total honradez:

“Sin triunfalismo”

Por amor a la verdad no podemos ceder a la tentacion de cultivar una apologética ingenua.
Es preciso reconocer con humildad los errores del pasado donde los hay y pedir perdon por
las faltas cometidas contra el Evangelio que se predicaba. De esta manera creceremos en

madurez cristiana y seremos fieles a la verdad que es Jesucristo.

En ningin momento podemos olvidar la evangélica opcién preferencial por los pobres. Es
preciso reconocer sus derechos al indio, al negro, al humilde, al marginado, al vencido.

La prudencia historica nos invita a evitar generalizaciones: entre la evangelizacion de las
Antillas, la de la Nueva Espana y la del Peru, hay diferencias profundas; 1a del Brasil tiene
caracteristicas peculiares, y el proceso es muy distinto cuando uno pasa del siglo XVI al
XVII y mas todavia cuando uno contempla el XVIII, el XIX o el XX,
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“Sin falsos pudores”

Salta a la vista que nuestra gente, aun en los medios universitarios, muy poco conoce la
historia de la salvaciéon de América. Ahora bien, el conocimiento de la propia historia es un
elemento importante de la identidad de un pueblo o de una Iglesia. Aqui conviene recordar
que aquel que desconoce su historia se condena a repetir los mismos errores. Por otra
parte, el ejemplo de los grandes testigos de nuestra historia es un estimulo para las
generaciones posteriores.

La celebracion del Quinto Centenario de la Evangelizacion de Ameérica sera precisamente
l1a hora providencial para repasar el proceso evangelizador de nuestros pueblos en la
perspectiva del tema de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano: “Una
nueva evangelizacién para una nueva cultura”.

La hora de dar a conocer las grandes [iguras misioneras, los [orjadores de la historia (DP
274) de cada una de nuestras Iglesias locales: Pedro de Cordoba y Antonio de Montesinos,
Bartolomé de las Casas, Pedro de Gante, Martin de Valencia y sus once comparieros,
Bartolomé de Olmedo, Bernardino de Sahagun, Jerénimo de Mendieta, Julian Garcés,
Juan de Zumarraga, Tato Vasco de Quiroga, Jeronimo de Loayza, Toriblo de Mogrovejo,
Bartolomé Lobo Guerrero, Hernando Arias de Ugarte, Juan del Valle, Juan de los Barrios,
Agustin de la Coruna, Alonso Maldonado de Buendia, Dionisio de Sanctis, Luis Zapata de
Cardenas, Pedro de la Pefia, Luis Beltran, Francisco Solano, Manuel de Nobrega, José de
Anchieta, Antonio Vieira, José de Acosta, Alonso de Sandoval, Pedro Claver, Roque
Gongzalez de la Santa Cruz, Francisco Eusebio Kino, Junipero Serra, Luis Bolarios, Juan
de Dios del Cid y otros muchos profetas menos conocidos o totalmente olvidados.

La hora de profundizar en lo gue signilican para nuestras Iglesias, como frutos de santidad,
los nacidos en América: Felipe de Jesus, Rosa de Lima, Mariana de Jesus Paredes, Martin
de Porres, Juan Macias, Sebasltian de Aparicio, Pedro Bethancur, Miguel Febres Cordero,
Mercedes de Jestis Molina, Ana de los Angeles Monteagudo, Teresa de los Andes, Laura
Vicuna, Miguel Agustin Pro, etc..

La hora de analizar la labor evangelizadora de las grandes 6rdenes misioneras: francis-
canos y dominicos. mercedarios, agustinos, jesuilas, capuchinos, teniendo en cuenta sus
propios carismas y la labor desarrollada en los diversos tiempos y lugares: los Colegios de
Misiones; la presencia de Propaganda Fide en las misiones después de la Independencia;
el florecimiento de nuevas comunidades religiosas, maseculinas y femeninas, muchas de
éllas nacidas en Ameérica.

La hora de revisar la participacion activa de la Iglesia, obispos, sacerdotes, religiosos y
laicos, y de evaluar los fundamentos cristianos, filosolicos y juridicos del proceso de
Independencia de nuestros pueblos, de nuestro derecho constitucional y de nuestros
codigos.

La hora de precisar el impacio de la [ilosofia liberal, del sensualismo, utilitarismo y
positivismo, del socialismo y marxismo, en la praxis religiosa de nuestros pueblos; del por
qué y del objetivo de las leyes anticlericales. de la desamortizacion de bienes eclestasticos,
del destierro de obispos, sacerdoles y reliziosos, y recordar los nombres de los flustres
desterrados y perseguidos.

La hora de divulgar las grandes controversias teologicas y juridicas que cuestionaron la

conquista y colonizacion y sentaron las bases del Derecho de Gentes y del Derecho
Internacional.
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“Una nueva evangelizacién para una nueva cultura”

Numerosos temas se imponen a nuestra reflexién: éxitos apostélicos y experiencias
valiosas, que merecen no sélo ser recordadas sino imitadas; desaciertos y errores, que
debemos asumir con cristiana humildad; intentos mas o menos logrados de inculturacion
del Evangelio entre los diversos pueblos indigenas y en nuestras culturas nacionales
mestizas; protagonismo religioso y cultural con sus aciertos y fracasos: ventajas y
desventajas de la participacién de las Coronas de Esparia y Portugal en la empresa
evangelizadora (Patronato Regio); relaciones Iglesia-Estado en las nuevas republicas y en
el imperio y Repuiblica del Brasil.

No se trata de repasar simplemente la historia, ni menos de juzgar o condenar. Se trata si
de reconocer los errores y pedir perdon por las culpas, de ponderar los aciertos y rescatar
los valores, de continuar el proceso de la evangelizacién con nuevo ardor y nuevos
métodos, de preparar y programar la nueva evangelizacion de la cultura moderna en
proceso de (ransformacion y de las culturas de nuestros pueblos.

La Iglesia en América tuvo desde sus origenes una praxis y una conciencia continentales.
En el ejercicio del Patronato Regio la corona esparola consideré sus dominios, si bien
divididos administrativamente en virreinatos, audiencias, capitanias generales y gober-
nacicnes, como una unidad eclesial. Asi lo demuestra el traslado de prelados de un lugar
a otro del continente; lo mismo vemos en las 6rdenes misioneras, especialmente en los
primeros decenios de la evangelizaciéon. Ademas asi lo entendieron prelados, clérigos,
religiosos y laicos enla comunicacién que siempre hubo de métodos y practicas pastorales,
como lo comprueba la trascendencia que tuvieron, mucho mas alla de los limites
geograficos respectivos, las juntas, sinodos y concilios de los primeros tres siglos de la
evangelizacion, desde la Primera Junta Apostélica de México (1524) hasta el Concilio
Provincial de Charcas (1778); entre todos se destaca el Tercer Concilio Limense (1582-
1583), que tuvo vigencia pastoral en toda la Iglesia hispanoamericana practicamente hasta
¢l Concilio Plenario para la Ameérica Latina en 1889.

Se trata de retomar las lineas directrices de las Conferencias de Rio de Janeiro (1955),
preludio latinoamericano del Vaticano II, de Medellin (1968), que traté de encarnar y hacer
realidad el Concilio en el Continente, y de Puebla (1979), que respondia a las inquietudes
suscitadas por el Sinodo de Obispos de 1974 y la Evangelii Nuntiandi. Hoy se trata de
responder a los grandes retos de la hora presente, para que a los 30 anos del Vaticano II
la renovacion pastoral conforme un programa que responda a la invitacion pontificia de
tomar como punto de partida los 500 anos de la evangelizacion y el advenimiento del tercer
milenio del cristianismo para, en una Nueva Evangelizacién, inculturar cada dia mas
profundamente el Evangelio y evangelizar la cultura moderna y las peculiares culturas de
nuestros pueblos.

Primera Etapa
s EL PROCESO INICIAL DE LA EVANGELIZACION (1493-1620)

Ofrecemos dos grandes temas: el proceso evangelizador en si mismo y la relacion entre
evangelizacion y formacion de una nueva cultura mestiza latinoamericana. Desde luego
que no es facil establecer una distincion precisa entre uno y otro tema. La complejidad de
los dos procesos, que se desenvuelven simultaneamente, se sobreponen, se entrelazan o
se sustituyen, nos llevara a verificar que la realidad no se deja encajonar en esquemas
prefabricados y que conceptos como los de pluralismo y didlogo, denuncia e insercién,
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opcion por los pobres y por los jévenes, aparecen desde los origenes mismos de nuestra
evangelizacion y estan presentes en todo su proceso histérico.

) % B El proceso evangelizador en si mismo

El descubrimiento de América fue un acontecimiento fortuito. Colén iba para la India y
Cipango. El viaje tenia un objetivo comercial y politico. A nadie se le ocurrié traer
misioneros. Se llegé a una tierra ignorada, cuya existencia era desconocida. Desde este
punto de vista se traté de un verdadero descubrimiento.

No era la cultura arabe a la que Europa y Espana estaban enfrentadas desde el siglo VII.
Tampoco el mundo maravilloso del Gran Kan, descrito por Marco Polo. En las Antillas se
encontraron pueblos de una cultura muy dislinta, recolectores (cazadores y pescadores),
con experiencias religiosas animistas y fetichistas. Las grandes culturas agrarias de
Méxicoy Centroamérica, del Pert y de los altiplanos andinos, tenian un panteén naturista
en el que el sol y la luna, la tierra y el agua personificaban a la divinidad y sus atributos
y poderes, en torno a la cual se tejian mitos y teogonias que, para un cristiano europeo,
eran simplemente idolatria. Se debe si tener en cuenta que todos estos pueblos eran
profundamente religiosos y que toda su vida giraba en torno a la religién. Sus mitos y
rituales. la antropofagia y olras costumbres que para el europeo eran abominables y
aberrantes, fueron practicas magico-religiosas que se practicaban originalmente para
obtener el favor de la divinidad.

Hubo pues, que improvisar sobre la marcha una metodologia que intentara responder al
reto de predicar el Evangelio a unos pueblos cuya cultura y cuya lengua eran totalmente
desconocidas. Se trajo a América la praxis pastoral de Castilla, donde se habia producido
una reforma en las 6rdenes religiosasy en el clero, que tuvo en el arzobispo de Toledo, Fray
Francisco Jiménez de Cisneros, uno de sus mas notables impulsores.

1.1.1 Hacia nuevos métodos misioneros

Asi vemos como desde el principio -el ermitafio Ramon Pané en La Espanola. Pedro de
Gante y los doce apostoles en Nueva Espana- se hacen grandes esfuerzos por conocer a
fondo las culturas indigenas, por aprender sus lenguas y dialectos, por crear nuevos
métodos de evangelizacién y adaplar a las nuevas exigencias misionales los catecismos,
en los cuales se destaca el valor y la dignidad del hombre.

La mentalidad joaquinita en los observantes franciscanos que iniciaron la evangelizacion
de Meéxico, la influencia del humanismo y de las utopias de Tomas Moro, Eiasmo y
Campanella, insipiraron muchas de las iniciativas pastorales encaminadas a formar una
nueva Iglesia primitiva indiana, la que Santo Toribio de Mogrovejo denominara “la nueva
cristiandad de las Indias”. En este contexto hay que entender la administracion masiva del
bautismo sin previo catecumenado.

Pedro de Gante y los doce apdstoles de México estructuraron una metodologia misionera
que, con los matices que le sabria dar cada comunidad y las adaptaciones que requeririan
las diversas circunstancias locales y culturales, constituiria elmodelo de la evangelizacion
del Continente.

A partir de la estructura eclesial de la doctrina de indios y apoyandose en la encomienda
indiana, el misionero, después de una inicial aceptacién del mensaje cristiano por el grupo
indigena, procedia a administrarle el sacramento, para luego adelantar una catequesis
mas amplia. Especial importancia se daba en esla catequesis a los nifios y jGvenes, que
constituirian las nuevas generaciones cristianas. Se admitirian costumbres (bailes,

12

22

23

24

25

26

27

28



cantos, desfiles, juegos) y simbolos religiosos de los pueblos evangelizados en los templos
y en las ceremonias litirgicas, asi como en las expresiones de la religliosidad popular. Se
formaron catequistas indigenas para explicar en su propia lengua el catecismo bajo la
direccion del doctrinero.

1.1.2. Errores y fallas

Por otra parte, la destruccién violenta de iméagenes, templos, objetos y codices considera-
dos como manifestaciones de paganismo; la rutina en la catequesis, que muchas veces se
hacia en una lengua que los indios no entendian -castellano y hasta latin-; las dudas y
disputas acerca de la capacidad de los indigenas para recibir la sagrada comunion y el
presbiterado, favorecieron la conformacion de una religiosidad popular formalista, en la
que se perciben no pocos elementos de sincretismo.

El escandalo de los crimenes y desarregladas costumbres de los conquistadores y la
contradiccion entre el Evangelio predicado por los misioneros y la explotacién que los
encomenderos hacian de los indios, inspiré desde muy temprano -Las Casas con
dominicos y franciscanos en Cumana- la idea de separar evangelizacion y conquista y
desato la polémica que dara origen a la leyenda negra. Tras no pocos éxitos y fracasos se
llegé a conformar el sistema de las “reducciones” iniciado por el franciscano fray Luis de
Bolafos en el Paraguay y perfeccionado por los jesuitas, la mas avanzada expresion de una
utopia cristiana en Ameérica.

Los innumerables privilegios v exenciones concedidos por los Romanos Pontifices a los
religiosos misioneros para fomentar la evangelizacion, fueron motivo de continua polémica
con los obispos y con el clero diocesano, por el uso exagerado que de ellos hicieron los
[railes; la competencia entre las diversas comunidades religiosas, la prevencion contra el
clero criollo, mestizos e indigenas, y las rivalidades entre criollos y peninsulares en el seno
de las mismas comunidades religiosas, fueron continuos motivos de escandalo.

1.1.3 Las estructuras eclesiales

Después del [racaso del Vicario Pontificio Bernardo Boyl (1493) y siguiendo la tradicién
apostoélica y misionera de los quince primeros siglos de la Iglesia, Fernando el Catélico
solicité la creacion de una provincia eclesiastica en la isla Espanola (Santo Domingo), lo
que concedi6 Julio II, quien el 15 de noviembre de 1504 creé la arquidiéeesis de Hyaguata
y las diécesis de Magua y Baynua, que no llegaron a erigirse porque el Papa no reconocia
en la Bula expresamente el Patronato Regio. El rey se empeno en obtener esta concesién
que el Papa le concedi6 por la Bula Universalis Ecclesiae de 28 de julio de 1508.

Fue sdlo en 1511 cuando se crearon las primeras diocesis en las Antillas, sufraganeas de
Sevilla, que fueron Santo Domingo y Concepcion de la Vega (unida a Santo Domingo en
1528) y Puerto Rico. En 1513 se crea la primera diocesis de Tierra Firme en Santa Maria
de la Antigua del Darién, trasladada a Panama en 1524. Todas las diécesis creadas hasta
1546 fueron sufraganeas de Sevilla; el 12 de febrero de ese ano se erigieron tres provincias
eclesiasticas con las arquidiécesis de Santo Domingo, Primada de América, Méxicoy Lima.

En la administraciéon parroquial hubo dos clases de parroquias: las de ciudades y pueblos
espanioles, denominadas simplemente parroquias y administradas por el clero diocesano;
las parroquias de los pueblos de indios, que se denominaron doctrinas de indios,
administradas preferentemente por los religiosos en virtud de los privilegios que les habian
concedido los Papas, expecialmente Adriano VI,
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Con la creacién de las di6eesis de Durango en el norte y de Buenos Aires en el sur (1620)
quedo establecida la Iglesia en América, siguiendo la tradicién apostélica y misionera que
hacia del obispo el principio y centro de la comunidad catélica.

En 1808, en visperas de la Independencia, para una poblacién aproximada de 18 millones
de habitantes, la Iglesia de hispanoameérica y Filipinas estaba constituida por 10 provin-
cias eclesiasticas y 38 diocesis.

1.1.4. La primera evangelizacién del Brasil

En el Brasil el proceso fundacional de la Iglesia, aunque tiene caracteristicas comunes con
el de Hispanoamerica, se desenvuelve de una manera diversa.

Bautizado como tierra de la Vera Cruz por Pedro Alvarez Cabraly Fr.Henrique de Coimbra,
no desperto el interés de la corona portuguesa que se contenté inicialmente con otorgar
factorias a comerciantes o colonizadores de la metropoli. En algunas de estas factorias se
puede verificar la presencia esporddica de un sacerdote capellan.

El Patronato Regio de Portugal fue anterior al de Espana y comenzé por los privilegios
concedidos por Eugenio IV para la Evangelizacion del Africa, pero fue Calixto Il quien por
la Bula Inter coetera de 13 de mayo de 1456 concedi6 el patronato y la jurisdiccion
espiritual sobre las tierras conquistadas por los portugueses a la Orden de Cristo, cuyos
maestres generales desde Juan I fueron los reyes o miembros de la familia real, hasta que
en 1551 Julio Il unié perpetuamente a la corona las érdenes de Cristo, Santiago y Aviz.

Hasta 1532 no hay ninguna estructura eclesial, en esta fecha se fundan las primeras
parroquias al servicio de las capitanias de los colonos portugueses, las cuales dependian
del Obispado de Funchal en las Islas Azores. El 23 de febrero de 1551 Julio III erige la
Diocesis de Bahia, en 1575 se crea la Prelatura nullius de Rio de Janeiro y en 1661 las de
Pernambuco y Paraiba.

La primera mision formal en tierra brasilera la hicieron franciscanos esparioles en Santa
Catarina de 1538 a 1541. En 1549 desembarcaron en Bahia los jesuitas con el P. Manuel
de Nobrega a la cabeza y tuvieron el monopolio misionero durante algunos afos. En 1580
llegan a Olinda los carmelitas, en 1581 los benedictinos a Bahia y en 1585 los francis-
canos.

1.2. La Evangelizacién y la nueva cultura mestiza latinoamericana

“La generacion de pueblos y culturas es siempre dramatica, envuelta en luces y sombras.
La evangelizacion, como tarea humana, esta sometida a las vicisitudes histéricas, pero
siempre busca transformarlas con el fuego del Espiritu en el camino de Cristo, centro y
sentido de la historia universal, de todos y cada uno de los hombres. Acicateada por las
contradicciones y desgarramientos de aquellos tiempos fundadores y en medio de un
gigantesco proceso de dominaciones y culturas atin no concluido, la evangelizacion
constituyente de Ameérica Latina es uno de los capitulos relevantes de la historia de la
Iglesia. Frente a dificultades tan enormes como inéditas, respondié con una capacidad
creadora cuyo aliento sostiene viva la religiosidad popular de la mayoria del pueblo™ (DP
6).
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1.2.1. El Patronato Regio

La evangelizacién de los pueblos recién descubiertos fue el argumento invocado por Isabel
y Fernando ante Alejandro VI para obtener el monopolio misional en las nuevas tierras, a
semejanza del que ya tenian sus vecinos y rivales, los portugueses en el Africayenlalndia.
Las bulas alejandrinas, objeto de tan diversas interpretaciones, constituyen el funda-
mento de la evangelizacién y de la creacion de la Iglesia en América y al mismo tiempo van
a servir para justificar la conquista y despojo y el sometimiento del Nuevo Mundo a la
corona de Castilla.

Nunca se agotara el anélisis y la discusion sobre las ventajas y desventajas del Patronato
Regio en la empresa de la evangelizacion. Permitio que la Iglesia contara con la fuerza del
Estado y con recursos economicos mas o menos suficientes, pero fue muchas veces
instrumento de sujecién que convirtio a prelados, clérigos y religiosos en obsecuentes
servidores y complices forzados de los atropellos que se cometieron contra las poblaciones
aborigenes.

1.2.2. Evangelizaci6én y deft de los derechos humanos

Prohibida por los Reyes Catolicos la esclavitud de los indios, prohibicién que muchas veces
se burlé abiertamente, Colon instituyé en las Antillas la encomienda, estructura feudal
que inicialmente fue una esclavitud disimulada y que, a pesar de los esfuerzos de la Corona
por darle un caracter humanitario y convertirla en instrumento de evangelizacion, fue
ordinariamente una forma de explotacion y violacion de los derechos humanos. Frente a
los abusos cometidos surgira muy pronto, el 21 de diciembre de 1511, la voz profética de
Antonio de Montesinos, vocero del grupo dominicano encabezado por Pedro de Cérdoba,
ala que hace eco, que resuena todavia hoy, la de Bartolomé de Las Casas, quien llega hasta
la corte y la Universidad, para promover nuevas leyes que producirdn una legislacion
especial para América, las Leyes de Indias, y poner con Francisco de Vitoria el fundamento
del Derecho de Gentesy del Derecho Internacional, alos que América continuara haciendo
sustanciales aportes antes y después de su emancipacion politica, con los principios del
republicanismo y la democracia.

El requerimiento, modelo de un legalismo formalista, que pretende acallar la voz de la
conciencia que clama contra la injusticia y crueldad de las guerras de conquista; las
capitulaciones, que convierten en empresa privada capitalista el descubrimiento, pobla-
cién y colonizacién del continente; la mita y los tributos de indios con sus secuelas de
muerte, miseria y marginalizacion; la inhumana trata de negrosy la discriminacion raeial,
crearon situaciones de injusticia y explotacion que hicieron aparecer el Evangelio a los
ojos de muchos indios y negros como un instrumento mas de conquista y opresion.

Frente a estas situaciones, mientras unos callaban y consentian o aprobaban, no faltaron
los que con reaccion profética protestaron y cuestionaron instituciones y conductas.
Frecuentes fueron los conflictos entre la jerarquia eclesiastica y el poder civil, en el
ejercicio del oficio de protectores de indios que los obispos tenian, en defensa de los débiles
por medio del derecho de asilo, en reivindicacion de la libertad y autonomia de la Iglesia
en materia de nombramientos eclesiasticos, diezmos y rentas de obras pias, etc.

El Pontificado, que por medio de las bulas alejandrinas confirié a los Reyes Catolicos, la
misién de evangelizar las tierras recién descubiertas y les dio las facultades necesarias
para hacerlo, el Patronato Regio ratificado por Julio Il y las declaraciones de Pablo III sobre
la racionalidad de los indios, su capacidad para recibir los sacramentos de la Eucaristia
y Presbiterado y el rechazo absoluto a cualquier forma de esclavitud de los naturales de
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Ameérica dan testimonio de la preocupacion de la Iglesia universal por el proceso
evangelizador.

1.2.3. La Iglesia y la esclavitud de los negros

Pero hubo que llegar a los horrores del inhumano trafico de negros en América, para que
la conciencia cristiana cayera en cuenta de la contradiccion que existe entre esclavitud y
Evangelio y fue en América, en Cartagena de Indias, donde Alonso de Sandoval elaboré la
primera antropologia del negro africano y donde la praxis pastoral de Pedro Claver empezd
a hacer claridad sobre tan grave problema.

1.2.4. Evangelizacién y cultura

Vehiculos para la inculturacion del Evangelio fueron sin duda las escuelas, colegios y
universidades creadas por la Iglesia, aunque no fueron muchos los que, como el Colegio
de Santa Cruz de Tlatelolco, tuvieron programas que pudieran servir hoy de modelo para
institutos de antropologia misionera. Lo mismo habria que anotar del mecenazgo de la
Iglesia en las artes, desde la musica, el canto y la danza hasta la arquitectura, la pintura
y el teatro.

1.2.5. La Inquisicién

La actividad inquisitorial en las causas de la fe estuvo primero en manos de los obispos que
procedian en ellas no sélo en virtud de su jurisdiccién ordinaria, sino también por la
delegacion especial que recibian del Inquisidor General, cardenal de Toledo.

Pero esta accion se manifesté insuficiente y en atencion a las saplicas del Arzobispo
Zumarraga de México, del canonigo Lobo Guerrero, de Fray Angel de Valencia, y de otros
franciscanos, el 25 de enero de 1569 se firmo la real Cédula que establecia los tribunales
en Lima.(1570) y México (1571), y mas tarde en Cartagena de Indias (1610).

A principios del siglo XVI y en el XVII su principal accién fue contra los protestantes y
judios; éstos eran generalmente castigados con el destierro; después se dedico a reprimir
los delitos contra la disciplina interna y las desviaciones de la religiosidad popular.
Finalmente, en el siglo XVIII cay6 en abierta decadencia terminando casli por desaparecer.

La benignidad con que procedio la Inquisicion Indiana empez6 a ser reconocida cuando se
examinaron los archivos y se revisaron los procesos en la Independencia: también es
alabada la seriedad y prudencia de los jueces, elegidos con maximo cuidado, y su espiritu
de justicia.

Debe recordarse que los indios fueron eximidos de su competencia “por su rudeza e
incapacidad, y porque muchos de ellos no estan bien instruidos”, los cuales siguieron
siendo sometidos a los obispos que procedian con mayor benignidad y clemencia.

De modo que al hablary escribir sobre la Inquisicion debe diferenciarse la Indiana por ser
muy distinta de la europea.

1.2.6. Presencia del laicado

En cambio, las cofradias, organizaciones de laicos, con sus capellanias; las fundaciones
y obras pias dotadas por laicos, como hospilales, asilos, orfanatos, demuestran la
presencia activa y el compromiso apostélico de los laicos en la Iglesia y son factores
positivos que comprueban la importancia de la accién de la Iglesia.
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Segunda Etapa
2. ESTABILIZACION Y DECADENCIA (1620 - 1810)

Cumplida la Evangelizacion fundacional a fines del siglo XVIy principios del XVII, la Iglesia
Iberoamericana entra en un periédo de estabilizacién de estructuras y actividades que se
caracterizara inicialmente por una gran vitalidad, pero que luego no tendra la capacidad
para enfrentar los retos de las nuevas corrientes del pensamiento moderno, cuyos
impactos en la vida religiosa, civil y socioeconémica produciran una innegable decadencia
religiosa.

2.1 El proceso evangelizador en si mismo

La promocion del clero criollo, tanto a nivel diocesano como en las ordenes misioneras,
acentuo cada dia mas la rivalidad entre ambos cleros. Primera consecuencia de esta
confrontacién fue la participacion cada vez mas activa del clero di6cesano en la actividad
doctrinera y, desde fines del siglo XVII, el transito de las doctrinas de indios a la parroquia.

Otra consecuencia fue el progresivo retiro de los religiosos de los centros iniciales de
evangelizacion para retornar, unos a la disciplina conventual para fomentar la vida
contemplativa y otros a nuevos campos de mision en regiones hasta entonces no
evangelizadas o a las que apenas se iba a explorar y poblar.

Creadaen 1623 la Sagrada Congregacion de Propaganda Fide, los privilegios del Patronato
Regio y el creciente regalismo de las coronas espanola y portuguesa impidieron que sus
nuevas estructuras y métodos se implantaran en América. Sin embargo la presencia de
los capuchinos (principales inspiradores de aquel sagrado dicasterio) y la creacién de los
Colegios Franciscanos de Misiones, con unos estatutos peculiares y no sujetos a la
jurisdiccion de los provinciales locales, permiten una muy leve accion renovadora en el
campo misional.

En el Brasil solo en 1676 se creé una provincia eclesiastica elevando la diocesis de Bahia
a arzobispado y las Prelaturas nullius de Rio de Janeiro y Olinda a Diécesis; al afio
sigulente se crea la diocesis de Maranon y llegan nuevas comunidades misioneras: los
capuchinos en 1642 al Pernambuco holandés, primeros misioneros dependientes de
Propaganda Fide, los mercedarios en Para en 1646, los carmelitas descalzos y los
agustinos en Bahia en 1665 y 1693 respectivamente.

La casi extincion de la poblacién indigena, victima no solo de la violencia de la conquista
sino de las pestes, epidemias y demas consecuencias nosologicas de la invasion europea,
hace que se vaya descuidando la utilizacion de las lenguas indigenas para la catequesis.
Hasta entonces se habia ordenado y fomentado el estudio de las lenguas generales y sélo
aconsejado la ensenanza del castellano; ahora se obligara a los indigenas a hablar en
castellanoy se tolerara el uso doméstico de las lenguas americanas, que van a desaparecer
casi completamente, con la notable excepcién del quechua, aymara y guarani, etc.

Si Carlos V prefirié seleccionar los obispos entre los sujetos mas destacados del clero
diécesano y religioso de Espana, si Felipe Il hace hincapie en la experiencia misionera en
Indias de los candidatos a la mitra, los tltimos anstrias van a dar amplia representacién
al clero y religiosos criollos en el episcopado.
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El florecimiento de los seminarios conciliares dara a la Iglesia de Indias un clero criollo que
hara cada vez menos necesario el aporte del europeo. En las ordenes religiosas el
predomninio de los religiosos criollos provocara no pocos conflictos internos que obligaran
a establecer en buen numero de provincias el sistema de la alternativa, en virtud del cual
alternaran rigurosamente criollos y peninsulares en el desemperio de los cargos provincia-
les y conventuales, lo que fomenta la indisciplina y la relajacion de la vida regular.

Una de las expresiones mas notables de la vida eclesial es el florecimiento de los
monasterios femeninos de vida contemplativa, que aparecen desde el periodo de la
evangelizacion fundacional, pero que desempenaran una importante funcion en la vida
cristiana de los siglos XVII y XVIII.

También en las comunidades masculinas, como ya se indic6, la contemplacién se presenta
como una alternativa a la actividad misionera. Surgen entonces las recoletas, espe-
cialmente entre los franciscanos, continuan los ermitanos independientes alternando el
retiro con la asistencia caritativa en los hospitales y la espiritualidad agustiniana va a
inspirar a un grupo de estos ermitanos que, unidos muy pronto a una reforma agustiniana
espanola, van a conformar la orden de los agustinos recoletos.

La vida cristiana entra en un proceso de rutina y formalismo que podria calificarse de
religiosidad barroca. En el siglo XVI la ruptura entre fe y vida aparecia mas escandalosa
por la avaricia y crueldad de los conquistadores, ahora el amplio proceso de mestizaje y la
paulatina desaparicion de las étnias autéctonas hace que la vida religiosa caiga en la
rutina y la mediocridad.

El jansenismo contribuyé también al caracter formalista y no comprometido de la
religiosidad popular.

Las cofradias, predominantemente masculinas y gremiales (de clerigos y laicos, de
comerciantes y artesanos, etc.) con una clara discriminacion racial (cofradias de indios y
de negros) desempefaran, sin embargo, una importante funcién en el compromiso
cristiano de solidaridad y asistencia social gracias a los servicios que proporcionaban a sus
afiliados y a las obras asistenciales que sostenian con sus rentas.

Al esclavo negro, al que la Iglesia habia tratado sélo de mitigar sus sufrimientos
enfrentandose ala crueldad de los amos, se le dara especial atencion catequética por medio
de las cofradias de negros.

2.2 La Iglesia Latinoamericana y el lluminismo
Al extinguirse la casa de los austrias en Espana y terminada la Guerra de la Sucesion, el
advenimiento de Felipe V (1700) al trono de Espafia marca el inicio de la era borbonica y
de un afrancesamiento impuesto con todos loss recursos del despotismo {lustrado.
En la vida interna de la Iglesia, en la cultura de los diversos pueblos que conformaban ¢l
estado espariol y en las relaciones Iglesia-Estado, €l afrancesamiento produjo notables

cambios.

El Patronato Regio, ejercido como una delegacion pontificia por los austrias en cuya corte

se habia llegado a formular la teoria del vicariato regio, va a ser asumido por los borbones |
X

dentro del esquema galicano regalista como una de las prerrogativas del soberano. En el
Brasil, independiente de Espana desde 1640 con Juan V, sera José Il (1750-1777),
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dominado por el marqués de Pombal, el mas destacado exponente de este regalismo
despético; en Espana Carlos III (1716-1788).

Llamase Ilustracién al cambio cultural ocurrido en Europa, a partir de la penetracion en
la sociedad francesa de la filosofia iluminista alemana y del pragmatismo socfoeconomico
ingles. Promovida abiertamente por las coronas de Espana y Portugal, la lustracion paso
a Ameérica como un rechazo frontal a la filosofia escolastica, que habia sido la base de la
formacién en universidades y colegios, para poner el acento en el estudio racionalista de
las ciencias naturales.

Una de las mas lamentables consecuencias de la Ilustracién borbénica, fue la intransi-
gente e injusta persecucion contra la Compania de Jesus en todas las cortes catolicas de
Europa, de donde fueron expulsados sucesivamente, hasta obtener la supresion de la
orden por Breve de Clemente XIV en 1773. De Portugal y sus dominios fueron expulsados
en 1759y de Espana y sus posesiones en 1767. La expulsién de los jesuitas fue un golpe
mortal para las misiones, especialmente en el Orinoco y en el Paraguay, cuyas reducciones
fueron uno de los amanados pretextos alegados para su expulsion. Las otras ordenes
misioneras no estaban preparadas ni en capacidad de llenar el vacio que dejaban los
jesuitas. También la educacion sufrié grave golpe por el cierre de numerosos colegios y
universidades.

La abusiva intromision de la corona en la vida y organizacion interna de la Iglesia fue uno
de los factores de relajacion de la vida cristiana en todos los niveles, asi como la creciente
influencia del jansenismo, del galicanismo y del joselinismo.

Sin embargo, la reforma de los estudios, que inici6 a la juventud en las nuevas corrientes
cientificas y en el conocimiento y valoracion de los recursos naturales, formo las élites
criollas que serian las promotoras de la independencia politica.

Al mismo tiempo la creciente pobreza del pueblo, debida a los excesos fiscalistas, provoco
revueltas populares de protesta, en las que empiezan a manifestarse anhelos de emanci-
pacién, como puede verse en la revolucion de Tupac Amaru en el Pera y Bolivia, la de los
Comuneros en la Nueva Granada. la guerra de los Mascates, la Infidencia Minera y la
revoluciéon de Pernambuco en el Brasil,

La gran colonia portuguesa vera multiplicarse las circunscripciones eclesiasticas en el
siglo XVIII con la creacion de la diocesis de Belén del gran Para (1720) y la reorganizacion
eclesiastica de 1645 cuando se crearon las diocesis de San Pablo, Mariana en Minas
Gerais, y Cuiaba, ademas de la Prelatura nullius de Goias.

Tercera Etapa
3. DEL OCASO DEL PATRONATO REGIO (1810 HASTA HOY)
3.1. Independencia

Fue tremendo el impacto religioso que se recibié en los virreinatos y capitanias generales
de América al verificarse la separacion de Espana. Se desploma toda la vieja y complicada
maquinaria levantada por la monarquia en siglos. Los obispos, presentados por el rey y
ligados con juramento, y ademas en maxima parte de origen espafiol, quedaron descon-
certados ante la legitimidad y realidad de la Independencia que era un hecho. Peor la
condicion de las di6cesis vacantes con un vicario capitular a la cabeza sin la plenitud del
episcopado.
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Los miembros de la jerarquia fueron realistas, lo mismo que los superiores de las
comunidades religiosas, de nacionalidad espariiola; el clero secular y regular, criollo en su
inmensa mayoria, se decidié6 por la independencia. Muchos de ellos, {lustrados, la
legitimaron con las doctrinas del derecho natural y de la escolastica, y algunos padecieron
destierros.

Esta division entre clero realista y clero patriota marcé desde entonce su politizacion, o sea
su demasiada ingerencia en las luchas politicas que se facilitaron por su influencia en la
sociedad.

3.2. Contactos con la Santa Sede

El contacto directo con la Santa Sede para la celebracién de concordatos fue una utopia
optimista de las primeras juntas revolucionarias. Hubo ensayos de celebracion de
concilios para la regulacion del ejercicio del patronato, una vez caido el Patronato Real. El
Papa Pio VII, atendiendo a las presiones de Espania y de la Santa Alianza, dirigi6 su célebre
enciclica Etsl longisimo terrarum, a los arzobispos y obispos de América, del 30 de enero
de 1816, en la cual ponia todo el peso de su autoridad en favor de las pretensiones
espanolas, lo cual cred mayores perplejidades de conciencia. El Papano se atrevia aromper
las ligaduras de siglos que lo ataban a Espana, y ademas, algunas manifestaciones
irreligiosas de gobiernos republicanos, no eran circunstancias favorables a la ruptura con
la monarquia espanola, que hasta el despotismo ilustrado de los borbones se habia
manifestado protectora de la Iglesia.

Fue muy benéfica la constante accion de Bolivar ante la Santa Sede, y, a través del obispo
de Mérida y Maracaibo, Monsenior Rafael Lasso de la Vega, obtuvo un breve mas favorable,
en el cual senalaba el Papa la neutralidad de la Santa Sede en el aspecto politico y su
voluntad de intervenir directamente en los asuntos espirituales de América. Esta Carta
Pontificia circulé impresa por la América y suscité entusiasmo en los animos de los
patriotas sinceramente catélicos.

El primer agente que llegé a Roma en 1821 en favor de los intereses espirituales de América
fue el menor observante Fray Pedro Pacheco, quien actué por su cuenta en nombre de la
Iglesia del Plata y pidié al Papa la nominacion de obispos. Su accion enfrentada al
embajador de Espana Vargas Laguna fue valiente e inteligente. Chile llego al Pontificado
en la persona del canénigo y gobernador del obispado, procer donJosé Ignacio Cienfuegos,
que ademas fue enviado por el supremo director O'Higgins. Cienfuegos obtuvo el nom-
bramiento de vicario apostélico en Monsenor Juan Muzi, auditor de la nunciatura de
Viena, en 1823, quien fue enviado en mision puramente espiritual, pero lleno de
facultades, como enviado papal en Chile y en La Plata. Completo esta accion ante la Santa
Sede el obispo de Popayan Monsenior Salvador Jiménez de Enciso, espanol, convertido por
Simén Bolivar a la nueva Republica de Colombia.

La misién Muzi fortalecio6 la accion diplomatica de México y de Colombia, la cual, por la
influencia de Bolivar y Santander, obtuvo de Leén XII que por primera vez, en 1827,
nombrara arzobispos de Santa Fé de Bogota y de Caracas y obispos de Santa Marta y
Cuenca, quedando abolido el patronato en lo mas importante que era el privilegio 1ca; de
presentacion. En noviembre de 1835, el Papa Gregorio XVI reconoci6 oficialmente la
independencia de la Nueva Granada y nombro el primer internuncio. E15 de diciembre de
1836 reconoci6 la de México. La del Ecuador en 1838 y la de Chile en 1840.

Le6n XII en 1828 proveyo de vicarios apostélicos con caracter episcopal a Colombia, al Rio
de La Plata y a Chile y di6 a Quito y a La Paz en Bolivia dos obispos residenciales. La
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preconizacion de Monserior Vicufia y Monseiior Cienfuegos fue la base de l'a re_constmc—
cién jerarquica de las iglesias argentina y chilena. El mismo Papa establecié mas tarde la
jerarquia ordinaria en Argentina y Chile, elevando los vicarios a obispos residenciales.

En febrero de 1831, Gregorio XVI publicé la preconizacion de seis obispos residenciales
para México. También erigi6 el Vicariato Apostolico de Montevideo en 1832 y nombré a
Monsenor Larranaga como primer vicario. En 1834 se nombré arzobispo de Lima al
canoénigo Jorge Benavente y en 1835 se provey6 a la Iglesia de Trujillo. Entre 1839y 1842,
se proveyo a la Iglesia Centroamericana y finalmente a Paraguay en 1844.

Si se destaca a Pio IX como “el Papa de América Latina” por su magna contribucién en el
arreglo de la cuestion del patronato, como secretario de la mision Muzi y la fundacién del
Colegio Pio Latinoamericano, el Padre Leturia coloca junto a €l y atun antes de €l a Gregorio
XVI, por haber intuido el caracter definitivo de la independencia hispanoamericana y
haber dado soluciones prudentes para la reconstruccion de sus Iglesias.

Siel proceso de restauracion de la jerarquia y de establecimiento de relaciones con la Santa
Sede fue diverso en los distintos nuevos estados, en todos fue unanime el anhelo de los
catdlicos de organizar las diocesis y de entrar en contacto con el Sumo Pontifice que habia
permanecido distante de la Iglesia americana.

La Santa Sede que, como se dijo antes, habia comenzado por enviar delegados o vicarios
apostolicos, después del reconocimiento oficial de los gobiernos, empez6 a mandar a los
diversos paises internuncios y nuncios que inicialmente, por desconocimiento absoluto de
estas Iglesias, crearon confliclos. Mas tarde, ya mas habituados a la mentalidad y a las
costumbres de las gentes, fueron elemento de cohesion y de mayor union con la Santa Sede
y de fortalecimiento de la fe catolica.

3.3. Influencia del liberalismo

Dos notas inseparables armonicas resuenan, como leitmotiv imprescindible en las actas
revolucionarrias de los cabildos desde Caracas hasta el Rio de La Plata: la titularidad de
la soberania radicada en el consenso popular, como elemento condicionante de los
movimientos autonomistas, y la preservacion de la religion catélica, como una de las
causas finales mas sustantivas, inspiradoras de los propositos libertadores, ante la
amenaza napoleonica. La soberania popular, tanto en Narifo como en Santa Cruzy Espejo
y en Mariano Moreno, confundia el contrato social rusoniano con el pacto de origen
suareziano.

Sin embargo, al sobrevenir las constituciones de los nuevos estados se infiltraron en todas
ellas elementos liberales franceses como los derechos imprescriptibles e inalienables del
hombre, la soberania una, indivisible, imprescriptible e inalienable: la propiedad, seguri-
dad, felicidad, libertad, igualdad, fraternidad, como fines del Estado.

Las potencias europeas, particularmente Inglaterra y Francia, tuvieron interés en inten-
sificar las relaciones con estos paises, no sélo como campos de inversion y de comercio,
sino como areas de influencia cultural y politica. Bentham pensaba que los nuevos
dictadores, nuevos déspotas ilustrados americanos, podrian poner en practica sus ideas,
sobre legislaciony el Estado y sus suenos de reformas sociales. Y Lamartine entusiasmaba
a la juventud con su romanticismo liberal. Benjamin Constant, Carlos Comte, Tracy, asi
como los teoricos librecambistas y los filosofos como Cousin llenaban con sus nombres las
bibliotecas de las universidades y embriagaban las cabezas de los estudiantes. Asi nacié
el Estado Liberal Democratico que queria barrer la tradicion religiosa bebida en las fuentes
espariolas. De todo lo cual surgieron tensiones fuertes entre los nuevos estados de
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fundamentos liberales, la aristocracia criolla aferrada a sus privilegios que no consideraba
conveniente otorgar todos los derechos a toda la poblacion, y la Iglesia que iba a sufrir de
estas tendencias liberales hasta llegar a su condena en el Syllabus. El benthamismo
educativoy politico, cuya teoria de la legislacion y del Estado poseia intimo parentesco con
el liberalismo puro, se iria a entronizar en muchas naciones.

3.4. El Patronato Republicano

La Iglesia, herida y maltrecha por la lucha de la independencia que sembré rencores y dejo
desmoralizacién, sale de 1a asfixiante tutoria de la corona espariola para caer en la tutela,
no menos absorbente, de los nuevos gobiernos que abusivamente se arrogaron los
privilegios y corruptelas del fenecido patronato, considerado como una herencia. Ademas,
casl todos los proceres republicanos se habian formado en la escuela regalista. La Santa
Sede nunca reconocié estos derechos, y en la preconizacién de los nuevos obispos procedia
motu proprio, aunque en la realidad examinaba y seguia si las hallaba justas las
presentaciones de los candidatos oficiales. Pero las autoridades se fueron acomodando a
estas practicas, a pesar de que sabian que se trataba de un derecho ursurpado. Hasta que
poco a poco se va llegando a la institucién de los concordatos.

Se fundan Sociedades Biblicas, abiertamente protestantes y en el desconcierto reinante,
algunos sacerdotes asisten a ellas. De esta forma empieza la sutil infiltracion de los
protestantes en nuestro subcontinente.

38.5. El Socialismo y el Positivismo

Tras del liberalismo politico, juridico y econémico, empezaron a llegar las ideas soclalistas
y positivistas, en especial a raiz de la otra Revolucién Francesa de 1848. De Proudhon y
Saint-Simon se toman las ideas de que la fuente de todas las injusticias sociales es la
propledad territorial y de que el gobierno ideal seria aquel en que una élite de técnicos e
intelectuales fuera la clase gobernante. Esta mezcla de expresiones romanticas, utépicas
y radicales del pensamiento socio-politico, tuvo como base el papel muy activo de la clase
artesanal en las ciudades. El artesano habia alcanzado cierto grado de preeminencia social
y considerable progreso econémico y empez6 a organizarse como un grupo social con
tendencias anarquizantes y a veces revolucionarias: de ahi el radicalismo de sus cam-
paias politicas y el encono con que combatian a la burguesia comerciante y con que
luchaban contra el liberalismo econémico que la favorecia.

El positivismo de Comte primero, y luego de Spencer, entendido como una reaccion contra
la cultura intelectual demasiado especulativa y verbalista, y como la orientacion del
espiritu moderno hacia la experiencia y el contacto directo con la naturaleza, invadia el
pensamiento de los estudiosos latinoamericanos, en el campo politico, filosofico, ped-
agogico y social, y perduré por casi todo el siglo XIX. Contra €l tuvieron uchar los
intelectuales catélicos.

Para un catélico tradicional, atraido por tantas teorias, la reduccion de la religiosidad al
campo de la conciencia individual, su aceptacion como algo 1til para fines practicos, pero
no como religion revelada, y todo esto unido a un empirismo positivista y a una sicologia
materialista, significaba algo muy semejante al ateismo. Por ello la difusion de tod= e las
doctrinas, cuando los catélicos se hallaban impreparados para refutarlas, se convirlio en
una de las causas de tension y desazon para la Iglesia.
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3.6. Separacién de Iglesia y Estado

Hacia la mitad del siglo XIX en muchos paises se paso del régimen de patronato abusivo
al de separaci6n liberal de Iglesia y Estado, que fue hecha en la practica con animo hostil
y persecutorio a la Iglesia. A nombre de la Iglesia libre en el Estado libre, se pretendio
dominar a la Iglesia, y se dieron leyes de tuicion de cultos, de juramento de lealtad de los
obispos a un Estado liberal, de persecucion del cleroyen especial de las 6rdenes religiosas,
de inspeccion de cultos, de control de la educacion privada, y desamortizacion de bienes
de manos muertas. En varios estados han perdurado estas injustas leyes que han
cercenado la independencia de la Iglesta y 1a han querido privar de su influencia publica.

= S Espiritismo

Entre las teorias filosofico-religiosas de los tiempos modernos, el espiritismo tuvo una
gran influencia en América; en las clases dirigentes, porque se presentaba con un ropaje
cientifico que satisfacia las necesidades religiosas de una sociedad racionalista; entre las
clases p-pulares; porque respondia a herencias culturales animistas. Especialmente en el
Brasil, donde la poblacién negra carecio de suficiente catequesis, el espiritismo di6 lugar
a formas de sincretismo religioso, como la macumba, la umbanda, que siguen siendo un
reto pastoral. En Haiti ocurrio lo mismo con los ritos del vudu.

3.8. Formacién del Clero

Al reorganizar la Iglesia sus cuadros, uno de los primeros esfuerzos de los obispos fue la
organizacion de los seminarios conciliares para la recta formacién del clero. Varios de estos
seminarios se reorganizaron bajo la direccion de los jesuitas y de las congregaciones
francesas como los eudistas, lazaristas y sulpicianos que se entregaron con competencia
a la formacion de un clero ilustrado, piadoso, ortodoxo y con capacidad de polemizar con
tantos errores y rechazarlos, manteniendo la piedad del pueblo.

3.9, Nuevas di6cesis y comunidades religiosas

Otro efecto benéfico de la supresion del patronato fue la libertad de la Santa Sede para la
provision de las sedes episcopales y la creacion de nuevas diocesis que se fueron
multiplicando en las diversas naciones, y muy particularmente en el Brasil. Al lado de los
obispados fueron apareciendo nuevas comunidades religiosas de varones y de mujeres,
dedicadas a la ensenanza y a obras de caridad, en favor de los pobres y enfermos, viudas
y huérfanos. Con el crecimiento del clero mejor formado y de las comunidades religiosas,
la vida catolica del pueblo de Dios se preservé y se preparé mejor para los periodos de
persecucion que sobrevendrian después.

3.10. Nuevo impulso a las misiones

Las misiones entre los indios que habian sufrido clerta paralisis en los altimos tiempos de
la dominacion espariola, tomaron nuevos impulsos bajo el régimen y proteccion de la
congregacion de Propaganda Fide que pudo libremente entrar a dirigir este apostolado con
sus nuevos métodos de mision, prefectura y vicariato apostélico y finalmente su elevacion
a diécesis. Esto ocurri6 en las naciones donde existian mayores niicleos indigenas como
México, Centroamérica, Colombia, Ecuador, Peri, Bolivia y Paraguay.

3.11. Apologistas catélicos

Ante la avalancha de doctrinas que directa o indirectamente combatian la fe y la moral
catélica poco a poco surgieron escritores que desde los libros, revistas o periédicos se
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movieron a la defensa de la ortodoxia, bajo la vigilancia del magisterio. Cada pais ostenta
su lista meritoria de estos apologistas que fueron colaboradores de la jerarquia en la
preservacion del catolicismo.

3.12. Nuevas formas de religiosidad popular

Dentro de esta reaccion catélica cabe mencionar el nacimiento y progreso de nuevas
expresiones de religiosidad popular, agregadas a las antiguas que no habian desaparecido:
nuevas asoclaciones religiosas de mujeres para el fomento de la piedad como las del
Sagrado Corazén, de la Adoracién Perpetua del Santisimo Sacramento, de la Virgen del
Perpetuo Socorro o de Los Dolores, de San José, de la Buena Muerte, etc.

3.13. EIl Syllabus

Enellargoy controvertido pontificado de Pio IX, tuvieron lugar varios acontecimientos que
afectaron en distintos grados a la Iglesia latinoamericana. El Syllabus (1864), recopila-
cion de los principales errores de aquel siglo, manifiesta el alejamiento de la época de la
Iglesia y su caida en innumerables doctrinas erréneas. El Syllabus se dirige contra el
panteismo, el naturalismo, el racionalismo, el socialismo, el comunismo, el nacionalismo
acristiano, la moral racionalista y auténoma, y el liberalismo. El Papa condena la cultura
moderna en cuanto que ella se ha alejado de lo sobrenatural. El ataque frontal al
liberalismo que habia inficionado tanto a las élites y masas latinoamericanas, suscité
encendidas polémicas y protestas pero aclaré6 muchos puntos de doctrina.

3.14. Concilio Vaticano I

El gran acontecimiento eclesial en el cual participé por primera vez la Iglesia latinoameri-
cana, fue el Concilio Vaticano I, convocado por Pio IX el 25 de diciembre de 1868, e Iniciado
el 8 de diciembre del afio siguiente. En €l estuvo presente un reducido namero de prelados
de nuestro continente: convocados de todo el mundo fueron 1.037 y asistieron efectiva-
mente 702, de ellos 65 de América Latina que con sus votos contribuyeron a la combatida
definicion de la infalibilidad pontificia, lo cual probé que nuestra Iglesia fundamentada en
la ortodoxia y en la fidelidad a Roma, no estaba de acuerdo con las luchas y reservas de
la Iglesia europea. Lamentablemente el Concilio, clausurado prematuramente por el
ataque de las tropas garibaldinas a Roma, no se ocup06 en la experiencia pastoral sino que
se dedico a las cuestiones dogmaticas.

3.14.1. E]l Magisterio eclesiastico ya habia tenido un importante preludio en la definicién
solemne por Pio IX del dogma de la Inmaculada Concepcién (1854), para la cual algunos
de nuestros Obispos habian sido consultados y dado su opinion favorable, gracias a la
vivisima devocion del clero y el pueblo que durante siglos habian mantenido a la
Inmaculada, fomentada inclusive por la Espana oficial catélica. Esta definicion pontificia
aumentoé no poco la piedad de los fieles a la toda Pura.

3.15. Concilio Plenario de la América Latina

Leon XIII demostré su gran interés por el progreso de nuestra Iglesia al convocar a (odos
sus prelados para el Concilio Plenario de la América Latina, muy bien preparado, ¢l cual
se celebro en el pontificio Colegio Pio Latinoamericano, en buena hora fundado por Pio IX,
del cual se separ6 mas tarde el Pio Brasileiro, para una formacién doctrinal segura y firme
de sacerdotes selectos. La primera sesion tuvo lugar el 28 de mayo de 1899, fiesta de la
Santisima Trinidad. Asistieron 13 arzobispos y 41 obispos. Renovo los decretos de los
Concilios del S. XVI y fue fundamento de la codificacion del Derecho Canénico de 1917.
Los obispos trataron los problemas del paganismo, la supersticion, la ignorancia religiosa,
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el socialismo, la masoneria y dictaron normas practicas para contener sus avances. La
liturgia y la disciplina eclesiastica fueron debidamente atendidas. Comprendio el Concilio
998 canénes para la reorganizacién de nuestra Iglesia, bajo la inspiracion de la escuela de
Roma, con una visién misionera. Tuvo decisiva importancia en la marcha de la Iglesia que
asi comenzé el S. XX con un verdadero renacimiento. Ademas despert6 y fomento la
conciencia de colegialidad en el episcopado, para las futuras iniciativas de union.

3.16. Conferencias Episcopales

El Concilio Plenario, teniendo en cuenta que la unién y concordia entre los obispos
contribuyen al mejor gobierno de la provincia eclesiastica y a la edificacion de los fieles,
les recordo las palabras de Leén XIII; “summopere commendamus ut inter vos frequenter
communicetis consilia atque episcopales conventus saepius iteretis”, Y prescribe lo
siguiente: “El tiempo de tener estas Conferencias Episcopales no exceda de tres anos y en
cada provincia se determine de manera estable por acuerdo comun de los obispos”. (C.
208).

La Secretaria de Estado a nombre del Papa, urgié lo prescrito por el Concilio a los prelados
latinoamericanos, por medio de instruccion dada el primero de mayo de 1900. Con estos
antecedentes, ya el nuevo codigo establecié un mandato obligatorio para convocar dichas
conferencias cada cinco anos. Se trataba de conferencias provinciales, pero en vista de las
conveniencias que de ellas resultaban para todo el pais, se introdujo la practica de
conferencias nacionales.

En algunos paises como Colombia se inicio la serie de conferencias nacionales desde el ano
de 1908 y poco a poco los demas paises se fueron reuniendo periédicamente; superadas
la novedad y falta de experiencia fueron en continuo progreso para la unidad de la
disciplina. Han revestido verdadera importancia en la organizacion pastoral, criterios de
accion y orientaciones politico-religiosas, especialmente en los ultimos tiempos, cuando
se han celebrado a la luz de las normas del Vaticano II, que les sefnal6 los limites de su
competencia y les dio claros perfiles canonicos. Su mayor agilidad las adapta mas a las
exigencias de los tiempos modernos que reclaman soluciones rapidas. Fuera de que se
acomodan al uso actual de congresos y encuentros de tipo civil, oficial y privado. Estas
conferencias viven actualmente una etapa de coordinacion de la accion pastoral mas
organica a niveles nacionales, con trabajos repartidos en organismos, departamentos y
secretariados que atienden a la evangelizacion, a la pastoral social, a la familia, a la
juventud, y a la educacion. Han demostrado su gran eficacia en el cubrimiento de campos
de accion en las diversas areas o niveles, en especial en la pastoral de conjunto.

3.17. Marxismo y Sindicalismo laico y confesional

Después de la definitiva intervencion de Leon XIII en el mundo del trabajo con la
publicacién de la Enciclica Rerum Novarum (15 de mayo de 1891), el contramensaje del
cristianismo frente al grito de guerra del marxismo, llamada, en el entusiasmo que
despert6, la Carta Magna de Trabajo, se han dado grandes pasos y realizado valiosas
transformaciones con el fin de hacer la vida de las clases obreras mas conforme a su
dignidad.

3.17.1. En vista de la proliferacion del socialismo y mas tarde del comunismo en los
aspectos de la propaganda y la organizacion sindicalista, las Conferencias Episcopales,
bajo las instrucciones de San Pio X y sus sucesores, empezaron a fomentar y organizar la
Accién Social Catolica, fundando Uniones Obreras, Circulos de Accién Social, Asocia-
clones y Sindicatos Catolicos, Circulos y Obreros de Campesinos, Cajas de Ahorros,
Institutos de Estudios Sociales para el Clero, de acuerdo con las instituciones juridicas de
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cada pais. Esta lucha contra el socialismo se ha llevado a cabo en especial bajo los
pontificados de Pio XI y los ultimos papas que siguiendo las lineas de la Rerum Novarum
han dado continuas directivas apropiadas a las nuevas circunstancias sociales. Las
Conferencias Episcopales han sido muy explicitas en la defensa y aplicacion de la Doctrina
Social de la Iglesia y vigilantes para evitar la infiltracién del marxismo en el seno de las
organizaciones obreras de inspiracion catolica, y evitar los errores de doctrina y de tactica
en materia de tanta trascendencia. El mundo del trabajo forma parte de la responsabili-
dades laicales de que hablan el Vaticano II (Apostolicam Actuositatem, 7) y la Exhortacién
Apostélica Christi-fideles lalci de Juan Pablo II. Es digno de consideracion que los
sindicatos cristianos confesionales han presentado conflictos que se han tratado de
resolver pacificamente.

3.17.2. Mencion especial merece la Iglesia de Cuba cuya nacion solo se independizé de
Espana en 1898. En 1959 Fidel Castro lider de la revolucion contra el dictador Fulgencio
Batista, entra triunfalmente a La Habana e inaugura un régimen que poco a poco se orienta
hacia el marxismo leninista, y reacciona contra las influencias anteriores de los Estados
Unidos, que, ademas, en abril de 1961 apoya la invasion a Cuba de exiliados cubanos, la
cual fracaso, La Iglesia, por la voz del episcopado se opuso a este gobierno que inicié la
persecucion a sacerdotes, religiosos y laicos y contra del culto catélico y la educacion
religiosa en escuelas y colegios. Se convierte asi la Iglesia de Cuba en Iglesia del Silencio.
Enlos ultimos tiempos estas actitudes de abierto enfrentamiento se han mitigado un poco,
pero la situacién de los catélicos sigue siendo muy precaria para la practica de la fe.

3.18. La Accién Catélica

Concebida por Pio XI estuvo precedida en nuestra América de muchas obras particulares
en casi todos los paises, ante las crecientes necesidades de diversa indole en los campos
espiritual, moral y social. A partir de 1930 se fundo en casi todas las naciones latinoameri-
canas, siguiendo los lineamientos italianos. Después de la segunda guerra mundial
aparece la influencia francesa y belga. Pero en cada paisy bajo la vigilanciay prescripciones
de las Conferencias Episcopales, la Accion Catélica se establece y progresa adaptandose
rapidamente a las situaciones particulares, en especial bajo los pontificados de Pio X1y Pio
XII. En América Latina cumplio un papel principalisimo, superior al de los demas pueblos
de Europa y otros continentes, en la formacion de élites laicales que se prepararon para
la participacién y cooperacion en el apostolado de obisposy clero, en parroquias y dideesis.
Se fundaron Juntas, Consejos y Comités Parroquiales, Diocesanos y Nacionales, con
estatutos bien concebidos, todo lo cual trajo un verdadero [lorecimienic en la vida
cristiana. Desafortunadamente, estas obras que en un tiempo fueron muy prosperas
empezaron a languidecer o a transformarse en nuevas organizaciones, al compas de las
necesidades de los nuevos tiempos. Pero mucho qued6 de esta Accién Catélica que
congrego a nifos, jovenes y personas de edad de ambos sexos, alrededor de programas
apostoélicos de renovacion de la vida religiosa.

3.19. EIl Protestantismo

La presencia del protestantismo en América Latina empez6 poco a poco a hacerse
numerosa y activa desde la Independencia, con motivo de la inmigracién extranjera
protegida por las constituciones politicas y los gobiernos liberales. En Brasil se es{:uleci-
eron las confesiones anglicana y luterana para las respectivas colonias. Lo mismo sucedio
en Argentina con la llegada de anglicanos y metodistas. En Uruguay llegaron los
valdenses, procedentes del norte de Italia. En otros paises aparecen las Cociedades
Biblicas que hacen proselitismo entre el mismo clero, enganado en un principio. En el S.
XX antes de la segunda guerra mundial las fuerzas protestantes se unifican, se fundan
centros educativos, institutos biblicos y seminarios teolégicos, pues los misioneros y la
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ayuda economica que cesan en China, Rusia y otros pueblos, se orientan hacia las
naciones latinoamericanas donde crecen los pastores, misioneros y miembros de las
diversas confesiones, al compas de sus Iglesias y capillas. El clerre de varios paises
africanos a la propaganda protestante, abrié nuevos cauces a estas corrientes que se
establecen en nuestro continente protegidas por las poderosas Sociedades Biblicas de
Inglaterra y Estados Unidos. Son muchos actualmente los adeptos al protestantismo,
distribuidos en 47 denominaciones, sin contar movimientos como los Testigos de Jehova
y los Mormones que no son considerados como evangélicos por las Confederaciones
Evangélicas. Contra esta accién proselitista llevada a cabo en libros, folletos, radiod-
{fusoras, visitas personales a domicilio, etc., que intentan no sembrar la fe cristiana en
paganos, sino cambiar las creencias catélicas del pueblo, la Iglesia catélica ha intentado
combatir con relativos éxitos, por medio de Secretariados Nacionales dependientes de las
Conferencias Episcopales. La lucha se ha tornado mas dificil después de los movimientos
ecumenistas nacidos en el Vaticano II.

3.20. Conferencia General del Episcopado Latinoamericano

La celebracién de la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano efectuada en
Rio de Janeiro del 25 de julio al 4 de agosto de 1955, bajo el pontificado de Pio XII, senala
una importancia definitiva en la historia del catolicismo del continente, en la linea de la
colegialidad episcopal, varios afios antes del Vaticano II, en el campo de la unidad del
episcopado y en la coordinacion de su accion pastoral. Se adelanté a las organizaciones
de tipo civil creadas mas tarde en favor del continente, por lo cual se ha alabado justamente
su caracter profético. En esta primera conferencia se creé el Consejo Episcopal Lati-
noamericano (CELAM). Todos los problemas religiosos del continente fueron objeto del
estudio serio y minucioso de los diversos organismos de esta providencial institucion. No
nos detendremos a analizar sus progresos y también sus dificultades porque creemos que
ello sobraria.

3.20.1. La Primera Conferencia General de Rio de Janeiro, eché los fundamentos de la
institucion, y a fe que lo hizo con gran perfeccion. La Segunda Conferencia se celebré en
Medellin, el 26 de agosto de 1968, con ocasion del Congreso Eucaristico Internacional de
Bogota, y estuvo presidida por Pablo VI: tuvo, por asi decirlo, una presentacion de nivel
universal. Medellin marcé una pauta en materia de formaciéon humana, familia y de-
mografia, educacion, evangelizacion y crecimiento de la fe, Iglesia visible y estructuras, a
tal punto que esta Conferencia ha sido llamada por algunos el Vaticano Il Americano.

3.20.2. La Tercera Conferencia General se inicio en Puebla el 29 de enero de 1979,
presidida por el Papa Juan Pablo II, y se clausuré el 13 de febrero. EI Documento de
Puebla que expresa la riqueza doctrinal y practica y el espiritu de la reunion, fue aprobado
practicamente por unanimidad, pues la Asamblea con un conjunto de 179 votantes, 178
votaron placet, con un voto nulo. El punto central de Puebla fue “La Evangelizacion en el
presente y en el futuro de América Latina”. Absolvi6 todos los temas propuestos, de vital
importancia: Cristo Centro de la Historia, La Iglesia Signo y Servicio de Comunién, la
Dignidad Humana, el Misterio de la Evangelizacion, Evangelizacion, Liberacién y Pro-
mocién Humana, Evangelizacion de la Cultura, Evangelizacion y Politica, Evangelizacion
e Ideologias, Parroquia, Iglesia Particular, Obispos, Presbiteros, Diaconado Permanente,
Vida Consagrada, Pastoral Vocacional, Liturgia, Oracion Particular, Pledad Popular,
Catequesis, Didlogo para la Comunion y Participacion, Accion de la Iglesia con los
constructores de la Sociedad Pluralista, Opciones Pastorales.

La Cuarta Conferencia General se celebrara en Santo Domingo, en octubre de 1992. Su
tema central del cual se ocupara largamente este Documento sera: “Una nueva Evangeli-
zacion para una nueva cultura”.
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3.21. Multiplicacién de Diécesis

Ante el crecimiento desmesurado de nuestra poblacion en las altimas décadas de este
siglo, los Sumos Pontifices escuchando el clamor del episcopado y teniendo en cuenta los
informes favorables de los nuncios y delegados apostolicos, han venido creando nuevas
circunscripciones diocesanas y elevando a diéeesis vicariatos apostélicos ya considerados
como aplos para el establecimiento de la jerarquia ordinaria. Este acelerado progreso de
las diocesis -especialmente en el Brasil- tiene por objeto facilitar mas la evangelizacion de
los fieles en areas extensas y significa un auténtico progreso de la vida cristiana en un
continente de tan grande mayoria catélica, en el cualla Santa Sede tiene puestas todas sus
esperanzas para el futuro. Actualmente hay en América Latina mas de novecientos obispos
para mas de setecientas circunscripciones eclesiasticas.

3.22. Concilio Vaticano I

Llegamos asia los hechos que indican un cambio en la Iglesia universal y que se proyectan
con fuerza en nuestra Ameérica. La cercania de estos acontecimientos no favorece mucho
su relato y la dificultad aumenta por las muchisimas publicaciones que se refieren al
maximo acontecimiento eclesial de este siglo, el Concllio Vaticano II. Pero no podemos
evitar decir algunas palabras. Su inesperado anuncio en diciembre de 1958 hecho por el
Papa Juan XXIII al Cardenal Tardini, va cobrando forma cuando el 25 de enero del ano
siguiente comunica que ha pensado convocar un concilio “para el bien espiritual del
pueblo de Dios y la busqueda de la unidad”. Asi se abre un largo proceso. En Ameérica
Latina se recibe el anuncio con diversos sentimientos. En Brasil, Chile y Colombia se
escriben cartas colectivas del episcopado celebrando la convocatoria, y alrededor de 20
obispos de Argentina, Colombia, México, Peru y Venezuela escriben cartas pastorales
sobre el tema. EI 11 de octubre de 1962 se inicia el Concilio, y la Iglesia latinoamericana
se hace presente con 601 obispos participantes, frente a 849 europeos, y 52 miembros de
comisiones ante 219 de Europa, que representan un porcentaje de la poblacion mundial
catélica de 35%, cuando el de Europa es de un 33%. Fueron muchas las intervenciones
de nuestros obispos pero, lo principal consisti6 en contactos, conocimientos personales
y de instituciones y doctrinas, intercambio de impresiones y orientaciones, de nuevas
reflexiones teolégicas, etc. Ya en la eleccion de Pablo VI -muerto Juan XXIII- son 12 los
cardenales latinoamericanos que intervienen. La confrontacién entre la Iglesia europea y
la latinoamericana se hace inevitable, de donde resulta que el caracter predominante de
nuestros obispos ¢s su condicion de pastores. El Concilio responde plenamente al desafio
del S. XX.

3.22.1. Estamos ante una nueva época de la Iglesia que inicia nueva marcha por los
caminos de la historia. Este periodo de renovacion y restauracion fue llamado por Juan
XXIII el aggiornamento, cuyos efectos seria muy largo de sintetizar. Y Pablo VI aplicé con
prudencia y energia las normas conciliares, frenando la fmpaciencia de los unos y
estimulando la inercia de los otros, en una angustiosa posiclén de equilibrio que resulto
dramatica. Y estas normas, después de larga preparacién, pasaron a codificarse en el
Nuevo Cédigo de Derecho Canénigo, puesto en vigencia por Juan Pablo II mediante la
Constitucién Apostélica “Sacrae Disciplinae Leges”, dada el 25 de enero de 1983.

El Concilio se clausuré el 8 de diciembre de 1965. E1 26 de marzo de 1967 en la Pascua de
Resurreccion, aparecidé la famosa Enciclica de Pablo VI “Populorum Progicssio” de
inmensa repercusion en todo el mundo, pero principalmente en nuestro continente. El
Papa se constituy6 en abanderado de 1a causa de los paises en vias de desarrollo. Por
primera vez en la historia de la Iglesia el Papa desenvuelve todas Ias implicaciones de la
socio-economia cristiana, sus consecuencias de justicia social en el orden humano y sus
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obligaciones y compromisos de caridad en el divino. En afortunada definicién identificé la
paz con el desarrollo de los pueblos.

3.22.2. Quizas nos falte todavia la suficiente perspectiva histérica para damos cabal
cuenta de lo que significan las décadas que acaban de pasar, desde el punto de vista de la
religién. Pero a medida que transcurrran los arios y los siglos, historiadores y sociélogos,
filosofos y teélogos, volveran los ojos y los espiritus hacia los acontecimientos que se han
desarrollado ante nuestra vista, acaso un poco ofuscada por la cercania.

De todo lo escrito brota una gran esperanza: una nueva evangelizacién para una nueva
cultura. Las gigantescas transformaciones de la vida entera nos hacen pensar en una
ultra-modernidad y en disponernos para penetrar en ella con la luz del Evangelio, siempre
antiguo y siempre nuevo.

1) Cudles pueden ser las grandes lecciones que nos deja esta sintesis histérica para
nuestra Iglesia latinoamericana enfrentada hoy al desafio de una Nueva Evangeli-
zacién?

2) Cudl seria la actitud de nuestra Iglesia ante las grandes transformaciones que van
a caracterizar el Tercer Milenio?
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SEGUNDA PARTE
REALIDAD LATINOAMERICANA
Primer nicleo
CULTURAS EN TRANSFORMACION

Encontramos en Ameérica Latina no una cultura sino muchas, y no estaticas sino en
transformacién debido a su dinamismo interno y a sus mutuos influjos.

Entendemos por “cultura” el estilo de vida comtin de un pueblo o pueblos; comprende el
modo de los hombres™cultivar” (de ahi el término) su relacion con la naturaleza, entre si
mismos y con Dios de modo que puedan llegar a un nivel ver-dadera y plenamente humano
(GS.53 y Puebla 386).

La cultura comprende: criterios o maneras de juzgar y de pensar, valores que son
determinantes de los intereses o maneras de preferir algo sobre otro, modelos de vida y for-
mas a través de las cuales los valores se expresan o confi-guran, es decir, las costumbres,
la lengua, las institucio-nes y las estructuras de convivencia social.

De lo anterior se entiende por qué la cultura es totalidad globalizante de 1o humano pues
abarca todas las dimensiones de la vida humana, soclal, politica, econémica, ética y
religiosa.Por eso pervade todos los nucleos con que vamos a estudiar la realidad. Ademas
tiene su nucleo o raiz en la conciencia personal y celectiva. De ahi la importancia para una
evangelizacion de la cultura el tener una visién objetiva de las culturas para alcanzar el
niicleo de la conciencia. Esta perspectiva cultural de ninguna manera pretende camuflar
larealidad social, sino que precisamente la engloba dentro de un humanismo integral que
incluye todos los aspectos de la vida.

Nos concretamos a estudiar en este primer nicleo las culturas que sufren o producen la
transformacion de si mis-mas, sin que ello signifique un juicio valorativo sobre el mismo
cambio o transformacién; por eso sefialamos los puntos positivos y negativos, con el fin de
detectar las tendencias y desafios que dicha realidad cultural lanza a la nueva evangeli-
zacion.

1. LA CULTURA URBANA EN TRANSFORMACION

a) Ante todo el fenémeno de la urbanizacion se expande o crece numéricamente en
nuestras ciudades latinoamericanas.Nuestras megapolis sufren de gigantismo acelerado
y rebasan todo intento de planeacion urba,porque su administracién es incapaz de
suministrar a todos las condiciones minimas de vida como habitacion, salud, educacion,
asistencia social, trabajo ete.

Este crecimiento se debe, entre otras causas a la inmigracion de masas campesinas hacia
la ciudad en busca de oportunidades de trabajo, vivienda, asistencia social, comercio,
educacion, diversion, de las que carecen en el agro. Ademas la violencia, contra la cual se
sienten desprotegidos, los lleva a buscar seguridad en la ciudad, que muy pronto los
defrauda. Por otra parte. la industrializacién, monopolio cast exclusivo de la ciudad,
empuja a muchos y especialmnete jovenes a ir a la ciudad en busca de trabajo.En la
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mayoria de los paises latinoamericanos enlas ultimas décadasla poblacion urbana supera
a la rural, y en algunos la poblacion de la capital llega o sobrepasa la mitad de los
habitantes del pais.

En general, nuestras grandes ciudades debido al desorbitado crecimiento acusan agudos
problemas sociales, lo que lleva a los gobiernos a concentrar en ellas los pocos esfuerzos
que se hacen y dejan desprotegido al sector rural.

Aunque este fenomeno de crecimiento no se da de igual manera en todos los paises de
América Latina, sin embargo, aun aquellos que ain no han entrado al proceso de
urbanizaciéon tienden lentamente a ingresar en €l.

Diversa es la situacion de Cuba, donde por los fuertes controles estatales, ha sido posible
evitar una excesiva migracilon hacia las grandes ciudades que crecen muy lentamente. EI
gobierno socialista promueve la urbanizacion de la poblaciéon campesina hacia pequernos
nucleros poblacionales (de 2.000 a 5.000 habitantes) en los que se pueden brindar todos
los servicios fundamentales. En Nicaragua la transformacién urbana sufre muchos
tropiezos debido a su situacion econémica y militar que le impiden seguir la tendencia
socialista.

b) No s6lo cuantitativa sino también cualitativamente la cultura urbana se trans-
forma en el sentido de cambiar la mentalidad del que inmigra a la ciudad e intensificar los
rasgos tipicos del citadino, que los soci6logos describen asi:

- Manera de vivir, de valorar la vida y de comportarse: su menera de ser cambia
lo mismo que su escala de valores; con poco contacto con la naturaleza, su horario
cambia, su trabajo también; bombardeado por los medios de comunicacion que le
cambian el sentido de las cosas cae en la tentacién del consumismo, del pragma-
tismo y del inmediatismo.

- Manera de relacionarse con la tierra: desarraigado habita aquiy trabaja alla,
cambia de vivienda facilmente; rodeado de moles que le dejan poco espacio natural.

- Manera de ralacionarse con los demés: no se comunica con personas en
mentalidad de parentesco, vecindad o companerismo, sino en mentalidad de
funciones donde a las personas se les trata como numeros; existe entre muchos,
pero vive aislado.

- Manera de vivir la religién: rodeado de un ambiente secularizado en el que las
realidades no sélo se han desacralizado, o sea, son auténomas en cuanto perdieron
su dependencia de normas e instituciones religiosas: mas atun, perdieron cualquiera
relacion con Dios (secularismo); los dias festivos ya no tienen sentido religioso, se
suprimen las devociones y practicas religiosas y se consideran los eventos con
mentalidad positivista y pragmatica.De ahi facilmente se cae en indiferentismo
religioso; se vive bien sin religion. Contribuye a todo eso el convivir con quienes o
abandonaron la religion o practican otras (sectas , movimientos orientales,
ocultismos etc.). Ademas, se siente desvinculado de la parroquia que geograficamente
le es inaccesible.

Esta caracterologia del citadino en ninguna forma es un juicio peyorativo; es un hecho que

se esta dando y que requiere discernimiento para asertar en la pastoral. Tampoco se
significa que la Iglesia deba volver a la mentalidad rural y a la pastoral agraria.
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Por otra parte, se ha de tener presente, que dentro de las mismas ciudades hay no pocos
nucleos de cultura agragia que conservan mentalidades opuestas a las descritas y que
exigen particular atencion pastoral que sepa inculturar en ellas el Evangelio.

Ademas, se debe tener presente que aunque los extensos territorios extraurbanos donde
viven nuestros campesinos y no pocos grupos indigenas, si bien no presentan esas carac-
teristicas, estan recibiendo con los medios de comunicacién un fuerte impacto de esas
maneras de vivir, pensar, valorar y comportarse del tipico citadino. También algunos de los
que inmigraron transitoriamente a la ciudad y que regresan al campo son portadores de
la llamada “revolucién de expectativas” y se constituyen modelos para sus comparfieros
campesinos que fascinados anhelan vivir asi.

De esta manera,se abre mas el abismo discriminatorio entre los pocos que gozan del
consumismo y los muchos que no lo disfrutan y se deben resignar a envidiarlo; con ello
se les crean necesidades de lo superfluo con detrimento de la satisfaccion de sus
necesidades primarias como alimentacion, vivienda, salud, educacion etc.

c) Desafios: La Iglesia inserta en la ciudad aparece aun materialmente distinta a la
aldeana donde el campanario era el centro de todos. La division territorial de las parroquias
dentro de la ciudad no corresponde a los requerimientos de los fieles. Aunque la Iglesia no
alienta el ideal de megapolis ni tampoco la acelerada inustrializacion centrada en ellas, ha
de confesar que no ha dado solucién a los problemas planteados.

Aun se echa de menos una pastoral urbana, seria y eficazmente enfrentada al problema
urbano, teniendo presente que la conciencia religiosa no esta unida exclusivamente a la
cultura agraria, ni el fenémeno de la urbanizacion acarrea necesariamente la increencia
o indiferencia, pero si desafia para que la evangelizacion llegue a la raiz de esa conciencia
colectiva urbana y se aprovechen los recursos que la misma ofrece para hacerla mas
humana. Una especial atencion merecen las parroquias de la periferia, los sectores de
obreros, jovenes, universidades y colegios;también se ha de prestar especial atencién en
acoger a los que inmigran de otras partes o parroquias, a los grupos familiares que facilitan
su asociacion por barrios, bloques miltifamiliares, ocupaciones ete.

Qué influjo puede tener o tiene la Iglesia para que no se presente la injusta diferencia entre
barrios de lujo y barrios de miseria, es algo que la desafia. Qué tipo de vivencia religiosa
se ha de proponer al habitante de la ciudad para contrarrestar el indiferent{smo religioso
creciente, sobre todo en nuestras grandes urbes, es un desafio que nos interpela.

La inseguridad, la violencia y criminalidad, la inci-taci6n al vicio, a la prostitucion, a la
drogadiccién, al comercio ilicito elc. son campos de la ciudad que muy poco o nada han
sido atendidos por una evangelizacién adecuada.

2. CRISIS DE IDENTIDAD Y TRANSFORMACION CULTURAL

Por identidad cultural se reconoce generalmente aquella conciencia colectiva que implica
un sistema de valores y sus consiguientes expresiones y configuraciones,las que tipifican
un grupoy lo diferencian de otro; la {dentidad incluye ademas que colectivamente se tenga
conciencia de la diferenciacion. Toda cultura, si no defiende y fortifica su identidad, se
diluye en otra o muere por si misma. Este celo por la identidad puede caer en el
ensimismamientoy aislamiento que la lleva a perecer ante la frresistible embatida de otras
culturas. Asi, la diversidad de culturas y sus interrelaciones nos obligan a considerar el
problema como una crisis, en triple sentido:

32

148

149

150

151

152

153

154

155



a) La pluralidad de culturas es un hecho indiscutible en América Latina. No hay una
cultura, sino muchas, pues aunque se reconozca en casi todas un sustrato comin de
religién y lengua (espanola y portuguesa), se da un abigarrado abanico de culturas, entre
las cuales unas existen en su estado puro (indigenas, afroamericanas y europeas) y otras
mezcladasque constituyen cultura mestiza o ladina y mulata. Cada una tiene su
“cosmovision” o manera de concebir la vida, su simbologia 0 manera de expresarla.
Algunas, aun dentro del mismo pais, presentan rasgos diversos y contrarios entre si, que
exigen, si se quiere inculturar en ellas el Evangelio, un cuidadoso discernimiento. Por lo
mismo, son pocas las normas que se pueden dar aplicables a todas. Aun queda mucho por
hacer, ya que son muy escasos los esfuerzos que en tal sentido se hacen. Ciertamente la
Iglesia tiene institutos y centros de estudio y larga experiencia misionera, pero falta mucho
por realizarse.

El encuentro de esas culturas entre si puede y debe aportar enriquecimiento mutuo; pero
generalmente sucede que unas se superponen aotras, lo que crea conflictos internos entre
el grupo. Se agudiza el problema cuando una cultura quiere imponerse sobre otra u otras
y se propone destruirlas. Mas preocupante es cuando la cultura dominadora viene de fuera
y hace tabla rasa de los valores autéctonos de la cultura desposeida de poder politico,
economico y cientifico-técnolégico. De ahi que algunas culturas, sobre todo indigenas,
muestren indicios de su lenta desaparicion.

Siendo el derecho a la cultura uno de los derechos de la persona humana, la doctrina de
la Iglesia lo exige y denuncia su conculcacion. En sus planteles de educacion debe
promover los valores de cada cultura y evitar de todos modos que se le pueda tachar de
querer imponer una determinada cultura o destruirla, sin que ello le impida purificarlas
de desvalores inhumanos para promoverla como verdadera cultura humana. Tampoco
debe dejar la idea nuestra evangelizacion que la tinica encarnacion verdadera del
Evangelio es la que se hizo en la cultura europea. Finalmente, la identidad latinoameri-
cana, que en cada cultura lleva sus componentes étnico o racial e histérico, debe ser
custodiada en sus raices y en las ricas adquisiciones de su historia.

b) La cultura cientifico-técnica, que de hecho se conjuga con la urbano-industrial
es quizas la mayor amenaza contra la identidad cultural. Es la llamada por Puebla (421
“adveniente cultura universal” que constrifie a las culturas particulares y a los diversos
grupos humanos a integrarse a ella. Se revive asi el problema de la integracién de las etnias
indigenas en el cuadro politico y cultural del pais o del continente y se pone como
condicién para poder avanzar hacia su desarrollo.

La cultura cientifico-técnica es conveniente, en cuanto promueve el progreso humano y en
las circunstancias actuales es imprecindible, si la cultura no quiere morir en el aislam-
iento: sin duda la adveniente cultura es beneficiosa para las culturas que la reciben,
mientras no sea fisica o moralmente impuesta y respete la identidad de cada una. Para
nuestros paises es enriquecedor importar instrumentos cientifico-técnicos que con-
tribuyen al progreso, acoger a los hombres que comuniquen los avances y adiestren para
la aplicacién de los mismos; es también ella provechosa en cuanto hace mas expedito, mas
eficiente y menos penoso el trabajo material o intelectual.

Sin embargo, la mentalidad positivista, utilitarista y materialista con la que se cultiva la
clencia y la técnica inoculan un estilo de vida que jerarquiza los valores materiales sobre
los espirituales. Asi en el empleo y disfrute de los bienes se pierde el sentido ético, o sea,
que se utilicen al servicio del hombre y no a la inversa. El volver al hombre un objeto o
magquina, el solo considerar en su trabajo el aspecto objetivo (la productividad, el menos
costo etc.) en detrimento del subjetivo o personal, la divisién y valoracion del trabajo
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manual contrapuesto al intelectual, con su consiguiente antagonismo de clases, explo-
tacién y discriminacién de sexos, de partidos politicos, de raza, de credos etc., son
consecuencias de esa mentalidad. También es secuela de la cultura cientifico-técnica el
costoso y absurdo armamentismo de algunos de nuestros paises cuyas mayorias viven en
extrema pobreza.

Aunque de muy variados y desiguales grados son los avances de nuestros paises, sin
embargo, esta cultura adveniente se universaliza dada la planetizacién actualmente
creciente e incontenible, de la que dificilmente podra un pais o un grupo social sustraerse.
Ante el hecho de una cultura adveniente que ya llegé o esta llegando, la tarea evangeli-
zadora de la Iglesia se ha de disenar de tal manera que logre una “sintesis vital", la cual,
sin desvirtuar la identidad cultural, asuma los valores de la cultura adveniente y los
purifique de la mentalidad antihumanista con que se los aplica. Ello exige conciliar lo
tradicional con lo nuevo, lo religioso con lo racional cientifico-técnico, el “ethos” cultural
con las instituciones sociales, el trabajo manual con el intelectual, la dimension contem-
plativa con la transformadora, la libertad individual con la solidaridad, lo tecnologico en
el nuevo estilo de vida con nuestra idiosincrasia, el confort moderno con la calidad de vida
austera exigida por nuestra situacion, el fomento de la investigacién con la autonomia o
independencia de la tecnologia importada y un bienestar honesto acorde con nuestro
grado de desarrollo etc. Estos y otros son los desafios de sintesis vital que a la doctrina
social de laIglesia le plantea la adveniente cultura en su proyecto de nueva evangelizacion.

c) Quizas uno de los aspectos mas nocivos de la cultura cientifico-técnica y el impacto
alaidentidad es generar e impulsar la “cultura consumista” que tiene por supremo valor
el tener sobre el ser, el disfrutar desmesuradamente de las cosas. Se produce para poder
ganar mas y gastar mas, para satisfacer necesidades creadas por la propaganda y la moda
dentro de la clase privilegiada en detrimento de las necesidades reales y primarias de la
clase desfavorecida que siente amarga frustracién y envidia ante el despifarro. El
consumismo lleva a que se prefiera la transaccion mercantilista sobre el servicio y se
aumente la competencia desleal. Establece como supremo bien el tener, el poder y el
placer. La persona humana no es valor en si sino instrumento de produccién y de
consumo. Lleva a que nuestros pueblos tengan por ideal aquel estilo de vida de los
desarrollados donde generalmente prima lo material sobre lo espiritual. Ademas el
despilfarro del consumismo va agotando los recursos naturales y atenta contra la ecologia.

El consumismo en su ambicion descontrolada de disfrutar, sobre todo cierra el corazon a
Dios, a las virtudes evangélicas del desprendimiento, de 1a austeridad, de la comunicacién
solidaria y de la participacion [raterna. Muchas de estas virtudes estan arraigadas en
nuestro pueblo porque el Evangelio encontro en las culturas indigenas terreno propicio y
como ciertas semillas. Por eso la cultura consumista es la contradiccién a lo mas
autéctono.Es tanto el peligro que aun la Iglesia en sus estamentos de seleccion puede
hallarse contaminada de consumismo.

El desafio que la cultura cientifico-técnica lanza al eristiano es para que la impregne con
el fermento evangélico y asi el hombre no pierda su dimensién espiritual y su profundo
sentido mistérico ahogado de racionalismo. su religacién con el Trascendente con lo que
supera el horizontalismo materialista, Para ello el Evangelio ha de “inculturarse™ o
encarnarse en la nueva cultura adveniente. Tarea urgente, porque ha de hacerse precisa-
mente cuando esta llegando a nuestro pueblo, pues mas tarde seria casi imposible
subsanar o corregir los desvalores que dicha cultulra lleva consigo. Por otra parte, de esa
nueva cultura la nueva evangelizacién ha de extraer la manera de comunicar su mensaje
adaptandolo a las necesidades del hombre de hoy, especialmente del joven, pues de lo
contrario o no se lo escucha o no se le entiende o nada le dice para su vida.
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La problematica de las culturas en transformacion, detectada en los hechos an}erlores.
tiene su ultima explicacién en la crisis de la modernidad que toca el mismo corazén de las
culturas, a saber, su conciencia colectiva.

3. CRISIS DE LA MODERNIDAD

Por “crisis” entendemos el momento en que un proceso se quiebra para bien o para mal y
que por tanto es decisivo. Siendo el hombre responsable de la cultura, porque es su autor,
la crisis cultural no sélo le afecta sino que lo reta. Consciente de ello, desde el Vaticano II
la Iglesia dirige su accion pastoral a la cultura, y ha de tener presente el fenémeno cultural
de la modernidad que ha entrado en crisis.

Los historiadores del pensamiento designan “modernidad”™ a la quiebra o crisis de la
cosmovision medieval que se apunta en el Renacimiento y que propiamente se inicia con
la revolucién cartesiana (cambio del ontocentrismo al egocentrismo), la que culmina en
Kant y Hegely se concreta en la “ilustracion”. Sumeta era conciliarla cultura material (vida
econémica y politica) con la cultura de la libertad. Para conseguirlo, erigida la racionalidad
en criterio supremo de verdad, se rechaza una ética teleo-logica que subordina medios
para el finy se declara racional a la libertad que sea auténoma, es decir, se dé por si misma
la ley.

Las consecuencias fueron patentes: no se admite una ley natural; el orden juridico es
independiente del moral y tiene por fundamento la legislacion de la voluntad comin
(positivismo juridico). Queda desplazado el valor absoluto como fundamento de 1a ley y del
derecho; asi el hombre se constituye arbitro supremo del bien y del mal, de lo justo y lo
injusto, de lo legaly lo ilegal. Si bien se proclama como principio la igualdad y libertad de
todos, al dejar en ultimo término como supremo recurso o criterio de razén la voluntad
humana del poder fisico o econémico o politico, sélo seran libres quienes tienen ese poder
con el que dominaran a los otros. Ahi tenemos el origen de todos los totalitarismos y
esclavitudes contemporaneas.

La modernidad entr6 en crisis y con ella la democracia que en nuestros paises no pasa de
ser puramente formal y muestra en sus realizaciones muchas lacras esenciales. La
auténtica y real mentalidad democratica no penetré a la conciencia colectiva, no se hizo
cultura. Por eso el papel de la Iglesia consiste hoy en informar esa conciencia con el
Evangelio para que inculturada lleve a los hombres a una real y profunda igualdad,
mediante el amor fraterno y al ejercicio de una libertad “creada” y no absoluta, la libertad
de hijos de Dios. Las vicisitudes histéricas de la democracia latinoamericana tienen su
explicacion en la crisis de la modernidad, que no se convierta su conciencia colectiva en
real solidaridad fraterna fundada en el valor absoluto de toda ética, no pasara de ser mera
fantasia frustrante de esperanzas.

En este ultimo decenio, al hacerse atin mas patente esa crisis de la modernidad, 1a voz de
la Iglesia latinoamericana, como eco de la pontificia, sobre todo de los ultimos Papas,
intenta con su evangelizacion de la cultura tocar las conciencias que hoy ansian un
fundamento sélido para su actuar, basado en la dignidad del hombre como creatura
dependiente de normas divinas o absolutas y en igualdad de hermanos hijos de un mismo
Padre celestial. De esta manera la evangelizacion nueva iria al nacleo de la crisis de la
modernidad transformando con su profetismo las actitudes de injusticia, insolidaridad y
violencia, que la modernidad trajo, a pesar de sus buenas intenciones de igualdad,
fraternidad y libertad.

Aunque esta mentalidad se gesté y se aplico en el mundo econémico y politico de Europa
occidental, inspiré los movimientos de independencia en nuestro mundo latinamericano
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y se tradujo en nuestras actas de independencia y en nuestras primeras constituciones.
Pero sobre todo hoy esa crisis se hace presente en la secularizacion y en el indiferentismo
religioso.

a) La secularizacién designa un cambio de la actitud religiosa frente al mundo. En
su raiz primigenia el hecho revelado de la creacion es la secularizacion mas profunda que
se ha dado para la concepcién del mundo. Con €l se proclama que las cosas y los hombres
no son Dios. Pero la modernidad quiso llevar al extremo esa separacién desligando al
hombre y al mundo de todo vinculo con Dios (secularismo). Si la ciencia, la técnica y las
obras materiales y espirituales de la cultura son producto del hombre y cumplimiento del
1. lato biblico “dominad la tierra”, ello no significa que el hombre es duefio absoluto,
sino a Iministrador. Cuando se niega la relacion del mundo cultural con Dios se cae en el
“secul rismo”, cuyos sintomas aparecen en no pocos de nuestros intelectuales: campo en
el cual nuestra pastoral deja mucho qué desear.

Pero « | problema mas delicado es el de la secularizacilon en la religiosidad popular que
abarc: la tuayoria de nuestro pueblo. Son muchos los valores de esa religion vivida por los
pobres y sencillos y que es produclo de la encarnacion del Evangelio en nuestras culturas
auloctonas. Asi tenemos aquella “sapiencia popular catélica”™ que se manifiesta en un
humanismo, sintesis de lo afectivo y lo intelectual, de lo humano y lo divino, de lo religioso
y lo patriético y que se concreta en el respeto a la persona, en practica de fraternidad, en
laboriosidad, en amor a la naturaleza, en desbordes de alegria y humor en medio de los
duros golpes de la vida. Las devociones e imaginerias, la confianza en la providencia, la
celebracion de los misterios cristianos, los santuarios, las ermitas, la fiestas natronales, las
novenas, las promesas, las rogativas, los canticos, los gestos, las danzas, las pere-
grini.ciones etc., son prueba patente de la rigueza de nuestra religiosidad.

Parte o casi todo ese mundo profundamente religioso fue contaminado de elcmentos
extranos como supersticiones, magias, fetichismos, ritualismos. que quizas por una
catequesis desadaptada o una ignorancia religiosa llevé a sincretismos que desvirtuan la
religion cristiana o reducen la fe a mero contrato humano con Dios para comprar favores.
Si la secularizacion se hubiera cefido a purificar de escoria la religiosidad 1 pular, su
papel hubicra sido laudable. Pero, no pocas veces destruy6 el rico acervo de religion, la
desencarnoy tuvo por consecuencia el abandono de la religion por parte de 1 >stro pueblo

sencillo que se encontro sin asidero para expresar su religiosidad; quizas « or o se [ue a
buscar en otras sectas o movimientos esotéricos o seudo-religiosos orientalistas aquello
que un celo desviadamente iconoclasta y desencarnado de algunos les arrebaté, malinter-

pretando el Vaticano II.

Los desafios de la secularizaion exigen del evangelizador un esiic: 7o para tomar en serio
esta nueva situacién del hombre y aceplar el riesgo de vivir en un mundo desacralizado,
lo que sin duda es mas dificil que lo fue para el que vivia en un mundo sacralizado y
cristianizado a la antigua. No es facil asimilar los valores de esa adveniente cultura sin
dejarse impregnar de la mentalidad positivista, materialista y utilitarista con que ella se
introduce. Nuestro hombre emancipado de la tutela religiosa con que se regian sus
actividades y modernamente convencido de su poder sobre las cosas, facilmente puede
llegar a considerar superfluo a Dios y a la religion como algo desueto que se debe dejar a
un lado.

Bien es cierto que la desmitologizacion de lo terreno y del lenguaje con que pude . berse
revestido la revelacion, es algo positivo: sin embargo se corre con esto tltimo el peligro de
desvirtuar el nicleo religioso del mensaje. Una hermencutica del simbolo religioso ha de
cuidarse de no diluirlo en el puro fenémeno cultural, vaciandolo de su sentido trascen-
dente y sobrenatural. Fuera de estos peligros, la secularizacion tiene la ventaja de ayudar
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a purificar de nocivos antropomorfismos la misma comunicacién del Evangelio; pero
tampoco ha de caer en el extremo de una conceptualizacion abstracta que haga inase-
quible el mensaje al hombre de hoy acostumbrado a imagenes concretas. Una revisién en
todos estos aspectos viene exigida para la predicacion de la nueva evangelizacion.

b) Relacionada con la secularizacién y dentro del influjo de la modernidad y de su
crisis, debemos analizar aquellos movimientos religosos contemporéneos llamados popu-
larmente “sectas cristianas”, distintas de aquellas denominaciones protestantes llama-
das iglesias histéricas. Ultimamente en América Latina crecen estos movimientos sobre
todo en medios pobres, en la periferia de nuestras ciudades y también en ciertas zonas
rurales. Sumensaje seudo-espiritualista trae perjudiciales consecuencias para el compro-
miso social del cristiano en nuestro continente.

Las metodologias empleadas de eficaz penetracion y proselitismo, debidos a su cariz
participativo y popular vehiculado por modernos métodos y medios de comunicacion
social, a su estratégico empleo de la biblia y a la financiacién conseguida con diezmos de
fieles, con ayudas internas de regimenes de derecha y sobre todo con auxilios foraneos,
aventajan notoriamente los esfuerzos de nuestra Iglesia; a lo cual se suman una
evangelizacion y catequesis y también una liturgia superficiales, de acento clerical, poco
populares, desligadas de la religiosidad popular que propician la desercién de no pocos
fieles ansiosos de experiencias religiosas mas adaptadas a su idiosincrasia. También
contribuye a la proliferacion de estos movimientos la lucha interna en la Iglesia sobre
liberacién y sobre ideologias de tipo economico-politico subyacentes en el debate y que
propicia sus intenciones de politica internacional.

Lo anterior no parece aplicarse en algunos paises cuando se trata de los llamados
movimientos “pentecostales” con los que algunas iglesias entablan dialogos ecuménicos,
lo que no pueden hacer con las mencionadas sectas.

Ultimamente no pocos pastores sienten agudizarse la problematica de las sectas y
consideran un desafio revisar a fondo la pastoral para que en lugar de gastar energias en
conflictos internos se vuelque a una nueva evangelizacion creativa, inculturando el
Evangelio en la nueva mentalidad moderna, respondiendo a las expectativas del pueblo y
propiciando una formacion sélida en los fieles, mediante la participacién e interaccion
personal, como lo hacen, por ejemplo, las Comunidades Eclesiales de Base, las asocia-
ciones parroquiales renovadas, los catecumenados y los grupos carismaticos de verdadero
compromiso social.

c) Otra manifestacion de la crisis de la modernidad se patentiza en la proliferacion
de “sectas no cristianas” o formas para-religiosas que practican comunicaciones con
realidades superiores que consideran espiritus desencarnados o buenos si son protec-
tores o malos si son demonios o duendes o fuerzas ocultas o procedentes de los astros etc.
Unos de estos movimientos se originan de cultos africanos, que por ejemplo en Brasil
mezclan el candomblé, el cantimbé y otros con cristianismo y brujeria para dar origen a
ese movimiento llamado “umbanda” que asume ademas elementos de espiritismo. A suvez
en Haiti elementos africanos se mezclan con cristianos y espiritistas con que se genera el
clasico “vaudou”. En otras partes el espiritismo y demas movimientos esotéricos (teo-
sofismo, rosacrucismo, gnosticismo, secta Moon, Harakrisma etc.,), algunas con inten-
clones mercantilistas tienen creciente acogida en diversos estratos sociales y a pesar del
sincretismo cristiano de no pocas, vienen a sustituir, la religion por mas que se profesen
neutrales ante las creencias de sus adpetos, quienes terminan o en indiferentismo
religioso o en panteismo confuso que es ateismo camuflado. Muy extendidas son por
Ameérica Latina las practicas de ocultimos, de supercheria, de magia blanca y negra y de
abierta brujeria, todo lo cual es una manipulacion de Dios y con ello se rompe todo vinculo
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de religién (vinculacién dependiente de Dios) y por tanto se cae en indiferentismo y
abandono de la misma.

También el auge de movimientos de espiritualismo orientalista que con métodos de control
mental y de meditacion intimista mezclados de concepciones panteistas sustituyen toda
religion y fomentan un cerrado individualismo refractario a todo progreso material. No
pocos de ellos vienen fomentados por los Estados Unidos, han sido aclimatados alli y
tienen oscuros fines politicos.

El sentido de todos los anteriores movimientos es ambiguo: si bien muestran rasgos de
modernidad, mas parecen sintomas de la crisis de la misma pues delatan una ansia
humana de trascendencia, de espiritualidad, un cansancio o hastio de consumismo y
materialismo, una biisqueda de austeridad como reaccién al confort, una tendencia a la
interioridad y sobre todo al valor trascendente que regule la vida humana.

d) El indiferentismo religioso es la mas difundida y notoria manifestacién del
modernismo en América Latina, donde mas que el ateismo formal se da el alejamiento de
la fe. Por conviccion sistematica, hombres que vivieron antes su religion cristiana o
crecieron en ambiente familiar y social cristiano, embebidos por la mentalidad moderna
pragmatista, materialista y consumista, insensiblemente han caido en total negligencia y
despreocupacién por lo religioso y aun por todo lo que dice con su tltimo destino. No
quieren o no tienen tiempo ni ocasion para pensar seriamente sobre el sentido de su vida:
por qué y para qué viven. Mas que teoria es una actitud practica de vivir como si Dios nada
significara para el hombre. Es una persuacion de que se vive bien sin recurrir a Dios.

En América Latina crece alarmantemente el nimero de bautizados que, sin renegar de su
fe, viven al margen de ella; dicen creer en Dios, en Jesucristo y aun en su Iglesia, pero en
la practica no cumplen con su compromiso bautismal; sostienen que no pecan porque no
hacen mal a nadie y se contentan con observar una ética laica, sin referencia a un valor
absoluto; en circunstancias dificiles y en ocasiones significativas de la vida familiar o
social asisten, sin participar en ellas, a ceremonias religiosas.

Este tipo de indiferentes aumenta en nuestra clase alta y media, también en los
inmigrantes a las ciudades que se encuentran religiosamente desprotegidos, aislados y
hasta en ambiente hostil o de desprecio para la religion. Sus conciencias hombardeadas
por ideologias y criticas adversas a la religion, atraidas por costumbres modernas de sesgo
materialista, cerradas a todo valor trascendente, dificilmente pueden conservar su
voluntad de compromiso con Dios y caen en el indiferentismo. Su fe se desmorona por falta
de bases sélidas, por ignorancia o desorientacién desde la nifiez.

En parecidas circunstancias se encuentran los refugiados de la violencia procedentes de
otras regiones o paises de distinta tradicién religiosa. En andlogas circunstancias se
encuentran aquellos que ascienden de un estrato social o econémico a otro de ambien-
tacion distinta donde no hallan los subsidios y contactos con el pastor de que disponian
antes. También profesionales formados eristianamente en la familia y en la universidad,
cuando tienen que ejercer en ambientes hostiles a la religion y de mentalidad utilitarista
insensiblemente van cayendo en el indiferentismo religioso. Lo propio se podria decir de

jévenes que pasan de instituciones catolicas a ambientes universitarios criticos '~ la
religién que se la pone en duda, la equipara a otras o sostiene la bondad de una *a sin
religién donde se pasa bien y se escalan puestos lucrativos. A todo ello se 1ina la

mentalidad consumista que mediante la transmutacién de valores propicia el descuido de
la vida religiosa.
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Las pocas estadisticas que se tienen de América Latina corroboran la impresién de
crecimiento del fenémeno de la indiferencia religiosa: basta comparar la decadencia en las
practicas religiosas (precepto dominical, frecuentacién de sacramentos, de oracién etc.)
para persuadirse que el indiferentismo crece.

Otro matiz de la indiferencia viene dado en muchos latinoamericanos que ven la injusticia
comprobada en si mismos o en otros y que con prejuicios e ideologias anti-religiosas,
acusan a la Iglesia de aliada a los opresores, lo que los lleva al desafecto y alejamiento de
la Iglesia institucional a la que se le opondria la Iglesia carismatica y popular; esta actitud
radicalizada los lleva a considerar toda manifestacion religiosa como subterfugio elusivo
del compromiso social, lo que los va inclinandando al indiferentismo religioso y que se
acentuia cuando son adoctrinados por interpretaciones de ciertas teologias de la liberacién
senaladas en los documentos de la Santa Sede.

CONCLUSION: desafio de la modernidad

La modernidad de América Latina no coincide con la europea anque de ésta tenga origen;
la racionalidad, criterio ultimo de la modernidad, con su pretensién de universalidad,
quiso aplicar en economia y politica la norma racional sin fundamento absoluto, pero
chocé en nuestro continente no sélo con la raiz cristiana sino con un rasgo tipico de
nuestros paises y que los sociologos llaman “heterogeneidad cultural”, consistente, no
tanto en pluralidad de culturas sino en la manera de aplicar dicha racionalidad, que varia
en toda cultura o pueblo de América Latina.

La crisis de dicha modernidad se declara por no haber logrado el prometido progreso, por
haberse recrudecido la pobreza acentuando la brecha entre ricos y pobres, por no haber
logrado conciliar la libertad con las realizaciones de una verdadera democracia. La
secularizacion, caracteristica de lamodernidad hizo en nosotros crisis como demostramos
en las consecuencias senaladas en nuestro continente.

Hoy se habla para Ameérica Latina de una “postmodernidad” que basada en la hetero-
geneidad estimule la creatividad desde lo positivo de la modernidad. Sin embargo, los
diseniadores de esa “postmodernidad” no se ocupan de buscar la raiz misma de la crisis:
proponen la integracién cultural,r respetando la heterogeneidad, pero continiian man-
teniendo el marco relativista porque admitir al Absoluto les parece un lastre medieval.
Apologistas del capitalismo siguen insistiendo que éste en su economia de mercado es atiin
valido, pero no mencionan su falla relativista que lo vicia de fondo y lo priva de dimensién
ética.

Precisamente hoy la realdad nos esta ensefiando a los latinoamericanos que mientras los
idedlogos y dirigentes se empecinen en su actitud relativista, la crisis se agudiza mas. Las
tendencias hoy en América Latina apuntan un despertar de anhelos de profundidad
espiritual, que va al fundamento sélido de la cultura, lo absoluto. Los movimientos para
y seudo-religiosos, la nueva corriente denominada “New age” y otros intentos sobre todo
de protesta juvenil y aun la revolucionaria que buscan un cambio radical; todos ello en
el fondo acusan su desilusion ante la cultulra de la modernidad que no satisfizo las
expectativas, por omitir la dimensién humana de trascendencia, el valor de la persona y
su inherente proyeccion social. Omitiendo puntos tan esenciales y radicales de nuestra
cultura que llevaron a fracasos econémicos, politicos y sociales, no se puede solucionar
la crisis de la modernidad.

Las anteriores consideraciones clarifican el desafio a la Iglesia en orden a su proyecto de
nueva evangelizacion para una nueva cultura, que como vimos, es urbana, cientifico-
técnica y heterogénea con sus crisis, y reclama ir a 1a raiz proponiendo una “sintesis vital”
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que alcance la conciencia colectiva para extraer de ella la indefectilble relacion del hombre
con el Absoluto, ese sustrato catélico que respetando la heterogeneidad de las culturas,
teniendo presentes sus crisis de identidad, les suscite su creatividad y las purifique de
relativismos en los que persiste el “postmodernismo”. Las aplicaciones a los distintos
campos son evidentesy la doctrina social de la Iglesia ha abundado en ellas durante estos
ultimos afos para crear una nueva cultura. Asi se concretaria la nueva evangelizacién
para una nueva cultura,.

Segundo Niicleo
LA DESINTEGRACION POLITICA

1 Quien se ponga de cara ante la realidad de América Latina hoy, se encontrara frente 196
a la evidencia de una sociedad desintegrada, en la que se irrespetan reiterada-
mente los derechos humanos y en la que continta teniendo un profundo lastre
la realidad de la pobreza.

2 Pero al mismo tiempo podra encontrar que se despleria la conciencia de la 197
integraci6n, la creciente preocupacién por el significado de la dignidad humana
y el nacimiento de la conviccion de que es necesario hacer algo eficaz frente ala
situacién de pobreza.

3 Sean cuales sean las molivaciones que a esto conducen -conviccion o simplemente 198
reaccion [rente al peso que para la superviviencia social significa- es indispensable
animar este proceso ascendente de la conviencia humana de los ciudadanos de
Latinoamérica.

4. No quiere ésto decir que estemos frente a un proceso cumplido de rcocate de los 199
valoresy de conversién, perosique en esa contradiccion entre pazy violencia; entre
solidaridad y egoismo; entre comunitarismo y puro individualismo; entre amor por
la vida y radicacién en la muerte se ha ampliado 1a posibilidad de {nfluir, con
eficacia, en el disefio del camino para obtener una sociedad mas justa, de-
mocratica, solidaria y libre.

5. Sin embargo, es preciso reconocer que fodavia es mayor el peso de la sombra y de 200
quienes en ella actian o que han adoptado una actitud de indiferencia reforzando
1s dificultades que existen para salir hacia formas de convivencia.

6. No se pretende ser exhaustivo en la presentacion de este cuadro de realidad, pero 201
si lograr un enunciado que a clla se aproxime, conscientes de que no todo aquello
que se anota se presenta en todos los paises latinoamericanos en el mismo grado
y con la misma intensidad pero para algunos podra rememorar situaciones
superadas y para otras la posibilidad de prevenir situaciones de la que ninguna
estructura social puede considerarse exenta.

Latinoamérica una sociedad desintegrada

[ El signo definitorio de la sociedad internacional al final del siglo y para las primeras 202
décadas del venidero es la integracion.
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Las grandes naciones han venido ya -desde afios atras- cumpliendo con este
proceso en los diferentes campos de sus realidades y han logrado hacer real este
diserio para afrontar con mayores seguridades de éxito el logro de los objetivos que
se han propuesto en la economia, la cultura y la politica.

Las naciones del Tercer Mundo han estado ausentes de este proceso; no se trata
de la antigua nocién de dependencia sino de la mas moderna de ‘prescindencia’ en
el papel que deben cumplir en la construccion del futuro de la humanidad.

No es la evidencia de la desintegracién una realidad que se presente ahora pero su
peso en el destino de latinoamérica ha venido sintiéndose con mayor fuerza a
medida que el proceso integrador ha venido avanzando y perfeccionandose en los
paises desarrollados.

Tampoco es nueva la idea de la integracion ya que ella -en general- ha acompanado
a latinoameérica desde el comienzo de su vida independiente, pero su logro se ha
visto retardado y aun postergado por ausencia tanto de voluntad politica como de
una adecuada percepcion de los beneficios de la integracion.

Ha sido reiterado el planteamiento de connotados lideres latinoamericanos sobre
el imperativo de la integracion pero ella se ha visto frustrada por el inmediatismo
de cada pais en particular cuando se ha visto forzado desde adentro y desde fuera
a actuar aisladamente.

La circunstancia de que 1992 sea la fecha convenida para el pleno funcionamiento
de los bloques econémicos -que sin duda traen consigo nuevos signos politicos- es
una alerta urgente para el disefio de una nueva actitud de latinoamérica frente a
la integracion.

Es obligacién de los dirigentes politicos de latinoamérica reorientar el proceso de
desintegracion -o de falsa integracion- que se lleva a cabo para darle sentido al
deber ser de “nuestro futuro comun”.

La desintegracion ha hecho posible la debilidad negociadora de latinoamérica, que
se ha visto superada no solo con los onerosos cargos de la deuda sino en la defensa
de su soberania y en la capacidad de hacer oir su palabra en el ambito de la politica
internacional.

Crea la desintegracion un sentido de frustracién y de impotencia que disminuye la
opcién de futuro para muchas gentes de América Latina. Hay recursos que,
vinculados, ofrecerian mayor posibilidad de eficacia en el desarrollo de las
naciones.

Se ve con esperanza y buen augurio el inicio de algunos pasos integradores
basados en la estrategia municipal en el que municipios de naciones diferentes se
vinculan para participarse ideas y atn para realizar programas conjuntos como la
lucha contra la drogadiceion, la recreacion y el intercambio de proyectos de
desarrollo.

Es, ademas, claro que la integracién es un instrumento adecuado para reducir y
aun eliminar las tensiones entre paises al tiempo que para garantizar la paz
interna, la productividad y el mejor uso de los recursos ademas de permitir el
desarrollo de la vocacién comunitaria de las naciones.
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Es preciso convocar el liderazgo del continente para caminar en pos de la
integracion de sus naciones cuyos recursos, en gran medida, son complementarios
y cuyo diseno basico de cultura posee innegables bases comunes.

Hasta ahora han fracasado los intentos de integracion y atn las variadas metodol-
ogias -a nivel subregional- que se han adoptado para acercarse a ella. Los sectores
dirigentes de América Latina no pueden evadir este signo imperativo de los
tiempos.

No puede desdenarse -asi cualitativamente esté en un proceso de variacion- la
presencia del conflicto Este-Oeste que influye historicamente en latinoameérica y
que impide no solo la integracién de las naciones sino de cada pais en particular
al favorecer la confrontacion y la animacién de grupos contestatarios o de
subversion.El fuego entre los extremos continua llevando las gentes al pacto, de tal
manera que al rechazar uno de ellos se supone que se acepta una alianza con el
otro, restando de esta manera posibilidades a un claro enunciado centrado en la
razon de ser de latinoamérica.

Si bien no es el anico factor que sobre ello influye el conflicto Este-Oeste continia
propiciando la carrera armamentista que devora los recursos para el desarrollo. Es
cierto que no todos los paises de latinoamérica estan igualmente comprometidos
en el proceso pero si son varios los que estan inmersos en esta guerra politica.

La fuerza del conflicto ideolégico Este-Oeste sigue siendo un factor en contra de la
posibilidad de discernir la inmensa situacion de pobreza que sigue abriendo como
un “abismo” en las naciones y que genera protestas y movimientos sociales que
tienden a ser analizados desde la perspectiva Este-Oeste cuando muchos de ellos
no tienen otra fundamentacién que la de la injusticia reinante.

De la misma manera no puede ignorarse que las caracteristicas de !a situacién
Norte-Sur estan presentes y agravan la dificultad de latinoamérica para recono-
cerse a si misma. El sentido materialista de la sociedad de consumo sigue
marcando una forma de vivir en la que el favorecimiento al auge del i1ivel de vida
de unos obstaculiza la aplicacién a la construccién del Bien Comiin v d= la calidad
de vida de la generalidad de la sociedad.

El influjo de la mentalidad Norte-sur impide que se coniraiga a nivel de muchos de
los Estados un compromiso real con los pobres en la urgente satisfaceion de sus
necesidades basicas y en el efectivo respeto y realizacion de sus derechos economi-
cos y sociales.

Desintegracién nacional

26

27

Pero la desintegraciéon no es tan solo un problema hacia afuera sino basicamente
también un problema hacia adentro.

Son conocidas las realidades de desintegracién en muchas de las r= res
latinoamericanas; una de sus sefiales mas evidentes es la brecha que ex “ntre
regiones prosperas y regiones abandonadas; la brecha entre la ciudad ¥ ¢ campo
y aunaquellaque discrimina del progreso y de sus beneficios a las minorias étnicas
en unos casos y en otros privilegia minorias raciales y condena a la 1 egacién del
desarrollo a mayorias de origen indigena.
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Aun en las ciudades -en especial en las megalopolis en formacion- se aprecia esta
desintegracién en torno al desarrollo. Puede, en efecto, detectarse en ellas con
claridad la brecha entre los sectores de riqueza y las zonas de miseria creciente que
puede medirse con suficiente certeza en la escasez de servicios; en los indices de
salud; en la calidad o carencia de vivienda: en la desnutricion; en los indices de
desempleo, sub-empleo u ocupacién disfrazada: en el consumo de droga; en el auge
de la delincuencia; en la prostitucion infantil y juvenil cuyos indices son agobian-
tes para cualquiera que reflexione sobre la dignidad de la persona humana, sobre
los valores, sobre la libertad y la justicia y en definitiva sobre la calidad de vida que
expresa calidad de cada sociedad en particular.

No quiere esta observacion ignorar la presencia de auténticos valores en los
sectores de pobreza tanto o mas apreciables en cuanto se mantienen y atn se
desarrollan en condiciones evidentemente inhumanas.

Gran parte de este hacinamiento urbano esta formado no solo por aquellos que se
deslumbran ante el progreso y las posibilidades remotas de bienestar, sino por los
que se han visto forzados -por efectos de la desintegracién nacional- a emigrar en
brisca de mejor fortuna y que dan origen a los migrantes internacionales que huyen
de la pobreza de su nacion para radicarse en los de otra, padeciendo de una
verdadera explotacion inhumana de la que dificilmente pueden luego sustraerse.

Mas alla de 30 millones de latinoamericanos constituyen lamasa migrante fruto de
la pobreza, de la violencia, o de la situacion politica que les han hecho constituirse
en refugiados politicos y que ven con preocupacion e impotencia no solo la
violacion de sus derechos fundamentales sino las pésimas condiciones de trabajo
y de existencia a que han de someterse.

Es preocupante la ampliacién del espectro de pobreza en los paises de lati-
noameérica que afectan gravemente sus condiciones de vida y que contribuyen no
solo al crecimiento del malestar social sino a la destruccion de la vida familiar.

En algunas naciones se aprecia un debilitamiento evidente de los sistemas de
seguridad social, la reestructuracion de salarios y de prestaciones que dejan en
desproteccién a numerosos trabajadores bajo el argumento -de dudosa comproba-
cion- de que tales costos impiden el desarrollo eficiente de las empresas.

Pero no solo se aprecia la desintegracion en los campos del desarrollo sino que ella
puede igualmente apreciarse en la ausente o reducida participacion real de los
grupos marginales y de pobreza de la participacion en organizaciones intermedias
privandoseles de esta manera de un derecho a hacer parte del protagonismo en la
construccién de la sociedad y que los coloca en situacion de indefension y aan de
instrumentalizacién para la realizacion de multiples actividades indignas o delic-
tivas y en otros casos su unica participacién es la de ubicarse en el terreno de la
clientela politica que afirma aspiraciones y objetivos que por lo comun les son
ajenos.

La problemética de los derechos humanos

35

Si bien debe saludarse la aparicion de una nueva sensibilidad por los derechos
humanos no puede olvidarse que este fenomeno se apoya en la situacion de crisis
en que ellos han caido.

43

223

224

225

226

227

228

229

230



36

37

38

39

40

41

42

43

Ya el fenomeno mismo de la desintegracion lleva consigo un catalogo de deficien-
cias en su aplicacion; lo desconcertante es que en gran parte esa sensibilidad se
manifieste tan sélo en forma clamorosa cuando estan comprometidas la vida y la
integridad personal por la muerte o la tortura.

Pero la realidad es que en algunas regiones del continente se presenta un ascenso
de la violencia en donde cada vez son mas numerosas las victimas que ella genera.

Es cada vez mayor el numero de personas que mueren, desaparecen o quedan
invalidas por causa de acciones violentas e Latinoamérica. Es evidente que en
algunas regiones de la zona han entrado bien en abierta guerra civil, o se preparan
para ella a través de procesos subversivos crecientes o mediante la metodologia de
la accion terrorista. Se constata que la violencia ha adoptado formas y razones tan
multiples que imposibilitan sefialar y discernir con claridad a sus protagonistas ya
que -a diferencia de épocas anteriores donde aproximadamente era dable identifi-
car sus motivaciones- hoy dia sus razones e intereses se cruzan e interrelacionan
de tal manera que no hay posibilidad de explicar satisfactoriamente las multiples
tendencias que presenta.

Los grupos de guerrilla, los llamados grupos “paramilitares”, los escuadrones de la
muerte de uno o de otro signo, la accién de las fuerzas del Estado, las organi-
zaciones armadas de las mafias -y las variantes que generan al interrelacionarse-
son para la sociedad una grave evidencia. Una profunda sensacion de desasosiego,
de impotencia rodea a muchos sectores de la sociedad que no cree tener otras
opciones que las de la pasividad o de la violencia. Estamos asistiendo a la creacion
de una innegable “culiura de la violencia™ que quiebra los fundamentos de las
relaciones sociales y ocasiona el irrespeto a los derechos humanos en todas sus
manifestaciones.

La pérdida de los valores consagrados como base de la sociedad civil o su escaso
poder de convocatoria o su desconocimiento total estan generando realidades de
violencia que ponen en evidencia la incapacidad del Estado para liderar y gestar el
desarrollo con justicia social.

Debe anotarse que alli donde se genera una sistematica violacion de derechos la
justicia es inoperante.

Esta realidad de violencia y de violacién de derechos humanos es agravada por el
fracaso de las politicas de los estados por fijar y cumplir con las prioridades
sociales.

En algunos sectores significativos se alimenta la certeza de que la inica respuesta
a la violencia es la violencia; en otros se estima que es urgente hacer cambios
profundos y urgentes si se quiere mantener abierta la posibilidad de encontrar una
salida politica al conflicto.

Laviolencia en alta escala puede generar desasosiego, o acentuar el afan hedonista
de obtener y gozar lo que se pueda no importando que tipo de barreras haya que
sobrepasan o una actividad belicista que reafirma a la violencia misma.

Los riesgos de la guerra civil no estdn excluidos de los paises de latinoamérica y
algunos transitan ya por ellos y otros presentan sintomas preocupantes; otras
naciones estan sallendo de ellos y ponen ahora a prueba su capacidad de
reconciliacion.
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No ha cesado el apoyo externo a los procesos de subversion de multiple signo que,
en algunos paises y en determinadas circunstancias, dificulta grevemente el
analisis debido a la existencia de grupos puramente nacionales que toman
motivaciéon no en razones de orden ideologico sino de reacci6n ante la injusticia.
Discernir entre ellos dificulta grandemente la elaboracién de estrateglas para la
paz.

Se aprecia con optimismo cémo otras naciones han venido poniendo en marcha
esfuerzos de reconciliacién, que es necesario animar, y de bisqueda de caminos
para el consenso.

Existe en este campo una semilla importante de desarrollo de integracién y de
solidaridad que se hace patente en la conformacién de grupos circunstanciales -
de desigual éxito- conformados por naciones que aspiran colaborar en restituir el
signo de la paz.

De la misma manera y frente al irrespeto de los derechos humanos y de cara a la
violencia la credibilidad en la Iglesia ha motivado que en ella se configure un punto
de encuentro que garantice los intentos y los esfuerzos por la busqueda de la paz.

Construir una paz duradera es un imperativo en latinoamérica que se fundamenta
no solo en el proposito por la paz misma -realidad que de ordinario aparece como
resultado de la frustracion- sino que requiere basicamente que exista la certeza en
los paises del area de que sus intereses en cuanto a la seguridad estén protegidos;
que haya un plan adecuado que ponga de nuevo en marcha y reoriente la accién
econémica; que los migrantes de la guerra o de la violencia puedan repatriarse con
certeza de no correr riesgos y, fundamentalmente, con la reinstauracién de la
democracia.

Esta anotacién, que en sus lineas concretas se aplica tan solo a algunas naciones
del subcontinente, requiere ademas que se reduzca progresivamente o se elimine
la presencia de fuerzas foraneas cuyo protagonismo tiende a agravar el proceso y
a colocar por fuera de las naciones las lineas de decision.

Urge, ademas, insistir en que toda linea de superacién de conflictos debe con-
struirse sobre la base de ampliacion de la democracia que permita la amplia
participacién en la vida politica.

Asistir con oportunidad a los desplazados y a los refugiados no es tan solo un acto
de solidaridad sino una condicién necesaria para el retorno de la paz.

Otras violencias

52

Existen -y permanecen- sin embargo otras violencias que generan igualmente
irrespeto grave a los derechos humanos. Paradéjicamente la sensibilidad frente a
la muerte y frente al respeto de la dignidad de la persona y de la vida no cubre a los
mas indefensos.Esta establecida cultura de la muerte y de 1a violencia -y al afan por
proteger el egoismo y de encontrar soluciones a la pobreza no en la justicia y en la
solidaridad social- sigue imponiendo abierta y también clandestinamente el aborto
y la esterilizacién como mecanismo de control demografico, contando atin con la
tacita aceptacién de gentes que socialmente se reputan como humanistas.
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Coadyuva a esta circunstancia no solo la pobreza sino la creciente desintegracién
familiar. La pedagogia del respeto a la vida comienza con el respeto que de ella se
tenga de aquella atin no nacida.

La drogadiccién -y el trafico de narcéticos- pesan sobre latinoamérica y sus destino
grandemente. Representa ella uno de los mecanismos mas graves de destruccion
de la dignidad de la persona humana asi como de promocion de la violencia y de
desestabilizacién de la vida social. aunque no se haga parte de los paises
productores o procesadores su impacto se generaliza a través de la distribucion, la
comercializacién y el consumo.

Al trifico de narcoticos estan vinculados el surgimiento de organizaciones de poder
asi como la aparicion de nuevas riquezas que contribuyen a distorsionar grande-
mente la conciencia de la sociedad. Existe una multinacional de narcotrafico que
se expande no solo por latinoameérica sino por el mundo y que dificulta grande-
mente las relaciones internacionales al tiempo que traumatiza grandemente la
aplicacién de recursos publicos que normalmente debieran orfentarse al desar-
rollo.

El trafico de droga pone interrogantes a la autoridad de los gobiernos, distorsiona
gravemente la accion de los ejércitos, debilita la autoridad civil, dificulta los
procesos de cambio ya que no estan en esos grupos ninguna intencionalidad de
transformar las estructuras sociales y econémicas y, ademas, se han convertido -
en determinadas naciones- en los mas visibles heraldos de las muerte.

El area de vinculacién a la red de distribucién se amplia peligrosamente pero ella
va siempre ligada a la evidencia que pais que a ella pertenece ingresa igualmente
en la red del consumo.

Atacar todos sus campos pero fundamentalmente la demanda es tomar una opcién
en pro de la juventud ya que ella es la principal atacada por el riesgo del consumo
que se amplia no solo a causa del deficiente sistema educativo sino ademas por la
descomposicion familiar y las malas perspectivas de empleo.

Otra violencia presente es la que se hace explicita en las relaciones con la
naturaleza. El desafio ambiental esta puesto en evidencia por el saqueo y depreda-
cion a los recursos de la naturaleza y por la contaminacién de las ciudades.

El empobrecimiento de los campos, las frecuentes inundaciones, agravan el
existente circuito de miseria y de pobreza.

Es indipensable frenar la degradacion ambiental, dejar de brindar subsidios a
actividades que destruyen el ambiente y que comunmente pocos resultados
econémicos producen y aplicar recursos al desarrollo para reducir progresiva-
mente otro de los factores de depredacion de la naturaleza que es la pobreza.

La degradacion del ambiente es uno de los mas eficaces destructores de las

posibilidades de crecimiento econémico, del avance en el desarrollo, al tiempo que
representa un hondo peligro para la salud humana.
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El surgimiento del Didlogo y de la Participacién
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Se va poniendo en evidencia un agotamiento de la violencia cuya salida marca el
renacimiento del dialogo. El signo de las relaciones internacionales ha hecho
desaparecer la guerra fria y debilitado el esquema de la coexistencia pacifica para
dar paso a la gestion consensual de muchos conflictos. Se profesa el con-
vencimiento creciente que nadie es lo suficientemente fuerte para valerse por si
mismo y debe recurrir a concertar solidaridades. Se tiene la certeza que los
conflictos no se detienen en las fronteras sino que las trascienden Io que obliga a
tomar responsabilidades en conflictos anteriormente reputados como ajenos. Se
ha adquirido el consenso que instituciones alejadas de la gesitén politica y
econdmica son las tinicas que pueden dar garantia moral al dialogo. Aqui juega la
Iglesia un papel de importante magnitud. Al influjo de la creciente participacién
democratica ha venido aumentando la voluntad de tomar iniciativa y parte activa
en la politica.

La tendencia a la participacién comunitaria se va concretando cada vez mas en
realizaciones a distinto nivel.

Cada vez, con mas fuerza, aparecen nuevas organizaciones de origen comunitario
que surgen como expresion de necesidades e iniciativas populares. Paralelo a este
surgimiento se debilitan, por una parte los partidos politicos y por otra las
organizaciones tradicionalmente reconocidas como los sindicatos. Son cada dia
mayores los testimonios de presencia de movimientos sociales de tipo coyuntural
que toman iniciativa frente al Estado (nueva version de grupos de presion).

El desarrollo de la idea comunitaria como respuesta a la incapacidad del Estado.
El influjo de las organizaciones no gubernamentales (ONG) y su proceso de
implementar la iniciativa de la comunidad en torno a sus necesidades. El influjo
de las fuerzas organizadas de la subversion en la busqueda estratégica de
cobertura urbana. La accién concientizadora de las comunidades de base y de los
movimientos solidarios. El desarrollo de la descentralizacion como estrategia de la
reorganizacion politica.

Hay un cambio fundamental en la percepcion y valoracién de la accion politica. Al
disminuir la capacidad de convocatoria de los partidos las gentes se aglutinan en
grupos informales, centrados en las necesidades superando asi el centro tradi-
cional de la politica. Sobre la representacion crece la participacién como alterna-
tiva que exige la existencia de una linea directa entre la comunidad y el Estado.
Surge la posibilidad -dependiendo de quien tome la iniciativa- del surgimiento del
comunitarismo. Por otra parte se renuncia a la globalidad en la percepcién de los
problemas y se asume el tratamiento de ellos en unidades sociales mas compren-
sibles (municipio, barrio, zona). Surgimiento de nuevos liderazgos. Comienza a
abrirse campo una nueva concepcién de la democracia que aunque atn en ciernes
apunta hacia un modelo social basado en la satisfaccién de las necesidades y la
defensa de los derechos humanos. Las instituciones del Estado han tenido que
reorganizarse frente a las nuevas posiciones de la comunidad generando, en ese
proceso, conflictos internos de honda significacién ya que estaban excesivamente
orientados a la defensa ideolégica del Estado.

Todos estos sintomas y signos apuntan hacia la reflexién ideologica en torno a un
nuevo humanismo y al establecimiento o perfeccionamiento de la democracia.
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Si bien no ha desaparecido la presién de los materialismos (marxista y el liberal)
hay en ellos signos evidentes de crisis que hacen propicia la reflexion del individuo
y de las comuniddes asi como en ciertos grupos dirigentes y de liderazgo sobre un
reenfoque del sentido y de la organizacién de la sociedad.

Los conflictos generados por la violencia y la reduccién de las posibilidades de
acceder a la satisfaccion de necesidades han producido un cambio fundamental de
postura en que el hombre busca su seguridad y su superviviencia.

Exisle un consenso creciente en la busqueda de nuevos puntos de referencia,
mitos y simbolos que sirvan de apoyo al ser humano en su basqueda de seguridad
y de sentido.

La buisqueda de la superviviencia ha llevado a poner en marcha nuevos identifica-
dores signados por la solidaridad y la convivencia.

Se viene gestando una nueva dimensién del liberalismo que trata de encontrar en
lo social mecanismos de control del egoismo.

El vacio ideologico genera un desasosiego tal, que quien lo padece pierde todo
sentido y razon para encontrarle sentido a la vida personal y comunitaria. Un
liberalismo, asiesté orlentado hacia lo social no deja por esto de estar orlentado tan
s6lo al bienestar material cuyo éxito puede propiciar la aparicién de una moral sin
fe y sin vinculacién trascendente. Se hace clara la urgencia de reconstituir
principios capaces de orientar el diseno de los modelos sociales que deben orientar
el esfuerzo comunilario.

Se observa en ciertos y significativos sectores de latinoamérica el convencimiento
que solo la fuerza del dialogo esta en capacidad de poner en marcha la convivencia
que a su vez requiere de que se de un satisfactorio cumplimiento a las prioridades
sociales.

Naturalmente es lento el ascenso del dialogo y de la participacién ya que existe
todavia el peso de una cultura centrada en la delegacién sin participacién.

La necesidad de la democracia
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Es evidente que las naciones de latinoamérica deben llegar a perfeccionar la
percepcion y orientacion de la democracia mediante la elaboracion de un modelo
de sociedad que les permita integrarse como nacion y posibilite la integracion entre
si mismas.

Va creciendo el consenso de que en la base de este modelo debe estar presente una
adecuada concepcion de la persona humana y de su dignidad que garanticen la
reorientacion de todos los esfuerzos y del desarrollo.

De no hacerlo las democracias en su grado actual pueden llegar a desintegrarse y
poner en fuerte duda la gobernabilidad de los pueblos y abrir paso nuevamente a
regimenes de fuerza. No puede olvidarse que el auge de la subversién y la apariciéon
del militarismo son puntos finales de procesos anteriormente comenzados y que
expresan las patologias de la democraica.
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No puede olvidarse que ambos procesos tienen su cimiento en la incapacidad de los
civiles en realizar el bien comun.

Deben los estados reconocer su responsabilidad frente al subdesarrollo, asi como
el liderazgo politico social debe ser consciente de que los pueblos han de tener la
sensacion de estar bien dirigidos, sensacién que s6lamente surge cuando se ven

eficazmente atendidos en sus necesidades basicas, cuando quien tiene posiciones

de direccién esta alli al servicio de la comunidad sin ceder ante la creciente
corrupcién y cuando existe una invitacién a la participacion real de a comunidad.

Han de rescatar los partidos politicos y los cuerpos intermedios su credibilidad
ante la comunidad. En varios paises de latinoamérica se observa que esta crisis de
confianza esta desatando movimientos anarquicos que son otra frustracién para
las comunidades y que llevan adheridos los riesgos del costo social.

La busqueda del consenso como solucion de las tensiones existentes parece ser
una de las caracteristicas que se abren paso en los paises latinoamericanos ya que
la organizacion del consenso que otorgue legitimidad a la democracia parece ser
hoy el gran interrogante politico de las naciones. En ese consenso se trabaja al
tiempo que en el diseno y eleccién de los valores y del norte moral que orienten el
desarrollo de la nueva democracia.

Otro de los problemas por los que atraviesa hoy la democracia latinoamericana en
general es el de poder responder al interrogante de la eficacia ya que de no lograrlo
hara posible la reflexion acerca de la bondad de otros sistemas.

Igualmene debe evitarse la disolucion de la funcion que cumplen en las naciones
latinoamericanas las fuerzas armadas en la recuperacién, sostenimiento y pro-
greso de la democracia.

No pueden las fuerzas militares ser desconectadas del pais ya que ellas son el
sostén armado de la democracia de participacién con autoridad y de la seguridad
interna y externa, pero su rol no puede ampliarse en exceso ya que la experiencia
ha demostrado que, normalmente, ello ocurre en detrimento de las organizaciones
intermedias (sindicalismo, partidos politicos); tampoco ha de definirse su funcién
exclusivamente dentro del conflicto, dentro de la tensién y el desorden sino que
debera propenderse su comprension por la democracia y por sus limitaciones y
dificultades asi como por sus posibilidades.

Aunque en algunas zonas de latinoameérica ha disminuido el peso del militarismo
como uno de los personeros de la doctrina de la seguridad nacional, no puede darse
ésta como superada ya que hay paises que estan bajo su influjo y su presencia
sigue rondandolos practicamente a la mayoria. Pero es necesario pensar que en ella
no estan comprometidos tan solo grupos militares sino igualmente miembros de la
sociedad civil. Tal circunstancia hace que el analisis y la posicién frente a los
militares sea siempre dificil y atin ambigiia y cargada de prevenciones o prejuicios.
No ha de olvidarse que el papel que cumple el militar surge de la relacién que
institucionalmente tenga establecido con la sociedad civil.

Latinoamérica no puede continuar en el desarrollo de una preventiva carrera
armamentista que, al distorsionar la percepcion del rol del militar, debilita el
trabajo de integracion por un aparte y por otra promueve la destruccién de las
prioridades en la utilizacién de los recusos publicos.
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En este proceso de ascenso de la democracia tiene significacién especial la
aparicién de miltiples movimientos y organizaciones solidarias que tanto desde el
sector privado civil como del religioso estan cumpliendo no solo el papel que les es
propio sino ademas una accién subsidiaria frente al Estado. Estos movimientos
han logrado mostrar que hay en la solidaridad un valor fundamental capaz de
generar valores de convivencia y por tanto democraticos.

La formacién ciudadana y politica
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Llama la atencion el crecimiento en América Latina de la presencia de centros de
formacion ciudadana y politica orientados -en su mayoria- a la redefinicion de la
democracia como democracia participativa animada por una reconciliacién con la
dignidad de la persona y centrados en la politica como ejercicio solidario.

La formacion de lideres y de animadores comunitarios asciende y buscan bien sea
la redefinicion de los partidos politicos vigentes o el surgimiento de nuevas
organizaciones politicas.

Son muchos los jovenes que optan hoy por un liderazgo comunitario abierto hacia
la participacién y a la descentralizacion en biisqueda de respuestas concretas que
se den en el tiempo y no tan solo en un proyecto futuro.

En esla realidad de formacion y de nuevo liderazgo esta ubicada, sobre todo, una
generacion fatigada por la violencia y anhelante de poseer valores orientadores.

La Iglesia debe promover igualmente, la formacion de la conciencia politica no solo
de los cristianos sino de los ciudadanos en general a fin de contribuir a que la
juventud no sea utilizada para lograr objetivos diferentes a la democracia.

Es necesario tener en cuenta que todo poceso de integracion latinoamericana no
puede hacerse a espaldas de la realidad de la existencia de distintos signos
ideologico-politicos que han logrado abrirse paso en algunas naciones; no puede
olvidarse, sin embargo, que la pertenencia a otra ideologia politica no conduce a
ignorar que las deficiencias anotadas estén ausentes de estas naciones sino que la
presencia en todas de los mismos efectos indica que cualquiera de los materialismo
en boga golpea de la misma manera al ser humano individual o al cuerpo social.

Se mantiene atun en muchos paises de latinoameérica el sistema oligarquico de
poder en todas sus manifestaciones -independiente de las formas de régimen que
adopten- y cuya democratizacién pasa por diferentes reformas que deben llevarse
a cabo y que deben favorecer a la generalidad de la poblacion.

El ritmo de las reformas (Agraria, urbana, tributaria), es en latinoaméica gener-
almente lento tanto como los procesos que se han debido cumplir en la reforma de
la empresa, del comercioy del sector financiero que aun privilegian a los grandes
sectores de capital y a los grupos de especulacion tradicional.

Debe anotarse ademas que se puede apreciar -frente a la presion de la crisis
internacional y al aumento de la pobreza- un progresivo debilitamiento del Estado
que se ha visto agravada por la tendencia a la privatizacién que arrebata al sector
piiblico su tarea especifica de responder a las necesidades concretas de la
poblacion.
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El Estado no ha sido capaz de disminuir y menos de cerrar la brecha entre ricos y
pobres sino que ella crece arrastrando hacia la pauperizacion los sectores medios
de las sociedades.

La marginalidad social ha aumentado poniendo de presente la ausencia de
politicas redistributivas y ain de aquellas de mantenimiento haciendo surgir la
fuerza inusitada del sector informal que -aun sin apoyo de los gobiernos- logra
proporcionar ocupacién y subsistencia a mas del 50% de la poblacién latinoameri-
cana, pero conservando todos los riesgos que acomparan al trabajo en marginali-
dad social.

No se puede pedir a una poblacién que tan sélo ha recibido de la democracia el
mantenimiento de sus carencias que se conviertan en defensores de ella.

Son estas las razones que llevan a la necesidad de disenar una sociedad organica
puesta al servicio de la persona y de la comunidad.

Hacia una sociedad orgénica
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Si bien existe la aspiracién por la democracia y ha habido una clara tendencia del
proposito de realizarla, para hacerlo debe recuperarse claramente las convicciones
de que la sociedad esta hecha para el hombre y no éste para aquella; de que todas
las partes de la sociedad han de estar ordenadas al Bien Comuiny a la dignificacion
de la persona.

Para ello es claro que la democracia ha de estar respaldada en un ascenso de la
autoridd y en el cumplimiento de la tarea basica del Estado cual es la de ayudar a
formar la sociedad.

Para ello debe animarse su funcionamiento con el proceso creciente de solidaridad
que permita redefinir las prioridades sociales cuyo cumplimiento puede y debe
reducir la brecha existente entre ricos y pobres que han de propiciar el establec-
imiento de la convivencia.

La convivencia -resultado del convencimiento de la dignidad de la persona humana
creada a imagen de Dios- evitara que su unica preocupacion se ubique en la
satisfaccion de necesidades, ya que ésta es tan sélo fundamento en el esfuerzo por
llegar a “ser mas”.

Sélamente con este fundamento podra llegarse con eficacia al efectivo respeto de
los derechos humanos y a la progresiva substitucion de la violencia por el dialogo
y a preparar las auténticas bases para dar pie eficaz a la integracién nacional y a
la integracion del continente.

Cada quien debe ser convencido de su papel y ayudado a asumir su responsabili-
dad frente a si mismo y a la sociedad para lo cual debe incrementarse la creacién
efectiva de cuerpos intermedios capaces de generar protagonismos comunitarios
que los vincule eficazmente a la tarea general de la sociedad.

Las tareas de llevar hacia adelante estas convicciones basicas comprometen a las
instituciones sociales y en especial a la Iglesia ya que se trata de avanzar en el
proceso de dignificacion de la persona y de la sociedad asi como del ascenso
cualitativo en la construccién del mundo. Para ello deben cumplirse con claridad
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las tareas de orientacién, estimulo, integracién y creacion de la atmésfera que los
propicie.

Integracion nacional, integracién latinoamericana tan sélo son posibles en dig-
nidad, solidaridad. respeto a los derechos, realizacion de la participacion, en
Jjusticia social, bien comiun y democracia. Lograr este diseno de sociedad posible es
el gran desafio de cada una de las naciones y de toda latinoameérica.

Tercer Nicleo
CRISIS DE LOS SISTEMAS ECONOMICOS
De la década del 70 a la del 80

Ameérica Latina enfrenta en la década del 80 la crisis mas grave y prolongada en su
historia.

El proceso de crecimiento econéomico que venia registrando en las décadas
anteriores, senalaba ya situaciones criticas, que en la presente década se han
agravado.

Los obispos reunidos en Puebla senalaron algunas situaciones que reflejaban el
proceso al final de la década del 70, asi:

= La brecha entre ricos y pobres “un escandalo y una contradicion con el ser
cristiano el hijo de unos pocos se convierte en insulto contra la miseria de
las grandes masas” (Puebla 28).

- “La situacion de inhumana pobreza en que viven millones de latinoameri-
canos... esta pobreza no es una etapa casual, sino el producto de situa-
ciones y estructuras econémicas, sociales y politicas... la situacion de
extrema pobreza generalizada adquiere en la vida real rostros muy concre-
tos en los que deberiamos reconocer los rasgos sufrientes de Cristo™
(Puebla 29-41).

- “A esto se suman las anguslias sufridas por los abusos de poder...
angustias porla represion sistematica o selectiva... la desaparicion de seres
queridos... angustias ante un ejercicio de la justicia sometida o atada... por
la violencia de la guerrilla, del terrorismo y de los secuestros” (Puebla 42 y
43).

- “La falta de respeto a la dignidad del hombre... la ausencia de participaciéon
social a diversos niveles” (Puebla 44).

- “La economia de mercado libre... ha acrecentado la distancia entre ricos y
pobres por anteponer el capital al trabajo, lo econémico a lo social” (Puebla
47).

- “Los tiempos de crisis econémica que estan pasando nuestros paises, no
obstante la tendencia a la modernizacion, con fuerte crecimiento econémico,
con mayor dureza, aumentan el sufrimiento de nuestros pueblos, cuando
una fria tecnocracia aplica modelos de desarrollo que exigen de los sectores
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mas pobres un costo social realmente inhumano, tanto mas injusto cuanto
que no se hace compartir por todos” (Puebla 50).

Las anteriores apreciaciones se tornan hoy mas dramaticas por el agravamiento de
los problemas. El indice de desempleo, la inflacién y la desigualdad en la
distribucion de los ingresos han alcanzado las cifras mas altas de la historla. La
pobreza critica o extrema se ha extendido.

La situacién mundial

Esta circunstancia histérica de nuestro continente se ubica en “un mundo cuyas
situaciones economicas, sociales, politicas y culturales presentan problemas y
dificultades mas graves respecto a aquel que describia el Concilio en la Consti-
tucién Pastoral Gaudium et spes” (Ch. L. 3). S.S. Juan Pablo Il en la Sollicitudo Rei
Socialis sefnalaba refiriéndose al mundo 20 anos después de la Populorum
Progressio que: “la esperanza de desarrollo, entonces tan viva, aparece en la
actualidad, muy lejana de la realidad... en aquellos anos prevalecia un cierto
optimismo sobre la posibilidad de colmar, sin esfuerzos excesivos, el retraso
economico de los pueblos pobres, de proveerlos de infraestructuras y de asistirlos
en el proceso de industrializacion” (SRS. 12).

“No se puede negar que la actual situacion del mundo, bajo el aspecto de desarrollo,
ofrezca una impresion més bien negativa... es suficiente mirar la realidad de una
multitud ingente de hombres y mujeres, nifos, adultos y ancianos, en una
palabra, de personas humanas, concretas o irrepetibles, que sufren el paso
intolerable de la miseria. son muchos millones los que carecen de esperanza debido
al hecho de que, en muchos lugares de la tierra, su situacién se ha agravado
sensiblemente” (SRS. 13).

A continuacién el Papa senala constataciones de la situacion y menciona:

- “La persistencia y a veces el alargamiento del abismo entre las areas del
llamado Norte desarrollado y la del Sur en vias de desarrollo™... (SRS. 14).

- “Las diferencias de culturay de los sistemas de valores entre los distintos
grupos de poblacién, que no coinciden siempre con el grado de desarrollo
economico, sino que contribuyen a crear distancias. Son estos los elemen-
tos y los aspectos que hacen mucho més compleja la cuestién social,
debido a que ha asumido una dimensién mundial” (SRS. 14).

= “En el mundo actual se dan muchas formas de pobreza... la negacion o
limitacion de los derechos humanos... el derecho a la libertad religiosa... el
derecho a participar en la construccion de la sociedad... la libertad de
asociacion o de formar sindicatos o de tomar iniciativas en materia
econdmica... un desarrollo que no tenga en cuenta la plena afirmacion de
estos derechos, ¢es verdaderamente desarrollo humano?” (SRS 15).

= “Entre los indicadores especificos del subdesdarrollo... hay dos particu-
larmente reveladores de una situacién dramatica. En primer lugar, la crisis
de vivienda... como signo o sintesis de toda una serie de insuficiencias
economicas, sociales, culturales o simplemente humanas... Otro indicador...
es el fenomeno del desempleo y del sub-empleo... con su secuela de efectos
negativos a nivel individual y social, desde la degradacién hasta la pérdida
del respeto que todo hombre y mujer se debe a si mismo...” (SRS. 18).
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“Otro fenomeno... tipico del ultimo periodo sin duda indicador de la
interdependencia existente entre los paises desarrollados y menos desar-
rollados. Es la deuda internacional... el instrumento elegido para dar ayuda
al desarrollo se ha transformado en un mecanismo contraproducente, Y
esto ya sea porque los paises endeudados, para satisfacer los compromisos
de la deuda, se ven obligados a exportar los capitales que serian necesarios
para aumentar, o incluso, para mantener su nivel de vida... ya sea porque,
por la misma razon, no pueden obtener nuevas fuentes de financiacion
indispensables.. se ha convertido en un freno... en ciertos casos... una
acentuacién del subdesarrollo” (SRS. 19.

“Este panorama, predominantemente negativo, ... no seria completo si no
senalara la existencia de aspectos positivos... la plena conciencia, en
muchisimos hombres y mujeres, de su propia dignidad y de la de cada ser
humano... una viva preocupacién por el respeto de los derechos huma-
nos y en el mas decidido rechazo de sus violaciones... aumenta la convic-
clén de una radical interdependencia, y por consiguiente, de una solidari-
dad necesaria, que la asuma y traduzca en el plano moral... tener un
destino comin que construir juntos, si se quiere evitar la catastrofe para
todos... como signo del respeto por la vida... la preocupacién concomi-
tante porla paz... que es indivisible o es de todos o de nadie... una vez que
exige el respeto riguroso de la justicia y por consiguiente, la distribucion
equitativa de los frutos del verdadero desarrollo” (SRS. 26).

“Entre las senales positivas del presente, hay que sefalar igualmente la
mayor conciencia de la limitacién de los recursos disponibles, la necesidad
de respetar la integridad y los ritmos de la naturaleza... es lo que hoy se
llama la preocupacion ecologica”™ (SRS. 26).

Ameérica Latina entre 1950 y 1980

Para comprender la situacion actual es necesario recordar el proceso vivido en los
altimos 30 anos (1950-1980) cuyas caracteristicas principales son las siguientes:

3.1.

La industrializacién crecio con un ritmo dinamico, especialmente en el
periodo 1950-1973 (6.4% promedio anual de la region) y fue un poco menos
en los anos siguientes (5.6%). El incremento se produjo principalmente en
la produccion de bienes de consumo duraderos. Se introdujo con mayor
énfasis el uso de materiales sintéticos. La industria gener6é empleos,
caracterizados por los bajos salarios. El crecimiento industrial latinoameri-
cano siguio un patron estrictamente funcional a los intereses y al grado de
avance de los paises industrializados.

En el ambito interno este modelo favorecié la concentracién del ingreso, de
tal manera que el 10% de la poblacion con mayors ingresos disponia de
recursos que superan en cinco veces los disponibles por el 40% de la
poblacién de menores recursos. Esto se tradujo en una mayor distancia
entre los sectores agrario y urbano marginal con respecto a los estratos
elevados, urbanos vinculados con la industria.

Otro efecto del patron industrial adaptado se refiere al uso de los recursos
naturales, particularmente del petroleo. Su csnsumo no corresponde al
nivel de produccion en los paises de la region.
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3.2.

3.3.

Ademas la produccion de bienes de capital ha sido escasa. Las empresas
estables se ven obligadas a importar estos bienes aumentando asi la de
dependencia. Las empresas filiales de las multinacionales no promueven la
produccion de bienes de capital y las empresas privadas optan por adquirir
en el mercado internacional sus equipos. De esta manera nuestra industria
depende de la tecnologia externa y se ve amenazada especialmente en los
momentos de crisis.

Finalmente el crecimiento de la industria se realizé6 en un ambiente
proteccionista que no favoreci6 el esfuerzo por la productividad y la calidad
de los productos.

Puebla al indicar las raices de los problemas latinoamericanos senalé: “el
hecho de la dependencia econdmica... la presencia de conglomerados
multinacionales que muchas veces velan por sus propios intereses a costa
del bien del pais que los acoge™ (Puebla 66).

La modernizacién de la agricultura que se tradujo en el empleo de
magquinarias, fertilizantes e insecticidas, semillas mejoradas, como en la
ocupacién de mano de obra no permanente lo que impulsé las migraciones
internas de trabajadores, en los periodos de siembra y cosecha espe-
clialmente. Ademas se introdujo el intermediario entre el empleador y el
empleado. La explotacién de la mano de obra se hizo mas aguda e
impersonal.

La produccién agricola de este sector se destiné principalmente a la
agroindustria y a la exportacion.

Al lado de esta agricultura modernizada, capitalista, coexisten formas de
agricultura tradicionales en transicién (usan elementos de modernizacion
como maquinaria) y formas de agricultura campesina de indole familiar.
También, y en forma creciente, coexisten grupos de trabajadores sin tierra
que venden su mano de obra a los diferentes tipos de explotacion agricola.
Muchas veces se ven obligados a emigrar permanentemente en busca de
trabajo en las labores de siembra y cosecha especialmente.

En el periodo subsiste el problema de la tenencia de la tierra, del conflicto
entre el latifundio y el minifundio, entre los que tienen mucha tierra a veces
sin explotar y los que nada tienen.

Puebla sefal6 al respecto: “la falta de reformas estructurales en la agricul-
tura, adecuadas a cada realidad, que ataquen con decision los graves
problemas sociales y econémicos del campesinado; el acceso a la tierray a
los medios que hagan posible un mejoramiento de la productividad y la
comercializacién” (Puebla 68).

Las migraciones temporales de campesinos sin tierra en busca de trabajo,
generalmente, en condiciones denigrantes de explotacién, se dan tanto
dentro del mismo pais como entre paises vecinos. Son una forma de
sobrevivir de grandes sectores campesinos. Contribuyen ademas a la
migracién rural urbana. Entre 1950 y 1976 mas de 40 millones de
campesinos dejaron sus tierras.
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3.4.

3.6.

Estas migraciones afectan principalmente a los jévenes y a las mujeres.
Con ello aumenta la capacidad de reproduccion de la poblacion urbana en
desmedro de la poblacion rural.

El destino final son las grandes ciudades, aunque en el proceso se viva
temporalmente en ciudades intermedias. La diferencia entre la ciudad
capital y el resto del pais, en muchos casos es significativa.

Estas migraciones rural-urbanas traen consigo el crecimiento de la lla-
mada “economia informal” y/o “economia subterranea”, que esta consti-
tuido por los servicios elementales, inferiores, ventas en las calles y
esquinas, multiples oficios menores que ayudan a ocultar el desempleo y el
sub-empleo.

Otras migraciones significativas se han dirigido hacia los paises desarrol-
lados, especialmente los Estados Unidos. Migran desde trabajadores ru-
rales sin capacitacion hasta técnicos, profesionales y persona altamente
calificado. Una parte de ellos envia dinero a sus familiares para su sustento
y después de algun tiempo regresan a su pais de origen. Otros jamas
regresan ni contribuyen a sostener a sus familias.

El empleo y el sub-empleo. En el periodo comprendido entre 1950 y 1980
la estructura ocupacional cambi6 a causa de las migraciones rurales-
urbanas y el aumento de las ocupaciones urbanas.

La poblacién se duplicé y dejo de ser predominante el sector rural. Las
ocupaciones agricolas en 1950 eran el 54% de las ocupaciones totales. En
1980 llegaron salo al 33%.

Los sectores sub-urbanos y urbanos, mayormente poblados, alimentaron
la industria, los servicios, pero especialmente la ya mencionada economia
informal, que se caracteriza por: operaciones en pequena escala, utilizacion
de mano de obra no calificada de familiares, empleo de recursos locales y
de productos adquiridos de contrabando, pequerio o escaso capital, agili-
dad en la gestion que muchas veces es simple improvisacion, tecnologia
reducida generalmente artesanal. En 1980 se estimé en un 20.3% la
poblacion econémicamente activa dedicada al sector informal. Cifra que se
incrementa cuando se toma en cuenta que ocupa a mujeres, ninos y
ancianos que no se incluyen en la poblacién economicamente activa.

En este seclor se encuentran grupos que lograron significativos ingresos
como grupos y personas que apenas lograron sobrevivir, como también
aquellos que incurren en actividades ilegales, delictivas (narcotrafico,
contrabando).

Puebla respecto a este tema senal6: “rostros de subempleados y desem-
pleados, despedidos por las duras exigencias de crisis econémicas y
muchas veces de modelos de desarrollo que someten a los trabajadores y a
sus familias a frios caculos econémicos™ (D.P. 37).

Aumento de la deuda externa. En el periodo que se analiza, 1950-1980,
el incremento del producto interno bruto de latinoameérica fue progresivo y
sostenido. Esto creo cierta euforia que sumada a la facilidad y abundancia
de los préstamos, favorecio el incremento de los préstamos internacionales
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hacia el continente. Para 1980 el total de la deuda externa desembolsada
era de 222.497 millones de délares de los cuales los cinco paises lati-
noamericanos exportadores de petréleo, adeudaban 93.675 millones (42%).
Los tres paises mas desarrollados del continente (Argentina, Brasil y
México) sumaban 146.216 millones de délares (65.7%).

Se cometieron errores en los préstamos (intereses, plazos) y en las inver-
siones, en el destino de los préstamos. La recesion mundial de los afios 80
agravo el problema como se vera mas adelante,

El documento de consulta para Puebla sefialé en su momento: “A lo largo
de la historia se puede decir que, en parte el desarrollo econémico de esos
paises (los metropolitanos, desarrollados) se ha hecho a costa de la
explotacion de los nuestros. Esta depenencia esta relacionada con el
endeudamiento progreso; el sistema de créditos internacionales hace que
nuestra deuda externa sea un peso dificfl de sobrellevar” (Doc. Cons.
Puebla 190).

3.7. Lamayor concentracién en ladistribucién del ingreso como consecuen-
cia de los modelos de desarrollo adoptados, que favorecieron a los sectores
privilegiados, poderosos y afectaron a los a{x‘,lpllos sectores pobres.

Los sectores medios que a comienzos del periodo 1950-1980 crecieron y se
estabilizaron, al final de la década del 70 empezaron a ver amenazada su
situacion por el deterioro de sus ingresos. Con la abundancia de recursos
disponibles para las clases altas se increment6 el uso de articulos lujosos,
suntuosos. La riqueza se hizo mas ostentosa y con ello mas ofensiva para
las mayorias.

La crisis actual

La crisis de la economia mundial en los primeros anos de la década del 80 se tradujo
en una disminucion significativa del crecimiento econémico, alta presion infla-
cionaria, desempleo y recesion economica; llevo a los paises industrializados a
aplicar politicas que afectaron la economia de los paises latinoamericanos.

Las tasas de interés se elevaron, se redujo el flujo de comercio desde los paises
desarrollados que vieron caer los precios de los productos que exportan. Se
restringio el acceso a los capitales.

Posteriormente irrumpieron con fuerza el Japon y los paises de la Cuenca del
Pacifico. Europa se recuper6 y mejoré su posicion en el contexto mundial. El
contexto mundial de la economia se modificé y contintia actualmente su proceso
de acomodacion y ajuste

Pueden sefalarse los siguientes efectos de la crisis mundial en las economias
latinoamericanas:

1. Las exportaciones se redujeron junto con los precios de los productos
basicos.
2. Los productos importados elevaron sus precios lo que contribuy6 a deterio-

rar los términos de intercambio.
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3. Aumento acelerado de las tasas de interés de los préstamos internacion-
ales, que hizo mas gravoso €l servicio de la deuda contraida en la década
anterior.

4. Encarecimiento del dolar frente a las monedas nacionales con lo cual el
peso de la deuda se increment6 notablemente. Si a los intereses mas altos
se suman tasas de cambio mas altas, el pago de la deuda se hace
insostenible.

5. La aplicacion de medidas de ajuste econémico que contemplan mayor
devaluacion, disminucién de la demanda interna mediante altos impuestos
y mayor valor de los servicios publicos, eliminacién de los subsidios
sociales. La reduccion del gasto pablico, no siempre se realizé por razones
politicas, clientelismo y diferentes grados de populismo.

Esto trajo como efecto que América Latina paso a ser exportador neto de
capitales, en un contexto en que el valor total de la deuda aumento de
222.497 millones de dolares en 1980 a 368.000 en 1985 y a 420.000
millones de dolares en 1989. La crisis del endeudamiento se hizo mas
dramatica a medida que avanzoé la década de los 80.

Efectos de la crisis

Como efecto de la crisis la economia mundial y la crisis del endeudamiento, en el
interior de los paises latinoamericanos ocurrié que:

- Aumenté el desempleo global, duplicandose con relacién a la década
anterior.

- Aumenté el sub-empleo urbano junto con el incremento de servicios
improductivos fortaleciendo el sector informal.

- Baja en los salarios reales, en su poder adquisitivo con lo cual el nivel de
vida bajo especialmente en las ciudades.

- Disminucién de las inversiones internas, reduccion de la capacidad pro-
ductiva de las industrias nacionales.

« Aceleracion de las tasas de inflacion y mayor carga tributaria.

- Mayor concentracion del ingreso en sectores privilegiados y aumento de la
brecha entre ricos y pobres. La clase media se empobrece rapidamente.

- La fuga de capitales se acentiio. En el periodo 1980-1985 se estima que
alcanzé un valor equivalente a la tercera parte de la deuda externa.

La crisis mundial a comienzos de la presente década y que atun se extiende hasta
hoy para los paises latinoamericanos, pues, los paises industrializados ya se han
recuperado de ella; reveld las fallas estructurales de sus economias.

No puede achacarse la causa de todos los males actuales a factores externos,
incluida la deuda externa. Han tenido su peso en la crisis pero no es exclusivo.
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Los patrones, modelos, de desarrollo adoptados hasta ahora en los paises lati-
noamericanos juegan un papel sustancial. Su caracter de economfas volcadas
hacia el exterlor a pesar de tener tasas significativas de crecimiento econémico
global no permitieron crear condiciones para asegurar su dinamica de crecimiento.
Las desigualdades econémicasy sociales, el desempleo, las necesidades basicas de
la mayoria de la poblacién no encontraron respuesta positiva. Por el contrario o se
acentuaron o no fueron atendidas. Y estos factores se constituyen en el meollo del
fracaso de los modelos econémicos vigentes y de los sistemas socioeconémicos que
han generado. Tanto el “desarrollismo” como el “neoliberalismo” han sido inca-
paces de dar respuesta a los problemas cruciales de las sociedades del continente.
Los problemas que pretendian resolver crecieron y se hicieron mas graves, mas
agudos.

La dependencia se aumentoé y se concentro en los sectores mas dinamicos de la
economia latinoamericana. Esto sumado al cambio del foco de interés para las
inversiones del capital internacional, que ahora apunta hacia Europa y hacia
Oriente. Hacia Europa para tratar de contrarrestar las politicas del bloque
econémico europeo y para aprovechar los amplios mercados que representan los
paises de la orbita soviética, en proceso de apertura.

Hacia Oriente para gozar de su dinamismo y expansion econémico e industrial que
les ha llevado a dominar el mercado financiero mundial y a escalar posiciones en
la industria internacional.

Si en el nivel politico se da cierto grado de “prescindencia” de América Latina por
parte de las potencias, tanto el Este como el Oeste, también en lo econémico ocurre
algo similar. Muchos de los productos de exportacion latinoamericanos estan
siendo sustituidos por nuevas materias primas. Es el caso del cobre sustituido por
silicioy fibra 6ptica. También los mercados latinoamericanos son menos atractivos
por la pobreza creciente y la limitaciéon de su capacidad adquisitiva.

A lo anterior se suma la desintegracién economica de los paises de la region. Los
intentos de integracion econémica han fracasado o han tenido limitada aplicacion.
Las regiones fronterizas han logrado en la practica diaria algunas experiencias de
integracién que no han logrado extenderse a las naciones enteras.

El socialismo en América Latina

En América Latina el socialismo como modelo econémico ha ubicado su propuesta
en dos paises Nicaraguay Cuba. En Nicaragua, la experiencia es mas reciente pero
se ha visto sometida al mismo bloqueo econémico impulsado por los Estados
Unidos. Los principales perjudicados por la crisis han sido los sectores pobres,
campesinos, que han visto continuar la guerra y la violencia que impiden o
dificultan la produccién de elementos necesarios para atender las necesidades
basicas de la poblacién. La guerra para sostener la revolucion ha impedido la
respuesta efectiva a las apsiraciones populares. Los avances que se han obtenido
en educacién no encuentran eco en otros sectores de la vida cotidiana.

La experiencia cubana que ha logrado notorios avances en la educacion, en el

sistema de salud, en su nivel basico de empleo también ha encontrado tropiezos en
otros sectores de la economia, como la produccién apropiada de alimentos.
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Ambas experiencias han puesto sobre el tapete el interrogante respecto a la
posibilidad de combinar la libertad econémica y la libertad politica. El dilema “pan
sin libertad o libertad sin pan” contintia sobre el tapete.

“Es menester indicar que en el mundo actual, entre otros derechos, es reprimido
a menudo el derecho de iniciativa econémica. No obstante eso, se trata de un
derecho importante no sélo para el individuo en particular, sino ademas para el
bien comun. La experiencia nos demuestra que la negacién de tal derecho o su
limitacién en nombre de una pretendida “igualdad” de todos en la sociedad, reduce,
o sin mas, destruye el hecho del espiritu de inicaitiva, es decir, la subjetividad
creativa del ciudadano. En consecuencia, surge, de este modo, no solo una
verdadera igualdad, sino una “nivelacion descendente”. En lugar de la iniciativa
creadora nace la pasividad, la dependencia y la sumision al aparato burocratico
que, como tinico organo que “dispone” y “decide” -aunque no sea “poseedor™- de la
totalidad de los bienes y medios de produccién, pone a todos en una posicion de
dependencia casi absoluta, similar a la tradicional dependencia del obrero-
proletario en el sistema capitalista. Esto provoca un sentido de frustracion o
desesperacion o predispone a la despreocupacion de la vida nacional, em-
pujando a muchos a la emigracion y favoreciendo, a la vez, una forma de emigracion
“psicolégica” (SRS. 15).

El futuro economico de américa Latina enfrenta el desafio fundamental de dar
respuesta efectiva a las necesidades de los sectores mayoritarios de la poblacion.

De continuar por el camino que ha venido recorriendo y con los modelos econémi-
cos hasta ahora empleados, no puede conducir sino haciala hecatombe econémica,
politica y social. Las acluales diferencias sociales y economicas no son sostenibles
ni pueden serlo porque alentan contra la dignidad humana, contra la justicia y la
paz.

El continente enfrenta la alternativa de dar respuesta a las aspiraciones de
asegurar una vida humana, digna en ambiente de justicia e igualdad ¢ de surmirse
en una mayor desintegracion social interna y un remolino de conflictos sociales
agravados por una mayor dependencia externa y mas marcadas diferencias
sociales a donde lo conduce el empleo de modelos “desarrollistas™ o “neoliberales”.

Asi el continente tiene ante si los siguientes desafios para los proximos anos,
enmarcados en una economia mundial signada por la conformacion de bloques
economicos regionales, apertura de los mercados socialistas y acelerado avance
tecnologico:

- El desafio de atender las necesidades prioritarias de la poblacién que se
halla sometida a condiciones de desigualdad y pobreza nunca antes vistas.

- El desafio de ofrecer oportunidades de empleo a los 190 millones de
personas, en trabajos productivos y con condiciones de remuneracion
Jjustas aprovechando el potencial productivo de la fuerza de trabajo ocu-
pada ahora en la economia informal.

- El desafio de la superacion de la desintegracion econémica, tanto interna

como externa, con una reorientacién de sus relaciones econémicas, exter-
nas en procura de mayor autonomia.
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- El desafio de aprovechar el grado de desarrollo alcanzado, que aunque
relativo permite pensar en la viabilidad de una equitativa redistribucién del
ingreso, para superar la injusta concentracion de la riqueza y el poder en
manos de unos pocos.

- El desafio de aprovechar los recursos naturales que posee y que la ubican
en posicién privilegiada en el contexto mundial, el beneficio ya no de
intereses foraneos sino en sus ciudadanos, conservando el habitat para las
generaciones futuras.

La respuesta a estos desafios convoca a todos los estamentos sociales a contribuir
en la medida de sus capacidades no sélo a poner en marcha modelos econémicos
apropiados sino a discutir y analizar el diserio y fijacién del modelo econémico, sus
criterios orientadores y sus politicas de aplicacion.

El conjunto de desafios no es solo para los dirigentes sino para toda la poblacién
de cada pais y de todos los paises de la region.

Si en Puebla se hablé de América Latina como “un pueblo que sufre con esperanza”

en Santo Domingo es preciso hablar de América Latina como “el pueblo que
construye con esperanza y justicia su futuro”.

Cuarto Niicleo
VISION PASTORAL DE LA REALIDAD

Aspecto eclesial

Introduccién

1.

La lectura pastoral de la realidad de la Iglesia Latinoamericana que presentamos
a continuacion se realiza desde una perspectiva definida: la evangelizacion. Y
concretamente desde la evangelizacion tal como es considerada en Evangelii
Nuntiandi y en el Documento Puebla. “Evangelizar constituye, en efecto, la dicha
y vocacion propia de la Iglesia, su identidad mas profunda” (E.N. 14).

Por lo tanto, el hilo conductor de la presentacion ques se hace a continuacion es
la Evangelizacion. Se analiza su realidad en el continente: en el Pueblo de Dios que
forma y anima, en los diversos contenidos que anunciamos y profundizamos
constantemente, en los centros de comunion y participacién que crea y donde
dicha evangelizacion se realiza, en los medios que utiliza para expresarse y
comunicarse, en los agentes que la anuncian y la viven, en las estructuras
participativas en las cuales dicha evangelizacion se apoya para la construccion de
las comunidades eclesiales e igualmente en su influencia concreta en la sociedad
latinoamericana, tanto en su dimensién politica como en su dimensién econémica
y cultural.

Es importante senalar que esta lectura pastoral de la Iglesia Latinoamericana,
implica necesariamente su relacion con el mundo concreto de nuestro continente.
Dicha relacién es particularmente dinamica. El mundo latinoamericano desafia
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permanentemente a la Iglesia, y esto de diversas maneras: cuestionando, contrav-
iniendo o urgiendo el humanismo cristiano, exigiendo respuestas oportunas y
adecuadas a la transformacién cultural de nuestro continente; urgiendo su
compromiso y su aporte especifico en la integracion de nuestros pueblos y en la
aparicién de modelos sociales que le posibiliten una vida humana, exigiendo su
presencia y colaboracion en la lucha por la justicia y la equidad.

A su vez la Iglesia latinoamericana responde a los desafios que permanentemente
le plantea la realidad. Lo hace de diversas maneras. En la Iglesia latinoamericana
coexisten diversos modelos de Iglesia, y desde ellos se responden a los retos del
mundo latinoamericano. Asi, de una manera lo hace el modelo de iglesia que carga
su acento en la dimension espiritual, de otra manera el modelo que carga su acento
sobre el compromiso pastoral o aquel que busca de otra manera un equilibrio. Lo
mismo ocurre si el modelo es clerical o ha abierto sus puertas a la efectiva
participacién de los laicos; etc.

Sin embargo la realidad de la iglesia es mucho mas que su relacion con el mundo.
Por eso en una vision pastoral de la iglesia latinoamericana se impone el analisis
de lo que es ella en si misma y esto lo realizamos también desde la perspectiva de
la Evangelizacion ya que ésta es la identidad mas profunda de la realidad misma
de la Iglesia.

Conscientes de los limites y de la variedad de las metodologias para realizar una
vision pastoral de la realidad, asumimos en este documento una metodologia al
mismo tiempo sencilla y popular en la gran mayoria de las iglesias de Ameérica
Latina. Creemos que ésta es la posibilidad para la participacion masiva de los
miembros de la Iglesia Latinoamericana en la preparacion de la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano.

Las caracteristicas claves de la metodologia que a continuacién utilizamos son las
siguientes. Buscamos que la vision de la realidad esté acompanada de cuatro notas
fundamentales: la objetividad, la globalidad, el analisis ye el elemento pastoral. Por
vision objetiva entendemos una mirada sobre la realidad que esté basada en
hechos reales que puedan ser comprobados por datos. Por visién global entende-
mos que la mirada sobre la realidad tenga en cuenta al mismo tiempo a todos los
cristianos que formamos la Iglesia Latinoamericana y todos los aspectos de la vida
de dichos cristianos. Por vision analitica entendemos que nuestra mirada sobre la
realidad supere la mera determinacion de los efectos y llegue a identificar las
causas mas profundas de los hechos que abren nuevos horizontes a la Iglesia o
estan obstaculizando una auténtica evangelizacion de la cultura de nuestros
pueblos. Pero ante todo la visién que pretendemos tener sobre la realidad de la
Iglesia es una vision pastoral. La visién pastoral de la realidad eclesial implica las
caracteristicas anteriores pero es mucho mas. Pretende mirar la realidad desde los
ojos mismos de su fundador, el Sefor Jesucristo. Y esto a partir de la experiencia
de lo que es la realidad humano-divina de la Iglesia.

Es importante sefnalar ,finalmente, que la presente sintesis sobre la visién pastoral
de la realidad de la Iglesia Latinoamericana queda abierta a los aportes que todas
las Iglesias del continente deseen hacerle. Ya se di6 una primera lectura de este
documento en algunos niveles de la Iglesia, importa que ahora se posibiliten la
lectura y los aportes de muchos otros niveles de Iglesia que ayudaran a que este
documento realmente sintetice la realidad eclesial que estamos viviendo en el
continente. Entonces tendremos un fundamento importante para determinar
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participativamente los desafios pastorales que afronta nuestra iglesia hacia el siglo
XXI.

a) Centros de comunién y participacién.

Por centros de Comunién y Participacion entendemos los diversos niveles en los
cuales se expresa la Iglesia. Un nivel de Iglesia es la comunidad eclesial que vive
en una determinada area geografica todos los aspectos de la vida eclesial y las
dimensiones de la vida humana, buscando llegar a todas las personas de su area
de un modo permanente.

Los aspectos fundamentales de cada uno de estos niveles de Iglesia son: la unidad
visible,la accion catequética, la accion litargica, la accion misionera y su presencia
en el mundo.

El modelo de Iglesia asumido por Puebla nos presenta los siguientes niveles de
Iglesia: la familia, la comunidad eclesial de base, la parroquia, el decanato y la
diccesis. (Puebla III Parte, Capitulo I ). Dichos niveles son los que se examinan a
continuacion en la visién pastoral.

La Familia.

26.

27.

La realidad de la pastoral familiar en América Latina es muy diversa. Se mueve
entre el dinamismo y el estancamiento. Por una parte encontramos valiosas
realizaciones y avances sobre la década anterior. Sin embargo, en la mayoria de
nuestras iglesias, no se logra responder a los desafios que se le presentan a las
familias cristianas hoy y aun se puede afirmar que no han logrado concretar la
opcion prioritaria que hicieran los obispos en Puebla.

No obstante hay aportes significativos en este campo y se pueden sefialar los
siguientes: el esfuerzo por hacer de las mismas familias agentes de evangelizacion,
multiples experiencias de catequesis familiar, importantes experiencias de prepara-
cion matrimonial, de consejeria y de asesoria a la pareja, multiplicacién de los
organismos diocesanos y supradiocesanos que apoyan los esfuerzos que se
realizan para evangelizar a las familias.

Las causas de estos apoﬁes son variadas, sin embargo la opcion prioritaria de
Puebla ha tenido mucho que ver en las diversas Iglesias particulares.

Entre las limitaciones mas significativas de dicha pastoral se sefalan las siguien-
tes: los agentes de pastoral familiar son todavia muy reducidos en numero, su
preparacion es limitada, la preparacion matrimonial tiene una cobertura muy
limitada, muchas iglesias particulares no logran tener organismos que apoyen y
potencien esta pastoral

Uno de los factores que mas ha contribuido a la dinamizacion de la Pastoral familiar
en Ameérica Latina han sido los movimientos apostolicos que se dedican especi-
ficamente a la promocion de la familia.

Entre los aportes mas importantes de dichos movimientos pueden sefialarse la
espiritualidad especifica que aportan para vivir el matrimonio cristiano y el
esfuerzo por dar respuestas a las necesidades de la pareja matrimonial. Entre las
limitaciones de esta clase de pastoral se senalan: el ubicarse casi de manera
exclusiva en las clases medias y altas de la sociedad, el no lograr abrirse a una
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28.

29.

30.

31.

pastoral de toda la familia y el cortarse con frecuencia de una pastoral de conjunto
parroquial o diocesana.

Otras de las formas mas significativas por medio de la cual se ha dinamizado la
pastoral familiar en los ultimos afios en América Latina son las Comunidades
Eclesiales de Base. Ellas se forman normalmente de la opeién comunitaria de un
grupo de familias cristianas g por lo tanto su accién esta dirigida a la totalidad de
los miembros de la familia g no solamente a la pareja como sucede en gran parte
de los movimientos apostélicos. Otra ventaja importante que ha tenido esta clase
de pastoral es el hecho de llegar a todas las clases sociales pero particularmente a
los grupos mas pobres y mayoritarios de nuestra poblacién.

Elaporte que estan dando las comunidades Eclesiales de Base a la Pastoral familiar
se debe fundamentalmente al hecho de que dichas comunidades buscan ser un
verdadero nivel de la Iglesia.

Entre las varias e importantes deficiencias que tiene la pastoral familiar en América
Latina se senala la ausencia de una pastoral que llegue a las parejas que viven en
situacién irregular: divorciados, union libre, etc. Por otra parte ésta es una
situaciéon que crece cada dia mas en América Latina. La unién libre en muchas
partes del continente es verdaderamente un fenémeno cultural.

Es frecuente que en la pastoral familiar la situacion {rregular de muchas parejas
sea objeto de recriminacion pero no de evangelizacion.

La atencion pastoral de la regulacion de los nacimientos contintia siendo una
problematica grave en las Iglesias de América Latina, al mismo tiempo que las
campanas de los Estados, con dineros propios o con fuertes ayudas internacion-
ales, han cambiado sistematicamente la mentalidad de nuestra gente.

En algunas Iglesias, con el importante aporte de laicos especialistas, se esta
haciendo un esfuerzo para propiciar los métodos naturales. Sin embargo la
cobertura de este esfuerzo es muy limitada. La gran mayoria de las parejas de
catolicos han asumido la regulacién artificial de los nacimientos haciendo caso
omiso del magisterio de la Iglesia o haciendo de €l su propia interpretacion, esto con
la connivencia muy frecuente de los mismos agentes de pastoral. Y es notorio cierto
escepticismo de parte de los mismos agentes de pastoral en este campo.

Otroreto fundamental de la pastoral familiar en el continente esta unido a la misma
estructura familiar. La estructura familiar cldsica se ha venido cambiando vertigi-
nosamente en los ultimos 40 afos. Los fenémenos de urbanizacién y seculari-
zaci6n han contribuido a ello. Practicamente en todos nuestros paises se paso de
una familia patriarcal y extensa a una familia nuclear. Todo esta organizado en
nuestra socledad, incluida la arquitectura y la ingenieria, para imponer la familia
nuclear.

Con frecuencia la pastoral de nuestras Iglesias hace caso omiso de este hecho. No
falta la pastoral familiar que se plantea con base en la nostalgia de un modelo
cultural que ya pasé o en la retiscencia frente al nuevo modelo que se esta
implantando. El riesgo pastoral en estos casos sera el planteamiento de una
pastoral familiar inadecuada.

413

414

415

416

417

418

419

420



Comunidades Eclesiales de Base

32.

33.

Crece la experiencia de las Comunidades eclesiales de Base en las Iglesias de
América Latina aunque de una manera diversa segiin los paises y segun las Iglesias
particulares. Es notorio igualmente la diversidad de modelos de comunidades.

Los valores mas significativos que hoy en dia se enumeran de esta experiencia son
los siguientes: la maduracién de un nuevo modelo de Iglesia intermedia entre la
familia y la parroquia; la formacién de una estructura minima de coordinacién en
su interior, realizada por los laicos; la dimensién de compromiso social de sus
miembros; la vivencia de una espiritualidad propia que le proviene de ser “Koinonia™;
la utilizacién de un método propio que retine cinco pasos formando un conjunto:
ver, discernir, optar, evaluar y celebrar comunitariamente; la florescencia de
ministros laicos en variados campos.

En muchas de nuestras Iglesias se puede hablar de una madurez de esta
experiencia y por lo tanto de un verdadero cambio de Iglesia Latinoamericana, ya
que las CEBs llega a ser una nueva estructura pastoral. La vision analitica de esta
realidad nos muestra que todos estos valores son fruto en gran parte de una
maduracion de tres décadas y del hecho fundamental de esta experiencia de
haberse ido modelando en un lento caminar acorde con las necesidades de nuestro
pueblo. 9

Sin embargo el caminar de las CEBs en América Latina se ha dado y se esta dando
en medio de tensiones, contradicciones, equivocos y desorientaciones que han
obstaculizado en muchas partes su maduracién y han reducido sus posibilidades
como verdaderos centros de evangelizacion. Las tensiones mas importantes
provienen de tomar las CEBs como movimientos y no como nivel de Iglesia; de
estructurarlas con base en una conciencia social de clase; de mantener y desarrol-
lar “coordinadoras” nacionales y regionales de CEBs que en la practica son
alternativas a la jerarquia; de apoyar las CEBs como meros instrumentos de
organizacion del pueblo; de callar lo escatologico del Reino en favor del proyecto
histérico adoptado; de reducir la Biblia a algunos textos para confirmar lo que ya
se habia decidido de antemano.

Estas tensiones son diversas segun los paises y las diécesis. No existen en las
Iglesias en la misma proporcién ni las expresiones son iguales en todas partes. En
muchos casos despiertan respuestas correspondientes y proyectos nuevos que se
van gestando con perseverancia y constancia.

Las causas de estas limitaciones son variadas y diversas; en ciertas ocasiones hay
intereses de tipo ideologico y partidista; en otras, el acompanamiento por parte de
la jerarquia no existe o es muy limitado y receloso.

La parroquia

34.

Existe un movimiento importante de renovacion de las parroquias como centros de
Evangelizacion en América Latina hoy. Dos elementos claves de ello son la
multiplicacién de comunidades en su interior, y la participacién masiva y organi-
zada de los laicos en las diversas tareas de la accion pastoral La vida comunitaria
esta posibilitando una participacionmas seriay profunda de los laicos e igualmente
esta abriendo espacios para que ellos puedan comprometerse en la ejecucion, la
planificacién y la decision de los planes pastoral. Dicha participacion de los laicos
en la gestion pastoral de las parroquias ha ido urgiendo el cambio de rol de los
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35.

36.

37.

presbiteros en ellas, haciéndolas menos clericales y acercandolas mas al modelo de
Pueblo de Dios.

Este modelo de parroquia esta generado principalmente por la aplicacién de la
eclesiologia del Vaticano II, leida en América Latina por Medellin y por Puebla, y por
los esfuerzos de inculturacién que han ido haciendo muchas iglesias particulares.

Un factor importante en la renovacién de las parroquias en el continente estan
siendo los movimientos de renovaciéon parroquial que han ido apareciendo en
varios paises. Dichos movimientos son muy diversos pero en su mayoria estan
orientados a vitalizar la evangelizacion. Los hay pensados en Europa pero con
ayudas de latinoamericanos, como es el NIP (nueva imagen de parroquia), los hay
pensados directamente en América Latina como es el SINE (Sistema Integral de
evangelizacion).

Los aportes de estos y otros movimientos de renovacion sin embargo se han visto
limitados en cuanto a la pastoral de conjunto diocesano, El centrar la renovacion
en la parroquia, ocasiona en muchos casos serios problemas para su continuidad
e imposibilitan tener una vision global de la Iglesia particular.

Cuando se habla de renovacién parroquial en nuestro continente, los movimientos
aposlalicos ocupan un lugar preferencial. Los movimientos apostélicos son actu-
almente fuerza renovadora de muchas parroquias, son fuertemente evangeli-
zadores, ordinariamente orientan a los laicos hacia elcompromiso comunitario y
promueven los carismas laicales.

Sin embargo, debido a su organizacion diocesana y nacional, es frecuente que se
limite su accion y se reduzca su eficacia, llegando en muchos casos a ocasionar
verdaderos conflictos pastorales.

Es indudable que el origen de su fuerza esta en su caracter evangelizador; la
problematica de su coordinacion quizas provenga de que la parroquia urbana no
es una estructura capaz de asumir la dinamica de la poblacion que se mueve en la
ciudad y ordinariamente el movimiento apostélico responde mas a esa dinamica.

La problematica de la parroquia urbana en la mayor a de las iglesias de nuestro
continente es uno delos mayores desafios que tiene la accion pastoral. Alli se siente
con toda la fuerza la transformacién cultural de la sociedad latinoamericana, la
desintegracion que vive dicha sociedad y la crisis de los sistemas econémicos
vigentes. Alli igualmente la creatividad pastoral no ha logrado concretar las
respuestas necesarias.

Sin embargo, las respuestas, aunque limitadas, son variadas. Se puede observar
un fenémeno de diverso tipo en muchas de nuestras ciudades. Por una parte en
algunas de las zonas periféricas de la ciudad las parroquias se renuevan g
manifiestan una gran vitalidad junto con un compromiso amplio por parte de los
laicos. al mismo tiempo que muchas de las parroquias de los centros urbanos
permanecen estaticas y contimian muy marcadas por el sacramentalismo. En
general las de la zona de clase media y clase alta son menos dinamicas que las de
la zona periférica, y en ellas la participacion laical es mas reducida.

Elmodelo de parroquia como red de comunidades tiene una respuesta mas amplia
en los medios periféricos de la ciudad y en las zonas rurales. Alli la proliferacion de
ministros laicos es toda una esperanza. La dinamizacion de las parroquias de zonas
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38.

de clase media y alta se da mas por movimientos apostélicos. En tanto que las
parroquias de los centros de las grandes ciudades ordinariamente son lugares de
paso muy centrados en la celebracion de los sacramentos, con una dificil organi-
zacion de los fieles y una participacion muy escasa por parte de los laicos.

A pesar de todos los esfuerzos de renovacién parroquial que se viven enlas diversas
iglesias de América Latina, todavia subsisten actitudes que obstaculizan cualquier
renovacién. Se pueden senalar aqui la primacia de lo administrativo sobre lo
pastoral, la rutina, la falta de preparacién de los sacramentos, el autoritarismo de
muchos sacerdotes y el encerramiento dela parroquia sobre si misma sin mirar las
graves urgencias apostolicas del conjunto y sin tener en cuenta los desafios de la
realidad social del entorno. Estas actitudes se manifiestan tanto en las parroquias
urbanas como en las rurales y tanto en presbiteros jévenes como en los mayores.

Sin duda alguna en dicha situacién tiene una importancia especial la falta de
renovacién de los agentes de pastoral, en concreto del presbitero, e igualmente la
clase de formacién que se imparte para el ministerio.

Los Decanatos

39.

Una experiencia importante de comunién en la Iglesia se esta desarrollando en
varias de las Iglesias particulares del continente integrando las parroquias en
zonas, vicarias, decanatos o foranias. En algunas partes esa integracién ha llegado
a crear un verdadero nivel de iglesia, intermedia entre la parroquia y la diécesis.
Dicho nivel de iglesia tiende principalmente a la coordinacién del trabajo pastoral
y a la racionalizacion de los recursos que se encuentran en dichas parroquias. En
algunos casos se esta logrando integrar no solamente a los presbiteros a este nivel
sino también a todos los agentes de pastoral.

La eclesiologia de comunién y participacion de Vaticano Il y Puebla se encuentran
a la base de esta experiencia

Las Di6cesis

40.

41,

Crece en Ameérica Latina la conciencia de iglesia particular en buen nimero de
nuestras diocesis. Existe un mayor sentido de pertenencia a ellas por parte de
sacerdotes, religiosos, religiosas y laicos y se percibe que entre mas organica es la
pastoral mayor sentido de iglesia particular se tiene. La pastoral de conjunto y la
planeacion pastoral han contribuido de manera significativa a esta identidad.

Junto con la toma de conciencia de Iglesia particular se vive un momento especial
de renovacién pastoral en muchas diocesis del continente. La accion pastoral de
la diécesis se organiza en funcion de responder a los desafios que plantea la
realidad social. Se registra un notable esfuerzo por adecuar el territorio para un
mayor atenci6n pastoral con la creacién de nuevas diéeesis: hay empeno en dotar
a las iglesias de aquellos organismos que promueven la corresponsabilidad,
mediante canales adecuados para el didlogo, como consejos presbiterales, con-
sejos de pastoral, comisiones diocesanas, que animan un pastoral mas organicay
adaptada a la realidad peculiar de cada di6cesis.

Los planes de pastoral diocesanos estan posibilitando una experiencia de globali-

zacién del trabajo pastoral y de participacién efectiva de todo el Pueblo de Dios en
el trabajo de la diocesis y en la continuidad de las acciones que se emprenden.
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42,

El paso vivido tanto en los ministros ordenados como en los laicos, de una iglesia
clerical a una iglesia mas ministerial, esta en el origen de gran parte de esta
renovacion.

Sin embargo, junto a la experiencia de renovacion, muchas iglesias particulares en
el continente todavia se mantienen ajenas a las exigencias de una pastoral nueva.
En muchas de ellas no existen organismos participativos, la formacién permanente
de los agentes de pastoral es deficiente o inexistente, el trabajo pastoral esta
centrado sobre la misma Iglesia y no se asumen los desafios planteados por la dura
realidad de nuestro pueblo. Muchas de sus parroquias se mantienen todavia en
una etapa sacramentalista, los derechos de los laicos a participar no son recono-
cidos y en general el trabajo es improvisado.

Las causas de este estancamiento son variadas y tanto proceden de la mentalidad
de los agentes de pastoral como de la improvisacion del trabajoy de la rutina en los
métodos pastorales.

Provincias Eclesiasticas

43.

La experiencia de la Iglesia-Comuniéon en América Latina busca expresarse
actualmente en niveles superiores a las diocesis. En varios paises de América
Latina las provincias eclesidsticas crecen en ejercicio colegial y buscan una
racionalizacién de los recursos por medio de la coordinacién pastoral en algunos
de los aspectos. En dos paises de América Latina, Brasil y México son las regiones
pastorales las que estan posibilitando dicha experiencia de comunion y de
planificacion pastoral.

Ademas de las tareas previstas por el codigo de derecho canénico para la provincia
eclesiastica, con frecuencia alli se evalia, se coordina y se programa la pastoral en
dicho nivel. En muchas provincias eclesiasticas se han logrado formar equipos
pastorales donde se racionalizan los recursos humanos y materiales de los cuales
se dispone.

Ciertamente a la base de esta realidad se encuentra la experiencia pastoral de la
Iglesia Latinoamericana después del Vaticano II y el compartir entre los diversos
paises a partir principalmente de las posibilidades que brinda el CELAM .

Conferencias Episcopales

44.

Otra experiencia importante de la iglesia comunion en América Latina son las
Conferencias Episcopales. Sin duda alguna a partir del Conctlio Vaticano II, han
marcado la accion pastoral de nuestras iglesias. Varlos son los logros que se
pueden apuntar en este aspecto. Por medio de ellas las iglesias en cada uno de
nuestros paises han tomado una mayor identidad. La colegialidad promovida por
el Vaticano II se ha ido haciendo realidad. La coordinacién de la accion pastoral y
la pastoral de conjunto han tenido en ellas un apoyo muy significativo. La solicitud
de los obispos por las iglesias diferentes de sus diocesis ha ampliado sus
horizontes. La colaboracién de las diocesis de mayores recursos y organizacion y
otras mas necesitadas y pobres se ha ido ampliando de esta manera y la presencia
unida de todas las diocesis en un pais han dado mayor peso a la voz de la Iglesia
y a sus pronunciamientos pastorales en cada pais.

68

444

445

446

447

448

449

450




45.

Sin embargo en una vision pastoral de la realidad es importante senalar que existe
una marcada diferencia en la organizacion de las Conferencias Episcopales en
América Latina. d

Ordinariamente los paises mas pequefios no cuentan con los recursos humanos,
institucionales y materiales para organizar su Conferencia Episcopal. A su vez no
es significativa la solidaridad entre las diferentes Conferencias Episcopales. El
CELAM es una ayuda en muchos casos, pero no logra dar respuesta a todas las
necesidades existentes.

SEDAC (Secretariado Episcopal de América Central)

46.

Aunque no se trata de un nivel de Iglesia, es importante al hablar de centros de
comunion y participacion mencionar el esfuerzo de las Iglesias de América Central
por medio del SEDAC. Esta institucion ha logrado ser una instancia de clerta
colaboracion episcopal particularmente dentro del conflicto social y politico que
vive esta region. Se trata de una iniciativa de colegialidad episcopal de una region
corcrela del continente, complementaria de los servicios del CELAM.

Durante la altima década, época de particulares conflictos en la region, el SEDAC
ha sido espacio de dialogo pastoral, de analisis pastoral de la realidad, de
intercambio de experiencias e inquietudes entre los Obispos de Centro Ameérica.
Los pronunciamientos pastorales sobre la realidad de la regién han sido una voz
importante.

Sin embargo existen anhelos, en varios de los Obispos de la region, 'para que esta
institucién llegue a ser un instrumento mas efectivo de respuesta pastoral a la
realidad conflictiva que alli se vive.

CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano)

47. Como en el caso anterior, cuando hablamos del CELAM no nos ubicamos en un nivel

de Iglesia. Sin embargo, nos encontramos ante un centro de comunién y partici-
pacion en la Iglesia del Continente. E1 CELAM continta siendo lugar de colegiali-
dad episcopal y de intercomunicacion de las Conferencias Episcopales de América
Latina, asi como servicio cualificado para la dinamica de las Iglesias de este
continente en su proceso histérico.

Entre los logros mas importantes de los servicios del CELAM se pueden senalar los
siguientes. Las asambleas ordinarias son lugares de discernimiento comunitario
episcopal sobre el acontecer de la realidad latinoamericana y los desafios pastor-
ales que alli se generan. Tanto las asambleas ordinarias y de coordinacién, como
los diversos departamentos con los cuales cuenta el CELAM en la actualidad son
lugares de estudio de los problemas de interés comun para las Iglesias del
Continente. El secretariado general ofrece servicios segiin las necesidades de las
diferentes Conferencias Episcopales y dichas Conferencias son asesoradas por los
departamentos de dicho Secretariado. Es frecuente que se promuevan y se
estimulen alli iniciativas y obras de interés comun para las Iglesias latinoamerica-
nas.

Se senala que los planes globales organizados y ejecutados en los dos tultimos
periodos por el CELAM han logrado una mayor eficacia en el servicio.

69

451

452

453

454

455

456

457

458



48.

b)

La base de esta experiencia esta clertamente en la conciencia de colegialidad
Episcopal y el principio de subsidiariedad pastoral.

Junto con los aportes que anteriormente se enumeran, se sefalan limites signifi-
cativos en los servicios del CELAM. Algunos Obispos y Conferencias Episcopales
desearian una mayor dinamica y una respuesta mas audaz a los desafios que en
este momento tiene la realidad latinoamericana.

Los problemas mas repetidos en este analisis son: existen pareceres encontrados
sobre la organizacién actual de la institucién, los departamentos del secretariado
no cuentan con los recursos necesarios, las Conferencias Episcopales no siempre
solicitan oportunamente la colaboracién, en algunas partes se desearia que la
representacion de los organismos directivos del CELAM fuera proporcién al a la
poblacion y se escuchan criticas sobre la orientacién que las directivas le dan ala
misma institucion.

Entre las diversas causas de esta situacién es importante sefialar la diversidad que
necesariamente se da en una institucién que responde a una realidad una y
multiple.

Agentes de Evangelizacién

Un analisis de la realidad eclesial de América Latina exige una mirada pastoral
sobre quienes principalmente tienen la mision de promover la accion evangeli-
zadora de la Iglesia. Ellos son los primeros responsables aiin cuando no los ainicos.
La dinamica pastoral de la iglesia latinoamericana ha encontrado cada vez mas
como un desafio que los mismos destinatarios de la evangelizacion se conviertan
en agentes de la misma. Es una linea pastoral impulsada ampliamente por Puebla
en su opcioén preferencial por los pobres.

A continuaciéon se hace una aproximacién a la realidad de los agentes de la
evangelizacion en el continente. Por una parte se mira la realidad de los ministerios
ordenados. Por otra, se analiza la vida consagrada y algunos de sus organismos
nacionales e internacionales desde esta perspectiva de agentes de pastoral. Otro
tanto se hace con los laicos y sus diversas organizaciones. Finalmente se analiza
en este capitulo la realidad de la pastoral vocacional, cuya tarea fundamental es
precisamente la preparacion de los agentes de pastoral para las necesidades de la
Iglesia Latinoamericana.

El Santo Padre

49,

Es significativa para América Latina la accién evangelizadora de las visitas
pastorales de Juan Pablo I a América Latina. Muchas de ellas han generado una
accién pastoral mas viva y misionera.

Entre los logros mas importantes que se sefialan se encuentran los siguientes.
Iglesias de varios paises han logrado, a partir de este acontecimiento, realizar una
accién pastoral mas eficaz. Se ha despertado un mayor espiritu misionero y
evangelizador. Con frecuencia los Jovenes se han sentido interpelados por la
predicacién de Juan Pablo 11 y esto ha contribuido a la renovacion de su feyen
algunos casos a su opcion presbiteral o religiosa. La preparacion de sus visitas
pastorales, y en algunos casos la post-visita, ha generado en varias iglesias una
intensa accién evangelizadora.
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Sinos preguntamos por las causas de esta experiencia, seguramente encontramos
que a la base de ella esta la predicacién viva y directamente evangelizadora de Juan
Pablo II.

Los Obispos

50.

51.

Una mirada global sobre el ministerio pastoral de los obispos en el continente nos
hace descubrir un cambio de mentalidad y de actitud en muchos obispos y
consiguientemente de su imagen.

Se senalan los siguientes hechos en este aspecto. La forma de vida de muchos
pastores ha crecido en sencillez, pobreza y acercamiento al pueblo. Muchos
pastores se abren al dialogo y organizan sus diécesis asumiendo una mayor
coresponsabilidad de todos los miembros del pueblo de Dios. Es notorio el
incremento del cardacter misionero y evangelizador de muchos obispos. Los
desafios de la realidad entran en muchos casos como generadores en la accion
pastoral de las diécesis. En muchos obispos existe el afan de la actualizacion.
Muchos de ellos buscan superar el trabajo meramente improvisado y tratan de
implantar una accioén pastoral planificada y una eficaz pastoral de conjunto. Crece
el afecto colegial para lo cual ha sido de gran utilidad tanto las Conferencias
Episcopales como el CELAM, y la division de los paises en regiones pastorales y en
provincias eclesiasticas.

Como causas de esta renovacion se pueden senalar, ciertamente, la renovacion
eclesiologica originada en el Vaticano II y las experiencias pastorales de Medellin
y Puebla.

Junto a la anterior realidad todavia sigue vigente en muchas partes una imagen
poco renovada del obispo a la par de un ministerio episcopal ausente de di-
namismo.

Hechos sobresalientes de esta realidad son: todavia es muy fuerte la figura del
obispo meramente administrador; en muchas diécesis se da un concepto poco
evangélico de autoridad; es notoria la falta de actualizaciéon pastoral, espiritual y
doctrinal , y sus consecuencias se sienten en la orientacion pastoral de las diocesis;
todavia existen muchos obispos que no se abren suficientemente a la colegialidad
orientando su accién pastoral al margen de las Conferencias Episcopales y no falta
el antitestimonio enla vida de algunos obispos cuyas actuaciones no corresponden
aunaIglesia que opt6 por ser pobrey quiere estar al servicio preferencial de los mas
necesitados.

Sin duda alguna, una de las causas de esta realidad se encuentra en mentalidades
que no han logrado asumir las orientaciones del Vaticano II y de la Iglesia
Latinoamericana.

Los Presbiteros

52.

La mirada pastoral sobre los presbiteros en el continente posibilita descubrir
muchos dinamismos.

Se advierte un crecimiento en la identidad presbiteral en el continente y son
variados los signos. Muchos presbiteros se descubren ante todo como agentes de
evangelizacién. El compromiso con la sociedad tanto de orden social como de orden
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53.

politico es asumido principalmente como una dimension propia de la evangeli-
zacion y desde ella muchos trabajan. El presbitero se descubre como animador de
Comunidades Eclesiales de las cuales €l es ante todo pastor. Muchos sacerdotes
viven una auténtica opcién preferencial por los pobres, y en algunas ocasiones los
lleva a vivir una vida austera acorde con esta opcién. Es alentador comprobar la
entrega de muchos presbiteros que ponen su ministerio al servicio del evangelio,
sea en su predicacion o en la defensa de la dignidad de la persona humana,
afrontando la soledad, el aislamiento, la incomprensién, y a veces, la persecucion
y la muerte.

Una experiencia importante en la realidad de los presbiteros diocesanos en el
continente es el fomento de asociaciones, ordinariamente movidas por la busqueda
de una espiritualidad propia para esta forma de vida presbiteral.

El afan de actualizacion tanto pastoral, como espiritual y doctrinal estan acom-
panando esta experiencia de renovacion.

Sin embargo la imagen del presbitero pastor es todavia muy deficiente en muchas
iglesias del continente. Existen incoherencias, rutinas y equivocos en la vida de los
presbiteros, con importante resonancia en las diversas comunidades eclesiales.

Signos de esta situacion son los sigulentes. A veces se busca una identidad de
activista politico y no de presbitero pastor. Todavia es frecuente encontrar
presbiteros que imposibilitan la participacién real de los laicos en las comunidades
eclesiales. Se mantiene aun la figura del presbitero funcionario sobre la figura del
presbitero evangelizador, misionero y animador de comunidades. Las opciones de
una iglesia que quiere ser pobre y esta al serviclo preferencial de los mas
necesitados contrarresta con las manifestaciones en la vida de muchos presbiteros
de nuestras iglesias. Muchos presbiteros adelantan todavia una pastoral activista
e improvisada que impide la continuidad de la actividad pastoral y desconoce los
aportes de la técnica de la planeacién, la organizacién y la evaluacién pastoral.

Ala base de toda esta realidad es frecuente encontrar la deficiente formacién tanto
pastoral como espiritual y doctrinal de los presbiterosy esto tanto en su etapa de
seminario como en la formaciéon permanente.

Diaconado

54.

55.

El ministerio del diaconado permanente ha comenzado a producir frutos en
algunas iglesias de America Latina. Se ha logrado dar identidad a este ministerio
y su existencia ha posibilitado la aparicion de niveles eclesiales mas reducidos al
interior de las parroquias. Muchos servicios laicales han madurado el diaconado
permanente.

La raiz de esta experiencia en América Latina se encuentra en la vivencia de una
dimensién ministerial de la iglesia.

La anterior realidad es muy limitada a nivel cuantitativo y cualitativo. En algunas
Iglesias se ha reducido el diaconado a un simple ayudante de presbiteroy en otras
a un mero sacristan. El caracter ordenado del ministerio diaconal ha clericalizado
mucho a los laicos.

Por otra parte es frecuente encontrar confusioén sobre la identidad p_ropia de un
diacono al interior de una di6cesis o de una parroquia. Su preparacion doctrinal

72

476

477

478

479

480

481

482

483

484



y pastoral es bastante limitada y con frecuencia poco adaptada a su propio
ministerio.

Punto particularmente dificil en la experiencia de los didconos permanentes ha
sido su sostenimiento, llegando a ser ésta una problematica casi insoluble para
varias de las iglesias que han dado pasos en esta experiencia.

Como causas de esta problematica se sefialan la mentalidad clerical con la cual se
estan formando los didconos permanentes en algunas iglesias y la ausencia de la
dimension ministerial en la eclesiologia.

Vida Religiosa

56.

58.

Es un hecho particularmente significativo de nuestra Iglesia Latinoamericana el
florecimiento de la vida religiosa.

Muchos dinamismos se pueden senalar en este campo. Nacimiento de institutos
religiosos tanto masculinos como femeninos en diversos paises de América latina.
Caracter misionero de muchos de estos institutos que los lleva a evangelizar no solo
en otros paises del continente sino “ad gentes”. Esfuerzos de adaptacion de los
carismas propios de los institutos religiosos a nuestra realidad latinoamericana.
Renovacion de la vida comunitaria de los diversos institutos, y testimonio evangeli-
zador a partir de dicha vida. Opcién preferencial por los pobres de muchos
institutos y buiisqueda de una vida de pobreza acorde a esta opcion. Insercién en las
comunidades populares para su evangelizacion liberadora. Insercion de la vida
religiosa en la pastoral de conjunto de la diocesis. Aporte evangelizador de la vida
religiosa en multiples formas a las Iglesias de Ameérica latina.

Es clara la vigencia en la iglesia latinoamericana de esta experiencia de evangeli-
zacion, fundamental en la Iglesia, que es la vida religiosa.

Existe también una dimension problematica de la vida religiosa del continente. Ella
se da tanto al interior de los institutos religiosos como en su relacién con algunos
obispos y con algunas iglesias particulares.

Entre los puntos que causan mas conflicto en este campo se senalan con
frecuencia los siguientes: Politizacion de algunos religiosos. Profetismo asumido
sin sentido eclesial en algunas ocasiones. No insercion en la pastoral de conjunto
de las diocesis. Fallas graves en la formacion para la vida religiosa. Descono-
cimiento en algunos casos en la autoridad pastoral de los obispos, y de los
parrocos. Formacion deficiente tanto en el nivel teolégico, como en pastoral y
espiritual.En algunos casos se ha vivido una ideologizacion de la evangelizacion
por parte de algunos miembros de institutos religosos. También se sefiala el
antitestimonio evangélico de algunos religiosos y de algunos Institutos que no
logran asumir la vida de pobreza exigida por el Evangelio.

Entre las diversas causas que se sefalan a esta problematica estan: la pérdida de
identidad de la vida religiosa en miembros y a veces en Institutos, la falta de
adaptacién del carisma fundacional a la situacion del continente y la existencia de
eclesiologias reduccionistas.

Una experiencia importante en la vida religiosa del continente es la asociacién de
los Institutos de vida religiosa en funcién de la renovacién de la misma y de la
racionalizacién de sus recursos.
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Las Conferencias nacionales de religiosos desarrollan una animacién importante
de los Institutos a través de sus secretariados. Mediante dichas Conferencias se
logra la coordinacién de esfuerzos y acciones. Se ha logrado la racionalizacion de
los recursos existentes para la formacién por medio de gente e institutos comunes
que forman para la vida religiosa, tanto en su etapa de maduracién como en su
etapa de formacién permanente.

La CLAR ha sido instrumento fundamental tanto para la renovacion de la vida
religiosa en el continente como para la coordinacién de proyectos importantes que
apoyan el desarrollo de los Institutos religiosos.

Sin duda alguna como en otras experiencias de la evangelizacion la accién
conjunta posibilita recursos y unifica criterios de accién en el compromiso.

59. También es importante sefnalar, en una vision pastoral de la realidad, los conflictos

existentes entre algunas Conferencias nacionales de religiosos y la CLAR, de una
parte, y algunas Conlerencias Episcopales y algunos obispos, de otra.

Hechos que se suceden en este aspecto son: diversidad de criterios en cuanto a la
accion pastoral de los religiosos, diferencias en cuanto a la orientacion de la
formacion para la vida religiosa, ausencla de dialogo para afrontar problematicas
que son normales en el caminar de la Iglesia, y nltimamente algin proyecto de
formacion permanente para religiosos en el continente que ha sido particu-
larmente polémico.

Entre las diversas causas que estan a la base de los diversos problemas se pueden
sefialar en algunos casos el desconocimiento de la autoridad pastoral de los
obispos y en otros el no reconocimiento de la identidad que tienen dichas
organizaciones.

Institutos Seculares

60.

La experiencia de los Instituto Seculares en las Iglesias de América Latina es sig-
nificativa y esta en crecimiento, tanto en cuanto al namero de institutos como en
cuanto al numero de miembros en ellos.

Es importante senalar que dichos institutos han comenzado a coordinar su accién
tanto a nivel nacional como latinoamericano lo cual ha posibilitado un mayor
intercambio de experiencias entre ellos.

Ciertamente su auge en la Iglesia latinoamericana hay que ubicarlo en su
capacidad de dar respuesta a muchos laicos que desean vivir su fe y su compromiso
dentro de la secularidad.

Los Laicos

61.

Uno de los elementos mas significativos de la identidad actual de la Iglesia
Latinoamericana es sin duda el florecimiento de los ministerios laicales en casi
todas las Iglesias del continente.

A continuacion se senalan los hechos mas significativos que en este campo se
estan dando. Se multiplican y se especializan los servicios pastorales delos laicos.
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62,

63.

64,

Muchos de los servicios pastorales de los laicos se estidn reconociendo como
ministerios al interior de las diocesis. Los ministerios laicales estan cambiando el
rostro de nuestras parroquias y diécesis. El reconocimiento de ministerios en los
laicos ha urgido la capacitacion en los mismos. Ademas de los ministerios laicales
instituidos a nivel de la iglesia universal se estd multiplicando el reconocimiento
y la institucién de muchos otros ministerios que nacen de la praxis pastoral de las
Iglesias.

Por otra parte es importante anotar que se esta superando la concepcién de los
ministerios laicales como mera ayuda del ministerio presbiteral y se esta logrando
una mayor identidad de lo que dichos ministerios significan en una eclesiologia de
Pueblo de Dios. Igualmente se esta pasando, a un cuando no en todas partes, de
una mentalidad clerical a una mentalidad ministerial. Con frecuencia el florecimiento
de los ministerios laicales en nuestras iglesias esta unida a la multiplicacién de las
CEBs y de otros grupos y movimientos al interior de las parroquias.

Una causa sobresaliente de esta realidad es ciertamente una eclesiologia de tipo
ministerial fruto del Vaticano II que cada vez mas penetra en la experiencia de
nuestras Iglesias.

No es solamente la experiencia de los ministerios laicales la que sobresale en la
realidad del laicado actual. Crece cada vez mas el numeroy la calidad de los laicos
comprometidos en nuestras Iglesias. Muchas de las Iglesias latinoamericanas
cambian sus rostros a partir de la presencia de los laicos, y de su compromiso en
la construccion de las Comunidades Eclesiales.

Hechos importantes de esta realidad son igualmente: La multiplicacion de escue-
las de formacion de laicos en las diécesis y parroquias; dicha formacién se esta
realizando tanto para asumir compromisos al interior de nuestras iglesias como
para el compromiso social y politico; la pastoral de conjunto se enriquece grande-
mente cuando se logra la participacién de los laicos.

Igualmente es importante sefialar que existe un verdadero florecimiento de la vida
comunitaria entre los laicos por medio de CEBs, grupos y asociaciones, particu-
larmente en movimientos laicales cldsicos y nuevos. La pastoral especifica de
nuestras iglesias crece gracias a la responsabilidad que cada vez toman los laicos
comprometidos, vgr. en la pastoral familiar, en la pastoral universitaria, en la
pastoral juvenil, ete.

Es un modelo de iglesia latinoamericana mas laical el que de una manera mas
determinante esta a la base de toda esta experiencia de compromiso laical

Sin embargo, una mirada global sobre nuestras iglesias nos permite sefalar que
todavia persisten muchas comunidades eclesiales que no posibilitan la partici-
pacion del laicado.

A la base de esta realidad encontramos la mentalidad clerical tanto de algunos
obispos como de algunos presbiteros y aun de a]gunos laicos; e igualmente,
también se encuentra el miedo a perder el papel protagénico que han tenido los
ministerios ordenados en la Iglesia y en la sociedad.

Todavia en una visién pastoral del laicado latinoamericano es importante sefialar
el limite existente en la organizacién de los consejos nacionales de laicos en la
mayoria de las iglesias del continente.
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Con frecuencia las asociaciones de laicos no superan el nivel diocesano.

Seminarios y Pastoral Vocacional

65.

66.

67.

68.

Dentro del contexto de una visién pastoral de los agentes de pastoral hay que
senalar la multiplicacién de los Seminarios Mayores de las diocesis y de los Centros
de formaci6n para los religiosos.

Es una respuesta al crecimiento notable de vocaciones al ministerio presbiteral.
Aun los paises que histéricamente han sido muy limitados en vocaciones, hoy en
dia cuentan con seminarios organizados y un namero significativo de aspirantes.

Igualmente es frecuente encontrar centros de estudio, diferentes a los seminarios
mayores, donde se logra una formacién mas seria y cientifica, aunque a veces con
deficiencias en la pastoral.

En el origen de este signo y experiencia ciertamente hay que sefialar la pastoral de
nuestras iglesias fundamentada en una evangelizacion liberadora que logra la
madurez de la fe y la madurez vocacional.

Sin embargo el crecimiento cuantitativo de los seminarios en el continente se
resiente de problemas que limitan su acciéon y tienen resonancias importantes en
la accion evangelizadora.

Es muy limitado el numero de formadores de los cuales disponen nuestras Iglesias
para los seminarios. Al mismo tiempo la formacién de muchos formadores es
deficiente y el numero de seminaristas es desproporcionado con respecto al
numero de formadores.

A suvez, la formacién que se imparte en algunos seminarios no es la mas adecuada
para responder a los desafios de la realidad actual y por lo tanto a la exigencia que
tiene la pastoral de la iglesia latinoamericana.

Al servicio de 1a pastoral de los seminarios existen en el continente organizaciones
nacionales de seminarios y la OSLAM. Estas instituciones se han convertido en
lugares de coordinacion de la formacién presbiteral y en instituciones que apoyan
eficazmente dicha formacion.

Ellas se preocupan por la capacitacion de los formadores por medio de cursos y
encuentros y son lugares de dialogo y de analisis de los problemas que afronta la
formacién presbiteral. En ellas se posibilita el intercambio de experiencias y en
algunos paises se ha convertido en instrumento para compartir los formadores
entre diocesis que tienen abundantes recursos y diocesis necesitadas.

Es de nuevo este un producto del trabajo de conjunto de las iglesias nacionales y
de la iglesia latinoamericana.

Junto con esta experiencia de los seminarios, corre parejas una pastoral voca-
cional particularmente viva y dindmica en la mayoria de las Iglesias del continente.

Gran numero de diécesis han logrado organizar la pastoral vocacional y esto en una
variedad de formas. Los seminarios menores continian siendo un medio adecuado
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de pastoral vocacional en algunos de nuestros paises. Los movimientos apostélicos
son fuente particularmente valiosa de vocaciones presbiterales y religiosas.

En el analisis de las causas de la vitalidad de la pastoral vocacional en el continente
es importante sefalar el caracter evangelizador de la accion pastoral de nuestras
iglesias y el dinamismo de la pastoral juvenil en muchas di6éeesis y parroquias.

c) Estructuras de Participacién

La experiencia de la comunion y participacién en la iglesia latinoamericana se
puede senalar como uno de los signos de los tiempos de la década que estamos
terminando. Dicha experiencia ha estado apoyada de una manera significativa por
la busqueda de mecanismos que concreten lo que para muchos es una utopia. Es
interesante mirar globalmente esta realidad en la iglesia latinoamericana.

Tres instituciones particularmente han colaborado en la estructuracién de
comunidades eclesiales de efectiva participacion: las asambleas, los consejos y las
comisiones.

Hemos considerado igualmente en este capitulo dos Instituciones que tienen
importancia en la accion evangelizadora de la Iglesia atin cuando no son necesari-
amente del mismo orden de los tres elementos anteriores: se trata de las curias y
de los tribunales de justicia.

Asambleas

69.

La experiencia de las asambleas de pastoral nacionales, regionales, diocesanas y
parroquiales, es nueva en la Iglesia latinoamericana y estan siendo un mecanismo
efectivo de participacién eclesial.

En ellas se evalua y se planifica la accion pastoral de cada uno de los niveles de
iglesia. Dan la posibilidad de reunir al pastor con sus presbiteros, religiosos,
religiosas y laicos. Posibilita tener una vision global sobre cada nivel de iglesia. Es
un mecanismo concreto que posibilita vivir el ideal de la comunién y participacion.

Consejos

70.

il

Igualmente los consejos de pastoral (nacionales, regionales, diocesanos y parro-
quiales) estan siendo en muchas iglesias mecanismos efectivos de participacién
eclesial.

Por medio de ellos se logra una participacién minima de los miembros del Pueblo
de Dios en las decisiones pastorales que se toman en un nivel de iglesia; ellos
coordinan la ejecucion de los planes pastorales: y concretan la participacion de los
laicos. Si sus miembros son representativos de sectores geograficos y de sectores
funcionales de la pastoral, posibilitan tener una visién global continua de la
marcha de una comunidad eclesial.

Los consejos de pastoral son mecanismos que responden a una ecleslologxa de
comuni6n y de participacion.

Los consejos de gobierno, en las iglesias particulares donde existen, estan siendo
igualmente mecanismos importantes de coordinacién pastoral.
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En ellos se puede realizar el acompanamiento permanente y periédico de la accién
pastoral; se logra una mirada global sobre la iglesia y correcciones al trabajo
programado sobre la accién misma.

72. Los consejos presbiterales estan siendo en las iglesias particulares mecanismos de
consultas fundamentales tanto en la vida de los presbiteros como en la informacién
para la accién pastoral.

Donde se han logrado vitalizar, se esta posibilitando un dialogo importante sobre
la vida de los presbiteros, sus problemas y sus posibles soluciones. A partir del
nuevo codigo estan siendo utilizados también como lugar de informacion pastoral
y por lo tanto como mecanismo que apoya la coordinacién de la accion pastoral.

73. La experiencia de los consejos economicos (diocesanos y parroquiales) es vista
actualmente mas como un problema que como un dinamismo en la gran mayoria
de nuestras Iglesias.

En la gran mayoria de las parroquias sencillamente no existe, En muchas diécesis
y parroquias donde existen no tienen una identidad capaz de cumplir con su
objetivo. Con frecuencia su estructura posibilita una manipulacién por parte de los
agentes de pastoral con consecuencias graves sobre las comunidades eclesiales.

En el origen de esta problematica se encuentra una mentalidad poco evangélica en
cuanto al manejo del dinero y en cuanto a la participacién que los laicos deben
tener en este campo. Es igualmente notoria la falta de capacitacion de los agentes
de pastoral en el campo econémico.

Comisiones y equipos

74. Las comisionesy equipos (nacionales, diocesanas y regionales) estan posibilitando
la participacién de los laicos en la construccién de sus iglesias y la vivencia de la
iglesia como Pueblo de Dios y son espacio propicio para la aparicién de los
ministerios laicales.

Son muy variadas en nuestras iglesias y donde operan efectivamente responden a
necesidades sentidas en las comunidades. Es frecuente que los servicios perma-
nentes vayan derivando en ministerios laicales.

Curias Diocesanas
75. Las curias diocesanas de gran namero de diécesis han ido adquiriendo un rostro
mas de tipo pastoral que de tipo meramente juridico. Se ha logrado que la

coordinacién pastoraly los servicios pastorales de apoyo de las diocesis sean tareas
fundamentales suyas.

Sin embargo esta es una realidad limitada en otro gran numero de dioecesis.
Muchas de ellas carecen de recursos humanos capacitados y de recursos economi-
cos e institucionales suficientes.

Tribunales eclesidsticos

76. Es interesante la realidad que se esta viviendo en muchos de los tx_'lbunales
eclesiasticos que existen en las Iglesias de America Latina. Se puede senfialar que
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cada vez van adquiriendo un caracter mas pastoral al mismo tiempo que van
tecnificando sus servicios.

Rasgos de esta realidad son los sigulentes. El responsable de coordinar este
servicio con frecuencia es vicario episcopal como tantos otros servicios pastorales
de la diécesis. La organizacién de los tribunales regionales ha posibilitado una
racionalizacion de los recursos y una cualificacion de losmismos. Han sido muy
benéficas las posibilidades canénicas que se han dado a los tribunales regionales.
La computarizacion de los servicios de los tribunales esta ayudando a muchas
diocesis a tener una mayor eficiencia.

Sin embargo es importante observar también que la falta de recursos humanos y
su cualificacién sigue siendo un problema muy importante para los tribunales
eclesiasticos. La existencia de tribunales ha privado de servicios mas agiles a
diocesis pobres y necesitadas.

d) Mcdios de Evangelizacién

Este analisis de la realidad asume el término medios de evangelizacion en el mismo
sentido en que lo utiliza Evangelil Nuntiandi y Puebla: Servicios pero al mismo
tiempo experiencias que posibilitan una experiencia del Senor y de su Iglesia.

Hemos tomado aquellos medios particularmente privilegiados por la experiencia
pastoral de la iglesia latinoamericana.

Liturgia

77,

78.

Se pueden senalar en la Iglesia Latinoamericana variados elementos de renovacion
en la pastoral lituargica.

En algunas iglesias del continente la renovacién liturgica del Vaticano Il ha logrado
cambiar la mentalidad de los agentes de pastoral y de los laicos. En grupos
minoritarios particularmente en grupos indigenas se hacen esfuerzos de incultu-
racion tanto en el lenguaje como en las formas de celebracion.

Se hace un esfuerzo por medio de la publicacién de los textos liturgicos para
renovar las celebraciones y algunas revistas de publicacion apoyan esta reno-
vacion.

Igualmente se ha hecho un esfuerzo para capacitar a los agentes de pastoral tanto
a través de formacién académica como en cursos de renovacion. En esta linea se
ha logrado la formacién de un grupo importantes de laicos que ejercen ministerios
en el campo litargico.

Buen namero de movimientos laicales han aportado elementos importantes de
renovacion para la celebracion eucaristica y han logrado darle vida a dicha
celebracion en multiples iglesias.

Gran importancia en todo este esfuerzo han tenido los organismos diocesanos de
liturgia que apoyan y acompanan esta renovacion.

Por otra parte son tambien variados los hechos que senalan que la renovacion
litdrgica en muchas iglesias del continente se ha quedado en niveles bastante
superficiales.
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La renovacién del Vaticano II no logroé cambiar la mentalidad de muchos agentes
de pastoral ni gran parte de los fieles, se quedo en cosas meramente superficiales,
y se ubicé mas a nivel de lo novedoso que de lo verdaderamente nuevo. Es notoria
la negligencia para lograr una liturgia incorporada y en este campo no falta una
buena dosis de temor.

El namero y la calidad de los agentes de pastoral formados en liturgia es limitado
y no ha logrado superar la mentalidad rubricista vigente todavia en muchos
agentes de pastoral. La formaci6n liturgica que se da en los seminarios es deficiente
principalmente en el aspecto teolégico y en el campo pastoral.

Otros dos hechos importantes en este aspecto son la anarquia en la celebracion que
se da por parte de movimientos y de grupos y la unificacion de textos liturgicos a
nivel latinoamericano, limitando asi la creatividad y la inculturacion.

La Predicaci6n.

Ti2h

80.

Se puede senalar como importante en la acciéon pastoral de la Iglesia latinoameri-
cana la renovacion que se vive de la predicacion de la palabra. Se ha ganado en
sencillez y en lenguaje adaptado. Con frecuencia se nutre mas de la palabra de
Dios.

Se ha ganado en intensidad, ordinariamente se predica en cada celebracion
eucaristica y en cada celebracién sacramental. Y ademas existen experiencias de
la preparacion en equipo en muchas diocesis.

La publicacion de subsidios que apoyan la predicacién dominical y la utilizacién
de los medios de comunicacion social son elementos que contribuyen de una
manera eficaz a esta renovacioén.

La experiencia anterior no es comun para todas las iglesias del continente. En
muchas de ellas no hay esfuerzo de adaptacion y de inculturacién, falta una
adecuada preparacién, los medios de comunicacién o no se utilizlan o no se conoce
su adecuado [uncionamiento. En algunas partes todavia no es la Palabra su
primera fuente, ni se predica en las celebraciones sacramentales diferentes a la
Eucaristia.

Como en otras experiencias pastorales en el continente es [recuente encontrar
como causa de esta problematica una deficiencia en la formacion permanente de
los agentes de pastoral.

La Catequesis

81.

Un primer hecho en cuanto a la catequesis es su renovacién en muchas de
nuestras Iglesias.

Dicha renovacién esta acompanada de rasgos como los siguientes. Creatividad e
imaginacion. Numero muy significativo de catequistas. Gran niimero de escuelas
de formacién de catequistas a nivel de dioeesis y de parroquias. Elaboracion de
catecismos y de ayudas pedagogicas. Evaluacion frecuente de los textos que se
utilizan para la catequesis. Compromiso de los laicos en esta accion pastoral.
Eficiencia de los organismos diocesanos. Utilizacion de los medios de comunica-
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82.

83.

cion social y de los aportes de la psicologia y de la pedagogia en los procesos
catequisticos.

Es importante senalar la influencia que esta renovacion ha tenido en el Magisterio
de la Iglesia pero también es importante sefalar que existe una tradicién signifi-
cativa en este punto en la historia de la evangelizacion del continente.

Igualmente, en la linea de la renovacion el analisis de la realidad nos sefiala que el
catequista en muchas diécesis del continente, continaa siendo el servicio laical
mas importante y eficiente en la accién pastoral de la Iglesia.

Este servicio tiene un fuerte raigambre de tipo histérico y en muchas regiones del
continente continia en manos exclusivamente de los hombres. Esta experiencia
ha tenido como acompanamiento una secular preocupacion por su formaciény es
frecuente que el servicio catequistico haya estado acompariado de un servicio
especial en el campo de la liturgia.

Sin embargo también se dan defliciencias importantes en el campo de la catequesis
en muchas iglesias y aun puntos de verdadero conflicto.

Se senalan como hechos importantes en este aspecto: textos que no son evaluados
ni puestos al dia, instrumentalizacion de la catequesis para una concientizacion
ideologica, ausencia de apoyos pedagogicos, poca utilizacién de la Biblia para
plantear los contenidos de la catequesis, dejar esta responsabilidad exclusiva-
mente a la buena voluntad de los colegios y escuelas.

La inexistencia de un organismo diocesano que oriente el trabajo catequistico esta
ciertamente en el origen de esta problematica.

La Escuela Catélica

84.

85.

Una visién global de la realidad de la Iglesia en el continente nos posibilita
descubrir el esfuerzo importante de evangelizacion que se esta realizando por
medio de la escuela catdélica. Es significativo el nimeroy la capacitacién de agentes
que se esta haciendo en este campo.

Sin embargo, son muchas las instituciones educativas de la Iglesia que adolecen
de una identidad cristiana y todavia muchos de sus servicios se mantienen a nivel
de las élites.

En cuanto a la asignatura de la catequesis en la escuela catélica, asi como hay
esfuerzos importantes, hay que reconocer que no logra permear el conjunto de la
educacion.

Hay que senalar también en este campo el esfuerzo de muchos educadores
catolicos, particularmente en comunidades religiosas, por trabajar en medios
populares.

Ocurre algo parecido con las universidades catélicas que operan en la Iglesia

latinioamericana. Su numero se ha multiplicado y se ha hecho un esfuerzo
importante en la capacitacion de agentes de pastoral para dichas instituciones.
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86.

Pero por otra parte, la identidad catolica de muchas de estas universidades es
limitada y cuestionada. Es frecuente que estas instituciones se muevan casi y
exclusivamente a nivel de elites.

Se puede anadir que los resultados de la universidad catélica en cuanto a la
formacion de dirigentes econémicos y politicos es muy mediocre y como causa de
ello se menciona la falta de identidad evangelizadora de dichas instituciones.

La accién pastoral de la Iglesia ha encontrado en la educacion popular un medio
importante de evangelizacion que crece cada dia mas. Se realizan busquedas
creativas, se asumen los aportes de la educacién popular en el campo politico
haciendo un esfuerzo por adaptarlos en el campo pastoral y hay una particular
creatividad en la produccion de medios pedagogicos populares: folletos, filminas,
videos y en general de utilizacién de mini-media, periodicos.

También se pueden senalar como hechos significativos en este campo la capaci-
tacion de agentes de pastoral, particularmente de los laicos, en este campo, y la
oportunidad interesante para la inculturacién de la fe a partir de esta experiencia.

Todo este esfuerzo se senala como producto de la apertura de la Iglesia al aporte de
la técnica y de las ciencias sociales.

Algunos senalan que esta educacién popular también se esta utilizando como
instrumentalizacion politica e ideolégica en comunidades eclesiales populares.

Finalmente hay que senalar en el campo de la escuela catolica la importancia que
tienen los organismos nacionales y latinoamericanos. Ellos estan posibilitando
cierta coordinacién de esta accion pastoral y han servido de apoyo para el
crecimiento de esta actividad.

Comunicacién Social

88.

89.

Entre los diversos aspectos que se pueden considerar en un analisis pastoral de la
realidad del continente. sobresale la realidad de la comunicaci6n social. Se sefialan
a continuacion algunos de los hechos mas sobresalientes.

Ha crecido el nimero de medios masivos de comunicacion propios de la Iglesia: en
laradio, en la televisiony en los diarios, asi como la presencia catélica en los medios
ajenos. Se esta haciendo un esfuerzo realmente importante por capacitar agentes,
particularmente laicos, en la pastoral de las comunicaciones..

Sin embargo, se comprueba que muchas Iglesias requieren medios propios, pues
no logran entrar con el mensaje de la evangelizacion en los medios de comunica-
cién social que se utilizan en nuestra sociedad. Se anade la falta de capacitacion
de muchos agentes y la incapacidad de muchos para comprender la civilizacion de
la imagen y del sonido, hecho que bloquea o vuelve ineficiente la accion en la
comunicacién social.

Los organismos latinoamericanos catélicos de comunicacion social han posibilit-
ado una clerta animacion de los esfuerzos que en este campo se realizan en la
comunicacién social y aportan servicios importantes para las iglesias en este
campo, sobre todo cuando actian en coordinacion con las comisiones episcopales
y diocesanas de comunicacién social
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Pero una mal entendida autonomia de algunos de estos organismos resta con
frecuencia posibilidades a la acciéon pastoral

La Religiosidad popular

90.

Una mirada global sobre la realidad eclesial del continente requiere un buen
analisis sobre lo que sigue siendo la religiosidad popular como medio fundamental
para la evangelizacion del pueblo latinoamericano tanto en el medio rural como en
el medio urbano.

La religiosidad popular sigue estando intimamente unida a la cultura del pueblo
latinoamericano. Las devociones populares a Jesucristo, a la Virgen Maria y a los
santos con frecuencia son el camino mas adecuado para la evangelizacion de
nuestro pueblo. Las fiestas patronales y las celebraciones con ocasiéon de la
Semana Santa congregan de manera significativa a nuestra gente. Los santuarios
para el pueblo latinoamericano continaan siendo lugares privilegiados de expre-
sion de su fe y por lo tanto espacios para su evangelizacion.

En esta misma realidad se senala la importancia de los encuentros latinoameri-
canos y nacionales de la pastoral de santuarios. Han contribuido a encontrar
caminos nuevos para evangelizar la religiosidad popular.

Finalmente hay que senalar que, aun cuando utilice medios diferentes para su
transmision, la religiosidad popular sigue vigente también en los medios urbanos
latinoamericanos y con particular fuerza y riqueza en las periferias de nuestras
grandes ciudades.

Un analisis de causas de esta realidad encuentra en la primera evangelizacion del
continente su raiz mas profunda.

El Testimonio

91,

El testimonio, tanto personal como eclesial, sigue siendo exigido como medio
fundamental de la evangelizacién de la sociedad latinoamericana actual. Sin
embargo, tanto los agentes de la pastoral como las estructuras eclesiales estan
lejos de ser un modelo en este campo.

Se senala en este analisis que la sociedad actual, particularmente los jovenes, es
muy sensible al testimonio del agente de pastoral que evangelizay de la comunidad
a la cual se le invita a formar parte. De hecho, es frecuente encontrar que no se
percibe un testimonio global de la vida de la Iglesia y esto acarrea consecuencias
graves en la mistica de la Iglesia y en la credibilidad de la institucion Iglesia dentro
de la sociedad.

Asi como existen testimonios presonales muy sobresalientes en nuestras iglesias,
a su lado se dan contratestimonios que escandalizan e impiden un avance
importante en la evangelizacion.

La Planeaci6n Pastoral

92.

Todavia en el campo de los medios de evangelizacion es importante senalar la
Planeacién Pastoral. Con frecuencia esta siendo un medio adecuado y eficaz para
organizar la pastoral de conjunto de las di6eesis.
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Muchas de ellas, gracias a la Planeacién han logrado pasar de una pastoral
improvisada a una pastoral con objetivos claros, con metas definidas, en una
continuidad de accion. Los métodos participativos que se estan utilizando ayudan
a concretar el ideal eclesial latinoamericano de la Comunién y la Participacion. La
ejecucion delos planes pastorales esta involucrando'no solamente a los presbiteros
y religiosos sino también a los laicos de manera organizada.

También hay que sefialar que junto con la accién pastoral se esta revitalizando la
organizacién de nuestras diocesis. La evaluacién pastoral ha venido como una
consecuencia necesaria de la Planeacion. Y con frecuencia se esta encontrando en
la Planeaciéon un medio privilegiado para lograr la pastoral de conjunto tanto a nivel
diocesano como a nivel nacional

Los Planes pastorales no solamente estan vitalizando las diécesis, también lo estan
haciendo con las conferencias episcopales, dandose en este momento la experien-
cla de algunos paises que han logrado organizar planes nacionales de pastoral.
Igualmente en esta linea hay que senalar como por medio del CELAM se ha logrado
la capacitacion de gran numero de agentes de pastoral en las técnicas de
planeacién, organizacion, ejecucion y evaluacion pastoral.

Finalmente, es importante senalar como la Planeacion Pastoral ha aparecido en
América Latina como fruto del dialogo con las ciencias sociales y con las técnicas
administrativas.

e) Destinatarios de la Evangelizacién

En la Iglesia Latinoamericana todos somos destinatarios de la Evangelizacion.
Todos necesitamos ser liberados por la Palabra de Jesus. Un analisis global de la
realidad eclesial implica mirar a quiénes y como esta llegando la accion evangeli-
zadora de la Iglesia.

A continuacién analizamos la experiencia de la evangelizaciéon en algunos de los
desl inatarios que mas comunmente privilegiamos en el continente. Ciertamente la
lista es limitada. Los aportes de las diversas Iglesias habran de completarla,
particularmente en aquellos destinatarios que se juzguen mas determinantes para
el futuro de la Evangelizacion.

Los movimientos apost6licos

93.

Los movimientos apostélicos en Ameérica Latina estan siendo medios privilegiados
para la evangelizacion, tanto de manera masiva como en grupos especificos de
nuestra poblacion.

Particularmente los movimientos apostélicos “nuevos” crecen permanentemente
en nuestras Iglesias. Sus metodologias son eficaces para evangelizar la sociedad de
hoy. Llegan a todas las edades y a todas las clases sociales, aunque con particular
fuerza a la juventud y a la familia. Dichos movimientos fundamentan su accién
evangelizadora principalmente en la Palabra. Son muy sensibles a la vida comuni-
taria, logran una organizacion agil y efectiva, posibilitan una participacion amplia
de los laicos en sus estructura y crean facilmente mistica evangelizadora.

Se senala que quizds las causas mas importantes del crecimiento de dichos
movimientos sean la metodologia agil con la cual responden a una necesidad de

84

602

603

604

605

607

608

609



94,

Dios latente en el hombre de hoy e {gualmente el hecho de fundamentar su accion
evangelizadora a partir de la Palabra.

Sin embargo, muchos sefialan que los movimientos apostélicos causan algunos
problemas dentro de la organizacion pastoral.

Principalmente se sefala que los movimientos apostoélicos no logran integrarse
suficientemente en la pastoral de conjunto. Su estructura dificilmente les posibil-
ita coordinar su accién con las parroquias. Con frecuencia se convierten en
objetivo de simismos: trabajan para el crecimiento del mismo movimientoy no para
el de la Iglesia. A veces no logran ubicar a sus miembros en la vida comunitaria de
la Iglesia, lo cual les resta continuidad en su accién. Ademas, es frecuente que se
den conflictos entre los agentes de pastoral de la parroquia y los dirigentes de los
movimientos. Finalmente se sefala que la formacién de los lideres se las reserva
el mismo movimiento y no siempre con criterios eclesiales.

Causa principal de esta problematica es la estructura supraparroquial que tienen
normalmente los movimientos.

Pastoral Juvenil

95,

96.

La pastoral juvenil en las Iglesias latinoamericanas puede ser en este momento la
primera fuerza evangelizadora en el Continente.

Los jovenes son el contingente mas importante de los movimientos apostélicos. En
las parroquias y en las diocesis son el elemento mas dinamico para la accion
pastoral. Facilmente de evangelizados se convierten en evangelizadores.

Otros elementos que se sefalan en la experiencia de la pastoral juvenil en América
Latina son los esfuerzos que se estan haciendo para la capacitacion de lideres
juveniles. Su respuesta es muy amplia. Son particularmente sensibles a la vida
comunitaria, son elemento clave para la renovacion de la liturgia, principalmente
para las celebraciones eucaristicas y se integran con facilidad a la pastoral de
conjunto. 3

Como causa principal de esta renovacion se sefiala la seriedad con la cual las
Iglesias de América Latina han asumido la accion preferencial de Puebla.

Existen varias limitaciones en el funcionamiento de la pastoral juvenil. Esto
plantea nuevos retos a la evangelizacion de los jovenes.

La cobertura de la pastoral juvenil es muy limitada. La pastoral universitaria no
logra evangelizar suficientemente frente a una concepeién técnico-cientifica del
mundo. La juventud es inconstante. Los lideres juveniles no son suficientes y su
formacién es limitada. El material pedagégico es reducido y no suficientemente
adaptado. Particularmente hay fallas en la formacion biblica. La espiritualidad que
se trasmite al joven no es especifica. En muchas di6eesis no existen organismos
diocesanos capaces de orientar y acompanar esta pastoral y muchos ageples de
pastoral, particularmente presbiteros, tienen miedo de afrontar la formacion de la
Juventud.

Entre las causas mas comunes de esta problematica se indican las fallas en cuanto
a planificacién y coordinacion de este trabajo.
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La pastoral con élites
97. Ha bajado en acento la pastoral con élites en la Iglesia latinoamericana.

Comparativamente con otras décadas de este siglo, en ésta hay una menor
insistencia en trabajar pastoralmente con las élites. Algunas de ellas se lamentan
de que han sido abandonadas por la Iglesia. Por otra parte, no siempre hay la
preparacion necesaria en los agentes de pastoral para entablar un diilogo con las
€lites intelectuales y a su vez se puede indicar que las élites politicas frecuente-
mente buscan manipular la influencia de la Iglesia.

Se senala que el numero 1215 de Puebla y el espiritu que se encuentra detras de
€l es causa en gran parte de esta situacion.

Pastoral obrera

98. A pesar de que hay busquedas importantes de nuevas formas para la evangeli-
zacion de los hombres del trabajo, la pastoral obrera en la Iglesia latinoamericana
pasa por serios problemas.

Ha habido un cambio significativo en la forma de hacer pastoral obrera com-
parandola con otras décadas. La pastoral obrera a partir de los sindicatos catélicos
practicamente ha desaparecido. Sin embargo, renacen en muchas partes del
continente formas de pastoral obrera similares a las empleadas por la accion
catolica especializada en otras épocas.

Las formas clasicas de pastoral con los hombres del trabajo hicieron crisis y no han
sido sustituidas.

La pastoral de los campesinos

99. La pastoral de los campesinos en la Iglesia latinoamericana es bastante impor-
tante, habiendo recibido refuerzos significativos en el campo evangelizador.

La Iglesia Latinoamericana tiene una tradicion en este campo. La pastoral de la
tierra es una busqueda de lo mas significativo que se realiza en varios paises
latinoamericanos para la pastoral con los campesinos, aun cuando ha venido
generando graves conflictos con el Estado. Las Comunidades Eclesiales de Base
han dado gran vitalidad a la pastoral rural en varias iglesias.

Sin embargo, el nimero de campesinos ha bajado cuantitativamente en los paises
latinoamericanos.

Como causa mas importante de todo este trabajo se indica que esta pastoral ha
tenido una historia amplia en la Iglesia latinoamericana.

Pastoral urbana
100. La pastoral urbana es uno de los retos mas grandes que tiene la Iglesia latinoameri-

cana: las experiencias significativas en este campo son reducidas aun cuando la
pastoral en las periferias de las ciudades es motivo de esperanza.

86

620

621

622

623

624

625

626

627

628

629

630



La sociedad latinoamericana es hoy en dia mayoritariamente urbana y evangelizar
la cultura urbano-industrial desafia permanentemente a la Iglesia. Todavia contin-
uamos evangelizando al hombre urbano con los métodos pastorales del campo. Y
a pesar de que la religiosidad del hombre del campo se mantiene en la ciudad, sin
embargo, es una situacién que esta cambiando. La increencia crece en nuestras
ciudades particularmente en los jovenes y en las élites intelectuales.

La pastoral en las periferias de las grandes ciudades del América Latina, tomada en
conjunto, puede ser la mas dinamica en las Iglesias del continente, siendo los
lugares donde mas activamente participan los laicos y donde los jévenes asumen
con mas entusiasmo su vida de fe. Alli las Comunidades Eclesiales de Base crecen
permanentemente.

También es importante sefnalar que varios de los movimientos apostélicos nuevos
estan siendo un camino importante para la evangelizacion del hombre de la ciudad.

Sin embargo hay muchas deficiencias. La respuesta pastoral a la violencia y a la
delincuencia que crece en nuestras ciudades es limitada y quizas inexistente.

Como causas mas importantes de la renovacién que vive la pastoral en medios
populares se senala la opcion preferencial por los pobres asumida en Puebla y
como causa de las limitaciones de dicha pastoral es frecuente escuchar que se debe
a que no se ha tomado con la dedicacién necesaria la evangelizacién de la cultura
urbano-industrial.

Pastoral de la salud

101.

Respecto a la realidad de la pastoral de la salud en el continente, hoy en dia se dice
que ha venido encontrando caminos nuevos y significativos. Se va logrando una
presencia mas expresamente evangelizadora en este campo, aun cuando todavia es
muy frecuente el aspecto asistencial de este trabajo. Es una pastoral que llega al
enfermo pero que cada vez logra penetrar mas al personal médico y paramédico de
hospitales y clinicas.

Otros hechos importantes son los eventos donde se intercambian experiencias en
este campo y se coordinan acciones importantes que potencian esta pastoral.
También ha crecido la capacitacion de agentes de pastoral para este servicio.

Pastoral indigena

102.

En medio de muchas dificultades y conflictos, la pastoral indigena trata de
encontrar caminos nuevos y apropiados para la evangelizacion de las etnias en el
continente.

La situacion de esta pastoral es muy diversa segin sean los paises. Los n}étodos
empleados han cambiado de una manera significativa con respecto a otras €pocas.
Hoy en dia la evangelizacion de la cultura es punto fundamental en este trabajo.

Las iglesias hablan de muchas dificultades en este trabajo: en la mayoria de los
paises el trabajo con los indigenas es pastoral de minorias y con frecuenc‘la es
olvidada y no tiene la atencion que mereceria; se dan casos de persecucion de
agentes de pastoral y de lideres indigenas por su compromiso en la defensa de l?s
derechos fundamentales de los indigenas; también se dan casos de manipulacion
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ideologica de esta pastoral, a veces por los mismo agentes de pastoral, que no dejan
de generar conflictos importantes al interior de la Iglesia.

Muchos sefialan que este campo es una realidad donde existen muchos intereses
de tipo ideolégico y politico, lo cual problematiza grandemente el trabajo evangeli-
zador, ya que éste no puede hacer caso omiso de la realidad de miseria en que viven
muchos grupos indigenas.

Finalmente, vale la pena indicar que la opcion preferencial por los pobres de Puebla
va siendo asumida en el campo indigena por muchas iglesias del continente.

Pastoral con afroamericanos

103.

Se estan realizando esfuerzos importantes para renovar y darle identidad propia a
la pastoral con afroamericanos en varios paises de América Latina.

Existen muchas busquedas, se hacen estudios sobre esta cultura y se estan
realizando encuentros periodicos donde se intercambian experiencias pastorales
y se profundiza sobre la problematica que implica esta clase de pastoral.

Seguramente todo esto es producto de la opcion preferencial de Puebla por los
pobres que va siendo asumida en el trabajo con los grupos afroamericanos por
muchas iglesias.

Pastoral de los migrantes

104.

Al mismo tiempo que se toma conciencia de la especificidad de la pastoral de los
migrantes en las iglesias latinoamericanas, se estan realizando experiencias
significativas que buscan dar respuestas eficaces a su situacion.

Crece el nimero de migrantes en Ameérica Latina: al interior de los paises, entre los
diversos paises y hacia los Estados Unidos. Las causas de esta migracion son muy
diversas: de orden econémico, de orden politico y de orden social. Esta complejidad
de causas hace mas dificil la respuesta pastoral.

Los hechos mas significativos de orden positivo en este trabajo son: cada dia se
capacitan mas agentes de pastoral para este trabajo; se ha logrado crear organis-
mos tanto latinoamericanos como nacionales y diocesanos para esta accién
pastoral; en las migraciones causadas por las guerras y motivos politicos, varias
iglesias del continente han dado un testimonio que ha logrado ganar espacios de
evangelizacion significativamente en sus paisesy fuera de ellos; la organizacién por
parte de las Iglesias de centros de acogida para los migrantes en las fronteras de
nuestros paises esta siendo de gran importancia.

También vale la pena senalar como hechos positivos, los encuentros de nivel
latinoamericano y nacional ya que han posibilitado la coordinacion de esfuerzosy
el intercambio de experiencias.

Igualmente, son importantes los esfuerzos de algunas iglesias para atender grupos
de migrantes en los paises que se han establecido; este mismo trabajo se esta
realizando con los migrantes latinos en los Estados Unidos.

Como causa de todo este trabajo es de nuevo la opci6n preferencial de Puebla por
los pobres la que es indicada con mas frecuencia, ya que alli se tuvo un espacio
especial para considerar esta situacion.
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Pastoral castrense

105.

El trabajo de la pastoral castrense en el continente se ha renovado de manera
significativa. Cada vez cobra mayor identidad.

Como hechos mas significativos se anotan los sigufentes: varios paises han logrado
organizar el ordinariato castrense; en los paises donde no existen dichos ordinari-
atos hay una preocupacion por dar una atencién propia y especializada a la
evangelizacion de los militares; crece el namero de agentes de pastoral que se
dedican a esta labor y con frecuencia se realizan cursos para su formacién. Existe
un organismo latinoamericano que ha posibilitado la coordinacion de esfuerzos, el
intercambio de experiencias y de estudios especiales sobre esta clase de pastoral.

Internamente en nuestras iglesias, este es un trabajo que no es suficientemente
comprendido por todos y aun es atacado, e igualmente se indica que se dan casos
de manipulacion de algunos agentes de pastoral por parte de las capulas militares.

Todo este trabajo pastoral es fruto de la toma de conciencia, en varias de nuestras
iglesias, de la necesidad de realizar una pastoral especifica con los militares dado
su papel protagénico en el continente latinoamericano.

f) Contenidos de la Evangelizacién

Un punto determinante en la accion evangelizadora de la Iglesia es el mensaje que
se anuncia, los contenidos que se trasmiten. Ordinariamente estos contenidos son
tema exclusivo de la Teologia, no asi del analisis de la realidad. Sin embargo, es
importante preguntarnos si seria global una vision pastoral que no tenga en cuenta
este aspecto.

A continuaciéon buscamos aproximarnos a ciertos elementos de esta realidad de los
contenidos de la evangelizacion. No son todos. Se han seleccionado algunos que
particularmente estan comprometiendo la evangelizacion actual de nuestras
Iglesias. Es muy posible que esta realidad vista desde la experiencia de tantas
comunidades eclesiales del continente sea enriquecida y ampliada.

Reflexién teol6gica Inculturada

106.

Durante esta década ha continuado el esfuerzo de las Iglesias de América Latina
con respecto a una reflexion teologica inculturada. Este trabajo no ha estado
ausente de conflictos internos en nuestras iglesias.

La reflexién teolégica en América Latina se realiza desde diversas perspectivas;
existe un buen numero de publicaciones tanto de libros como de revistas. Se
realizan encuentros, congresos y cursos que posibilitan esta reflexion. El CELAM
sigue siendo un lugar importante para potenciar esta reflexion.

Otros hechos importantes, pero de otro signo, son los conflictos que sc han
sucedido en varias iglesias entre los pastores y los tedlogos.

Como causa de todo este esfuerzo se sefiala como el Vaticano II abri6 perspectivas

de inculturacién en este campo. Las conferencias de Medellin y de Puebla han
continuado y potenciado esta labor.
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Teologia de la Liberacién

107.

108.

La reflexién teolégica latinoamericana, realizada por la llamada Teologia de la
Liberacién, cobra cada vez mas importancia en nuestro continente, particu-
larmente por la resonancia en la accién pastoral de nuestras iglesias.

Entre los hechos positivos de esta realidad se pueden mencionar: una reflexion
cada vez mas asumida por la mayoria de las iglesias latinoamericanas; se ha
logrado madurar muchas de las primeras intuiciones; el método cada dia se
enriquece mas; la produccion bibliografica es notable; muchos de sus escritos
tienen una gran resonancia en el trabajo pastoral.

Sin embargo, no es un trabajo ajeno a conflictos e ideologizaciones. Algunos
escritos han sido cuestionados abiertamente por la jerarquia y clertamente es un
espacio que requiere el discernimiento permanente de nuestra Iglesia.

Es importante senalar de nuevo que el Vaticano II abrié perspectivas de incultu-
racion en este campo que han sido continuadas por las conferencias de Medellin
y de Puebla.

Entre los temas mas trabajados en la teologia latinoamericana es importante
senalar la eclesiologia y la doctrina social de la Iglesia. Se trabajan desde muchas
perspectivas; existe una buena produccién bibliografica y estan teniendo impor-
tancia en la acciéon pastoral de nuestras iglesias.

Algunos escritos sobre estos temas han sido cuestionados por la jerarquia y
ciertamente no estan exentos de ideologizaciones.

Anélisis de la realidad.

109.

El analisis de la realidad como medio para realizar una pastoral encarnada en
nuestro continente ha ido creciendo en importancia. Su influencia en América
Latina parte de la constitucion pastoral Gaudium et Spes. Las conferencias de
Medellin y de Puebla lo han potenciado y lo han hecho madurar. La Teologia de la
Liberacién lo utiliza desde perspectivas diferentes. Es un campo privilegiado para
el dialogo entre ciencias sociales y accion pastoral

Dado el caso que la Iglesia no tiene una metodologia propia para hacer dichos
analisis, con frecuencia se dan influencias ideologicas que llegan a tener importan-
cia en la accién pastoral aun cuando es importante reconocer que se hacen
esfuerzos por hacer discernimiento cristiano sobre las ideologias latentes en los
diversos métodos.

Ciertamente este trabajo es fruto de la busqueda de nuestras iglesias de una
pastoral encarmnada que responda a las necesidades del contienente y que haga
creible el mensaje en la sociedad en que vivimos.

Lectura de la Biblia

110.

En esta década la Iglesia latinoamericana ha vivido un movimiento significativo de
lectura de la Biblia por parte del pueblo. particularmente en las pequenas
comunidades, en los grupos cristianos y en los movimientos apostolicos. Es una
dinamica que se esta realizando con metodologias muy variadas y populares,
algunas de ellas originadas en Ameérica Latina. Asi la Biblia se ha convertido en el
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alimento principal de las Comunidades Eclesiales de Base, de los grupos de laicos
comprometidos y de los movimientos apostélicos.

Hay que senalar que a la base de todo este esfuerzo se han realizado cursos de
formacion de agentes de pastoral que puedan acompanar esta labor pastoral.

Esta tarea no ha sido facil. Se han sucedido conflictos al interior de nuestra Iglesia,
principalmente a causa de ciertas influencias ideologicas.

Alabase de la pastoral biblica ha estado el descubrimiento del poder de la Palabra
por parte de nuestro pueblo, particularmente a partir de la Dei Verbum.

g) La Iglesia misionera

Puebla opté porque la Iglesia latinoamericana fuera una Iglesia misionera (Puebla
1.304). Y este es un dinamismo que esta renovando a nuestras Iglesias en el
continente. A continuacion senalamos algunos hechos que han tratado de concre-
tar la propuesta de Puebla de “dar desde nuestra pobreza e ir mas alla de nuestras
propias fronteras”, y esto tanto al interior de nuestro continente como “ad gentes”.

111. Se puede hablar de un crecimiento del espiritu misionero en América Latina

actualmente.

Se multiplican en varios paises la experiencia de “Iglesias hermanas”, asi como los
servicios mutuos entre diocesis y jurisdicciones eclesiasticas. Se comparten los
recursos econdmicos y aun los recursos humanos entre diécesis mas pudientes y
diocesis pobres. Algunas diocesis ricas en vocaciones comparten sus agentes de
pastoral y se encargan de misionar permanentemente algunos territorios.

A la base de este esfuerzo esta la solidaridad nacida de la conciencia de Iglesia
universal.

112. En América Latina se esta multiplicando el envio de presbiteros, religiosos, religiosas

113.

y laicos a servir a otros paises latinoamericanos. Lo hacen muchas congregaciones
clasicas y se han fundado nuevas congregaciones en nuestos paises con este fin.

Se puede hablar de que existe una mayor conciencia misionera en nuestro
continente, en gran parte propiciada por las Obras Misioneras Pontificias en cada
pais y a nivel latinoamericano.

Los congresos misioneros nacionales y latinoamericanos son eventos muy signi-
ficativos para potenciar tanto la conciencia como la solidaridad efectiva entre las

iglesias.

Igualmente, se esta multiplicando en América Latina el envio de presbiteros,
religiosos, religiosas y laicos como misioneros a otros continentes. Para ello se han
fundado congregaciones religiosas y hay diécesis que lo hacen de una manera
sistematica y organizada.

Otros hechos positivos en este campo son la creacién de asoclaciones de laicos
misioneros y la realizacion de cursos especializados para preparar misioneros “ad
gentes”.
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114,

Todavia en el campo de la Iglesia misionera es importante destacar los esfuerzos
que se hacen por una auténtica inculturacién de la fe. Se realizan trabajos de
adaptacién litargica, particularmente en grupos minoritarios de indigenas y
afroamericanos; se han hecho traducciones de la Escritura y de los misales a
lenguas indigenas; se hacen esfuerzos por tener agentes de pastoral autéctonos;
y se han hecho experiencias para hacer florecer la vida religiosa, respetando los
valores autéctonos de las personas.

En una dimension diferente se podria sefialar también que a través de los medios
de comunicacion social existen hoy en dia acciones que buscan un mensaje mas
adaptado a la cultura urbano-industrial.

h) La Iglesia en el mundo

Este capitulo de la realidad eclesial de América Latina trata de concretar en sus
hechos mas significativos las respuestas que nuestras Iglesias han dado en esta
década a los desafios que permanentemente le plantea la conflictiva situacion del
continente. Como en los demas capitulos seguramente esta sintesis se queda corta
en senalar tanto los dinamismos como los problemas que se plantean hoy en dia
en este campo. La lectura participada de este documento posibilitara completarla.

Opcién preferencial por los pobres

115.

on gran crealividad y en formas muy ricas, la opcion preferencial por los pobres es
una realidad en la gran mayoria de las iglesias de nuestro continente.

Se manifiesta de multiples maneras: como conocimiento objetivo, analitico y
pastoral de la realidad de la pobreza que existe en cada pais; como vivencia de la
auténtica pobreza evangélica predicada y vivida por Jesus: como forma de solidari-
dad con los mas pobres y necesitados; como lucha por la justicia; como lucha por
erradicar las causas estructurales de la pobreza de cada pais; como compromiso de
cambiar la sociedad actual hacia una mas justa y solidaria; como asistencia social
a los mas pobres. etc.

Particular significacién ha tenido el esfuerzo por abrir espacios en las iglesias para
que los pobres tengan un protagonismo en ella y el esfuerzo de muchas congrega-
ciones religiosas por trabajar preferencialmente en los medios pobres.

Como causas de los logros en este campo hay que sefalar el hecho de que muchas
iglesias hayan asumido en la vida concreta la opcién preferencial que hicieron las
conferencias latinoamericanas de obispos de Medellin y Puebla.

Sin embargo, en algunas iglesias esta opcioén es todavia una teoria y tiene una
realizacién muy limitada. Existen distancias enlos agentes de pastoral entre lo que
se predica en este campo y lo que se vive. Esta opcion de los cristianos todavia no
logra ser una verdadera alternativa de solucion en la sociedad latinoamericana
sino que mas bien la pobreza se agudiza y la brecha entre ricos y pobres se
ensancha. Algunas estructuras de nuestras iglesias y algunas obras de congrega-
clones religiosas estan todavia lejos de reflejar este compromiso eclesial.

Finalmente hay que senalar que en algunos casos se llega a dar una manipulacion
politica de la opcién, llevando a situaciones graves de violencia.
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116. Sise mira el esfuerzo de la Iglesia Latinoamericana con respecto a la dura realidad 693
cconomica hay que sefialar algunos aportes de solidaridad concreta, asi sean
todavia muy limitados.

Se han realizado estudios y reuniones sobre la deuda externa a nivel latinoameri- 694
cano y a nivel de varios paises; se ha buscado solidaridad con los mas pobres en
sus situaciones permantentes y en situaciones coyunturales.

Todo esto como fruto de la conciencia de que su misi6n evangelizadora asume de 695
una manera integral al hombre.

Iglesia y politica

117. lLarelacion entre la accion pastoral de laIglesiay las ideologias politicas en América 696
Latina ha sido particularmente conflictual en esta década.

Las Ideologias, tanto de derecha como de izquierda, continuan tratando de captar 697
el trabajo eclesial canalizandolo para sus propios intereses y algunos agentes de

pastoral han sido manipulados en este sentido. Por otra parte, la capacidad de
discernimiento que sobre ellas se tiene es limitado tanto en los agentes de pastoral

como en los laicos.

Sin embargo, ha habido aspectos interesantes. Su conocimiento y su adecuado 698
discernimiento ha sido una base importante para la formacion politica de muchos
cristianos y la reflexién sobre ellas ha posibilitado a algunas iglesias latinoameri-

canas elaborar doctrina social de la Iglesia.

Se puede decir que contrasta la fuerza de las ideologias con la poca capacidad de 699
discernimiento de los agentes de pastoral.

118. Las relaciones entre la Iglesia y sistemas politicos latinoamericanos, y los estados 700
que representan dichos sistemas, han sido durante esta década particularmente
conflictuales. La defensa de la dignidad de la persona humana y de las mayorias
pobres de nuestros paises ha llevado a verdaderos enfrentamientos. Esta problematica
ha llegado a su culminacién en la defensa de los derechos humanos que de
multiples maneras se ha multiplicado en el continente por parte de las iglesias.

Es importante senalar que estos conflictos se han dado tanto en sistemas de tipo 701
capitalista como de tipo marxista.

Sin embargo, también es importante senalar en este campo aspectos positivos. Con 702
frecuencia la Iglesia se ha podido constituir como mediadora en los conflictos

sociales y politicos que aquejan a nuestros paises. En algunas partes se ha
realizado un trabajo importante en la formacién de la conciencia politica de los
cristianos y en otras, los agentes de pastoral han acompanado, desde el Evangelio,

los procesos de las organizaciones populares en funcién de un cambio de la
sociedad.

Como causa de estos ultimos logros hay que senalar la coneiencia que ha tomado 703

la Iglesia de su mision evangelizadora, donde ha asumido de manera integral al
hombre. i
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Iglesia y culturas

119.

Aun Cuando muy limitados, existen esfuerzos para lograr el diilogo con las
diversas culturas latinoamericanas y para su evangelizacién.

Se realizan estudios y encuentros, tanto a nivel latinoamericano como a nivel
nacional, para profundizar en esta tematica y para realizar dialogos. Se han creado
organismos latinoamericanos y nacionales que tienen esta tarea concreta.

En cuanto a las etnias se puede decir que se ha buscado valorar dichas minorias
dentro del trabajo pastoral. Los agentes de pastoral se han preocupado por respetar
los valores culturales y ciertamente se ha ampliado el namero de agentes que se
dedican a este trabajo.

Finalmente, es importante senalar, aun cuando como una realizacion limitada, que
algunas iglesias han renovado la liturgia desde los valores culturales de las
minorias.

Iglesia y derechos humanos

120.

Ladelensay la promocion de los derechos humanos ha sido un campo de particular
importancia para la pastoral social latinoamericana. Muchos presbiteros, religio-
sos, religiosas y laicos han ofrendado su sangre por su defensa.

Ha sucedido con frecuencia que el inico espacio posible para defender los derechos
humanos en sistemas politicos de represion es la Iglesia. Asi, ella ha logrado ser de
una manera concreta la voz de los que no tienen voz, tanto en el campo econémico
como en el campo politico y cultural

Por otra parte se han creado organismos para la defensa y promocion de los
derechos humanos, tanto a nivel de la Iglesia latinoamericana como a nivel de cada
uno de los paises. También se han hecho esfuerzos muy creativos por desarrollar
una educacién para los derechos humanos.

La defensa y promocion de los derechos humanos ha acarreado a la Iglesia
institucional graves conflictos con los sistemas politicos y con algunas clases
sociales.

Clertamente a la base de este trabajo tan importante para la Iglesia latinoameri-
cana ha estado la conciencia de que la promocion de los derechos humanos es una
parte importante de la evangelizacién liberadora en America Latina.

Iglesia y organizaciones populares

121.

También se han realizado esfuerzos importantes por promover y acompanar las
organizaciones populares en la contruccion de nuevas sociedades en Ameérica
Latina. Se ha colaborado en su creacién. A la luz de la doctrina social de la Iglesia
se han formado muchos lideres cristianos. Se ha procurado elaborar material de
doctrina social de la Iglesia que los acomparie y los ayude a discernir. En todo esto
ha jugado un papel importante la concepcién de evangelizacion liberadora del
documento de Puebla.
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Este es un trabajo que no ha sido sencillo. Hay que reconocer que a veces se han
promovido y realizado acciones ambiguas en este campo, por parte de agentes de
pastoral y laicos comprometidos. Algunas organizaciones, promovidas y acom-
panadas por la Iglesia, se han radicalizado politicamente y han llegado a asumir
formas violentas de lucha.

Tampoco se puede desconocer que muchas radicalizaciones de estas organi-

zaciones han repercutido de manera importante en la accién pastoral de la Iglesia.

La Iglesia y el cambio social

122,

El compromiso de la Iglesia en el campo social de nuestros paises ha sido de muy
diverso orden en esta épeca. La Iglesia jerarquica ha cumplido un papel importante
e mediacion social y en general goza de una gran estima como autoridad de tipo
moral.

La voz de la Iglesia es esperada y respetada en los momentos sociales y politicos
mas dificiles. Se ha buscado mantener una actitud auténticamente pastoral y
evangélica frente a los conflictos y se han desarrollado en esta linea trabajos
pastorales importantes.

Sin embargo, hay que sefalar al mismo tiempo que el acompanamiento de las
organizaciones populares ha generado dificiles situaciones con los estados.

Pastoral social

123.

La pastoral social en América Latina ha crecido de manera singnificativa casi en
todos los paises, haciendo un gran esfuerzo por pasar de meramente asistencial a
auténticamente promocional.

Entre los hechos positivos mas importantes en este campo se pueden senalar los
siguientes. Se han creado y potenciado organismos a nivel latinoamericano,
naclonal y diocesano. Se realizan encuentros latinoamericanos que logran coordi-
nar acciones importantes e intercambiar experiencias. Se realiza una amplia
reflexion que acompana el actuar. En muchas iglesias se ha logrado hacer de
Caritas un organismo eminentemente promocional. Hay un marcado interés en los
agentes de pastoral y los laicos por la Doctrina Social de la Iglesia. Existen
institutos de capacitaciéon en doctrina social de la Iglesia y en otros campos de la
pastoral social. Se realizan muchos cursos para la formacién de los agentes de
pastoral en este campo. Se continua prestando un servicio asistencial para los
pobres, particularmente en los momentos de emergencia y se logra hacerlo de
manera organizada. En muchas iglesias se ha avanzado de manera significativa en
la promocion social de los laicos y en su compromiso politico.

Todo esto ha sido fruto de la toma de conciencia de los cristianos y de la Iglesia
acerca de la dimension social de la evangelizacion integral. Sin embargo, hay que
sefialar que el trabajo de lo social en muchas diécesis todavia permanece °n el
campo asistencial.
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TERCERA PARTE

ILUMINACION TEOLOGICA

INTRODUCCION GENERAL
Sentido de esta reflexién

La reflexion teolégica que sigue, sélo pretende ser una primera propuesta para
iluminar, teolégicamente, los tres principales desafios detectados en la “Visién
pastoral de la realidad social y eclesial de América Latina”. Estos son: el proceso
de secularizacién (que conlleva el peligro del larismo); la desintegracién del
tejido social a diversos niveles; y la creciente conflictividad de nuestra con-
vivencia. Ellas repercuten tanto en el campo social como en la vida intraeclesial,
y son consecuencia del hondo proceso de cambio que experimenta nuestra cultura.

ElEvangelio nos urge a luchar por una cultura que signifique “vida abundante”

Los cristianos debemos estar siempre ablertos a toda transformacién cultural que
signifique vida més abundante: porque a través de Jesucristo, quien es “la Vida™
(Jn. 14.6) personificada que el Padre nos regala, El quiere que tengamos “Vida en
abundancia” (Jn. 10,10).

Esta oferta la hace Dios a los individuos y a los pueblos. Es el “estilo de vida comuan™
de estos ultimos, al que llamamos “cultura™. (G.S. 53c D.P. 386-387). Esta puede
ser descrita como “el modo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su
relaciéon con la naturaleza, entre si mismos y con Dios” (D.P. 386: cfr. G.S. 53a).
Esta triple relacion es posible comprenderla de modo natural-racional como,
también, alaluzde la fe. Esta ltima nos la muestra como vocacion a ser -en Cristo-
“hijos” frente a Dios (D.P. 240), “hermanos” frente al projimo (D.P. 241), y “sefiores™
frente a la naturaleza y la historia (D.P. 242).

La vision de fe supone la natural-racional, pero también la purifica y la eleva. Por
lo mismo, una cultura sera portadora de una vida mas abundante mientras mas
plenamente desarrolle e integre ambas visiones sobre la vocacién humana.

El desafio de la “adveniente cultura™

La actual transformacién cultural de América Latina, se debe al advenimiento de
“la cultura urbano-industrial, inspirada por la mentalidad cientifico-técnica,
impulsada por las grandes potencias y marcada por las ideologias” (D.P. 421) de
éstas, que pretenden imponerla, no solo en cuanto a “sus elementos cientifico-
técnicos™ (D.P. 423), sino, también, como un “estilo de vida total” (D.P. 423) y
“universal” (421), que lleva consigo “una determinada jerarquia de valores™ (D.P.
423), segin cudl sea la ideologia que en cada caso concreto esté influyendo en
forma dominante.

La aspiracién a una “cultura de vida abundante”, nos exige abrirnos a todos los
elementos que: 1) seamos capaces de asimilar; y 2) que nos aporten crecimiento
vital, tanto a la luz de la razon como de la fe.
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La “asimilacién” que permite crecer, se hace sintetizando e integrando orgéinicamente
riquezas nuevas a partir de aquel niicleo interior que llamamos la propia “Identidad™
(D.P. 412). Esta, en el caso de los pueblos, estd marcada: a) por sus componentes
étnicos (en América Latina, resultantes del “encuentro de la raza hispano-lusitana
con las culturas pre-colombinas y africanas”): (Ver D.P. 409); b) por su historia
concreta que, en lo que toca a nuestro continente, esta decisivamente sellada por
1a fe catélica que -desde hace 500 afos- ha determinado su identidad histérica
esencial... constituyéndose (ademas) en la matriz cultural del continente” (D.P.
445), donde se realiz6 aquel encuentro de los pueblos que dieron origen a esta
nueva cultura mestiza.

Esta identidad exige ser defendida: porque solo desde ella se puede crecer con
autenticidad: tanto desde las propias raices, como gracias a los aportes enri-
quecedores de otros pueblos. Y, ademas, porque es la identidad que la providencia
divina nos regalo, a través de la historia de alianza vivida con nuestro pueblo
bautizado (ver D.P. 276): como riqueza y desalio para nosotros mismos, y como
aporte a los demas pueblos y a la Iglesia universal, que ve en América Latina el
“continente de la esperanza” (Juan Pablo II, Homilia en Puebla, 3).

En base a estas razones, el Episcopado Latinoamericano se propuso -en Puebla-
como meta: “asumir los valores de la nueva civilizacién urbano-industrial en una
sintesis vital cuyo fundamento siga siendo la fe en Dios y no el atefsmo,
consecuencia légica de la tendencia secularista™ (D.P. 436).

Por lo mismo, debemos discernir los elementos de la cultura adveniente: para
rechazar lo que amenace nuestra identidad cultural; para integrar y asimilar lo
que dinamice sus valores y los abra a dimensiones nuevas; para redimir los
aportes susceptibles de ser evangelizados: y para denunciar con claridad y valentia
proféticos, los que deban ser exorcizados.

LA SECULARIZACION RETO A UNA NUEVA EVANGELIZACION

Necesitamos de una nueva evangelizacion, no con el intento de rechazar la anterior
o de juzgarla superada, sino para dirigirnos otra vez a los que (ellos o sus
antepasados) ya fueron evangelizados, pero ahora viven como si estuviesen en una
situacion o edad post-cristiana. Fue sobre todo en la exhortaciéon post-sinodal
Christi-fideles Laicl que nuestro Pontifice proclamé: “Ha llegado la hora de
emprender una nueva evangelizacion” (titulo del n. 34); y justificaba: “Enteros
paises y naciones, en los que en un tiempo la religién y la vida cristiana fueron
florecientes y capaces de dar origen a comunidades de fe viva y operativa, estan
ahora sometidos a dura prueba e incluso alguna y otra vez son radicalmente
transformados por el continuo difundirse del indiferentismo, del secularismo y del
ateismo”. Al terminar su exhortacién, en el niamero 64, nos decia Juan Pablo II;
“Una grande, comprometedora y magnifica empresa ha sido confiada a la Iglesia:
la de una nueva evangelizacion, de la que el mundo actual tiene una gran
necesidad”.

Elllamado pontificio se dirige al mundo entero, pero tiene su valor especial también
para el continente latinoamericano, no tanto por la difusién del secularismo o del
ateismo, pero por la masiva presencia del indiferentismo religioso. Contintia
vigente lo que se constataba en Puebla: “El indiferentismo més que el ateismo ha
pasado a ser un problema enraizado en grandes sectores de grupos intelectuales
y profesionales, de la juventud y atin de la clase obrera” (n. 79).
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1.2

1.3

1.4

El motivo principal por el cual se postula una nueva evangelizacion esta en la
marcha general por la cual el hombre, la sociedad y la cultura tienden a estabil-
izarse cada vez mas en una mayor autonomia con relacién a las normas o
instituciones dependientes del ambito de lo sagrado o de lo religioso. Es lo que
llamamos proceso de secularizacion, que es complejo:

En cuanto se dirige contra el mito, es un proceso de desmitizaciéon, resultado de un
mundo racional o natural;

en cuanto se encamina contra la magia, toma el nombre de desmagizacién, que
redunda en un mundo técnico o exorcizado;

en cuanto orientado contra la religion, es conocido como laicizacion o desreligi-
osizacion, naciendo asi un mundo cientifico o laico;

en cuanto se vuelve contra la metafisica, sera un proceso de cosificacion, teniendo
como resultado un mundo que denominan objetivo o positivo.

Aunque el mundo sagrado todavia subsista en muchos sitios de América Latina,
sobre todo en la zona rural, en las familias tradicionales y en los de la tercera edad,
es sin embargo innegable la irreversibilidad del proceso causado por la adveniente
cultura cientifico-técnica. No esta lejos el dia en que todos seran afectados por ese
proceso.

Debemos reconocer que el mundo desacralizado o secularizado es en si y como tal
bueno y hasta deseable. Pero hay que decir asi mismo que un mundo puramente
secularizado es en siy como tal, ambigiio, “capaz de lo mejory de lo peor” como nos
decia el Vaticano II (G.S. n. 9d): puede conducir a un concepto purificado de Dios,
del hombre y de la naturaleza, como puede llevarnos a la total profanizacion del
hombre y de su mundo, esto es: al secularismo, que es el nombre nuevo para el
ateismo. Lo que quiere decir que el mundo técnico-cientifico o moderno es en siy
como tal insuficiente desde el punto de vista humano (es lo que ahora gritan los
adeptos del “new age”) e incompleto a la luz de la revelacién.

Estamos ante la crisis de la modernidad y ya se habla de un mundo post-moderno
y nos encontramos en los umbrales de una nueva edad de la historia humana.

En otras palabras, el mundo técnico y cientifico necesita del complemento
cristiano. Es precisamente en esta complementacién cristiana en la que debemos
descubrir las exigencias fundamentales de la nueva evangelizacion:

- debemos llevar la santificaciéon al mundo desacralizado para que no se
profane;

- debemos llevar el simbolo al mundo desmitizado para que no se racionalice;

- debemos llevar el espiritu al mundo desmagizado para que no se material-
ice;

- debemos llevar la oracién y la sabiduria al mundo desmetafisizado para que
no se cosifique; |

- debemos llevar el amor al mundo secularizado para que no se enfrie.

Es un amplio y rico programa para la nueva presencia cristiana en el mundo
clentifico-técnico. Sélo asi seremos lo que los cristianos debemos ser: la luz del
mundo, la sal de la tierra, el fermento en la masa, la bandera levantada entre las
naciones, la cludad construida sobre el monte, la viday el alma del mundo: “Lo que
el alma es en el cuerpo, esto han de ser los cristianos del mundo”, nos decia el
Concilio en 1964 en la Lumen Gentium (n. 38).
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1.5

57

1.8

Nuestra ausencia cristiana en este momento crucial de 1a historia, cuando se da el
paso de un mundo sagrado para un mundo secular, seria la muerte del mismo
hombre.

Cuando se dirige al hombre de la adveniente cultura, la deseada nueva evangeli-
zacion entra en un campo sin experiencia. Jamas la Iglesia ha conocido un mundo
como el de hoy, marcado por la ciencia y la técnica. La misma jurisprudencia del
pasado esinsuficiente ante la nueva cultura universal urbano-industrial inspirada
por la mentalidad cientifico-técnica. Hasta el ejemplo de los santos aunque pueda
servir como modelo para el nuevo fervor, de nada vale para la novedad en los
métodos y en la expresion. Ya en Puebla se describe la novedad (n. 421 ss),
reconociendo: “La Iglesia se encuentra asi ante el desafio de removar su
evangelizacién, de modo que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida cristiana en
el cuadro de los nuevos condicionamientos que la sociedad urbano-industrial crea
para la vida de santidad; para la oracién y la contemplacion; para las relaciones
entre los hombres, que se tornan anénimas y arraigadas en lo meramente
funcional; para una nueva vivencia del trabajo, de la produceion y del consumo™
(n. 433).

2Qué hara la inexperiente Iglesia en esta inevitable adveniente cultura cada dia
mas universal en América Latina? El documento de Puebla indicaba una pista
preciosa en numero 393: “Siempre sometidas a nuevos desarrollos, al reciproco
encuentro e interpretacion, las culturas pasan, en su proceso histérico, por
periodos en que se ven desaliadas por nuevos valores o desvalores, por la necesidad
de realizacion de nuevas sintesis vitales. La Iglesia se siente llamada a estar
presente en el evangelio, particularmente en los periodos en que decaen y mueren
viejas formas segun las cuales el hombre ha organizado sus valores y su con-
vivencia, para dar lugar a nuevas sintesis. Es mejor evangelizar las nuevas formas
culturales en su mismo nacimiento y no cuando ya estan crecidas y estabilizadas.
Este es el actual desafio global que enfrenta la Iglesia ya que se puede hablar con
razon de una nueva época de la historia humana. Por esto, la Iglesia latinoameri-
cana busca dar un nuevo impulso a la evangelizacién en nuestro continente”,

Para aceptar ese desafio global, la Iglesia tendra como norma general la actitud de
Jesus asi formulada por el Concilio Vaticano II en el decreto Ad Gentes (n. 10):
“Como Cristo se unié por su encarnacion a las condiciones socfales y culturales de
los hombres con quienes convivio, asi debe la Iglesia insertarse en todas las
culturas para que a todas pueda ofrecer el misterio de la salvacién y la vida traida
por Dios”.

Pero la Iglesia (su mensaje y sus instituciones: liturgia, ministerios, vida consa-
grada, etc.) nacié y se encarn6 o tomo formas concretas en un mundo car-
acteristicamente sagrado: de €l recibi6 los vehiculos de transmision: estructuras,
categorias, conceptos, expresiones, simbolos, ana}ogias. ropaje, colorido, todo
aquello que denominamos imagen o configuracién historica. Pc.)r ellq. cuando
presenta su mensaje con aquellos vehiculos al nuevo mundo cientifico técnico, da
a los hombres ya secularizados, principalmente a los jovenes, la impresion de ser
anacrénica, arcaica, anticuada, obsoleta, y superada y, en consecuencia, inacept-
able.

Sin embargo, esencialmente mensajera, la Iglesia es de hecho portadora de un
importante mensaje divino (€l “Evangelio”), valido para todos los hombres de todos
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1.10

los tiempos y, por lo tanto, también para los de la época secularizada. Pero ella no
estara capacitada para cumplir esta misién, si no sabe insertarse o encarnarse en
el mundo secularizado: de €] tomara los vehiculos de transmision: estructuras,
categorias, conceptos, expresiones, simbolos, analogias, ropaje, todo lo que
constituye su configuracion histérica. Su imagen, hoy tendra que ser necesari-
amente secular o entonces el mundo secular no la aceptara.

La nueva evangelizacion debe Ilevar la religion para el hombre secularizado para
que no se laicise. Enunciada asi, sin explicacion, esta proposiciéon puede ser
facilmente impugnada. La secularizacién, en efecto, es generalmente entendida
como un proceso por el cual el hombre, la sociedad y la cultura se liberan de una
civilizacién arcaica o precientifica predominantemente dominada por lo sagrado, el
mito, la magia, la metafisica. En un mundo asi, sagrado, la religién era de hecho
una necesidad evidente y una actitud inevitable. Pues como quiera que se explique
el origen de la religion, es cierto que, sobre todo en la religiosidad popular, ella cast
siempre se presenta mezclada de elementos de supersticion y magia y no pocas
veces toma formas de alienacion, privando al hombre de la conciencia de su miseria
y consolandolo con la exigencia de un mundo mejor después de la muerte. Muchas
veces toma las formas de busqueda y de angustia humana ante un mundo y una
naturaleza imaginados llenos de espiritus y de elementos misteriosos, sagrados 'y
magicos, expresando debilidad o miedo y la necesidad de ayuda del hombre que se
imagina entregado a fuerzas imponentes, indomables y desconocidas de la natu-
raleza, cuando se siente inseguro al buscar seguridad, impotente al procurar
dominio e incierto en el esfuerzo de orientacion, lleno de dudas en un ambiente
perplejo. A Dios se le imagina entonces como una especie de prolongamiento
intelectual, moral y sicologico, remediando los limites de la inteligencia, de la
bondad y de la salud.

Es este el aspecto que la religion frecuentemente ha tomado en el mundo sagrado
de nuestros antepasados. Era un mundoy una naturaleza en donde el ser humano
se sentia pequenio e impotente, dominado, subyugado y castigado por misteriosas
y numinosas fuerzas cosmicas. En un mundo asi la religion de hecho parecia ser
una especle de metafisica popular, como decia Schoppenhauer: o el opio del
pueblo, en la palabra de Marx; o la expresion de la fase inmadura del ser humano,
o el suspiro de la criatura angustiada por la desgracia segin el modo de hablar de
algunos sicélogos. En resumen: se tenia la impresion de que la religion era simple
y tnicamente una proyeccion subjetiva del hombre en busqueda de algo superior.

Este mundo sagrado esta siendo superado por la ciencia y por la técnica. Surge un
mundo nuevo, en el cual “todos los bienes de la tierra deben ordenarse en funcién
del hombre, centro y cima de todos ellos”, decia el Vaticano II” (G.S. 12a). La
situacién es, pues radicalmente nueva: de un ser dominado, el hombre paso a ser
dominador.

JHay todavia lugar para la religion en este mundo nuevo?

Larespuesta va a depender de lo que entendemos por religion. En lamedida en que
se identifica con un mundo sagrado, también la religion desaparecera. No hay duda
que en el pasado la religion estuvo intimamente relacionada y acondicionada por
un mundo sagrado, sobre todo en las formas de la religiosidad popular, también
cuando cristiana y catélica. La secularizacion fue entonces un proceso de purifi-
cacién y maduracion.

Todo eso nos dice que la religion debe ser posible también en un mundo secular
Inspirados en los documentos del Concilio VaticanoII, sobre todo en la Declaracion
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Dignitatis humanae (nn. 3 y 4), entendemos por religiéon una forma concreta,
visible y social, de relacion personal y comunitaria del hombre con Dios. Asi
entendida, la religion es perfectamente compatible con el mundo secularizado y es
la expresion de una dimension constitutiva del ser humano. Es muy cierto que la
fe no es religién, pero supone la religion.

Como condicién para la bisqueda de la verdad, la libertad de pensamiento, tan
apreciada en la nueva cultura, no puede significar que la razon humana tenga que
cerrarse a las luces de la revelacion divina. El conocimiento por la razén puede y
debe ser completado y enriquecido con el conocimiento por la fe. Todos experimen-
lamos los limites de nucstra razén y nos dejamos instruir por otros mas competen-
(es o preparados. Esta es fundamentalmente la actitud humana ante Dios que, en

1 bendad y sabiduria gquiere revelarse a si mismo y manifestar el misterio de su
vo!linitad, por el cual los hombres, por mediacion de Jesucristo, Verbo hecho
hombre, y en el Espiritu Santo, tiene acceso al Padre. También para el hombre
desmitizado habra necesariamente verdades de fe que, como tales, son exclusiva-
mente conocibles a la luz de 1a fe. También para nuestro tiempo declara el Concilio
Vaticano 1I: “existen dos ordenes de conocimiento distintos, el de la fe y el de la
razon” (G.S. 59c¢).

No lo puede ignorai (1 nucva evangelizacion. Pero tampoco debe desconocer que el
acto de fe es siempre una accion del Espiritu Santo, que “a todos concede gusto en
aceptar y creer la verdad™ (DV 5). Pues “la fe todo lo {lumina con nueva luz y
maniliesta el plan divino sobre la entera vocacién del hombre y por ello orienta la
menie hacia soluciones plenamente humanas” (G.S. 11a).

La nueva evangelizacion debe hacer ver al hombre desmitizado que la fe no es un
peso desagradable gue nos fue impuesto, sino un rico don de Dios que se acepta
con libertad, alegria y gratitud, como auxilio valioso en nuestras limitaciones
humanas, como faro brillante en nuestro caminar a tientas en medio de la niebla
de nuestra peregrinacion, como poderosa liberacion en la buisqueda de larazén. La
fe, en realidad, nos eleva, engrandece y da valor. La fe nos permite contornear los
abismos, evitar los escollos, andar por camino cierto y marchar con tranquilidad
en direccién al Padre. La fe nos hace crecer en humanidad, en ser mas. Ella es
nuestro tesoro también en la nueva cultura.

No es el mensaje o el contenido de la fe, son los vehiculos humanos de la fe los que
hacen reticente la actitud del hombre secular ante nuestra predicacion. Por eso no
es el mensaje lo que hay que cambiar, sino su ropaje. La aceptacion del conte=nido
de la fe la dejaremos tranquilamente a la accion del espiritu en cada uno de
nuestros oyentes; pero la aceptacion del ropaje de la fe ha de ser el gran trabajo
pastoral de los hombres de la Iglesia en la nueva cultura en Ameérica Latina.

También en el mundo cientifico-técnico la fe ha de ser plena, sinreserva, y penetrar
en el pensamiento y en el modo de juzgar los acontecimientos de la vida; ha de ser
libre, esto es, tenga el concurso personal de adhesion, acepte las renuncias y los
deberes que impone; ha de ser cierta por una congruencia exterior de pruebas, por
un testimonio interior del Espiritu Santo, por una luz que la asegure, por una
conclusion que la pacifique y por una asimilacion que la haga reposar; ha de ser
fuerte, para no tener la contradiccién de problemas, la oposicion de quien la
discute, la impugna, la rechaza, la niega; ha de ser alegre capaz de dar paz y
serenidad, habilitar para la oracién con Dios y para con la conversacion con los
hombres, de manera que, también en el coloquio sagrado como en el profano irradie
la felicidad interior de su posesion afortunada; ha de ser operante y dé a la caridad
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las razones de su expansién moral, de suerte que sea verdadera amistad con Dios
e incesante busqueda del Sefior, continuo testimonio, alimento constante de
esperanza, en la sombras, en los sufrimientos, en la expectativa de la revelacién
final; y ha de ser humilde, sin presumir fundarse en la experiencia del pensar o del
sentir, pero se rinde al testimonio del Espiritu Santo y no tenga garantia mayor que
la de la docilidad a la tradicién y a la autoridad del magisterio de la Iglesia.

No hay oposicién entre fe cristiana y cultura cientifico-técnica. La fe cristiana
recibida en una cultura desmitizada puede ser mas pura que en una cultura
sacralizada. Como cristianos no tenemos motivos para temer el inevitable avance
de la ciencia y de la tecnologia. Ciencia, técnica y fe se enriquecen mutuamente y
hacen al hombre mas feliz, rico, sereno y confiado.

No debemos olvidar, sin embargo, que la crisis de lo sagrado puede desembocar en
crisis de religiosidad: la crisis de religiosidad puede parar en crisis de religién; y la
crisis de religién puede terminar en crisis de fe. La desacralizacion de la naturaleza
v el exceso de racionalizacién en nuestro mundo clentifico y técnico pueden
también engendrar como compensacion un fenomeno de desacralizacién. El dar
las espaldas a la Iglesia se convierte muchas veces en el primer paso hacia los
m1gos, los videntes y los fluminados de las modernas sectas ocultistas y espiritu-
alistas.

Es aqui donde debe actuar la nueva evangelizacion con su mensaje y accién de
santificacion. En el Nuevo Testamento es “Santo” todo aquel que, por el bautismo,
fue regenerado para la nueva vida de la filiacion divina o, como se lee en la Segunda
Carta de San Pablo (1.4), de la participacion en la naturaleza divina. Por la
santificacion no recibimos solamente el perdon de los pecados: somos introducidos
en la comunién de amor con Dios, somos insertados en el Cuerpo Mistico de Cristo
y participamos de la vida divina del Sefior asi como el sarmiento participa de la
savia del tronco (cfr Jn. 15,1 ss). La santificacién hace de nosotros templos vivos
de Dios: “Mi Padre le amara, y vendremos a ély en él haremos morada” (Jn. 14,23).

Lo santo no se opone a lo profano, pero si al pecado, la ruptura con Dios.

El hombre desacralizado no santificado continiia en la esclavitud del pecado y no
es alcanzado por la accion del misterio pascual redentor del divino salvador de los
hombres. La Iglesia existe para la santificacién de los hombres en Cristo. Es esta
santidad lo que ella debe llevar también a los hombres del mundo secularizado.
También para este nuevo mundo vale la exhortacién apostélica: “Esta es la
voluntad de Dios: vuestra santificacion” (1 Ts 4,3). Quien no llega a eso, aunque sea
desacralizado, perdio lomas importante de su vocacion para la comunién perpetua
de la incorruptible vida divina.

Para que el mundo urbano-industrial o cientifico-técnico no se torne inhumano y
frio, la nueva evangelizacion debe llevarle una civilizacién de amor.

JPero, qué amor?

Para traducir los textos biblicos que hablaban del amor que Dios tiene a los
hombres o que los hombres deben tener con relacion a Dios, los primeros cristianos
prefirieron la palabra agapé, en griego o céritas, en latin. El griego conocia otros
vocablos como philia, amor de amistad, y éros, amor de deseo y casi no usaban
agapé, término tipico del lenguaje cristiano, que premeditadamente huia del uso
de éros o philfay sus derivados. Cuando después se - oficializé el latin, los cristianos
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evitaban la palabra amor por sus connotaciones eréticas, y popularizaron el
vocablo céritas, derivado del carus, que en el uso romano, como en Cicerén,
significaba un acto de estima de un valor. Infelizmente nuestra palabra caridad ha
perdido su sabor original y designa ahora la atencién y el cuidado para con los
necesitados y toda la estructura que se requiere para eso (asociaciones, organis-
mos administrativos, etc.), cosa muy diferente de la virtud teologal de la caridad.
Puede haber caridad sin amor. En el tiempo de San Agustin estas “obras de
caridad” eran conocidas por pietas. Asi se mantenia la pureza de la céritas.

(En qué consiste, pues, esta caridad cristiana?

Podemos encontrar la mas concisa respuesta en estas palabras de Jesiis a sus
discipulos en la noche de despedida: “Asi como el Padre me amé, también yo os
ameé; y vosotros debéis amaros los unos a los otros como yo os amé” (Jn 15,9,12).
Afirma el Senor que “este es mi precepto” (Jn 13,34), el distintivo o emblema de los
cristianos (Jn 13,35).

La novedad esta en eso: debemos amarnos mutuamente “asi como yo (Jesus) os he
amado” (Jn 13.34: 15,12). No basta la mera filantropia. Ni es suficiente amar al
projimo “como a si mismo” (Lv 19, 18). La gran novedad en la ley de Jesucristo esta
en el modo o la naturaleza del amor prescrito: sus discipulos se amaran como
Jesucristo los amé. Pero el amor de Jesiis obedecia a otro criterio fundamental:
“Como el Padre me amé, asi yo os amé” (Jn 15,9).

El amor cristiano tiene, pues, dos criterios: uno remoto (“como mi Padre me amo)
y otro préximo (“como yo os amé”). Solo entenderemos el modo y la naturaleza de
la caridad evanggélica a la luz del amor del Padre a su Hijo y del amor del Hijo a sus
discipulos.

“Como el Padre me am6”. Cuando el inspirado autor de 1 Jn 4,8.16 ensefia que
“Dios es caridad (agapé)”, recibimos una auténtica revelacién sobre la vida divina
intratrinitaria. Sélo podemos conocerla medianté la revelacion. Dos veces la
misteriosa voz del Padre hizo la espectacular revelacion sobre Jesus: “Este es mi
Hijo, el amado; en él tengo mi complacencia” (Mt 3,17: 17,5). “El Padre ama al Hijo
y todo lo entregé en sus manos” (Jn 3,35); “el Padre ama al Hijo y le revela todo lo
que hace” (Jn 5,20); “el Padre me ama porque doy mi vida” (Jn 10,17). Es un amor
de generosidad sin limites. El verbo “amar”, siempre en presente, no determina
tiempo. Es el amor eterno, que se prolonga en el tiempo en el Hijo encarnado en
Jests de Nazaret: “Me has amado antes de la creacion del mundo™ (Jn 17,24).

“Como yo os amé”. La manera como el Maestro amo6 a sus discipulos caracteriza y
determina cémo éstos deben amarse entre si. Se trata de un amor de igual
naturaleza y de la misma calidad. La afeccién fratema de los discipulos es
especificamente diferente de cualquier otro amor humano (cfr Jn 14,27). La
requerida conformidad con la caridad divina no es una simple comparacién, una
analogia mas o menos apartada, una semejanza superficial, pero una identidad,
porque el ejemplo de Jesus es, al mismo tiempo, la norma del amor y su
fundamento, tanto que el “como (yo os amé)” tiene un matiz causal: el amor
reciproco de los discipulos debe ser de la misma especie del amor del Maestro en
relacion a ellos, porque participan de €l, y es exactamente por ese motivo que sera
la prueba decisiva de la viva relacién de ellos con aquél: cada uno amara a su
hermano con el mismo amor con que Jesus am6. Es un amor formalmente
cristiano, que el Maestro vino a revelar y comprobar. Soélamente los que estén_ en
Cristo Jestis como el Hijo esta en el Padre, estan en condiclones de amar asi.El
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amor con que el Padre ama al Hijo debe estar en los discipulos (Jn 17,26) como vida
nueva. El amor divino en nosotros es la misma gracia santificante que nos hace
hijos de Dios y participantes de su naturaleza.

La gran revelacion de Jesus es ésta: el amor del Padre, del Hijo y de los discipulos
debe estar en el mismo nivel a ser establecido entre las personas amadas. Este amor
es el lazo de la comunién. Este amor hace la comunién. Esta comunién hace la
Iglesia.

Esta es la esencia de la eclesiologia de la comunién.

Estar en Cristo Jesus significa estar en su amor. Este “estar en Cristo™ debe ser
duradero: “Permaneced en mi amor” (Jn 15,9). No es un acto, pero un estado, una
condicion estable. Es necesario mantenerse permanentemente en el amor de
Cristo. “Quien come mi carne y bebe mi sangre permanece en mi y yo en €l” (Jn
6.56).

“Permanecer en Cristo™ define al fiel. El discipulo de Jesus es “aquél que permance
en él” (1 Jn 2,6). Quien no permanece en €l no puede hacer nada (cfr Jn 15,5) y se
separa de la comunidad de los fieles (1 Jn 2,19).

La misma férmula que expresa la morada del discipulo en Jesus o en Dios, designa
la consustancialidad del Padre con el Hijo (Jn 14,10.11). Jesus pide al Padre que
sus discipulos “sean uno, como ti, Padre, estas en miy yo en ti, que ellos estén en
nosotros... que sean uno como nosotros somos uno: Yo en ellos y tt1 en mi, para que
sean perfectos en la unidad” (Jn 17,21'23).

Todo eso nos dice que el agapé cristiano es muy diferente del éros griego o de la
philia pagana. Asi sabemos cual es el amor que los portadores de la nueva
evangelizacién deben llevar a la adveniente cultura cientifico-técnica de la so-
cledad urbano-industrial. Debemos ser portadores de una civilizaciéon del amor
que no sea ni erético ni meramente filantrépico. El amor que anunciamos es la
caridad cristiana.

Hay muchas formas de oracién: adoracién, alabanza, accién de gracias: la de
peticion es ciertamente la mas comun y popular. Rezamos cuando tenemos
necesidad. Con el proceso de secularizacion, esta oracion entré en crisis. ¢Quién
todavia se dispone a rezar para que llueva? Y como buena parte de nuestros
sacerdotes mas jovenes ya son el fruto de la cultura secularizada, acontece, no
pocas veces, que la gente de la sobreviviente cultura sagrada propone o pide un tipo
de oracién o procesion de peticion para la cual el mismo sacerdote ya no tiene
comprensién. Surge entonces el conflicto.

Es necesario reconocer que hay aqui un problema, ya indicado por el Concilio
Vaticano II en estas palabras: “gran numero de bienes que antes el hombre
esperaba alcanzar sobre todo de las fuerzas superiores, hoy los obtiene por si
mismo” (G.S. 33 a), sin rezar.

Con razén se ha observado que antes el hombre suplicaba la accién de Dios cuando
desconocia la causa natural de sus necesidades, sintiendo la presencia de Dios
mas fuera del curso normal de la naturaleza. Se juzgaba que Dios estaba mas
presente en la bendicién del sacerdote que en la accion del médico. Hoy somos
convidados a ver la presencia de Dios también en la técnica del cirujano, segtin este
principio: “Cuanto mas una criatura sea lo que debe ser, tanto mejor actiia Dios en
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ella”. Vemos a Dios presente mas en la salud, en la alegria, en la accién de la
criatura realizada, que en los limites, en las deficiencias, en las criaturas irreali-
zadas, para tapar agujeros y remediar defectos. La verdad es que Dios existe
simplemente, antes de nuestras necesidades e independiente de ellas. Dios no
perpetuara la adolescencia humana, pero insistira en entregar el mundo al hombre
como objeto de su responsabilidad.

Si admitimos que la accion de Dios en nosotros crece en la proporcién en que nos
realizamos, debemos actuar y hacer lo que estd a nuestro alcance y en nuestras
posibilidades, como si todo dependiera de nosotros. Inmerso en Dios como el pez
en el agua, el hombre de hecho actia, aun cuando de ello no tiene conciencia,
guiadoy ayudado por Dios. Y asi tiene sentido nuestra confianza en Dios y nuestra
oracion a Dios. Si hay una doctrina clara y enfaticamente ensefada por Cristo, es
ésta: Tenemos que conliar en el Padre y pedir con insistencia y conflanza. Hay una
ley que puede formularse asi: Dios hace depender la concesion de su ayuday gracia
de nuestras peticiones: “Yo os digo: “pedid y se os dara; buscad y hallaréis; llamad
y se os abrira. Porque todo el que pide, recibe; y el que busca, halla; y al que llama,
se le abrira” (Le 11,9-10).

No tiene sentido pedir y rezar sin hacer nada. Seria temeridad. Pero hacer lo que
humanamente es posible, y al mismo tiempo rezar y confiar en el Padre, es una
actitud humana y cristiana valida también para estos tiempos secularizados.
También éste esta sujeto a la ley de la oracién. Y su oracién debe preceder,
acompanar y terminar su accion humana, aun en el plano puramente temporal de
la conslriccion de la ciudad terrena. Para el cristiano no tiene sentido preguntar
si es mejor colocar un pararrayos en el tejado o si es mejor rezar: es mucho mejor
instalar el pararrayos y continuar confiando en el Sefior. Y asi en todo lo demas: el
medico que receta y opera; el sicélogo que analiza y socorre; el sociélogo que
observa e interpreta; el gobernante que dialoga y dirige: todos, lo que quiera que
hagan y como quiera que ejecuten, obran como seres humanos y cuanto mas
competentes y perfectos fueren, mejor actuara Dios en ellos, y cuanto mas
confiados obraren como cristianos en el Senory con el Sefior, suplicando su ayuda
y su gracia, mejor se realizaran y uniran a Dios y a los hombres.

LA CONFLICTIVIDAD DE AMERICA LATINA

Tomando como hilo coductor esta caracteristica que afecta y marca muchos fenémenosy
procesos del Continente, se proponen las siguientes consideraciones teologicas como
elementos sugerentes que estimulen una reflexion posterior mas rica.

2.1.

El analisis cientifico de los problemas actuales de la sociedad latinoamericana
ciertamente nos llevan a desentranar los mecanismos radicales que los producen.
Nos indican claramente que en la base de la estructura social se encuentra la
codicia de lucro exclusivo y la sed de poder que impone a los demas la propia
voluntad a cualquier precio. Los privilegios de unos pocos se fincan sobre la
expoliacion de multitudes.

La actual situacion del continente se ve cargada de conflictos que se traducci en
antagonismos irreconciliables y en posturas disgregantes, que socavar las bases
de la convivencia y propician la descomposicién del tejido social. Muchos hechos
lo demuestran.

Por eso se hace necesario senalar, por una parte, que el mlsteri_o de la iniquidad
presente en el mundo y en el corazén del hombre, es la raiz misma de los
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2.4.

mecanismos perversos y las estructuras de pecado que destruyen la inviolable
dignidad de las personas. Hay que emprender continuamente los dificiles caminos
de la conversién, pues sélo desde ahi sera posible discernir y emitir los Juicios
€éticos de cara a la situacién del continente.

Por otra parte la fe de la Iglesia que se vincula al proyecto de Dios, interpela y
denuncia este estado de cosas. Los bienes del Creador son patrimonio de todos los
convocados al banquete de la vida. La persona humana es el valor superior de la
creacion. Nadie puede arrogarse el derecho de entorpecer su vocacion, su destino
y su proyecto de vida, que se centran en los valores del Reino entre los cuales
destaca sin duda la fraternidad.

Las rupturas desintegradoras que el hombre experimenta consigo mismo, con el
otro, con el mundoy con Dios lo inducen frecuentemente a buscar un estilo de vida
que destruye valores esenciales y le impide el paso a su mas profunda vocacién.
Sus relaciones, sus actitudes y sus estructuras sociales se ven modeladas por un
proyecto tal que no le permite ir mas alla de sus cortas esperanzas humanas. De
ahi que la palabra de la Iglesia quiera hacerlo sensible a la necesidad de una
apertura generosa a la comunion que lo reconcilie con esas cuatro dimensiones
fundamentales de su existencia humana. Esta en juego el sentido de su vida y el
futuro de su modelo de sociedad.

Igualmente América Latina padece multiples desajustes en todos los 6rdenes de su
realidad. Unas veces son producto de agresiones internas o externas entre
personas o pueblos, otras son fruto de sistemas violatorios de la dignidad humana,
otras, finalmente, provienen de actitudes o relaciones que sélo miran al bien
individual. Por eso es necesario (ambién redescubrir y asumir la solidaridad como
una dimension constitutiva de la fe y expresion culminante del amor fraterno. La
solidaridad es virtud cristiana, implica reconocer la igualdad fundamental de todo
hombre y de toda mujer, la reciproca responsabilidad en las luchas y esperanzas
de todos y el compromiso evangélico especialmente con los que son viclimas
permanentes de estructuras injustas de pecado. Se excluye de esle modo la
explotacion, la opresién y la anulacion de los demas

como principio inspirador de las conduclas sociales.

Ser solidarios nos llevara asi, a trascendernos a nosotros mismos, incorporando a
la propia vida la existencia de los demas y entrocando con la fuente misma de toda
solidaridad cristiana: la misteriosa comunién de Dios que se traduce en di-
namismo de humanizacion.

Los anhelos de América Latina por la paz son indicadores de una dolorosa
experiencia cotidiana que parece demostrar la imposibilidad de una convergencia
solidaria de objetivos y de esfuerzos nacidos de la conciencia profunda de nuestro
destino comun. Son para el cristiano a la vez don, reto y tarea permanentes en
orden a la convivencia entre hermanos. En el respeto a los pluralismos y en la
biisqueda honesta de la unidad, el creyente se empena todos los dias por hager
realidad los anhelos de paz. a través de una accién inspirada en la praxis de Jesus,
que llega hasta la muerte para que vivan los hermanos. Comprometerse por el
hermano con el hermano y en el hermano sera un signo inequivoco de que el Reino
de Dios se ha implantado en los pueblos de América Latina.

Las aspiraciones profundas de participacion, signo de nuestro tlempo, demandan
de todos los mejores talentos para denunciary comprometerse en las luchas contra
todas las formas de marginacion esclavizante. La perversa desigualdad de los
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bienes comunes y de las oportunidades, y el desequilibrio deshumanizante en las
relaciones individuales y colectivas, no solo desdibujan la fmagen divina plasmada
en todo hombre, sino que obstruyen el designio de Dios que entrega su misterio de
comunién participativa como vocacién de la entera familia humana.

Asi podra decirse que América Latina esta esperando acciones eficazmente evangéli-
cas, que lleven el signo de la solidaridad sobre 1a opresion, de la participacion sobre
el privilegio, de la reconciliacién sobre la dispersién, de la comunién sobre la
competitividad, de la fraternidad sobre la rivalidad, de la esperanza sobre el
absurdo, de la vida sobre la muerte. v

Los hechos desintegradores de América Latina la convierten en un continente
vulnerable y débil frente a bloques hegeménicos, ideologias dominantes, sistemas
econémicos prevalecientes y transformaciones culturales aceleradas. Su futuro se
contempla incierto. Su {dentidad amenazada o agredida.

Sin embargo conserva ain enormes reservas espirituales, valores, experiencias y
posibilidades que merecen ser acompanadas por una evangelizaclon capaz de
dialogar, potenciar y plenificar desde la fe las busquedas y los proyectos que
apuntan a la realizacién de su vocacion histérica particular.

Una evangelizacion asi sera nueva, no solo porque se inspira en la siempre
sorpresiva pedagogia divina de la revelacion, ni solo porque promueve expresiones
inéditas de la fe en cada época, sino sobre todo porque dimaniza todas las
mediaclones eclesiales (profecia, celebracion, testimonio, diaconia) poniéndolas al
servicio de la persona, la comunidad y la historia como lugares teolégicos donde el
Reino de Dios se verifica.

La opresion, la pobreza y la liberaciéon son razgos que caracterizan muy bien la
situacion del continente. No pocas veces son fuente de rupturas y conflictos. Es
punto neuralgico de dificil armonia. Es tema donde se entabla un dialogo a menudo
dificil y aparentemente imposible. Es manzana de discordia en relacién a opciones
concretas de personas o grupos.

Para la Iglesia que quiere evangelizar encarnativamente es tema teolégico pastoral
ineludible. No puede tomarse como cuestion menor o periférica, pues seria no solo
infidelidad al momento histérico, sino grave desconocimiento de un constitutivo
esencial del mensaje de Jesis: evangelizar a todo el hombre y a todos los hombres
en su entorno global.

Esla cuestion de las mas controversiales a causa de su polivalencia teolégica,
hermenéutica o ideologica, espera de los cristianos una postura de lacido discer-
nimiento y busqueda continua, capaz de responder al menos a las exigencias que
derivan:

- De una sana teologia del mundo, del Reinoy de la Iglesia como centro mayor
de comunién,

- De un analisis serio de la situacion histérica, auxilidzndose de la ciencias
sociales.

- De una sintonia con la tradicionviva del Pueblo de Dios.

- De una interpretacion eclesial de la Palabra inspirada.

- De una coherencia testimonial en los compromisos asumidos.
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2.7.

2.8

2.9.

La Iglesia de Ameérica Latina vive tensiones internas y externas que la sacuden
profundamente. Desde sus estructuras y espiritualidades, desde su quehacer
teoldgico, sus cuadros administrativos y sus opciones pastorales, desde sus
diversos miembros, carismas y ministerios, desde los cuestionamientos que
diariamente le plantea la situaeién. La Iglesia se presenta asi como una realidad
marcada por la ebullicién (organismo vive), por la transicién (lo que fuey o que esta
llamada a ser), por la biisqueda eontinua (ne tiene todas las respuestas) y por el
desafio permanente (sus conflictos existeneiales), Quiere autodefinirse mejor. Se
comprende asi misma como el Gran Prayecto sacramental de Jesus vinculado
intrinsecamente al Reino y a la historia.

En cuanto quehacer de todos los discipulos de Jesus se resiste a admitir visiones
reduccionistas, decisiones sectarias y posturas excluyentes. Tiene en la comunién
su centro de gravedad, lo cual no niega los legitimos pluralismos que pueden verse
como expresion de la accion fecundante del Espiritu.

En América Latina, quiza mas que en otras latitudes, la Iglesia no puede dejar de
asumir el rostro de la pobreza y de los pobres, no solo como opeién preferencial,
sino como constitutivo de su ser. La pobreza en efecto, cruza en todas las
direcciones la realidad del continente. la Iglesia contempla la pobreza como hecho
sociologico e innegable, que debe erradicarse por fidelidad al evangelio. Pero
tampoco ignora que es condicion de ingreso al Reino y su signo mesianico, actitud
ante Dios (obediencia), ante el hermano (solidaridad y servicio) y ante las cosas
(libertad). Es ademas ideal evangélico trazado por la misma praxis de Jesis.

En el amplio marco de las opciones pastorales concretas, no pocas veces acom-
panadas de conflicto, todo modelo pastoral en la Iglesia no puede criteriarse sino
a la luz del modelo pastoral de Jesiis cuyas opciones fundamentales podrian
expresarse de la siguiente manera.

- Una clara preferencia por el pobre, el humillado y el débil a quien busca
restituirle su dignidad de hijo, de hermano y de sefior, liberandolo de toda
opresion indigna de su vocacién original.

- Una aceptacion incondicional de la voluntad del Padre que se va revelando
amorosamente en el tejido complejo y ambigiio de la existencia humana.

- Una actitud obediente al espiritu, precursor, acompanante y continuador
del designio de Dios cumplido en la persona de Jesis.

- Una revelacion del Reino y sus valores esenciales, en palabras, hechos y
prodigios, entre los cuales sobresale su victoria definitiva sobre todas las
formas de muerte.

Los hombres y las mujeres de América Latina frecuentemente se ven atrapadas por
la incertidumbre conflictiva que deriva de los procesos sociales tal y como se dan
en nuestros dias. Los conflictos afloran en actitudes e interrogantes que se
formulan asi mismos: /todo depende de Dios? (actitud providencialista), gtodo
depende del hombre? (actitud secularista), (hemos nacido para perder y para ser
esclavos? (actitud fatalista), ymerece la pena esforzarnos cuando vamos en camino
seguro de fracaso?, ¢tiene un sentido la vida, o le puede venir de algtin lugar, o hay
sitio para la esperanza o es mejor vivir en el absurdo? (actitud nihilista).
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3.1.

En fuerza de su vocacién evangelizadora la Iglesia solo tiene una respuesta que esta
en el corazén mismo de su experiencia de fe Jesus de Nazareth Hijo de Dios e Hijo
de Maria. Ella contempla, proclama, celebra y testifica:

= Que en Jesus toda realidad ha sido asumida definitivamente y transfor-
mada radicalmente por el misterioso gesto de su encarnacion.

- Que El es el hombre nuevo, el modelo de hombre y el horizonte de toda
humanizacién.

- Que ayer, hoy y siempre es el evangelio de Dios, “lugar donde se concentra
al maximo la accién del Padre, que en la fuerza del espiritu de amor busca
solicilo a los hombres, para compartir con ellos, en gesto de indecible
ternura, su propia vida trinitaria” (D.P. 227).

Que El es la clave para dar un sentido a los enigmas que aquejan a la
existencia humana.

Que El es el inico camino normativo que inspira loda lucha liberadora,
toda transformacion de estructuras de pecado y toda opcion preferente por
el pobre.

- Que El es la gran respuesta del Padre a los interrogantes de la vida, y al
mismo tiempo su gran pregunla con la cual se enfrenta a los idolos que
prelenden desplazar al Dios vivo.

= Que es presencla del Reino, Senor de la vida y fuerza que convoca a la
conversion del corazon.

- Que propone a su Iglesia como signo que se acoge expresando asila acogida
que se hace de El mismo.

- Que se levanta, en [in, con alfa y omega, principio y fin del cosmos y de la
historia.

Es necesario destacar, como ya lo hizo Puebla (274-279), la vision cristiana y la
postura creyente ante la historia compleja de nuestros pueblos. A la manera de
Jesuis que vive pendiente de los ritmos y caminos senalados por el Padre, en aclitud
de escucha y discernimiento, en corresponsabilidad, compromiso total, los eris-
tianos reconocen su condicion de prolagonistas lucidos de la historia, llamados a
forjarla en alianza con el Dios de Jesucristo que les revela su voluntad salvifica en
signos innumerables que deben estructurarse desde la fe. La pedagogia divina
siempre esta vinculada a Ia historia individual y colectiva, que pide una leclura en
obediencia al Espiritu.

LA EVANGELIZACION DE NUESTRA CULTURA FRENTE A LOS DESAFIOS
“DESINTEGRADORES"

Introduccién: El camino hacia una “cultura de la vida” o de “vida abundante”,

debe pasar por una cultura que privilegie la “organicidad” vital de toda comunidad
-social o eclesial- por sobre la organizacién.
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Paradojalmente, en un mundo cada vez mas organizado, en el que todos los
hombres estan hoy “mas intimamente unidos por vinculos sociales técni-
cosy culturales” (L.G. 1), la tarea propia de la Iglesia -que es ayudarlos a que
“consigan también la unidad completa” (ib.) en Cristo -parece volverse cada
vez mas dificil en América Latina frente a un creciente proceso de “desin-
tegracién a todos los niveles sociales”.

Es que la integracion a que estamos llamados, para alcanzar “la unidad
completa” (L.G. 1), no es organizativa, sino orgénica: en el Cuerpo de
Cristo, quien también, en la plenitud de los tiempos, -segin el “benévolo
designio™ (Ef. 1,9) del Padre- recapitulara todo el universo, de modo “que
todo tenga a Cristo por Cabeza™: “Lo que esta en los cielos y 1o que estd en
la tierra™ (Ef. 1,10).

La unidad que anhelamos y para la cual Dios creé el universo es, por lo
tanto, una unidad de tipo vital y organica, como la que une a la cabeza con
su cuerpo. En concreto, es unidad “por, con y en Cristo” (doxologia de la
Oracion Eucaristica™, para que El nos conduzca, en la fuerza de amor del
Espiritu Santo, hacia el Padre: para convertirnos, al final de la historia, en
“un pueblo reunido en virtud de la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo” (L.G. 4). Es decir en la fuerza de comunién trinitaria, que es una
unidad fundada en lo mas intimo que se puede compartir; el amoryla vida,
que en Dios coinciden (1 Jn 4,8).

El hombre de hoy, en cambio, encandllado ante la impresionante riqueza
productiva que es capaz de generar su ciencia y tecnologia, se ha especiali-
zado en crear [ormas de unirse para “hacer cosas”. Para tal finalidad, basta
con un {ipo de unidad que se llama “organizacion”. Su meta es ser eficaz,
lo cual depende, también, de cosas: organigramas claros, horarios, reglamen-
tos, divisién en equipos de trabajo segun especialidad, niveles de mando,
etc. Dentro de una organizacion asi, el hombre “funciona™ como una
maquina viva. Pero ello no necesariamente lo hace “crecer” como persona
ni personalizar sus relaciones con los demas. Pues, en el mundo del trabajo
lo normal es que -en lugar de “por”, “con” y “en” el otro- se viva “al lado” del
otro “contra” el otro (como “competidor™ o “enemigo de clases”). Y, gener-
almente, Dios no se experimenta cercano.

Las dos comunidades destinadas a personalizar al hombre, sonlas dos que
Dios mismo ha fundado, y en las cuales los hombres se retinen (o debieran
hacerlo) para comparlir lo que comparte Dios en la Trinidad: el amory la
vida. Tales comunidades son, en el plano de la creacién, la familia (hecha
“a imagen” del Dios Familia: ver Gén. 1,26; Juan Pablo II, Homilia en
Puebla, 2); y en el plano de la redencion, la Iglesia (L.G. 4). Ambas estan
llamadas a vivir una forma de comuni6n en medio de la cual deberian
hacerse las experiencias humanas y cristianas mas primarias y personall-
zantes: las de la propia dignidad de (hijo), la solidaridad (fraterna) y la de
todos los estimulos que ambas significan para el despliegue de la propia
creatividad (sefiorio). También aqui debemos agregar ese circulo libre-
mente ampliado desde la familia (a veces, en lugar suyo) de las amistades.

La Iglesia y la familia cristiana {como célula basica de ella: Familiaris
Consortio 49-54) deberian inyectar energias de comunién a todas las
comunidades en que el hombre se organiza con otros fines: para personal-
izarlas y “organizarlas”, de manera que sus estructuras se pongan re-
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almente al servicio del crecimiento de los hombres que viven dentro de ellas,
yno a la inversa. Haciendo, por ejemplo, que la empresa no se entienda ni
se viva, en primer lugar, como una “organizacién productiva” (es decir
como una “cosa”), sino como una “comunidad de trabajadores”, donde se
cultivan de tal modo los vinculos personales, que cada uno -precisamente
porque se siente “persona”™ es capaz de integrarse mejor comunitari-
amente y de desplegar mayor creatividad. Es lo que Juan Pablo II llama el
“criterio personalistico” (L.E. 15), y el que atribuye mayor importancia para
resolver el “problema social” que al tipo de propiedad imperante.

Asi se estaria venciendo las fuerzas de desintegracion en el corazén de aquel
mismo ambito del cual ha frrumpido el “secularismo” desintegrador: en el
mundo del trabajo. Pues éste es hoy “la clave del problema social” (L.E. 2).
Y, también el campo que se disputan las dos grandes {deologias secularis-
tas. Estas son no sélo dos formas de “idolatria de la riqueza” (D.P. 542-543),
sino, también, de trabajo, considerado tinicamente bajo su aspecto pro-
ductivo u “objetivo” (L.E. 5).

Anivel macro-social, nos encontramos en América Latina, con el problema
del crecimiento desbocado de las grandes ciudades. Esta urbanizacion,
que crece inorganicamente, fue ya denunciada por Pablo VI, en “Oc-
togésima Adveniens” (1971), como destructora del tejido social (ver O.A. 8-
12). Es otro sintoma del desarrollo inorganico del mundo del trabajo, que
concentra sus fuentes de produccion y empleo en la ciudad. Ello convierte
ala sociedad en una “masa” donde, paradojalmente, se experimenta la mas
honda soledad en medio de la multitud: pues se vive simplemente “al lado
de los otros™. Cuando a esta frustracion se unen la injusticia y la miseria,
se generan tensiones dificiles de dominar, las masas urbanas pueden
volverse explosivamente “contra los otros”.

La unica forma de “organizar” la gran ciudad es insistiendo en la impor-
tancia que tiene aquel tipo de organizaciones sociales a las cuales la
Doctrina Social de la Iglesia llama “cuerpos intermedios™: asociaciones de
vecinos, clubes deportivos, escuelas, etc., que crean espacios de con-
vivencia a nivel de barrio. Ciertamente, no tienen el “peso politico™ de
organizaciones mayores, pero son los ambientes donde las CEBs y las
familias cristianas mejor pueden desplegar su mision de irradiar “energias
de comunion”,

En todo lo anterior, se juega hoy decididamente la mision de la Iglesia en
cuanto sacramento “de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el
género humano” (L.G. 1), que estd llamada a ser como la de la Trinidad: una
unidad de comunién (ver L.G. 4). Consciente de ello, nuestro Episcopado
declaré en Puebla: “La Iglesia de América Latina se propone reanudar con
renovado vigor la evangelizacion de la cultura de nuestros pueblos y de los
diversos grupos €lnicos para que germine o sea reavivada la fe evangélica
y para que ésta, como base de comunién, se proyecte hacia formas de
integracién justa en los cuadros respectivos de una nacionalidad, de una
gran patria latinoamericana y de una integracion universal que permita a
nuestros pueblos el desarrollo de su propia cultura, capaz de asimilar de
modo propio los hallazgos cientificos y técnicos” (D.P. 428).
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3.2.

El obstéculo “cultural” més profundo para una integracién penetrada de
energias de “comunién”: una “mentalidad de pecado”

3.2.1

3.2.2

Qué entendemos por “mentalidad de pecado™?

La raiz del mal -nos dice el Evangelio- es el pecado que, como “fuerza de
ruptura, obstaculizara siempre el crecimiento en el amor y la comunién
(D.P. 281). Pero éste no nos llega de fuera: pues sus huellas las llevamos en
el corazoén (Mt. 15,18-20). Lo externo -los desvalores que impregnan y
“debilitan” (D.P. 387) nuestra cultura- sélo nos condicionan desde “las
formas a través de las cuales aquellos desvalores se expresan y configuran.
Es decir, las costumbres, la lengua, las instituciones y estructuras de
convivencia social” (ib.).

Aqui es evidente que por “lengua” no se entiende el idioma (que no admite
calificacion moral), sino los mualtiples lenguajes que usa el hombre y que si
pueden ser calificados moralmente: el lenguaje religioso, ideologico, pseudo-
cientifico, elc. Estos, si bien los recibimos de [uera, informan profunda-
mente nuestro modo de pensar, generando una mentalidad. Esta puede
llamarse “de pecado” en el mismo sentido en que Puebla lo hace respecto de
las “estructuras”™ en cuanto en ella “el pecado de sus autores ha impreso
su huella destructora™ (D.P. 281). Huella que es “destructora”, precisa-
mente, porque a nosotros nos invita al pecado o nos lo facilita.

La huella concreta de pecado que hay en tal mentalidad consiste en su
fuerza “rupturista” o “separatista”, que dificulta y rompe la comunion:
porque impide reconocer la comun vocacion de los hombres a participar de
dicho misterio, y ver al mundo y la historia como caminos hacia él. Por
razones pedagégicas, podemos darle el nombre simbélico de “mentalidad
mecanicista”, en cuanto contrapuesta a la mentalidad connaturalmente
catélica, a la que podemos denominar “mentalidad organica™ o “sintética”.

Dos mentalidades contrapuestas en su modo de considerar la realidad

La mentalidad “orgénica”, propia del catolicismo, es capaz de concebir la
realidad entera -en cierto modo- como un “organismo vital”, dotado de
una estructura en cierto sentido “sacramental”, en cuanto a través de toda
ella Dios se nos comunica: enviandonos mensajes mediante todas las
creaturas (que nos reflejan algo de sus perfecciones), como de todos los
acontecimientos que son “signos de su Providencia” (aun aquellos tan
insignificantes como la caida de un cabello, la que no se produce sin que El
lo permita: (ver Mt. 10,39'40). En relaci6n al misterio de Dios y de Cristo -
“centro del cosmos y de la historia” (R.H. 1)- todo -el universo adquiere
unidad y coherencia: sobre todo desde que Cristo se desposé con la
naturaleza humana -sintesis de la creacion- presagiando ya “la plenitud de
los tiempos” (Ef, 1,10), cuando El, como Cabeza, recapitulara en si todo lo
creado (ver El. 1,10-11). La mentalidad catélica, como lo demuestra en
nuestros pueblos “la sapiencia popular catolica, tiene una capacidad de
sintesis vital; asi conlleva creadoramente lo divino y lo humano; Cristo y
Maria; espiritu y cuerpo: comunién e institucién; fe y patria; inteligencia
y afecto” (D.P. 448). Pero aqui no se trata tan sélo de una visién organica,
sino, también, de la capacidad de comprender la interaccion vital entre
amor a Dios y amor humano (desplegando cada uno como camino y seguro
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para el otro); y la posibilidad de conjugar -también organicamente- en el
plano de la accién y del protagonismo histérico (tan importantes para el
hombre moderno) -el actuar de Dios como Causa Primera y el del hombre,
como causa segunda (o instrumental) libre ver D.P. 276. Férmula de esta
mentalidad es el catélico “et - et” = “tanto-como”, capaz de integrar todos los
binomios arriba mencionados.

La mentalidad mecanicista, en cambio, considera la realidad como un
gigantesco “mecanismo”, cuyas leyes busca con avidez descubrir (para
aprovechar las energias que segun ellas se canalizan), pero cuyas partes le
parecen perfectamente separables y desechables si no le sirven. Porque,
habiendo separado la creacion del Creador, es el hombre y sus necesidades
el inico centro del universo. De modo que el valor y dignidad de cada
creatura se mide por la utilidad que a €l le preste. Lo que termina
necesariamente -aunque se afirme lo contrario- valiendo también para el
préjimo: pues en caso de conflicto -no habiendo ninguna instancia supe-
rior- cada hombre tiene el derecho de considerarse €l el centro y medida
ultimos de todo. Con lo que se cumple la profecia de Nietzsche “jAy de
aquellos amantes que no tienen una cumbre sobre su propio amor!” Pues
en caso de desacuerdo, el yo -necesariamente- primara sobre el tii. En todos
los planos, la formula de la mentalidad mecanicista, ante cualquier diver-
sidad que genere tensiones, sera: “et - et” = un “o - 0" excluyente y
rupturista.

Los origenes de la mentalidad mecanicista -como enfermedad cultural
que se desarrolla en los paises de cultura cristiana, tienen sus remotos
origenes en Ockham (siglo XV), que separa verdad subjetiva de verdad
objetiva; pero, sobre todo, en Lutero (S. XVI), que separa violentamente
gracia y naturaleza, fe y obras, Creador y creaturas. sin embargo, su
hegemonia cultural se erige en el S. XVIII, a través de la Revolucion
Francesay el racionalismo de la “Ilustracion”. Las luchas fratricidas del S.
XVIII (la guerra de 30 afos entre catolicos y protestantes), influyen en
muchos espiritus lticidos para preguntarse si no conviene buscar una base
mas firme para una convivencia mas pacifica entre los hombres, que la que
ofrece ese Dios de la Biblia, capaz de permitir interpretaciones tan diversas
de si, como para ser causa de esas horribles matanzas. El tinico candidato
a ocupar el trono vacio de Dios, parecia ser la razon humana, que desde el
Renacimiento -mediante la ciencia experimental- habia empezado a ejer-
cerse con una nueva autonomia y produciendo promisorios frutos. La
“Ilustracion” relega primero a Dios a la vida privada. Luego, con Comte y
Marx, se elabora el primer proyecto cultural ateo de la historia: donde no
habra mas religion que la ciencia positiva.

Actualmente, las dos ideologias que dominan entre nosotros, o niegan a
Dios (como el marxismo) o eliminan el influjo de la fe y de su capacidad de
generar comunion en la vida practica (como el economicismo liberal). E1
desarrollo de las ciencias positivas que -aplicando al plano del cono-
cimiento el principio de Maquiavelo: “Dividir para reinar”- avanzan (rac-
clonando el conocimiento a través de “especializaciones cada vez mas
especializadas”, si bien obtienen logros practicos asombrosos, hacen que el
hombre sepa cada vezmas de menos y menos del conjunto: que es de donde
brota la pregunta por el sentido de la vida, la mas integradora, y a la que
solo Dios responde.
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3.3.

La crisis de la modernidad

A fines de nuestro siglo, se palpa el fracaso de las ideologias herederas del
lema de la modernidad “Libertad, igualdad, fraternidad”. Dicho lema,
curiosamente, era una secularizacién del misterio trinitario: en el que se
afirma la distincion de tres libertades (nicleo de toda persona), de igual
dignidad y que se enlazan en plena comunién de amor. Pero por haber
dejado a Dios fuera, ambas ideologias han fracasado: pues -en ausencia de
El- no han logrado la meta de la “comunién fraterna”. Porque ambas
partieron acentuando excluyentemente y, por lo mismo, convirtiendo en
“idolo” a alguno de los dos valores iniciales, y suponiendo que los otros dos
vendrian -necesariamente- “por afiadidura”.

El liberalismo, en efecto, parte tan unilateralmente de la libertad (en-
tendida en un sentido fundamentalmente econémico), que no es capaz de
concebir que la igualdad deba cultivarse (en cuanto polo complementario)
y segiun la dinamica del “tanto - como” con una dedicacién semejante. La
conciencia de la interaccién vital y orgénica entre ambos valores no
existe. Por eso, no llega a la fraternidad. Marx se da cuenta del fracaso, y
quiere rescatar el valor olvidado. Pero incurre en el mismo error, aunque a
la inversa: plensa que basta acentuar el polo “igualdad™ (también en-
tendida, prioritariamente, como econémica) para que el hombre au-
tomaticamente, se vuelva libre y fraterno. Su fracaso es hoy ostensible.
Tampoco el idolo “igualdad” trajo 1a redencion deseada.

Pero aqui no han [racasado sélo dos ideologias: es un fracaso de todas las
generaciones de los dos ullimos siglos que, a pesar del prodigioso progreso
clentifico logrado, han demostrado una dramatica incapacidad de pro-
greso humano, cuya prueba mas ostensible es la situacion en que nos
acercamos al tercer milenio: Segiun Juan Pablo II lo hacemos con la
conciencia de que “dos peligros ineludibles nos amenazan a todos: una
crisis econémica mundial; una guerra sin [ronteras, sin vencedores ni
vencidos (S.R.S 47).

Y el mismo Juan Pablo II nos reformula los tres valores que -simultanea y
organicamente vividos- nos pueden abrir a un futuro de esperanza. En
primer lugar, el retorno a Dios: porque “un desarrollo que no abarque la
dimensién cultural, trascendente y religiosa del hombre y de la sociedad,
en la medida en que no reconoce la existencia de tales dimensiones, y no
orienta en [uncién de las mismas sus objetivos y prioridades, contribuiria
anin menos a la verdadera liberacién” (S.R.S 46). Aqui nos encontramos
con el segundo valor: la libertad. Pero aquella cuyo sentido buscamos en
Dios “la libertad con la cual” Cristo nos ha liberado (efr. Gal. 5,1) nos mueve
a convertirnos en siervos de todos. De esta manera el proceso de desarrollo
y de liberacién se concreta en el ejercicio de la solidaridad, es decir del
amor y servicio al préjimo, particularmente a los mas pobres. ‘Porque
donde faltan la verdad y el amor, el proceso de liberacion lleva a la muerte
de una libertad que habria perdido todo apoyo’ (Libertatis conscientia, 24)"
(S.R.S. 46). La libertad aparece al centro -como nucleo de la persona- pero
normada por una Verdad trascendenle y proyectada hacia el amor,
entendida como donacién de servicio.
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La historia de la modernidad, como fuga y retorno cultural a la casa del Padre

3.4.1 Sentido del proceso y presupuestos para entenderlo

El fracaso de las ideologias generadas por el pensamiento {lustrado -se
deben en primer lugar- a que la mentalidad “macanicista” que las inspira,
ha cortado vitalmente el vinculo fundamental del hombre: hacia Dios. Y st
en las mayorias populares no se ha llegado a un corte intelectual radical,
el alejamiento vital de Dios de las élites dirigentes, ha ido convirtiendo
progresivamente -al que es la “Verdad”, “la Vida” (Jn 14,6) y “la Luz" (Jn
1,8)- en un “articulo de uso privado”. Asi es como justamente desde los
tiempos en que nuestros pueblos nacen a la vida independiente la fe ha ido
perdiendo su fuerza necesaria “para penetrar los criterios y las decislones
de los sectores responsables del liderazgo ideologico y de la organizacion de
la convivencia social y econémica de nuestros pueblos. En pueblos de
avanzada fe cristiana, se han impuesto estructuras generadoras de injus-
ticia. Estas, que estan en conexién con el proceso de expansion del
capitalismo liberal, y que en algunos paises se transforman en otras
inspiradas por el colectivismo marxista, nacen de las ideologias dominan-
tes, y son incoherentes con la fe propia de nuestra cultura popular” (D.P.
437).

Sin embargo, en las tltimas décadas, el alcance masivo de los medios de
comunicacioén social -sobre todo del transistor y la television- han hecho
que, insensiblemente, lamentalidad secularista de las élites vaya afectando
cada vezmas a la cultura popular. Ello explica el creciente indiferentismo
enun pueblo que -si bien mayoritariamente sigue siendo creyente- también
va reduciendo a Dios al ambito, no sélo de su vida privada, sino en muchos
casos al de los repliegues mas ocultos e invisibles de su conciencia (lo que
vale especialmente para quienes han emigrado a la ciudad y han perdido el
arraigo en ese “organismo social y vital”, sustentador de todos sus vinculos
mas personales -incluidos los religiosos- que era su comunidad natural de
origen).

Puebla resume el fracaso de la modernidad para convertir en realidad aquel
ideal en el cual -tedricamente por lo menos- pretendia culminar su
programa (la “fraternidad”), en este mecénico corte (sélo vital en algunos
casos, pero también teérico en otros) de aquel vinculo personal que sostiene
todos los otros: el vinculo a Dios, y, mas concretamente, al Padre, La
afirmacion de Puebla es lapidaria: “De la filiacién en Cristo nace la
fraternidad cristiana. El hombre moderno no ha logrado construir una
fraternidad universal sobre la tierra, porque busca una fraternidad sin
centro ni origen com(n. Ha olvidado que la Gnica forma de ser
hermanos es r la procedencia de un mi Padre” (D.P. 241).
La crisis de desintegracién de nuestra cultura y de nuestra convivencia
social, es entonces, una crisis de orfandad religiosa. Y producto de un
“olvido” del Padre que ha sido fruto de muchas “fugas” de su casa.

La historia de la modernidad. efectivamente, equivale a una vivencia -a
nivel cultural- de la parabola del hijo prédigo, muchas veces repetida, a
través de sucesivas revoluciones anti-autoritarias (a las que luego nos
referiremos) que, de algun modo, eran un rechazo del Padre en la figura
de quienes habrian debido representarlo. Ya que El es la fuente de toda
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autoridad y “poder” (Jn 19,12), como Jesiis lo recuerda a Pilato. Pero
representar al Padre supone convertirse en fuente y centro de frater-
nidad. Y, por lo mismo, tener “poder” en el sentido de capacidad de
integracién comunitaria. Era algo que ni los “poderosos” de Israel habian
comprendido en tiempos de Jesus. Por eso, Cristo, que es la “imagen
visible™ (Col. 1,15) del Padre (cfr. Jn 14,9), viene a ensefiamos que el poder
de Dios no es “poder de mando!” sino “poder vivificador y de servicio a
1a vida (Mt 20,25-28).

Esto culmina -en cuanto a las ensefianzas de Cristo- en la parabola del
Buen Pastor (Jn 10,1-17), que es de hecho, la gran parédbola de la
autoridad: ya que en los pueblos de la Mesopotamia, la imagen del Pastor
era, simplemente, la de toda autoridad: tanto de las civiles como de las
religiosas. Por eso el Profeta Ezequiel dirige a todas ellas las indignadas
palabras de Dios contra los “malos pastores de Israel” (cfr. Ez. 34,1-10).
Pero también anuncia que Dios mismo -en persona- vendra a encargarse
del cuidado de su rebano (cfr. Ez. 34,11), volviéndose modelo de Buen
Pastor (cfr. Ez. 34,12-16); haciendo “justicia entre los corderos y los
cabritos” (Ez. 34,17) como “entre las ovejas gordas y las flacas” (Ez. 34,20);
y poniendo a la cabeza de su rebafno un “unico pastor” (Ez. 34,23).

Puebla nos precisa con mucha transparencia el tipo de “poder” de Cristo
Pastor, en cuanto reflejo del poder del Padre: “la Iglesia -nos dice- como
Pueblo de Dios, reconoce una sola autoridad: Cristo. El es el ainico Pastor
que la guia. Sin embargo, los lazos que a El la atan son mucho mas
profundos que los de la simple labor de conduccién. Cristo es autoridad
de la Iglesia en el sentido mas profundo de la palabra: porque es su autor.
Porque es la fuente de su vida y unidad, su Cabeza” (D.P. 257).

Este es un texto clave: un verdadero “golpe al mentén” a la tradicional
deformacién reduccionista del “poder” a mero poder de “mando” o de
“conduccion” de los diversos “quehaceres”: politicos, econémicos, pastor-
ales, etc. Y tal refutacion se hace a partir de la etimologia misma de la
palabra. Ser “autoridad” es ser “autor”, Y autor -el texto lo da por supuesto-
viene del verbo “augere” = “hacer crecer”. Por eso el sentido primario de la
autoridad -nos recuerda Puebla- es ser fuente de un crecimiento que debe
expresarse en riqueza de vida (lo que supone oportunidades para la
libertad) y de unidad: o sea, en energias integradoras que no congreguen
a las libertades tan solo en una unidad entendida negativamente, como
ausencia de rupturas; sino en la direccion de esa unidad plena que nos
ofrece Cristo -unidad interior, vital, hondamente personal y fraterna, pero,
para ello, también enraizada en Dios- y que llamamos comunién: “que
todos sean uno, Padre, en miy yo en ti” (Jn 17,21). Es decir, una comunién
que no so6lo se contenta con trascender el vivir “al lado” del otro o “contra”
el otro, sino que aspira a llegar mas alla aan del vivir “para”, “por™ y “con”
el otro a esa cumbre del amor que es el vivir en el otro y con el otro en uno:
mediante ese reciproco habitar del uno en el otro y de llevarse siempre
mutuamente en el propio corazon, que es la mas hermosa expresion del
amor.

El gigantesco desafio para todo cristiano que ejerza un cargo de autoridad
(en cualquier nivel social o eclesial), es que debe intentar “transparentar”
de algiin modo, que el poder que €l ejerce, lo sabe -como (‘el de Cristo-
participacion en el poder del Padre, y que, por lo mismo, esta intentando
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3.4.2

ejercerlo como €l. Que ello es dificil, lo mostrara el proceso histérico que
brevemente resumiremos a continuacion. Pero el desafio crecera: porque
comprenderemos cuan urgente es -para contrapesar las fuerzas disgrega-
doras de la cultura actual- encarnar el tipo de autoridad que hemos
descrito.

Las principales rebeliones anti-autoritarias que sella la modernidad

Abusos de la autoridad -como los denunciados por el Profeta Ezequiel- se
han dado en todos los tiempos y en todas partes. Sin embargo, las crisis
anti-autoritarias que han sellado la cultura moderna, han tenido lugar en
el espacio cristiano de occidente. Desde los S. XV y XVI, podriamos decir
que la cultura occidental es la primera que comienza a vivir un periodo de
“adolescencia cultural”. El uso experimental de la razon, que permite
averiguar verdades que a la “Madre-Iglesia” no le han sido reveladas por el
Padre-Dios, hacen gustar a los pioneros de la ciencia moderna la alegria del
adolescente, que ensaya el alcance de sus dotes personales y su capacidad
de autonomia (sin que se ahorre -tampoco- las consiguientes tensiones con
la “Madre-Iglesia™ que, paradojalmente, en este caso eran tan “adolescen-
tes” en el campo en que algunos de sus hijos se adentraban, como lo era
toda la cultura a la que unos y otra pertenecian).

A partir de los primeros despliegues de autonomia, pertenecen al cuadro de
la adolescencia las dudas (Ockham, de quien ya hablamos, las tenia en el
cmapo del conocimiento racional; y Lutero, en el de la fe). Y también
pertenece a él el despertar del sentido critico (necesaria consecuencia de
un pensar que se vuelve auténomo). Dicha critica -en el adolescente- se
vuelve generalmente contra los progenitores y, las mas de las veces, contra
el padre, que normalmente le parece mas autoritario. Este puede haber
cambiado mucho -para bien, desde que el hijo era nifio- sin embargo, la
vision estalla ahora, porque el hijo se ha vuelto capaz de criticar. Dicha
capacidad, teniendo en cuenta el modelo perfecto de ejercicio de la autori-
dad mas fuerte en el espacio eclesial, mas interiorizado en el Evangelio. Por
eso no deberia sorprendernos que alli estalle la primera revolucion anti-
autoritaria: la de Lutero.

Ciertamente, las causas fueron muy complejas. Pero, aparte de las com-
plejidades personales de Lutero, era evidente que el Papado no pasaba por
sus mejores momentos, y que muchos de los sucesores de Pedro en aquel
tiempo distaban bastante de ser transparentes rellejos del Buen Pastor. Lo
novedoso en Lutero no es que se rebele, sino que su solucién apunta a
eliminar la autoridad de los Pastores, entendidos como “sacramentos
vivos” (D.P. 258) de Cristo Cabeza y Pastor, que lo hacen “visiblemente
presente... en medio de su Pueblo” (ib.). Su mentalidad “mecanicista” (de
raiz espiritualista, paradojalmente muy anti-moderna) le impedia a Lutero
aceptar que el poder divino pudiera ejercerse a través de los hombres
pecadores. Y niega la mediacion de las autoridades humanas. En un
comienzo, se suena con una Iglesia en la que sélo Dios es el Pastor. Luego
se hace sentir la necesidad -propia de toda comunidad humana- de un
centro visible donde anudar la unidad. Y en las distintas Iglesias y sectas
nacidas de esta ruptura, se recupera -por necesidad- la autoridad eclesial,
en rangos muy diversificados: desde el de meros “responsables administra-
tivos” de la comunidad, hasta el de diversos grados de aceptaciony claridad
de su condicion sacramental.
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La segunda revolucién anti-autoritaria se sitia en el corazén mismo de
la modernidad: es la propia Revolucién Francesa. Esta no fue una
rebelion mas contra una autoridad despética. Su caracter revolucionariova
en la misma linea de Lutero: no en primer lugar contra el detentador
concreto del poder social, sino, buscando cambiar el sentido del poder. Y,
tal como Lutero proclamé que no hay, en el plano humano, ninguna
autoridad que represente a Dios dentro de la Iglesia, asimismo la Revolu-
cion Francesa niega que los gobernantes ejerzan un poder que viene de
Dios (como lo reconoci6 Jesus ante Pilatos: Jn 19,11).

La gran novedad de 1879 no fue -por tanto- el reemplazo de la monarquia
por un gobierno representativo del pueblo (lo que afecta el modo de
determinar quién sera el que ejerza el poder). Fue mas hondo: hizo del
pueblo no solo el elector del gobernante, sino también, 1a fuente del poder.
Ello supone pretender que el gobernante -en conciencia- ya no tiene que
responder del uso que haga del poder ante Dios, sino tan sélo frente al
pueblo; se {rata de una inaceplable secularizacién del poder en el ambito
moral, concepcién que habria permitido legitimar la brutal persecucion
antisemita de Hitler, si hubiese sido verdad que la mayoria del pueblo
aleman -enardecido por la propaganda- lo hubiese aceptado libremente.
Son hoy muchos los cristianos contagiados de esta mentalidad, y que han
olvidado la leccion de los martires: que la ley inmoral -que exija cometer un
pecado grave- se deberia resistir hasta la muerte: pues “no podemos
obedecer a los hombres en lugar de obedecerle a Dios” (Hech. 4,19).

Después de la Revolucién Francesa, el unico ambito de la sociedad donde
la autoridad conservaba atin su nimbo sacramental era la familia: el padre
(en los paises catélicos), debia ser reflejo del Padre Dios para los hijos: y la
madre, de Maria, la Madre de Jesus y los creyentes. Freud buscaba
demitificar esta realidad, que trasciende el plano del conocimiento positivo,
y que Juan Pablo Il sigue defendiendo con energia. Freud obra la revolucion
anti-autoritaria en este ultimo “Sancta Sanctorum™ secularizando el
misterio de la paternidad y maternidad, al explicarlo tan solo en base a
complejos e instintos reprimidos.

Estas tres revoluciones anti-autoritarias han dejado profundas huellas en
nuestra cultura. En lo que toca al aspecto social. es interesante constatar
que las dos ideologias que hoy parecieran enfrentarse tan radicalmente a
nivel mundial, son, sin embargo, producto o consecuencia de la misma
mentalidad “ilustrada” y positivista que se genera a partir de la Revolu-
ci6n Francesa; y que su comfin visién “mecanicista” de larealidad, las ha
llevado a rendir culto -de distintas maneras- al mismo idolo de la
economia, convertida en el valor absoluto, que todo lo condiciona. No
obstante, a pesar de todos los rasgos recién recordados (que los emparen-
tan mas de lo que normalmente se piensa), el punto en el que mas coinciden
es. sin duda. en su profundo anti-autoritarismo ideolégico.

Tal convergencia no se aprecia a primera vista pues el antiautoritarismo
liberal, si bien es manifiesto, no pasa de ser mas que “limitante™: pues su
culto a Ia libertad tan sélo lo lleva a desear el “minimo de autoridad que
sea necesario”. El marxismo, en cambio, es mucho mas radical: su culto a
laigualdad es tan absoluto, que a Marx le parecia que cualquier autorlda.d
-que diera a alguien especiales derechos frente a otras personas- destruiria
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este valor central. Por eso, su sociedad comunista ideal la postula sin
autoridades. Aunque nunca nadie haya logrado explicar como sera posible
que una sociedad asi no se desintegre. Esto puede parecer curioso a
muchos, porque -hasta los inicios de la “perestroika” marxismo y dic-
tadura parecian sinénimos. Sin embargo, para Marx la “dictadura del
proletariado™ es una frase “transitoria” (si bien en Rusia, hasta ahora, ha
durado mas de 70 afos) y que estaria destinada tan sélo a asegurar la
eliminacion de la clase opresora: la burguesia.

No sabemos qué sorpresas futuras pueda depararnos la evolucion recién
iniciada por el mundo marxista. Pero nos interesa tomar conciencia de que
los cristianos -que profesamos nuestra fe en un Dios que es Padre
Todopoderoso- vivimos insertos en un mundo donde el “poder” -aunque
todos luchen por poseerlo- es algo de lo cual, ideolégicamente, todos
desconfian: para el liberalismo es una amenaza contra la libertad; para el
marxismo, contra la igualdad. Sin duda, tal desconfianza, se funda en el
hecho de que, siendo el poder un atributo esencialmente divino, aparece
como peligroso el que lo ejerzan hombres heridos por el pecado, que no
siempre sabran ponerlo al servicio de la vida y del amor.

Esta autoridad anti-autoritaria que penetra la cultura en que vivimos, ha
repercutido fuertemente dentro de la Iglesia, especialmente entre los
sacerdotes y religiosos. Porque el Concilio Vaticano Il ha sido la ocasion
para que gran numero de ellos descubriera la riqueza que los laicos venian
explorando -mediante las ciencias positivas- desde hacia siglos. Ante la
admiracién que el Concilio ha demostrado por las asombrosas conquistas
del progreso cientifico-técnico (cfr. G.S. 34), y el respeto con que se ha
referido a la legitima (aunque relativa) autonomia de las realidades
temporales (G.S. 36), muchos sacerdotes y religiosos se han sentido
llamados a incursionar en ese campo -nuevo para ellos- que les permite
salir de la atmosfera ya conocida del mundo filoséfico y teolégico, y
compartir mas de cerca las experiencias del laico.

Muchos lo han hecho para servir asi de “puentes” a la jerarquia en su
dialogo con el laicado -y, convirtiéndose en sacerdotes-sicologos, sociclo-
gos, pedagogos, etc.- han prestado enormes servicios. Otros, se han dejado
seducir por el mundo de lo socio.politico: volviéndose (en otros continentes)
“tedlogos del capitalismo” (que olvidan muchos principios claves de la
Doctrina Social de la Iglesia); o en “luchadores sociales™ por una sociedad
igualitaria, que supondria una Iglesia igualitaria, donde la jerarquia -a la
que ellos mismos pertenecen- les parece un “poder opresor” con el que no
saben qué hacer, y a la que no siempre obedecen alegando una fidelidad
primera “almundo de los pobres” que, no obstante su generosidad, muchas
veces pareciera ser [idelidad a consignas ideologicas, que tampoco corre-
sponden a la Doctrina Social de la Iglesia, ni al tipo de “amor preferencial
por los pobres” que Jests predicé y practico.

Finalmente, otros sacerdotes dedicados a la ensefianza de la clencia
teologica, han hecho valer la “autonomia™ que su ciencia exige, para
justificar, igualmente, sus desacatos al Magisterio de la Iglesia: olvidando
que su “ciencia” versa sobre la fe y que la custodia se entreg6 a los apostoles
y sus sucesores (ver, L.G., 25).
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3.4.3

Por otro lado, los impactos de la revolucién sexual de Freud ademas de los
efectos desintegradores que produce en la familia (mediante un erotismo
exacerbado, que fomenta las relaciones prematrimoniales, la promiscui-
dad, la infidelidad matrimonial, los divorcios, etc.), han desembarcado en
una banalizacién de la sexualidad, inseparablemente ligada por Dios al
misterio de la paternidad y de la maternidad, expresién del poder més
hermoso que Dios haya participado a los hombres: el de ser fuente de vida
como El, y “autores” del crecimiento de esa misma vida por ellos generada.
Todas estas confusiones, desafian a nuestra Iglesia a “redimir” el sentido
del poder, la paternidd y la maternidad.

El misterio de la paternidad, la maternidad y el poder

El*“Credo” es la oracion en que la Iglesia expresa oficialmente su identidad.
Y la primera nota de ésta, es la de constituir una comunidad que cree en
Dios que es Padre Todopoderoso. Y que, por serlo con una potencia
infinita, toda su eterna existencia se manifiesta en un permanente estar
engendrando a su Hijo unigénito, y amandose en El a través de un Amor tan
pleno y personalizado, que constituye una Tercera Persona -el Espiritu
Santo- que los “abraza” (CH. L. 19) en una comunién de tal intimidad, que,
-sin alectar en nada la originidad de cada Persona- los funde en la unidad
de un sélo Dios.

Tal es el poder del Padre: un poder vivificador, que genera la vida y
comunion. Y es el despliegue de ese poder el que lo vuelve autoridad: es
decir “autor” o “fuente” de todo lo que existe: de la vida intratrinitaria y de
la existencia y la vida que -desde el instante de la creacion- comunica a
todos los seres creados. A todos ellos se extiende su autoridad (que es lo
mismo que su autoria): no como un poder, que se impone desde fuera, sino
que sostiene y estimula desde dentro: para que la existencia de sus
creaturas no se disuelva en la nada (si El dejara de regalarles el ser), y para
que la vida que El les ha participado crezca. Y en lo que toca al hombre, el
crecimiento al que, sin cesar, no esta impulsando (a través de todos los
acontecimientos que su Providencia permite en nuestras vidas) es la de
aceplar la gracia de volvernos hijos suyos en Cristo, para convertirnos en
hermanos de todos los hombres y participar del sefiorio de Cristo sobre el
universo. Lo que supone hijos adultos: pues Dios es Padre, no paternalista:
ver D.P. 276.

Este es “el” Poder del cual lodos los demas “poderes” creados derivan: un
Poder que es “autor” de todo lo que tenemos. Estar contra €l o contra su
autoridad, seria desear volver a la nada, perder la vida y la capacidad de
amar, Recibir de El 1a vida (humana y divina), ya significa que El nos llama
a participar de su poder: usando nuestras energias vitales como Ello hace,
es decir, para vivilicar a otros, volviéndonos asi reflejos suyos, como Cristo
(Jn 14.9). O sea, “padres” o “madres” de otros hijos de Dios, en sentido fisico
o espiritual. La “paternidad” y la “maternidad” -en cualquiera de los dos
sentidos sefnalados- representan la madurez plena de toda personalidad
humana. En ellas culmina nuestra “semejanza” con Dios (cfr. Gn. 26). La
“paternidad” humana posee la dignidad de “evocar” mas directamente el
nombre de la Persona divina que es fuente de toda vida: tanto de la
intratrinitaria como de la creada. Pero la “maternidad” posee la incompa-
rable dignidad de ser aquella funcién biolégico-personal, que permitio a
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3.4.4.

una mujer -a Maria- concebir, comunicando la vida humana, al mismo Hijo
divino que el Padre Dios engendra desde toda eternidad, comunicandole su
vida divina (cfr, M.D. 4). Con ello, la funcién materna quedé a través de ella,
entr6 el Hijo de Dios en nuestra historia humana (cfr. M.D. 19) para
redimirnos y regalarnos “vida en abundancia” (Jn. 10,10).

Todo otro “poder” que Dios participe a los hombres (en el sentido de
talentos cientificos, artisticos, pedagégicos, empresariales o de conduc-
cién, ete.) estan destinados -igualmente- a ponerse al servicio de la vida de
los otros. Es decir, a convertirse, de muy variados modos, en alguna forma
“paternidad” o “maternidad”: que ayude a otros a tener “vida mas
abundante”. Segun el modelo del Buen Pastor. Por lo mismo, todo poder
debe comprenderse como servicio a la vida.

El pecado lleva a menudo al hombre a usar su poder, no para el fin que Dios
le asigng, sino en beneficio de intereses egoistas. Es lo que frecuentemente
sucede con “poderes” -como el econémico y politico- que se convierten en
idolos del propio egoismo o soberbia. Es lo que acontece a menudo con
aquéllos que el Evangelio llama los “poderosos” o los “grandes” de este
mundo (cfr. Mt. 10,25-28). Pero cuando éstos -desvirtuando el sentido del
poder- lo convierten en fuerza de opresion el Todopoderoso se alza en
defensa de sus hijos mas débiles y despliega “el poder de su brazo™ (Le. 1,51)
para dispersar “a los soberblos” (ib.), derribar “a los poderosos de sus
tronos” (Lc. 1,52), para exaltar “a los humildes” (ib.), y colmar de bienes “a
los hambrientos” (Le. 1,58), “despidiendo a los ricos sin nada” (ib.).

Contracara a esta fuerza con la cual Dios resiste a quienes deforman el
sentido del “poder” del que El les ha permitido participar, es la predileccion
que El tiene por los humildes. Ellos entienden que el poder es para servir,
y por eso el Todopoderoso los elige -con predileccion- para hacer “maravil-
las” (Le. 1,49), en ellos y a traveés de ellos, como lo hizo con Maria. A través
de la opcion evangélica y preferencial por los pobres, cada cristiano -y
nuestra Iglesia entera- tenemos el deber de prolongar, en el uso del propio
poder e influencia, esta doble actitud del Todopoderoso: lo de saber
contrarrestar los abusos de quienes deforman el sentido del poder, y la de
tener en cuenta que el se sirve siempre de los mas humildes para obrar
maravillas.

El sentido de “poder” de los pastores que representan al Buen Pastor

Al hablar de las ensefianzas de Cristo sobre la autoridad y, especialmente,
sobre la parabola del Buen Pastor (cfr. p. 8-9), ya vimos que el poder que El
viene a ensenar -y el que transmite a sus apostoles- no se reduce a un mero
“poder de mando” o de “conduceién” (en el sentido humano, “organizative”,
orientado primariamene hacia algan “quehacer”), sino que es -en primer
lugar- un “poder vivificador y de servicio a la vida™.

En esta linea, el Concilio Vaticano II ya nos presté un gran scrvicio, al
iluminarnos el sentido del poder de los pastores de la Iglesia a la luz del
misterio del Padre, cuyo Sacramento vivo es Cristo Buen Pastor (cfr. Jn
14,9; Jn 10,10).Repetidamente, lo califica como una tarea “paternmal”,
tanto en lo que toca a los obispos (L.G. 21a; 28b y ¢; 37b; Ch, d. 16) como
a los sacerdotes (P.O. 9).
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Puebla aporta al Concilio importantes precisiones para comprender bien el
sentido de tal adjetivo comparando la “Familia de Dios” con su célula
fundamental, 1a “Iglesia doméstica”, nos dice que en la Iglesia sucede lo que
en toda familia: que “la unidad de los hijos se ata hacia arriba” (D.P. 248).
La autoridad paternal aparece como la autoridad que congregay “centra”la
comunidad eclesial. Pero los pastores la centran -con la conciencia humilde
de que ellos son hermanos, que estén al servicio de otros hermanos (D.P.
249) de igual dignidad fundamental (bautismal Ch. F. 10)- para ayudar a
crecer “la vida que el Espiritu libremente suscita en ellos”. Ello hace de los
pastores (como de toda autoridad cristiana) una autoridad obediente: la
“vida” de los otros -como la propia- no le pertenece. Su tnico “duefo” es
Dios y a El le corresponde suscitarla con las caracteristicas y anhelos que
El desee y que ellos deben respelar en la orginalidad que El le ha impreso.

Por lo mismo, es tarea de los pastores “respetar, acoger, orientar y
promover” (esa vida) aunque haya nacido independientemente de sus
propias iniciativas. De ahi el cuidado para no extinguir el Espiritu ni tener
en poco la profecia (1 Tes. 5,19) (D.P. 249). Lo que el Concilio refuerza en
relaciéon con el “fraterno amor”™ (L.G. 31) con que los pastores deben
considerar “atentamente las iniciativas, los ruegos y los deseos provenien-
tes de los laicos” (ib.) -no solo porque son tan miembros de la Iglesia como
sus pastores- sino, principalmente, para no desoir lo que el Espiritu pueda
estar manifestando a través de ellos.

Finalmente se recuerda en ullimo lugar -que esta paternal funcién de
“servicio a la vida” (D.P. 249) “también” incluye el derecho y el deber de
corregir y decidir, con la claridad y firmeza que sean necesarias” (ib.). Es
interesante, que eslos aspectos -de correccion y decisién de parte de la
autoridad (que pueden ser ingratos para el afectado, en la medida en que
quizas contrarien sus deseos)- se presenten no sélo como “derecho” sino,
también, como deber de la autoridad. Es que, normalmente para ésta
también es desagradable “corregir” o senalarle al otro porque lo cree voz del
Espiritu -un camino que no le agrada-. Gran parte de los rasgos de
desintegracion que se percibe en la vida eclesial, se debe a que, por el
ambiente anti-autoritario de nuestra cultura, a muchos obispos y sacer-
dotes se les hace dificil tomar las decisiones que deberian: sin recordar que
ese “deber” forma parte de su servicio de orientar y promover la vida. Es,
por lo tanto, deslealtad frente al subordinado, no senalarle un rumbo que
la conciencia de la autoridd percibe claramente como deseado por Dios.
Propio de un “padre”, es apoyar y dar fuerzas. Por cierto, dentro de todo el
respeto a la propia originalidad de que antes hablamos, y a las exigencias
pedagégicas de tiempo y modo adecuados de madurar (ojala en conjunto
con el afectado) y de transitar hacia la decision: para que ésta cumpla con
su fin de constituir -de verdad- un serviclo a la vida del otro, que él perciba
como tal.

Pero, mas importante que el distinguir este caracter de “derecho” y
“deber” que implican el servicio de “corregir” y “decidir”, es el que ambos
servicios sean puestos en el iltimo lugar: pues se trata de un claro rechazo
de esa deformacién reduccionista de la autoridad que ya denunciamos
antes (ver p. 9) a mero poder “de mando” o de “conduccién”. La vida
humana -considerada en su multidimensional complejidad “organica”™ que
es a la que, desde la fe, deben servir los pastores, no la orienta tan sélo en
base a érdenes (como a un regimiento), o explicando formulas (como en una
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clase de matematicas). El inicial llamado a “respetar, acoger, orientar y
promover” (D.P. 249), podria prolongarse casi indefinidamente con mas
verbos de ese tipo, tales como: dialogar, estimular, dar conflanza, etc. Las
maneras de servir a la vida son tan variadas como ella misma.

3.5. Hacia la “Nueva evangelizaci6n”, segin la “divina estrategia™ de los casos
preclaros y sus consecuencias para el &mbito eclesial y social

Tratando de abrir rumbos para la Nueva Evangelizacion, capaces de
procurar mayores energias “integradoras” a nuestra Iglesia, quisiéramos
buscarlas a partir de lo dicho sobre la “autoridad obediente”. Sin duda, no
hay nada mas provechoso para el hombre que obedecerle a Dios. Primero,
porque los planes “nuestros”, solo se vuelven fecundos cuando “sintoni-
zan” con los de El (cfr. D.P. 277). Pero, principalmente porque los suyos son
siempre infinitamente mas sabios y bondadosos que los nuestros. Aunque
para descubrirlos, es evidente que no basta con escuchar su Palabra:
también es importante aprender de la historia algunos ejemplos de la divina
estrategia pedagogica de su Providencia.

Aqui vale la pena transcribir tres parrafos de Puebla que senalan claras
metas para tiempos de nueva evangelizacion, recordandonos una situacion
concreta de profundo cambio cultural, que fue decisiva para los ultimos 15
siglos de vida cristiana.

“La Iglesia evangeliza, en primer lugar, mediante el testimonio global de su
vida. Asi, en fidelidad a su condicion de sacramento, trata de ser masy mas
signo transparente o modelo vivo de la comunién de amor en Cristo que
anuncia y se esfuerza por realizar. La pedagogia de la Encarnacién nos
ensena que los hombres necesitan modelos preclaros que los guien. (Nota:
Se dice que el hecho de mayor relevancia politica de la Edad Media fue la
fundacion de los monjes benedictinos, porque su forma de vida comuni-
taria se convirtio en el gran modelo de organizacion social para la Europa
naciente) América Latina también necesita tales modelos™ (D.P. 272).

“Cada comunidad eclesial deberia esforzarse por constituir para el Conti-
nente un ejemplo de modo de convivencia donde logren aunarse la
libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el espiritu del
Buen Pastor. Donde se viva una actitud diferente frente a la riqueza. Donde
se ensayen formas de organizacion y estructuras de participacion, capaces
de abrir camino hacia un tipomas humano de sociedad. Y sobre todo, donde
inequivocamente se manifieste que, sin una radical comunién con Dios en
Jesucristo, cualquier otra forma de comunién puramente humana resulta
ala postre incapaz de sustentarse y termina fatalmente volviéndose contra
el mismo hombre” (D.P. 273).

“Para los mismos cristianos, la Iglesia deberia convertirse en el lugar donde
aprenden a vivir la fe experimentandola y descubriéndola encarnada en
otros. Del modo mas urgente, deberia ser la escuela donde se eduquen
hombres capaces de hacer historia, para impulsar eficazmente con
Cristo la historia de nuestros pueblos hacia el Reino”(D.P. 274).

Pero que nuestra Iglesia se convierta en verdadera “escuela” de hombres
capaces de forjar historia y una “cultura nueva”, es indispensable que -
tanto ella entera, como cada una de sus comunidades- se vuelvan una
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“encarnaculén anticipada y en pequeiio” de lo que quisiéramos que fuese
América Latina en el tercer milenio. Asi -segiin la estrategia pastoral de los
“modelos preclaros” -estariamos en condicion de senalar rumbos a nuestros
pueblos. En primer lugar, con nuestro “ejemplo de modo de convivencia™
(D.P. 174). Pero, también, traduciendo creadoramente -en categorias politi-
cas, de organizacion social, empresarial, educacional, etc.- las experiencias
que hariamos en una Iglesia que -consciente de su vocacion de ser
“sacramento” (L.G. 1; D.P. 272)- es decir, signo e instrumento del tipo de
unién que Dios quiere que logremos con El y entre todos los hombres,
estaria -desde ahora- ensayando un estilo de vida que la haria vanguardia
del futuro.

Puebla nos senal6, ya, diferentes aspectos bajo los cuales América Latina
necesita el testimonio de “modelos preclaros”. El primero que se nos pide
es el mas global: ser “un ejemplo de modo de convivencia donde logren
aunarse la libertad y la solidaridad” (D.P. 273). Sabemos que tal modo se
llama “comunién”y ya nos hemos referido suficientemente a él. El segundo
aspecto que se destaca, es el de un estilo comunitario “donde la autoridad
se ejerza con el espiritu del Buen Pastor” (D.P. 273). También sobre ésto
hemos reflexionado bastante (cfr. desde p. 7 en adelante). Sin embargo, nos
detendremos aqui, por tratarse de un punto clave para contrarrestar las
tendencias desintegradoras de la “adveniente cultura”, que ya sentimos
activisima entre nosotros, sumandose a muchos otros lastres tradicion-
ales, que acompanan largo tiempo nuestro caminar. La respuesta global,
hemos dicho que nace de un “espiritu de comunién”, encarnado en
comunidades de todo tipo que -trascendiendo las categorias mecanicistas
de la mera “organizacion”, constituyan, de verdad, “organismos vitales” de
tanta riqueza interior, que puedan proyectarse, con mucho dinamismo
creador, hacia su ciudad, el pais o el continente entero. Pero para ayudar
a “crecer” una comunidad asi (o a “organizarla”, ya que sabemos que la mera
“organizaci6n” no basta), hemos constatado que la forma de ejercer la
autoridad es decisiva. Por eso, ahondaremos en este punto, pero en otra
direccion de la seguida hasta aqui.

Después de comprobar el fracaso de las ideologias de la modernidad para
construir un tipo de “sociedad fraterna”(p. 6-7) debido a que su “mentali-
dad™ mecanicista les impedia interrelacionar, organicamente la libertad
con la solidaridad, concluimos que la crisis de desintegracién de nuestra
cultura era, fundamentalmente, una “crisis de orfandad” (p. 8). cuya raiz
mas honda aparecia como de orden religioso: “ya que la religién o la
trreligion (son) inspiradoras de todas las restantes 6rdenes de la cultura -
familiar, econémico, politico, artistico, etc.- en cuanto los libera hacia lo
trascendente o los encierra en su propio sentido inmanente” (D.P. 389).
Esto ultimo es lo que habia sucedido como consecuencia del secularismo
de las grandes ideologias de la modernidad. E1 Padre Dios ha sido dejado de
lado. Y por eso el ideal de la fraternidad universal se habia vuelto
imposible_ ya “que la unica forma de ser hermanos es reconocer la
procedencia de un mismo Padre” (D.P. 241; ver p. 8).

Pero es interesante recordar que el proceso de “sucesivas fugas” que fueron
alejando al hombre moderno de Dios, se debio a desilusiones, frustraciones
o deformacién de la imagen de El en las autoridades humanas que debia
representarlo. Estas -en cuanto llamadas a reflejarlo en los distintos
ambitos de la vida (eclesial, social y familiar)- son las que tienen, también,
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la misién de integrar, en una comunidad vitalmente organica, a aquellos
para quienes son autoridad. El secularismo -al negar, alejar o deformar la
imagen del Padre, fuente y modelo de toda autoridad- deformé también el
sentido del “poder”. Por ello postulamos la necesidad de “redimir” tal
sentido (cfr. p. 13). Esperamos que lo escrito a continuacién, unido a todo
lo antes dicho sobre Cristo Buen Pastor, haya sido de ayuda para tal
redencién del podery de la autoridad paternal (o maternal), por lo menos
a nivel de conceptos.

Aunque, ciertamente esto no basta. Lo mas urgente para redimir el “poder”™
es generar una “praxis de la autoridad” capaz de demostrar que una
autoridad humana -ejercida verdaderamente en el espiritu del Evangelio-
es capaz de mostrarse eficazmente liberadora: en cuanto integra en una
comunidad donde se vive una auténtica comunion solidaria, que person-
aliza, estimula la creatividad y la ayuda a crecer en todo sentido.

Para aquilatar debidamente la importancia de lo que se propone, es
necesario recordar que el rechazo secularista del Padre Dios, no fue
consecuencia de una “leologia de la paternidad” insuficiente o mal
interpretada: se debié a una negativa u opresora experiencia de la forma
en que ejercian el poder -que afirmaban proveniente de Dios- quienes en
cuanto autoridades cristianas (eclesiales o sociales), regian la Iglesia y la
Europa de tiempos de Lutero, de la guerra de los 30 arios, del siglo de la
Revolucién Francesa y la Ilustracion, del tiempo de Marx y los abusos
brutales del capitalismo naciente, de la época de Freud y Lenin, etc.

Hoy dia -por eso- ya no se habla tan sélo (en lo que se refiere a factores que
“condicionan” la capacidad de abrirse o no a la fe) de “preambulos™ o
“condicionantes” racionales. Es decir, de convicciones intelectuales
previas que pueden ser compatibles o incompatibles con ella (como seria
el estar sinceramente convencido de que no existe nada mas alla de lo que
la ciencia positiva pueda detectar con sus métodos propios). En efecto, hoy
se habla, ademas, de preambulos vitales o experimentales, que facilitan
o dificultan la fe. En el caso de Lutero (aparte de sus dificultades morales
y ascéticas personales, que condicionaran -ciertamente- su doctrina de la
salvacion tan solo porla fe, relegando la importancia de la conducta moral),
no hay duda de que fue decisiva para su rechazo de la jerarquia eclesial
(como representante visible de Dios), no sélo la experiencia de la decaden-
cia de algunos representantes del Papado, sino, también el mal uso de su
autoridad, expresado -por ¢jemplo, entre muchas otras cosas- en la famosa
“venta de indulgencias” para financiar la construccion de San Pedro.

Igual funcién de experiencia traumética para la capacidad de creer -
como ya dijimos- significé la guerra de 30 anos que condiciond, un siglo
después, el surgimiento de la corriente secularista de la Ilustracion,
buscando, en la razon, una base mas solida para una convivencia fraterna,
que esa fe de los cristianos, tan violentamente convertida en energia
fratricida, como dolorosamente la habian experimentado durante esa larga
guerra causada -sin duda- por la incapacidad de las autoridades cristianas
(politicas y eclesiales) de las naciones en conflicto, que no supieron
encauzar la busqueda de la paz por caminos mas evangélicos. Cosas
semejantes podrian afirmarse (en cuanto a causas condicionantes de su
mentalidad secularista y mecanicista) de todas las personalidades genera-
doras e impulsoras de la corriente anti-autoritaria que hoy nos inunda.
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Pues bien, la credibilidad en cuanto a la eficacia de una autoridad
inspirada en el Evangelio, como garante de una convivencia social pacifica
y organicamente integrada (libre y solidaria a la vez), que por una experi-
encia negativa se perdio, solo por otra experiencia (positiva), se puede
recuperar. Es el desafio que hoy enfrenta la Iglesia. En tiempos de crisis
histéricas profundas, no es hora de “argumentar”, sino de procurar solu-
clones encarnadas y experimentables. Tal es la estrategia que uso Dios -
a través de la corriente benedictina (cfr. Puebla 272)- en una -epoca de
radical desintegracién social y eclesial, como consecuencia de la caida
del imperio romano y de la invasién de Europa por los pueblos germanos.
El estilo de vida benedictino -ciertamente suscitado providencialmente por
el Espiritu Santo, y centrado en la “integradora” autoridad paterno-
familiar del abad- cumpliria, en aquel decisivo momento que Puebla evoca
(ib) -como a titulo de “simbolo”, y de un modo histéricamente irrefutable-
justamente la funcion de esos “modelos preclaros™ que Puebla pide hoy
encarnar a cada “comunidad eclesial” del continente, frente a nuestra
particular experiencia de “desintegracion”.

Ciertamente, ninguna comunidad eclesial (“religiosa”, “de base” etc.) im-
pregnada de mentalidad anti-autoritaria, puede ser fuente de redencion
e inspiracion para esa nueva praxis de la autoridad cristiana que hoy se
necesita en nuestros pueblos: pues “padecen” justamente de la enferme-
dad que se trala de “sanar” (debido no sélo a la influencia intelectual de
ideologias anti-autoritarias, sino, principalmente, a experiencias a veces
muy dolorosas de autoridad mal ejercida).

Pero, también, hay muchas otras experiencias en nuestra Iglesia (a nivel de
institutos seculares -que buscan vivir los consejos evangélicos en relacion
con los problemas “seculares” o “temporales” mas importantes- de movim-
ientos (Ch. F. 29), de CEBs, parroquias, etc.) donde se esta tratando hoy de
ser “vanguardia del [uturo” en un esfuerzo consciente por intentar encarnar
-ya desde ahora, en pequenoy anticipadamente- o que piensan que debe ser
el modo de jercer la autoridad en la lglesia y en el mundo del manana.Tenemos
que confiar en que algunas de ellas abriran caminos de esperanza. La
Providencia de Dios no se duerme. El caso de los benedictinos -que cita
Puebla- pretendia ilustrar una “estrategia” permanente de Dios, que se ha
repetido en cada encrucijada de la histoia de la Iglesia: Dios suscita siempre
-en el momento exacto- los santos y las comunidades que ofrecen la
respuesta precisa para la crisis que enfrenta su Iglesia. Ademas, los
carismas de los grandes fundadores del pasado “se transmiten como
preciosa herencia” (cfr. Ch. F. 24) y se renuevan sin cesar, en la medida en
que permanecen abiertos a encarnary hacer vida las nuevas gracias que El
va ofreciendo a su Iglesia. Lo cual, actualmente vale, de modo especial, para
el Concilio Vaticano II, con su llamado a encarnar esa “Iglesia-comunion”
de que hemos hablado, y su vision de la “autoridad-reflejo-del Padre™ que
la hace posible: pues del Padre “procede toda familia en el cielo y en la
tierra” (Ef. 3.14), es decir. tanto la comunién intratrinitaria como toda
auténtica comunién eclesial. La proliferacion de asociaciones y movimien-
tos laicales fundados después del Concilio (Ch. F. 29), indica, sin duda, una
intensa actividad del Espiritu en esta linea.

Si la Iglesia debe ser “signo e instrumento” (LG 1) que lm_pulsa ala
humanidad hacia la “unidad plena” (ib.). es normal que el Espiritu que la

126

887

888

889

890



3.6.

habita senale -desde ella- las pistas para el futuro. De las experiencias
conocidas, destacaremos solo seis pistas muy practicas y concretas para
“vivir” la respuesta al problema de la actual desintegracién social y
eclesial, desde su nicleo mas candente: desde el ejercicio prédctico (o
“praxis”) de la autoridad en ambos campos.

Seis caminos haciauna “praxis de la autoridad” que ayude arevertirlas fuerzas
de “desintegracién” en el sentido de la “comunién”

Dado que el sentido de toda esta reflexion teologica ha estado orientado a {luminar
los problemas surgidos de la “vision pastoral de la realidad” (que incluia el aspecto
social y eclesial), el camino a seguir sera el siguiente: primero, describiremos la
experiencia; pero, como ésta ha nacido al interior de la Iglesia, ya es -en si misma-
una respuesta para ese ambito. Por lo mismo, las aplicaciones practicas que se
sugeriran seran especialmente explicitadas en lo que toca a sus proyecciones
sociales.

3.6.1. Primer camino: una praxis providencialista frente a la vida y la historia

- Tal praxis la entendemos en el sentido de Puebla, como una proyeccion vital
de la espiritualidad “aliancista” (que brota de la alianza bautismal), y que
sella la identidad del cristiano frente a la historia, haciéndolo superar -a la
vez- el posivimo y el activismo histéricos (ver Puebla 275 y 276). En
concreto, se trata de prolongar la praxis histérica eminentemente libre y
liberadora que siempre siguieron Jesus y Maria. Praxis que les permitié no
solo vivir siempre en plena comunion con el Padre .en el Espiritu- sino,
también, ser permanente fuente de energias conducentes a integrar en esa
misma comunion a quienes les rodeaban.

- La liberacién que Cristo nos trajo -y de la que sélo Maria participé de modo
pleno e inmaculado-, es liberacién “del pecado” y “para la comunion™. Y a
ella se llega viviendo en la Verdad. Porque la Verdad nos hace libres (cfr. Jn
8.32). Esa “Verdad™ es Jesus mismo (Jn 14,16). Y el cristiano, para
permanecer “en El, debe vivir como El vivié™ (1Jn 2,6). Pero no cinéndose a
pautas abstractas, sino buscando, en cada instante, “sintonizar fiel y
rigurosamente con el querer del Padre™ (DP 277). Es decir, con la forma
histérico-concreta en que el Padre Dios desea que vivamos “en la Verdad
de Jesus” en ese momento preciso y ante esas precisas circunstancias.
2Como lograr tal sintonia? Aqui debemos detenernos en la novedosa
expresion de Puebla, referente a “los signos de la Providencia™.

- No se trata aqui de los “signos de los tiempos™ (Mt 16,3; Gs 4a), entendidos
como grandes desafios de una época, a los que Dios invita a buscar
caminos de respuesta. Se trata, por el contrario, de encontrar esos
caminos: convirtiendo la “fe doctrinal” en la Providencia, en una “fe
prictica” que nos indique los pasos concretos a dar, y “la hora” (Jn 2.4;
13,1) precisa “que para cada paso tiene senalada el Padre (DP 276). Por “fe
doctrinal” en la Providencia, entendemos el aceptar como una “verdad” que
la Providencia del Padre existe, y que todo lo gobierna. Pero dicha fe se
vuelve “practica”, si sacamos las consecuencias “operativas™ que de tal
verdad se derivan: que si todo lo que sucede es regido por ella, entonces,
a través de todo el Padre nos esta hablando, llamandonos y pidiéndonos
dar “pasos” concretos de amor, los que -en cada instante representaran sus
verdaderos deseos para con nosotros y -por lo mismo- la concrecién
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histérica de esa “Verdad” que nos liberara (alli y entonces) del influjo
desintegrador del pecado: para hacernos crecer hacia dimensiones mas
profundas de comunién en Cristo (tanto con el Padre como con los
hermanos), no sélo a nosotros sino, también, a todos aquéllos en quienes
ese acto -hecho en la Verdad de Dios- repercuta.

De este modo, la fe en la Providencia del Padre deja de ser “confianza
pasivista” (cfr. DP 275) en que ‘solo a Dios le toca actuar y liberar, para
convertirnos a nosotros en instrumentos activos de su liberacién. Pero, al
mismo tiempo, nos hace superar el “activismo histérico™ de quienes sélo
buscan conocer las metas abstractas hacia las cuales Dios quiere conducir
la historia, pensando que el buscar y escoger los caminos concretos para
“empujarla hacia adelante” (DP 275), es tarea exclusiva de los hombres.
Aquinos encontramos -nuevamente- con la mentalidad mecanicista, que
separa la causalidad de la Providencia del Padre y la de la colaboracién
humana, convirtiendo el actuar hist6rico del hombre en una praxis “angus-
tiada” y “frenética” (cfr. DP 275), que s6lo genera “desintegracion™.

Asi no actué nunca Jesus. El aparece “enfrentando la historia de la mano
de su Padre” (DP 276), con una actitud que “es, a la vez, de total confianza
y maxima corresponsabilidad y compromiso. Porque sabe que todo esta en
las manos del Padre. Pero sabe. también, que la accion del Padre busca
pasar a través de la suya (ib.) Y porque el Padre, mediante su Providencia,
es “el protagonista principal” (DP 277) de la historia, “Jesus so6lo busca
seguir sus caminos y sus ritmos”, y “su preocupacion de cada instante
consiste en sintonizar fiel y rigurosamente con el querer del Padre” (ib.). Tal
fue la praxis historica de Jesus. Por eso pudo decir: “Mi comida es hacer la
voluntad del que me envio” (Jn 4,34). Idéntica fue la actitud de Maria (cfr.
Le 1,38). Y cada uno buscaba sintonizar con la “hora” o los “signos”™ que
Dios le senialaba mediante su Providencia: por acontecimientos, desafios,
anhelos insistentes, disposiciones repentinas de alguna autoridad, etc. (a
veces acompanados de gran perplejidad, como le sucedié a Maria: Lc 1,29;
2.1-7: 2,19; 2,46-51). Pero estando conscientes de que “de esta docilidad
filial dependera toda la fecundidad de la obra” (DP 277), en la que ambos
cooperaban con el Padre. Por eso, porque siempre se “integraron” ple-
namente al verdadero plan histérico del Padre, ambos fueron siempre
centros que irradiaban fecundas energias de integracién y comunién (cfr.
Jn 12,32; 17,1-26; Le 1,35; Jn 2,1-12; Heh 1,14).

Quien quiera contrarrestar las energias desintegradoras de nuestra cul-
tura, debe enfrentar la historia segun la praxis aliancista y providencialista
de Jesus y de Maria, dejandose guiar por los signos que la Providencia del
Padre nos hace a través de la vida cotidiana, y que so6lo discernimos si
tenemos un corazén puroy orante, que busca vivir segun la Verdad de Dios,
como histéricamente se nos manifiesta en su plan de cada instante para
nosotros (sobre los distintos tipos de “signos” o de “voces™ a través de los
cuales nos “habla” la Providencia, habria todavia mucho que decir). Tal
actitud de hijos -soberanamente libres y obedientes a la vez- esla inica que
genera comuni6n. Y la unica que permitira superar -a nivel eclesial y social-
el problema crucial de la modernidad: el de la tension autoridad-libertad.
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3.6.2. Segundo camino: una praxis providencialista y liberadora, tanto para

ejercer la autoridad como la obediencia, pues apela a la dignidad de
ambas

Aqui proyectaremos los principios generales recién dados, sobre el tema
mas candente de la historia moderna, buscando armonizar -a la luz de la
Verdad de Dios- las exigencias del debido respeto a la legitima autoridad
(que actiaa dentro de su también legitimo campo de atribuciones), con el
deber -mas fundamental aun- de respetar la propia dignidad.

Las rebeliones anti-autoritarias de los altimos siglos se han fundamentado
siempre (o -por lo menos- se han buscado fundamentar) en atropellos a los
derechos de las personas, que emanan de la dignidad personal de “imagen
y semejanza” (Gn 1,26) suya que Dios diera al hombre, para poder llamarlo
ala divina vocacion de “ser sus hijos adoptivos por medio de Jesucristo” (Ef.
1,5). De estos derechos y de la dignidad que los funda, se habla hoy
continuamente. Pero pocos son los que conocen la definicion de esta altima
que nos diera el Concilio Vaticano II. Ella dice: “El hombre tiene una ley
escrita por Dios en su corazon, en cuya obediencia consiste la dignidad
humana, y por la cual sera juzgado personalmente; la conciencia es el
nucleo mas secreto y el sagrario del hombre, en el que éste se siente a solas
con Dios, cuya voz resuena en el recinto mas intimo de aquella. Es la
conciencia la que, de modo admirable, da a conocer esa ley, cuyo cumplim-
iento consiste en el amor de Dios y del préjimo. La fidelidad a esta
conciencia une a los cristianos con los demés hombres para buscar la
verdad y resolver con acierto los numerosos problemas morales que se
presentan al individuo y la sociedad” (GS 16).

El sentido hacia el cual apunta nuestra reflexién, se aclara mejor si
destacamos ahora la ultima frase que hemos subrayado de este denso texto
de GS 16. Este exigira diversos comentarios. Pero preferimos partir de su
frase final, pues ella pone de manifiesto la importancia integradora y social
del tema de la conciencia; ya que es solo a partir de la fidelidad a ella que
“los cristianos con los demas hombres” (ib.) pueden iniciar la biisqueda de
la verdad que permita “resolver con acierto los numerosos problemas” (ib.)
que hoy desgarran a la sociedad. Lo interesante, es que dicha fidelidad a
la conciencia, que se exige como tinica y ultima posibilidad de convergencia
a todos los hombres envueltos en algin problema grave (y, por con-
siguiente, tanto a quienes ocupen un cargo de autoridad como a quienes
dependan de ella se plantea como un deber de obediencia a esa “ley escrita
por Dios” (ib.) en el corazén humano. Es una confirmacién de nuestra
fundamental vocacion de “hijos™ (Ef 1,5), que s6lo podemos solidarizar
como hermanos si nos volvemos a ese Padre que es nuestro “centro” y
“origen comun” (DP 241) y que a todos nos habla desde ese “niicleo mas
secreto” (GS 16) de nosotros mismos que es el “sagrario” (ib.) de la propia
conciencia. Pero nos habla pidiendo “obediencia” (ib.). A todos: a quienes
son autoridad y a quienes no lo son. Pero es una obediencia que dignifica:
porque, como el eterno “Amén” (Ap 3,14; cfr. Hb 10,7) de Cristo y ¢l “Fiat”
(Lc 1,38) de Maria, constituye un someterse a la inica ley que libera (de
toda cadena interior y de todo conflicto exterior): la del “amor de Dios y del
projimo” (GS 16), que es la fuerza integradora por eminencia la que es
alma del misterio de la comunion trinitaria, que sostiene la comunién
participada del Pueblo de Dios (cfr. LG 4) y la que -al final de la historia-
recapitulara en Cristo toda la creacion (cfr. Ef 1,9-10).
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Este obedecer a Dios, que nos habla por la conciencia, dignifica primera-
mente a quien se identifica -obedeciéndola- con su “ley de amor™; porque asi
actualiza en la forma mas plena posible su vocacién a ser “imagen y
semejanza” (Gen 1,26) de Dios e “hijo adoptivo” suyo “por medio de
dJesucristo™ (Ef 1,5), Pero, al mismo tiempo, poniendo de manifiesto la
idéntica dignidad de Ia autoridad y sus subordinados. Pues, en efecto, lo
que dignifica ala persona no es su cargo de autoridad. Esta esmas bien una
responsabilidad, que se puede asumir bien o mal. Y la autoridad propia-
mente, se dignifica al ejercerla bien, es decir, recordando que su autoridad
es participada y que -por lo mismo- sdla puede ejercerla conforme a esa “ley
del amor™ que lleva impresa en su coneiencia, es deeir, convirtiéndose en
una autoridad obediente a Dios.

La situacion del subordinado es exactamete la misma: él sabe (o debiera
saber, sobre todo si es cristiano). que su dignidad consiste en obedecer a
esa misma ley. Por eso su obediencia no puede nunca ser servil: “obedezco
simplemente porque la autoridad me mand6”. No: nadie puede despojarse
de su responsabilidad personal inmediata ante el Dios que habla por la
propia conciencia, Por lo mismo, quien duda de la eenveniencia u opor-
tunidad de lo que se le manda, tien el deber de advertirlo -con respeto,
porque no hay franqueza, porque presupone la intencién de la autoridad
de mandar -obedientemente- lo que Dios desea, aunque teme un error de
interpretacion de dicho deseo. Manifiestando su duda, ofrece lealmente a
la autoridad la pesibilidad de reconsiderar la orden. Si ella insiste (y lo
mandado se encuadra dentro el campo de su competencia y no contraviene
ninguna ley moral), el subordinado queda tranquilo con la propia concien-
cia (cuyos reparos expreso) y cumple ahora la orden bajo la responsabili-
dad de quien ha insistido en ella confiando (si aun la orden le parece poco
pertinente) en que Dios sabe “escribir derecho con lineas torcidas™. De este
modo, el suborinado ha respetado la propia conciencia (expresando lo que
ella sentia); la de la autoridad (a la que ha ofrecido una opinién distinta, por
si ésta podria serle “providencial” ayuda para descubrir mejor el plan de
Dios, pero a la cual ha obedecido, dado que su orden no fue cambiada); y,
finalmene -sobre todo- ha obedecido también a la sabiduria de la Providen-
cia (reconociéndole el derecho a recurrir a caminos que el hombre no
siempre comprende). Ademas, este estilo crea un clima de franqueza
respetuosa, que facilita a la autoridad su tarea integradora, pues siempre
le permite saber que {erreno pisa en relacion con cada uno de sus
subordinados: pues el servilismo o los comentarios por la espalda quedan
de antemano excluidos.

Este estilo de mandar y obedecer tratando de sintonizar con el querer del
Dios providente es de gran importancia en el &mbito social y laboral. En
efecto, alli hemos visto que el hombre corre el riesgo de verse despersonali-
zado y rebajado a la condicion de “engranaje” de un “aparato organizativo™
donde -mas que como persona- se espera que actie con mera eficacia
funcional. Al mandar o al obedecer en la forma que hemos senalado, al
cristiano se le abre aqui la posibilidad de hacer primar el “argumento
personalista™ de que habla Juan Pablo II (LE 15): aprovechando recordar a
quien tiene por delante que es personay que debe actuar como tal. Esto
es, sin duda, un deber que atane primero al que manda: ya que, en cuanto
autoridad, deberia ser autor de crecimiento para el otro. Ademas, dado el
estilo despotico en que se ejerce en muchos ambientes la autoridad, se
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exigiria mucha libertad interior al subordinado como para tomar €l la
iniciativa (a menos que la franqueza mutua fuese ya un “estilo conquis-
tado”). Si la autoridad, en cambio, adopta la actitud de consultar al
subordinado su parecer sobre lo que se le pide, actua dignificante y
liberadoramente: haciendo sentir al otro que lo cree capaz de perfeccionar
(con otras sugerencias) la orden recibida y, sobre todo, demostrandole que
lo considera como persona y que le deja el camino abierto (si esa primera
vez no tuviera sugerencias que hacer) para que -en futuras ocasiones-
ejerciera una obediencia franca y activa, capaz de hacerle aportes enri-
quecedores. Pero, sobre todo, este proceder convierte la relacion de autori-
dad en unvinculo personal (y no meramente funcional) con los subordina-
dos, lo que ya es inicio del transito para pasar de la mera “organizacién” a
la “comunidad organica” y hacia la comunién.

El que obedece -a menos que el ambiente {rio y funcionalizado de su lugar
de trabajo lo inhibiera del todo- posee idéntico deber. Aunque no fuese
consultado sobre la orden recibida, deberia emitir su respetuosa y franca
opinion. Primero, porque -objetivamente- ello es un servicio mediante el
cual puede advertirle a la autoridad aspectos que ha pasado por alto y que
le permitiran mejorar su orden y la eficacia que en ella buscaba. Pero,
también, porque asi le recordara que sus subordinados son personas
capaces de aportar riqueza original al trabajo conjunto, si éste se asume
con conciencia comunitaria. Todo esto humaniza, personaliza y dignifica
las relaciones de trabajo, integrando a las personas en un proceso que
libera y dignifica, conduciendo a una creciente comunion. Asi, los cris-
tianos infunden “alma” evangélica al despersonalizado mundo del trabajo.

Pero el camino hacia esta praxis dignificada, liberadora y -por lo mismo-
integradora de la autoridad y de la obediencia, sera largo: porque ambas
estan desprestigiadas, en cuanto experiencias abusivas. Aqui emerge de
nuevo el deber de la Iglesia -en cuanto sacramento de la unidad plena (ver
LG 1)- de convertirse en caso preclaro. Sin duda, un Concilio tan partici-
pado como el Vaticano II y la nueva instituciéon de los “Sinodos de los
Obispos”, donde tan orgdnicamente confluyen la autoridad episcopal con
el Primado papal, son un excepcional testimonio de decisiones tomadas en
comunion. Esto, en el caso de los Sinodos, ha conducido a gestos hermo-
sos: a la confianza con que -desde el caso de “Evangelii Nuntiandi’- los
obispos -libremente- han decidido confiar al Santo Padre la redaccién final
de sus acuerdos; salvo en el Sinodo extraordinario celebrado a los 20 afios
del Concilio, en que el mismo Santo Padre -a la inversa- expresé su deseo
explicito de que el texto final surgiese directamente de los obispos.

Ciertamente, en los dos casos citados, se trata de formas excepcionales de
toma de decisiones, en que la autoridad suprema puede -a lo largo de
mucho tiempo- convivir con quienes tomaran las decisfones conjuntas,
posibilitandose un contacto directo donde es posible ese didlogo franco y
en conciencia de que hemos hablado, como condicién para que, tanto la
autoridad como la obediencia se ejerzan liberadora y dignificantemente. En
el mundo secular -por lo menos en lo que toca a las decisiones cotidianas-
las urgencias del momento normalmente impiden esto. Aunque en algunas
instancias calificadas -internacionales como nacionales (tales como la
ONU, parlamentos, consejos de distinto tipo o encuentros internacionales
de ciertos gremios o profesiones) podrian ensayarse formas parecidas de
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3.6.3.

“decidir en comunién”. Es lo que Juan Pablo II ha pedido, de algtin modo,
para la “ONU" del futuro (cfr. SRS 39).

Pero en el mundo politico laboral, lo normal es que la decision llegue
verticalmente hasta la base, como una orden transmitida a través de
diversos niveles de mando, que imposibilitan ese dialogo franco y cara a
cara entre el que decide y el que obedece. Es lo que despersonaliza y
deshumaniza la relacién autoridad- obediencia, eliminando el dialogo
dignificante y liberador entre uno y otro polo. Nuevamente, aqui encontra-
mos experiencias eclesiales, que parecieran estar siendo como “modelos
preclaros” o “vanguardias del futuro”™ de que hablabamos. Tanto en
comunidades territoriales (parroquias integradas por diversas CEBs, como
en otras comunidades de mas compleja estructura), se practican hoy
formas muy participadas de toma de decisiones (que abarcan varios
centenares o miles de personas) y que van precedidas de una amplia
consulta -a traves de distintos niveles de consejos y jefes- que permiten que
todos se sientan escuchados y -por lo mismo- participen de la decisién de
modo que, aun en el caso en que no la compartan) quedan con la conciencia
tranquila de haber aporiado lealmente su opinién. Para que tales estilos de
ejercer la autoridad y la obediencia “corresponsable” puedan extenderse al
mundo laboral y politico, se vuelve indispensable cambiar la concepcion de
las estructuras de éstos: pasando de la vision del “aparato organizativo™ a
la de la “comunidad organica”, que hace posible acercarse a vivir esa
“comunién” y “participacién” a las que nos llamé Puebla, como tinica base
real de una “cultura de la solidaridad” digna del hombre.

Tercer camino: toda praxis de la autoridad y de la obediencia debe
entenderse, primeramente, como una praxis pedagégica.

Aldesarrollar este punto, comprenderemos mejor por qué estamos tratando
simultdneamente -desde el polo “autoridad” y desde el polo “obediencia”
(o “dependencia”)- la relacion social y eclesial que se ha mostrado como la
mas candente y conflictiva en la historia de la modernidad, y que -por lo
mismo- es la que mas urgentemente requiere una solucion adecuada para
responder a los desalios de desintegracién que afectan hoy tanto al cuerpo
social como eclesial.

En nuestra reflexion sobre el sentido de la autoridad, -tanto al referirnos a
la etimologia de la palabra, como al sentido vivificador del poder del Padre
Todopoderoso, y a la “praxis” de Cristo Buen Pastor, que vino a revelarnos
y reflejarnos el rostro del Padre (Jn 1,18; 4,19), y el estilo concreto en que
El ejerce su poder, dejamos en claro que éste es inseparable de la categoria
“vida”: es poder vivificador, que busca que tengamos “vida en abundancia”
(Jn 10,10). a esa meta solo se conduce ayudando a crecer. Pues bien, la
ciencia (o el “arte”) que se ocupa de esto, es la “pedagogia”.

Para situarse en una perspectiva pedagogica, es fundamental abrirse al
proceso de interaccién vital que ella siempre supone. Pues todo “educa-
dor” (que trata de “e-ducere”, es decir, de ayudar a “salir” o a “desplegar”
desde dentro del “educando” las potencialidades vitales aun latentes que la
Providencia ha depositado en €], mediante su herencia genética o su
historia), siempre termina siendo también “educando” en este proceso: o
directamente por el educando (que le plantea preguntas o desafios exigen-
tes); o por Dios -que aun a través del pequeno bebé recién nacido- urge a
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los padres a desplegar numerosas inciativas creadoras (que los hacen
crecer y madurar notablemente), para responder mejorar a lo que “ad-
ivinan” como necesidades del hijo. Siempre el que ayuda a crecer a otro,
crece €l también: como personalidad paternal o maternal, que se vuelve
mas plenamente “imagen de Dios” en Cristo. Es lo que hemos visto en el
punto anterior: como hasta el “mandar- obedecer” (que pareciera ser hoy la
mas abusiva y opresora de las relaciones humanas), si se enfoca en un
contexto de interaccion vital, puede redundar en beneficio de ambos: en
una personalizacion de quien obedece (que no lo hace como una maquina
ala que se pulsé un botén, sino pensandoy aportando otros elementos para
la decision, que su conciencia le urge manifestar); y también del que manda
(en cuanto acepta entablar una relacioén personal con el otro: abriéndose a
escuchar, y reconocer que -por no ser €l el “Todopoderoso™ alquien “puede”
senalarle aspectos del problema que busca resolver, que €l ha pasado por
alto,y que tal vez enriquezcan su vision de las cosasy la solucion que busca.

En cualquier cuerpo social o eclesial que funcione como simple organi-
zacién, esto no se da. Alli el imperativo es “hacer” y no “crecer”. La eficacia
del “hacer” se une a la rapidez: no solo por la urgencia que pueda tener el
problema sino porque el idolo de las dos ideologias de la modernidad -la
economia- nos ha convencido -en la linea de los valores- de que “el tiempo
es oro”. Sin duda, que el actuar rapido ahorra dinero. Pero si ello es a costa
del crecimiento de las personas, genera desintegracién comunitaria y una
sensacion de estar siempre “explotados”, 1a que -en el campo laboral- suele
acumular tensiones que desembocan en huelgas, paralizadoras de la
eficacia buscada. O, en el mejor de los casos, en un trabajo hecho de mala
gana, que también disminuye la eficacia. Como cristianos, deberiamos
acunar otro proverbio: “Todo tiempo destinado a hacer crecer, es no solo
oro (porque al final se trabaja con mas gusto), sino fuente de integracion,
creatividad y paz”. Estos serian los frutos finales de una praxis pedagégica
de la autoridad. No en teoria, sino como lo avalan numerosas experiencias
hechas en esta linea, hasta en algunas de las mayores empresas multi-
nacionales de hoy, que estan aplicando el “argumento personalista™ de
Juan PabloII, por razones de estricta conveniencia econémica: porque el
hombre, tratado como persona, trabaja mejor y “rinde” mas.

Pero, normalmente, el asumir pedagégicamente la conduccion de cualquier
grupo humano, supone un proceso lento de maduracién hasta que los
frutos optimos se obtengan. Es el precio a pagar para que nuestras
“mecénicas organizaciones" se conviertan en comunidades orgénicas”.
Estas llegaran a ser més eficaces porque lo seran en dos sentidos: Pues
producirédn las cosas o servicios que deben producir, pero de tal manera,
que, al mismo tiempo, sus miembros sentiran que se produce -en cada
persona- un crecimiento humano. La percepcion de ello genera gratitud
y solidaridad. Pero no sélo como fuerza de integracién comunitaria, sino,
también, como motivacion suplementaria para una eficacia laboral que
permita cumplir mejor su cometido a cada miembro de la propia “comunidad”
productiva, a la que se experimenta como fuente de la propia personali-
zacion.

El adaptarse a la lentitud inicial que supone -bajo muchos aspectos- este
paso de una “organizacion” hacia un “organismo comunitario”, obedece a
lo que podriamos llamar “la primera ley de lo vivo™; un mecanismo se
“arma” o se “monta”, y ello puede hacerse con gran velocidad: lo “vivo™, en
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cambio, “crece” lentamente: es la exigencia que impone, desde la misma
gestacién biologica del hombre, hasta aquel permanente dialogo interper-
sonal que necesita una comunidad humana, para permanecer y trabajar
interiormente cohesionada. Dialogo que debe darse a muchos niveles e
instancias, y de cuya franqueza y riqueza, dependera tanto la eficacia del
que hacer comun, como el crecimiento humano de cada uno y de todos.

Esta lentitud vale para el crecimiento de un doble aspecto de todo lo que
hemos senalado: tanto para la maduracién del estilo de di4logo franco,
digno y liberador que deben aprender las personas que representen tanto
al “polo autoridad™ como al “polo obediencia” (en su reciproca interaccion);
como para el proceso mediante el cual debieran irse definiendo -
orgénica y progresivamente- las distintas instancias o niveles donde
dicho dialogo deberia irse dando en cada comunidad laboral, politica, etc.
Pues ni el primero ni las segundas pueden -simplemente- “organizarse”;
tienen que “crecer”. Una y otra cosa implican una visién distinta de la
forma de interaccién entre autoridad y obediencia.

Aparte de la “ley de lentitud” en el crecimiento, hay otras leyes generales -
validas para la evolucién de toda forma de vida- que iremos mencionando
mas adelante, cuando sea necesario. Ahora quisiéramos aprovechar lo ya
visto, para pasar -directamente- a referirnos a las exigencias que plantea el
ejercicio pedagogico de la autoridad en el ambito de la vida comunitaria.
Pues hasta aqui, de hecho, nos hemos referido mas bien a las actitudes
personales que se requieren en todo cristiano -como presupuestos funda-
menales- para revertir las tendencias desintegradoras de la cultura secu-
larista y su mentalidad mecanicista.

El presupuesio mas amplio (ver 3.6.1.), dijimos que es una praxis
providencialista, frente a lavida, basada en la conviceién de que Dios forja
1a historia en alianza con nosotros (ver DP, 276-279), y que lo que mas nos
conviene a todos es plegarmos décilmente a los sabios y bondadosos planes
de su Providencia, tal como se nos manifiesten por los diferentes “signos”
(DP 277) de ella. Sobre dicha actitud comun de “obediencia a la Providen-
cia”, tanto de quien “manda” (en el plano humano), como de sus subordina-
dos, vimos que sea posible -para los cristianos- fundar una “praxis
liberadora y dignificante™ que valia, a la vez ,para el ejercicio de la autoridad
y de la obediencia (ver 3.6.2.), de modo que ambas lograran sentirse
“integradas” en una accién comfn, que podian aceptar como “plan de
la Providencia”, y frente al cual cadauna-en concienciay con franqueza-
habia hecho su aporte activo.

Pero analizamos dicha praxis tan sélo en el contexto de una relacién
interpersonal, pues tal era el plano basico de donde se debia partir para
mostrar que la interacion del “polo™ autoridad y del “polo” obediencia es
plenamente posible, sin que ninguno renuncie a la libertad de expresar lo
que su conciencia creyente le pide. Sin embargo, en la vida de cualquier
comunidad, este didlogo se vuelve mucho mas complejo, debido a que se
multiplica sucesivamente: no solo porque cada autoridad debe llevar a cabo
dicho dialogo con muchos subordinados, sino, ademas, porque pueden ser
muchos los niveles e instancias de autoridad a través de los cuales una
decision va pasando hacia circulos cada vez mas amplios de subordinados
que -igualmente- estarian obligados a tomar posicion en conciencia frente
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aella, para poder sentirse-de verdad- interiormente integrados al actuar de
la respectiva comunidad eclesial o social.

Para poder pasar a aplicar a tan complejo nivel los principios basicos ya
precisados dentro de la perspectiva pedagégica en que nos hemos situado,
quisiéramos mencionar por ahora sélo una “ley” mas, que podriamos
denominar “ley de construccion de toda auténtica comunidad organica”.Ella
consta de tres afirmaciones que explicaremos sucesivamente: “Libertad en
cuanto sea posible; vinculos u obligaciones en cuanto sean necesarios; y,
sobre todo, cultivo del espiritu”.

La necesiad de un gran respeto a la libertad de cada miembro de la
respectiva comunidad, es la base del “argumento personalista” (LE 15) de
Juan Pablo II. Pero aqui la entendemos agregandole una segunda conno-
tacion mas activa: no sélo nos interesa que cada miembro de una comunidad
se sienta plenamente respetado como persona por la autoridad, para que
preste mas gustosamente sus aportes, sino que la autoridad debe enten-
derse como una instancia que -a mas de respetar- se sienta con el deber de
“incentivar” la autonomia creativa de cada persona a ella confiada
(mediante estimulos, apoyo, consejos, etc.). Todo lo cual es consecuencia
de la vision cristiana de la autoridad como instancia “paternal”, o “autora”
de crecimiento para los demas.

Los vinculos obligatorios (para asegurar la cohesion y coordinacién
solidaria de la comunidad) deben ser sélo los necesarios: para que no
ahoguen sino que -de verdad- apoyen la libertad y la iniciativa creadora de
cada uno. Esto puede entenderse en dos sentidos: primero, que no se
multipliquen excesivamente los “niveles de mando”, con la consiguiente
multiplicacion de los “niveles de obediencia”, lo que vuelve muy dificil (o
imposible) que se dé el dialogo interpersonal (entre la autoridad y sus
subordinados) mediante el cual se salva la conciencia de la propia dignidad
y libertad. Segundo, que en cada nivel de autoridad puede buscarse tipos
de vinculos entre esta y las personas que de ella dependen, que -creando
equipos o instancias de dialogo comunitario- posibiliten y estimulen la
participacion y el aporte creador de todos.

“Sobre todo, cultivo del espiritu”: éste es el mas importante de los tres
puntos pero tal vez -el mas dificil de valorar. Ello es plenamente coherente
con su vision de la “organizacién-aparato”, segan la cual busca entender y
hacer “l[uncionar” tanto la sociedad entera, como -especialmente- sus
instituciones polilicas o economico-productivas. Se cree que los hombres
actuaran bien u 6ptimamente, segun la calidad de las estructuras que
regulen y encaucen su accion. Sin duda, hay estructuras injustas, opre-
soras, aberrantes, frente a las cuales es deber del cristiano rebelarse. Pero
es utopico pensar que las “estructuras buenas” vuelvan automaticamente
“buenos” a los hombres (y, por lo mismo, solidarios, creadores, eficaces,
etes)s

Gandhi ya denunci6 hace décadas lo que para €l era un espejismo de los
occidentales: la idea de que, organizando bien el mundo, tendriamos
“hombres que vivirian felices, sin necesidad de ser buenos”. Fue un sabio
llamado de alerta de un “no-cristiano”, a recordar que la fuente ultima de
todo mal moral es el “corazon de los hombres” (Mc 7.21). Ciertamente, en
cualquier organizacion eclesial o social es un deber de todo cristiano el
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3.6.4.

luchar contra cualquier estructura en la cual el pecado humano hubiese
impreso su “huella destructora™ (DP 281). Pero ello no basta. Con mucho
mas insistencia hay que estar permanentemente recordando los imperati-
vos morales que el Evangelio plantea para cualquier forma de vida social y
comunitaria, y estimulando a buscar y sefalar caminos que permitan
impregnar de ellos la comunidad correspondiente. Esto puede exigir tiempo
y reuniones “extras”. Pero repercutira no sélo en un ambiente comunitario
mas humano, personalizante y dignificante, sino, también, en mayor
creatividad y eficacia: pues también va en la linea del “argumento person-
alista” de Juan Pablo II (LE, 15).

Todo lo dicho nos permite pasar ya a senalar un cuarto camino hacia una
praxis integradora de la autoridad. que se deriva directamente del principio
pedagogico de “construccion de una comunidad auténticamente organica”
cuyos tres elementos parciales acabamos de precisar. Un organismo vivo -
desde una bacteria a una comunidad humana- exige elementos “estructu-
rales™ que lo sustenten: membranas, filamentos, cartilagos, esqueletos,
normas organizativas. Pero lo que le da vida es un principio vital interior.
Si éste se extingue, el organismo muerto conserva muchas de sus estruc-
turas. Y su cadaver puede mantenerse de pie mediante diversos tipos de
muletas. Los discipulos del Dios que se hizo hombre para que tuviésemos
“vida en abundancia”, no podemos prestarnos a tales farsas, manteniendo
artificialmente en pie organizaciones politicas, sociales, laborales, etc., que
ya han muerto por dentro. Para ello es decisivo, el camino que a continua-
cion senalamos.

Cuarto camino: una “praxis” de la autoridad donde éste se auto-
comprenda y ejerza como un “centro descentralizador”

Este camino es una consecuencia préctica, que resulta de aplicar al tema
del ejercicio de la autoridad el principio fundamental de la antropologia
cristiana: que el hombre ha sido credo “a imagen de Dios” (Gen 1,26), cuya
“Imagen” (Col 1,15) visible es Cristo. De esto se desprende -como primer
imperativo ético para todo ser humano- la necesidad de actuar conforme a
Jo que somos (“ordo essendi est ordo agendi”, decian los escolasticos).
San Pablo lo planteé [rente a nuestro “modelo” visible: mediante su doctrina
de la imitacién de Cristo: “sean imitadores mios como yo lo soy de Cristo™
(1Co 11,1). Pero como, ciertamente, ellovale -antes todavia- como exigencia
ante el Padre: a quien se atribuye la creacion, y de quien es imagen Cristo
(cfr. Col 1,15; Jn 14,9). también nos invita San Pablo a ser “imitadores de
Dios” (Ef 5,1).

Este tema tiene una especial gravitacion social, pues destruye la arbitraria
antinomia -imperante en ciertos ambitos politicos y en algunos circulos
eclesiales anti-autoritarios- segun la cual deberiamos escoger entre una
comunidad “piramidal”, centrada en una autoridad que se situa “arriba”™
y que oprime a los de “abajo”, o una comunidad tipo “mesa redonda”,
donde imperaria la verdadera fraternidad, que -en el fondo- se identifica con
la “sociedad sin autoridad” de la utopia comunista de Marx, que histéricamente
se daria una vez trascendida la etapa “transitoria” de la dictadura del
proletariado. La respuesta cristiana es evidente. Si nos atenemos a la
“imitacion del Padre de los cielos”, la visién catolica nos lo muestra,
justamente, como un “centro descentralizador”, o como una “fuente origi-
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nal de eterno e inagotable participarse”. Porque el Padre -"de quien procede
toda familia (o comunidad) tanto en el cielo como en la tierra (Ef 3,15),
precisamente porque “es Amor” (1Jn 4,8), existe s6lo para darse y enri-
quecer a otros. En su vida intratrinitaria, se da entero al Hijo y, con el Hijo,
al Espiritu Santo que de ambos procede, y a quienes participa idéntica
naturaleza y dignidad divinas. El Padre no se guarda nada para si.

Y cuando decide crear el universo, participa sus perfecciones de modo
admirable, sobre todo en la linea de la causalidad: de modo que -sin dejar
de ser la fuente inmediata de cada ser que existe- goblerna la creacion
delegando en forma asombrosa su condicion de Causa o Autor primero de
todo. Y de tal manera, que actiia siempre sobre sus creaturas a través de
muchas otras, asociandolas a todas -especialmente a las que ha creado
como “causas segundas libres”- a la realizacién de su plan para con el
universo. Porque es Amor, el Padre es pura fuerza de participacién, de
dinamizacién de lo que ha creado y que de El depende.

Lo mismo, como imagen perfecta suya, es Cristo. Sobre todo para la Iglesia,
ante la cual San Pablo lo compara con lo que es la Cabeza para su Cuerpo
(cfr. Ef 5,23: 1Co 12,12-26). Es esta imagen la que tratamos de traducir,
més operativamente, como un “centro descentralizador”. Desde dos
perspectivas diferentes. Primero, a partir del ejemplo histérico de Jesus
quien no so6lo nos particpa su vida divina sino que despliega, ademas, una
asombrosa capacidad y voluntad de delegar: para enaltecer a quienes
colaboran con El. En primer lugar, a Maria: a quien invita a dar el “si” para
que “pudiera” entrar en nuestra historia (de modo mas dignificante para
quienes lo recibiamos), justamente quien, por ser su Sefior, no necesitaba
colaboracion ni permiso.de nadie. Asi mismo, la vocacion de los apostoles
y todos sus discipulos a “ayudarlo™ a extender su Reino, para lo cual
tampoco nos “necesitaba” ni hubiera tenido siquiera que esperar su edad
adulta, si ya a los doce anos era capaz de predicar con una sabiduria que
asombraba a los doctlores de la Ley (cfr. Le 2,46-47). Como la del Padre, la
autoridad de Jesus -y la participacién historica que hace de ella a sus
discipulos y, principalmente, a quienes deberan representarlo como Pas-
tor- tendera anicamente a enaltecernos a nosotros. Del mismo modo debe
ejercer su autoridad o poder todo cristiano: para que los demés “tengan
vida en abundancia” (Jn 10,10).

Pero la imagen del “centro descentralizador™ -aparte del fundamento
teologico recién recordado- recoge una experiencia que la ciencia moderna
ha aprendido. de nuestro propio organismo humano (que sirvi6é a Pablo de
ejemplo para su “imagen” inspirada), algunas leyes sobre el funcionar
organico de nuestra cabeza respecto de nuestro cuerpo, que son de alto
valor practico para confirmar todo lo dicho sobre la praxis de la autoridad
y la obediencia, y para abrir novedosos caminos que nos permitan “organ-
ismar” nuestra ‘“organizaciones” para convertirlas -de verdad- en
“comunidades organicas”.

En efecto, la computacion, la cibernética y la roboética, han intentado
construir maquinas que funcionen “a imagen” de nuestro organismo. Asi,
a través de las técnicas de “retroalimentacién” (o “feedback”), ha inten-
tado imitar los procesos de “interaccion vital” propios de lo vivo. En lugar
de nuestro cerebro han colocado computadores como “centros de decision”,
pero cuyas “decisiones” son siempre susceptibles de ser perfeccionadas en
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base a “sensores” que -proporcionando datos nuevos- permiten mejorar o
volver mas precisas las ordenes anteriores: tal como cuando el cerebro
ordena a la mano poner un clavo en un lugar preciso de un muro; pero ésta,
al palparlo, detecta que, justo alli, hay un tornillo o se siente la vibracién
de una caneria de agua, informacién_ante la cual el cerebro propone otra
alternativa. Este era, justamente, el tipo de dialogo mutuamente comple-
mentario que proponiamos en el punto 3.6.2., al hablar de una praxis
providencialista tanto de la autoridad como de la obediencia, conci-
biéndolas a ambas “abiertas™ a aquellos signos de la Providencia con que
cada una pudiese enriquecer o perfeccionar a la otra.

Dentro de la complejisima red de mutuas y multiples interacciones vitales
de este tipo, que se dan entre todos los miembros de una comunidad
organicamente estructurada, proponemos la imagen del “centro
descentralizador”, como orientadora de la funcién de la autoridad. Esta
es, en primer lugar, un centro. Alli se ata la unidad de toda la comunidad
(cfr. DP 241, 248). Pero no solo en cuanto alli se concentra el poder de
decision. Pues ésle supone, primero, una concentracién de informacién
que, sin contacto con la base, no se obtiene. La primera funcién de la
autoridad es, por lo tanto, permanecer en contacto vital con todos sus
colaboradores. Pero no para requerir datos que fluyan hacia un centro
“absorbente” sino, ante todo, para “descentralizar” las energias comunes,
estimulando a los colaboradores a desplegar el maximo de iniciativa para
plantearse frente a las responsabilidades asignadas, evaluar posibilidades
y dificultades, e iniciar un dialogo permanente de ida y vuelta, como tinica
manera de mantener a la comunidad entera realizando un trabajo coher-
ente, y en el cual cada uno esta desplegando permanentemente sus
capacidades y responsabilidades. Clertamente, esto supone que en el
“centro” se van tomando las decisiones globales. Pero éstas -como toda
decision cristiana que no repercuta en temas de caracter dogmatico- deben
permanecer “abiertas” a eventuales correcclones que introduzca la misma
Providencia: por la via de hechos inesperados e irreversibles, o para las que
sugiera por nuevos “signos” que se discierna con claridad en el dialogo
intra-comunitario.

Como ya se anticipo en el punto 3.6.3., parte importante de la actividad
descentralizadora de la autoridad, consiste en descentralizar el mismo
proceso de dialogo de que estamos hablando, creando distintas instancias
donde éste se realice en torno a autoridades subsidiarias, colocadas a
distintos niveles intermedios o de base, que operen dinamizando otros
centros de dialogo, en los cuales éste puede hacerse mas personal, franco
y concreto, si los que dialogan en torno a la autoridad de dicho nivel,
constituyen un grupo homogéneo (en cuanto a sus funciones) y mas
reducido que permita un intercambio enriquecedor. Ya hay no solo
comunidades de Iglesia sino, también empresas inspiradas en el Evangelio,
donde dicha estructura se ha postulado y se esta ensayando como un ideal
en nuestro continente.

La otra tarea, ya anticipada, de la autoridad entendida como centro
descentralizador,(ver 3.6.3), es el “cultivo del espiritu” que debe cohe-
sionar vitalmente la comunidad, sellando su identidad de tal y su estilo
de relacionarse y trabajar. Aqui es decisivo encontrarse -en nuestro
continente- con valores vigentes en nuestra cultura y capaces de darle
“alma cristiana” al mundo del trabajo o del quehacer social y politico. Entre
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ellos -aparte del generalizado anhelo de liberacién, que esta praxis de la
autoridad y la obediencia providencialista ya acoge y tiene plenamente en
cuenta- es sin duda la solidaridad otro de los valores y de las energias mas
vivas en el alma de nuestro pueblo (cfr. DP 413, 414, 448, 452, 458). Los
llamados de Juan Pablo II a forjar una “cultura de la solidaridad” y una
“economia de la solidaridad” (cfr. Discursos del 3 de junio de 1987 en la
Universidad Catélica y en la CEPAL, Santiago de Chile), sin duda que han
tocado el alma latinoamericana. Y el ejemplo de Polonia, cuyos tra-
bajadores, enarbolando esta bandera, han llevado a cabo la “cuarta
revolucién obrera” (y la primera “post-marxista”), nos muestra que este
“espiritu” (entendida la “solidaridad” en su relacién con la “caridad cris-
tiana”, como Juan Pablo II la ha mostrado: cfr. SRS, 38-40), esta siendo
capaz de generar una situacion social nueva, que talvez trascienda a las dos
actuales “idolatrias de la riqueza” en pugna, generando un nuevo tipo de
orden social que, tal vez, un dia llamaremos “solidarismo”.

Pero todo eslo -ya hemos insistido repetidamente en ello- no se monta ni
organiza en base a ideas preconcebidas por una minoria. Ese es el camino
de los “activislas”, de la historia (cfr. DP 275). El camino nuestro -aliancista
y providencialista (cfr DP 276-277)- “exige ayudar a crecer”, en alianza
con Dios y guiados por su Providencia, para regalar a América Latina esos
“modelos preclaros” (DP 272) de organizacion comunitaria y social que sean
“para el continente -como lo dice un texto ya citado en Puebla, que nos
permitimos repetir- un ejemplo de modo de convivencia donde logren
aunarse la libertad y la solidaridad. Donde la autoridad se ejerza con el
espiritu del Buen Pastor. Donde se viva una actitud diferente frente a la
riqueza, donde se ensayen formas de organizacion y estructuras de partici-
pacion, capaces de abrir camino hacia un tipo mas humano de sociedad y
sobre todo, donde inequivocamente se manifieste que, sin una radical
comunién con Dios en Jesucristo, cualquier otra forma de comunion
puramente humana, resulta, a la postre, incapaz de sustentarse, y termina,
fatalmente, volviéndose contra el mismo hombre” (DP 273).

A esta altura de nuestra reflexion se impone ya -antes de pasar al punto
siguiente- introducir ciertos cambios en la terminologia que -"provisoria-
mente” (esto lo podemos entender ahora)- estabamos usando hasta aqui.
En efecto desde el punto 3.6.2., comenzamos a hablar de una praxis de la
autoridad y de la obediencia, y senalamos algunos deberes y derechos
reciprocos de estos dos “polos”. Pero, poco a poco, el contenido de ambas
palabras se ha ido enriqueciendo notoriamente y, por lo mismo, dejando de
significar lo que normalmente se entiende por una y otra palabra. La de
“autoridad” -desde que la habiamos iluminado a partir de su etimologia-
adquiere un sentido de servicio a la vida que la “redime” y precisa bastante:
dejando en claro que su sentido primario es vivificar (de muy diversos
modos) y no tan solo tomar decisiones que los demas -por respeto al bien
comun y el plan de la Providencia- deben asumir y obedecer (salvo los
limites morales que la propia conciencia pueda hacer valer ante dichas
ordenes). Sin embargo, para atenernos, (por lo menos como punto de
partida al lenguaje habitual continuamos hablando de “polo obediencia”.
Aunque, desde la autoridad- en el fondo solo debe ser “obediente™ (sin
restricciones) a la Providencia de Dios, que por muchos “signos” (siendo
“uno” sélo de ellos la autoridad), le habla a su conciencia. Pero a este polo
-ante la autoridad- aparte de los casos en que simplemente proceda
“obedecer”™ le caben muchos otros “derechos” y “deberes” de activa
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colaboracién, incluyendo dentro de estos no solo el derecho de disentir,
sino, también, el deber -si la importancia del tema y la prudencia lo
permite- de expresar y defender su postura como un modo de ayudar
realmente a la autoridad a ser mas “obediente” a los diversos “signos” del
Padre providente.

Tal vez convenga, ahora, precisar por qué caminos nos envia la Providencia
divina esos “signos” suyos de que nos habla Puebla (277). Podemos
resumirlos en tres principales. Un primer camino son lo que podriamos
llamar voces de las circunstancias y acontecimientos. En segundo lugar
podemos mencionar las “inspiraciones™ u “ocurrencias™ personales que
podriamos denominar “voces del ccrazén”. Pero, sobre todo. debemos
saber escuchar como “voces de Dios™ aquellos deseos suyos expresados a
través de la naturaleza objetiva del asunto en discusion y de los principios
morales que estén en juego. Pues aqui también vale -como “voz de Dios”,
decisiva para toda moral objetivamente (fundada en el orden natural o en
el de la fe)- el principio ya citado: que el “orden de ser” es decir, estructura
objetiva dada por Dios a todas las cosas equivale a una verdadera norma
verdadera que exige ser respetada por el actuar humano, cuando ella esta
ligada -por el querer divino- por algan valor moral fundamental.

Ejemplos concretos de lo anterior son: la relacién que El ha establecido
entre lenguaje y pensamiento de modo que el primero nos permita expresar
la verdad de lo que pensamos:; o la conexion que El ha establecido entre la
unién de amor de los esposos y la fecundidad generadora de vida nueva,
en ciertos momentos del ciclo biologico de Ia mujer. Tal fidelidad a 1a verdad
de Dios -percibida por la propia conciencia- puede exigir incluso una
desobiencia a la legitima autoridad humana, si esta, extralimitandose en su
competencia, pide algo contrario a la ley moral. Tal exigencia de desobede-
cer -como antes ya se ha dicho- puede llegar hasta el martirio. Aun asi, tiene
el caracter de un servicio de “amor fraterno, tanto a™ quienes se convierten
gracias a tal testimonio, como a la misma autoridad tiranica: pues consti-
tuye una tultima apelaciéon a su conciencia. Lo mismo sucedié con el
mutismo de Jesus [rente a Pilatos: desencadené un breve dialogo que,
aunque no logré vencer la cobardia de este le clavo en el corazoén una
inseguridad tal vez salvadora (c[r, Jn 19,8-1 1).

Todo lo anterior, nos impide seguir hablando de “subordinados” frente a
la autoridad. Ciertamente, quienes estan “bajo” ella lo son: en cuanto
obedecen. Pero si la autoridad se ejerce como la de una “cabeza” que se sabe
“un centro descentralizador” es evidente que se da con ella unarelacion que
trasciende la pasividad de tal adjetivo, pues “los subordinados”™ se mos-
traran como miembros activos del cuerpo comunitario que colaboran con
su propia creatividad a la obra comun que la “cabeza” preside. Sin duda -
como diversas experiencias lo revelan- esta forma de comprender y de
ejercer la autoridad y la relacion [rente a ella son un camino que permite
volver operacional (en grados muy distintos y analogos tax:lto a nivel de
organizaciones eclesiales o sociales) el ideal de “comuni6n” a la cual
estamos llamados todos en la Iglesia, vivida realmente como una comunidad
organica, que trata de vivir una unidad presidida por Cristo, unidad que
también se asemeja a aquella en la cual el mismo Serior, al final de los
tiempos, “recapitulara” el universo (cfr. Ef 1,10).
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3.6.5. Quinto camino: Una praxis de la autoridad capaz de resolver creadora-
mente las tensiones comunitarias y sociales en el sentido de la
solidaridad

8 Asi como el dinamismo biologico de nuestro cuerpo se genera en base a la 998
interaccion -no siempre exenta de desequilibrios y quebrantos- de nuestros
diversos organosy de las hormonas y otras sustancias bioquimicas que las
estimulan, asi también Dios dinamiza nuestra vida personal y social
mediante todo tipo de tensiones. Ya nuestro propio interior -en una sola
toma de decisiones- podemos sentirnos desgarrados por la tension gen-
erada entre lo que nos exige la conciencia {luminada por la fe, lo que pide
el sentimiento o los instintos, y experimentamos las vacilaciones de la
voluntad, en medio de estos dos polos en violenta tensién. Del mismo modo,
al interior de cada hogar, vemos que Dios ha insertado otras poderosas
tensiones suplementarias: entre el modo de ser masculino y femenino
(mucho mas distintos de lo que se imagina); entre diversas generaciones,
vocaciones y trabajos. Si nos abrimos a la sociedad latinoamericana nos
sorprende descubrir la heterogeneidad de su “unidad”; en cuyo interior
interactuan, ademas, tensiones raciales, religiosas, ideologicas, politicas,
socio-economicas, culturales, etc. Tal diversidad que, a veces pareciera
irreductible a una convivencia armoniosa, no debe considerarse -simplis-
tamente- una tragedia. Esa la forma normal que Dios usa para dinamizar
la historia y para plantearnos a todos desafios que nos hacen crecer, pues
el Todopoderoso puede disponer que todo ello concurra a nuestro bien,
“incluso el pecado” -como decia San Agustin- y las dramaticas que éste
desencadena.

- En toda comunidad estan operando permanentemente fuertes tensiones, 999
que pueden operar como fuerzas desintegradoras, si no se resuelven
adecuadamente. La fundamental -como ya la ejemplifico San Pablo re-
specto de la Iglesia (1 Co 12,14-26) proviene de la misma diversidad de sus
miembros, que los lleva a opinar distinto frente a los desafios o decisiones
que enfrentan en el quehacer comun. Otras se deben a fenémenos ligados
alaevolucién y crecimiento de la comunidad, y que tienen que ver con las
ya mencionadas “leyes de la vida™.

- Asi, por ejemplo, tanto una persona como una comunidad van atravesando 1000
diferentes etapas de desarrollo. el inicio de cada una de ellas puede causar
diversas reacciones. En algunos casos, opera la “ley de las reacciones
pendulares” (o “de la vida no vivida”). Es decir, en una parte de la
comunidad, cansada de estilo o formas que consideran ya desgastados,
surge -repentinamente- el irresistible deseo de ensayar, justamente, estilos
y formas del todo diferentes. Se trata de “virajes” que pueden ayudar a
crecer, siempre que no impliquen un corte con las raices de la propia
identidad ni con su memoria histérica: pues una comunidad “amnésica” -
tal como una persona- constituye un organismo enfermo, con gran parte de
sus energias vitales bloqueadas. Lo que si es sano, es que una etapa nueva
traiga consigo acentos nuevos (como, por ejemplo, el gran entusiasmo por
el deporte que se da en el adolescente y el joven).

= Es propio de la vida que su desartollo no sea “plano”, sino abierto a 1001
permanentes novedades. Estas pueden -legitimamente- traer consigo énfasis
que impliquen cierta unilateralidad (u “opciones preferenclales”). Ello
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también es normal y sano, mientras tales unilaterialidades permanezcan
“orgéinicas”. Es decir, mientras los estilos o actividades cuyo crecimiento
se privilegie, no se absoluticen: convirtiéndose en “tumores” que absorban
o destruyan otros miembros o energias del organismo total, que a éste
también le son indispensables. Tales vaivenes vitales de toda comunidad
humana -que pueden ser sanos o malsanos- son comparables a esas
corrientes que llamamos “modas”, y que, continuamente, esta penetrando
e influyendo en los diversos ambitos de la cultura de los pueblos. Si una
“moda” o “corriente vital” penetra con fuerza una comunidad, es sin duda
porque responde a algun anhelo no suficientemente satisfecho. Lo impor-
tante, aqui, es que las tensiones causadas por la novedad que irrumpe,
sean resueltas creadora y no destructoramente. Es decir, acogiendo e
integrando organicamente el valor nuevo, para enriquecer la vida ya
existente, pero evitando que se convierta en un idolo que destruya a otros
y genere division.

Respecto de los peligros de “amnesia”, es importante lo ya dicho respecto
a la necesidad de crecer desde la propia identidad cultural y los valores
que ella entrane. Otras culturas pueden ciertamente enriquecernos. Pero
siempre que sepamos entroncar sus aportes en las propias raices: por
respeto a nuestro pueblo (que las siente suyas) y a Dios (que nos las ayudo
a crecer mediante la historia -de gracia y pecado- que su Providencia nos
depard). Frente a esto, es importante recordar la advertencia de Puebla
acerca del carfcter niveladory de las pretensiones de imponer un estilo de
vida universal que posee la “adveniente cultura”, impulsada por las
potencias industriales (cfr. D.P. 421-427). Dicha fuerza niveladora se ha
dinamizado enormemente a través de la televisién, cada vez mas inter-
nacionalizada (por los satélites, videos, etc.). La tension entre apertura a
otrosy fidelidad a nosotros mismos, no es facil de resolver. Pero puede tener
enormes repercusiones sociales. Hay paises del continente -por ejemplo-
donde se han realizado intentos (cristianamente inspirados) de reforma
agraria, con resultados violentamente contrastantes: porque quienes la
llevaron a cabo -en distintas zonas de un mismo pais- aplicaron idénticos
principios, pero con actitudes diametralmente opuestas: en algunas par-
tes. teniendo en cuenta el sentir y los valores culturales del campesinado
y. en otras, cumpliendo mecanicamente directivas abstractas e “impor-
{adas” respecto al medio cultural en que se aplicaron. En el primer caso, se
gener6 un valioso crecimiento enla linea de una integracién cooperativista
que se supo promover a partir de los valores que ya estaban vivos. En el
segundo se desintegraron las comunidades naturales, arrancandose
brutalmente a la gente del propio terrufio y vecindario ancestral, para
asignarle un lugar lejano, en una cooperativa artificial, creada en los planos
de un burécrata que trazo lineas en papel. pero sin conversar con ninguno
de los afectados.

En relacién con las “unilateralidades inorgénicas”, o sea, con la tendencia
a absolutizar y convertir unvalor parcial en un “idolo”, al que todolodemas
se somete, es necesario referirse a la tension cuyos efectos desintegradores
palpamos tal vez con mas fuerza, tanto en el plano social como eclesial: se
trata de la tensién politica entre las dos ideologias secularistas que han
impulsado el desarrollo de la cultura industrial o que, por lo menos, han
intentado disputarse su control (ya que el estatismo n_larxis(a patecl?ra.
recientemente, estar siendo declarado un “freno” para‘el. en vari‘os paises
que ya lo han ensayado por décadas). En efecto, el caracter antitético, que
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ha adquirido el enfrentamiento de estas dos ideologias, es a menudo la
fuerza polarizadora que con mayor poder desintegrador penetra hoy todo
tipo de comunidades: eclesiales, educacionales, laborales, etc.

Aunque ambas ideologias -como ya se dijo- han adherido a lo mismos tres
valores que inscribié en su lema la Revolucién Francesa, las dos se
presentan como antagénicas y excluyentes: por el sistema de propiedad
que proporcionan. Pero, dejando aparte la tensién que toda diferencia trae
consigo, en este caso se agrega un factor teérico original que aporta el
marxismo.Como consecuencia de su raiz “hegeliana”, el marxismo atribuye
a lo que nosotros hemos llamado “tensiones sociales” el caracter de un
antagonismo radical. El conflicto entre sistema capitalista y socialista, es
para Marx tan radical, que s6lo puede resolverse mediante la total destruccién
del adversario. Es evidente que, si uno de los adversarios plantea las cosas
con semejante radicalismo, el otro -por lo menos en el terreno de los hechos
practicos- no puede sino enfrentarlo de igual modo. Ello ha llevado a la
division de la humanidad en los des bloques ideolégicos antagénicos,
denunciados por Juan Pablo II (cfr. SRS 20), de cuyas luchas es resultado
-por lo menos en gran parte- la brutal fuerza desintegradora (de todo el
tejido eclesial y social) que significa la miseria en que viven millones de
latinoamericanos.

Aunque la reflexion sobre el tema “conflictividad” corresponde al punto 4 de
esta reflexion teologica, es indispensable -desde una perspectiva diferente-
tratar aquiun aspecto muy concreto sobre el sentido que -bajo el influjo del
marxismo- ha tomado hoy el concepto de “conflicto”. Hegel, dentro de su
reflexion sobre el devenir del espiritu (y de las ideas) que terminara
identificado con el devenir de la historia- es quien elabora la doctrina de la
lucha dialéctica de los “contrarios”. En el plano de las ideas, un cristiano
puede concebir un antagonismo o contradiccién total: como entre “ser” y
“no-ser”, “bien” y “mal”, “justicia” e “injusticia”. Pero no podemos hacer lo
mismo en el plano de lo real: porque todo lo que existe es creatura de Dios,
y siempre participa en alguna de sus perfecciones. Hasta el demonio:
porque posee -recibida de Dios- el don de la existencia, de ser persona, de
poseer inteligencia, etc. No es posible para los cristianos (como lo hacian los
maniqueos, mediante su creencia en un “Dios del mal” paralelo al “del
bien”), concebir algo real que fuese absolutamente antagénico (en el
sentido de “oposicion total”) a Dios: porque tendria que carecer también de
existencia... ya “nada” (cuyo concepto podemos formular)... jno existe! (Por
eso la Iglesia distingue la necesidad de total rechazo al “error” o al “pecado”™
-que implican una abstraccién intelectual- de la actitud a tener frente a la
persona del que yerra o del pecador). Esto significa -revirtiendo el razonam-
iento- que si nada real es absolutamente malo, en todo se da algun reflejo
de Dios, que algo nos puede ensenfar: aun la fuerza o la astucia del demonio
(si bien €l las usa mal).

Esto es importante para despojar a las tensiones que amenazan con
desintegrar el tejido eclesial o social -por graves que sean- de ese caracter
de antagonismo radical que les atribuye el marxismo, y que lleva a postular
una séla solucion: la destruccién del adversario, mediante la exacerba-
cién del conflicto, consciente ymetodicamente buscada. Lo que -necesari-
amente- invita a sus contricantes a recurrir a idénticos medios. Ese no es
nuestro camino. Por eso -porque la palabra “conflicto” ya esta ideologicamente
maleada- proponemos hablar de tensiones: pues éstas o se identifican con
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una sola forma de solucién definitiva. Es clerto que plantean el deber
moral de intentar resolverlas creadoramente. Pero nuestro pecado o
incapacidad pedagogica para manejarlas, pueden conducirlas a un resultado
destructor. Pero este no es necesario. Por el contrario, para cumplir con su
cometido de forjar una comunidad “orgénica” (Ch.F.L. 20), el cristiano
debe concebir toda “diversidad” (ib.) y toda tensién, como un llamado de
Dios a ser resuelta en una “complementariedad” (ib.) enriquecedora para
todos: en la medida en que se logre una solucién al problema, que permita
acoger -en una sintesis creadora- lo mejor del aporte de cada uno de los
“polos” entre los cuales se gener6 la “tension”.

Si las tensiones comunitarias se logran resolver asi, se convierten en
fuerzas de crecimiento. Por Io mismo, podemos dejar de temerles. Ya hemos
dicho que Dios dinamiza mediante tensiones la vida y la historia de los
hombres. Y, justamente, su principal atributo, que es su misericordia, es
definido por Juan Pablo Il como una “potencia especial del amor” (“Dives in
Misericordia”, 4) de Dios, que le permite sacar bien incluso del mal. Mas
aun: “de todas las formas de mal existentes en el mundo y en el hombre “
(op. cit., 6). La misericordia “asi entendida, constituye el contenido funda-
mental del mensaje de Cristo y a fuerza constitutiva de su mision” (ib.). Y
es la mas liberadora de las esperanzas que Jesus nos trajo: el anuncio de
que la fuerza creadora del amor no se deja “vencer por el mal” (Ro 12,21)"
(ib). Si asi ejerce su poder el “Todopoderoso”, asi también deberia ejercerlo
cada cristiano, especialmente los que tienen mayor influencia. Hoy, sin
embargo, a las auloridades sélamente se les pide -como supremo ideal- el
que ejerzan su poder con justicia. Juan Pablo II, en cambio, insiste en que
“la experiencia del pasado y de nuestros tiempos demuestra que la justicia
por si sola no es suficiente y que, mas aun, puede conducir a la negacién
y al aniquilamiento de si misma” (D.M., 12).

Lo anterior sucede, precisamente, cuando, segiin esa visién errada de los
conflictos a que nos hemos referido, “el ansia de aniquilar al enemigo, de
limitar su libertad y hasta de imponerle una dependencia total, se convierte
en ¢l motivo fundamental de la accion; esto contrasta con la esencia de la
justicia, la cual tiende por naturaleza a establecerla {gualdad y 1a equipara-
cién entre las partes en conflicto” (ib.). Todo esto significa que no es -
entonces- la autoridad que tan sélo busca la justicia, sino aquella que se
ejerce con la misericordia del Padre de los cielos y de Cristo Buen Pastor,
la que termina resolviendo radicalmente las fuerzas desintegradoras:
porque -sin violar la justicia o la que el Papa llama “presunta justicia
(histérica o de clase, por ejemplo)” (ib.)- va mas alla y, respetando los
derechos de todos, logra -ademas (porque es capaz de perdon)- reintegrar
al rebario o al hogar a la “oveja perdida (Lc 15, 4-7) y al “hijo prédigo” (cfr.
Lec 15,11-32). Asi, en medio de la mas ardua de las tareas de a autoridad,
hemos retornado a su nicleo mas profundo; a volver a contemplarla como
atributo paternal y participacién en el poder de Dios. Pues, solo asi
despliega -también- su maximo poder “integrador”. Para resolver justay
creadoramente las tensiones, la autoridad debe, entonces, ser misericor-
diosa: estar cercana a la comunidad, saber oir, comprender y -también-
perdonar. Para ella vale -especialmente- el llamado de Jesiis a ser “miseri-
cordiosos como el Padre de ustedes es misericordioso” (Lc 6,36).

Habiendo llegado a una visién de la autoridad, que nos la muestra como
llamada a reflejar el rostro del Padre misericordioso (del cual -normalmente-
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la constatamos muy distante) podemos, finalmente, a la luz de su ardua
tarea de resolver creadoramente las tensiones de la comunidad que
presida, tratar dos temas muy candentes al interior de la problematica de
desintegracion social que vive nuestro continente: el de la liberacién, en
general; y el de los pobres, en particular.

Respecto del tema de la iberacién, s6lo quisiéramos recordar dos textos a
menudo olvidados de Puebla, que nos recuerdan como ese Padre Todo-
poderoso, que dinamiza la historia mediante tensiones a veces muy
dolorosas, sélo permite el dolor -como permitio6 el de su Hijo- para extraer
de €l “vida en abundancia” (Jn 10,10). En relacién con los justos y
apremiantes anhelos de liberacion de nuestros pueblos, que suben al cielo
como “profundo clamor, lleno de angustias, esperanzasy aspiraciones” (DP
24), nuestros Obispos nos recordaron que “Jesus tiene claro que no solo se
trata de liberar a los hombres del pecado y sus dolorosas consecuencias.
(Pues) El sabe bien lo que hoy tanto se calla en América Latina; que se debe
liberar del dolor por el dolor, esto, es, asumiendo la cruz convirtiéndola
en fuente de vida pascual” (DP 278). Esta ultima es, especialmente la tarea
mas delicada, amarga e ineludible de toda autoridad: asumir la cruz de
todas las tensiones y problemas que se den en la comunidad a su cargo, y
buscar trabajosamente -con mucha oracion y esfuerzo- qué posibilidades
le ofrece la misericordia divina de aprovechar esa dificultad como “camino”
para que toda su comunidad crezca en medio de ella (y “gracias” a ella).
También, para la autoridad misma, sera la oportunidad de cumplir el
mandato que la asemejara al Padre: “Vence el mal con el bien” (Rom 12,21).

En el parrafo que sigue del Documento de Puebla, nuestros Obispos nos
dan algunas pistas de como la cruz y las dificultades pueden volverse
camino para crecer en nuestra triple vocacion de “hijos”, “hermanos” y
“senores” (DP 240, 241 y 242): “Para que América Latina sea capaz de
convertir sus dolores en crecimiento hacia una sociedad verdadera-
mente participaday fraternal, necesita educar hombres capaces de forjar
la historia segun la “praxis” de Jesis, entendida como la hemos precisado
a partir de la teologia biblica de la historia. El continente necesita hombres
conscientes de que Dios los llama a actuar en alianza con El. Hombres de
corazon docil, capaces de hacer suyos los caminos y el ritmo que la
Providencia indique. Especialmente, capaces de asumir su propio dolor y
el de nuestros pueblos y convertirlos, con espiritu pascual, en exigencia
de conversi6én personal, en fuente de solidaridad con todos los que
comparten este sufrimiento, y en desafio para la iniciativa e imaginacion
que produjo crecimiento en las tres lineas senaladas, podemos mencionar
el de un empresario cristiano que -ante una dificil encrucijada econémica,
logré convencer a los diez mas altos funcionarios, incluido €él- que decidi-
eran alterar la escala de sueldos de la empresa, autorrebajandose los
propios, para no despedir a un determinado numero de obreros que,
ciertamente marcharia hacia una prolongada cesantia).

Esta praxis de la autoridad, que intenta imitar la estrategia pedagogica del
Padre misericordioso -quien busca hacernos crecer mediante las cruces
que nos envia o permite- es también la respuesta mas de fondo al desafio
planteado por la “opeién preferencial por los pobres” (DP 1134-1165),
quienes -justamente- son aquellos millones de hermanos sufrientes que no
han logrado ser digna y justamente integrados en las diversas comunidades
del continente, especialmente desde el punto de vista socio-econémico y
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politico. En su Exhortacién Apostolica sobre los fieles laicos (Ch.F.L.), Juan
Pablo II se detiene largamente en destacar la importancia de la partici-
pacion de los cristianos en estas areas (cfr. Ch.F.L., 32-44). Justamente por
lo recién dicho: porquealli se juega, particularmente, la integracién social
de los mas pobres. Si la solucién de las tensiones desintegradoras es tarea
primaria y clave de la autoridad, ello significa que -sin restarle su caracter
de compromiso evangélico ineludible para cada cristiano- son, sin duda,
los que detenten cualquier poder especial en estas éreas, quienes tienen
-ante todo- en sus manos (por disposicién de la Providencia, que alli los ha
conducido) el desafio de responder -generosa, solidaria y creadoramente- a
este complejo desafio, que enfrenta nuestra Iglesia y todo el continente.

Corresponde a la autoridad ser el centro integrador de toda comunidad. Y,
también, el que resuelva las tensiones que le impiden cumplir adecuada-
mente tal mision. Pero, frente a dichas tensiones, no pueden autocompren-
derse como un centro imparcial: porque deben ser reflejos del Padre
misericordioso, quien siempre esta preferencialmente preocupado de los
hijos que prolongan la pasion de su Hijo crucificado (cfr. Mt 25, 31-46),
como también de quienes prolongan el pecado de quienes lo crucificaron
(para traerlos de retorno al “redil” o al hogar paterno: cfr. Lc 15,4-7: 11-32).
Los llamados de Juan Pablo II hacia el despliegue de una solidaridad
integradora, que, genero “a todos los niveles la cultura de la solidaridad”
(Ch.F.L. 42) (como unica respuesta global a las exigencias de la opcién
preferencial por los pobres), se vuelven cada vez mas apremiantes (cfr.
SRS., 35-47: Ch.F.L., 36-44). Y. en cierto sentido, ello se ha ido con-
virtiendo, hasta cierto punto, en la meta final (en cuanto a su repercusiéon
en el mundo), del gran proyecto de la “Nueva Evangelizaci6n”.

Este habianacido en Puebla, como proyecto de nuestro Episcopado (rente
a la cultura de América Latina (cfr. DP 393, 428 y 436). El Papa lo asume
y respalda desde Santo Domingo, en 1984, al dar solemne inicio a la
preparacion para celebrar -en 1992-los 500 afios de lallegada del Evangelio
a nuestro continente. Desde entonces, Juan Pablo II dedica -sistematicamente-
en cada pais latinoamericano que visita, uno de sus grandes discursos a
este tema. Pero, en 1987 -al proclamar el “Afio Mariano™ invita al mundo
entero a mirar hacia el Tercer Milenio del cristianismo, y encomienda a
Maria la tarea de preceder y preparar un “nuevo Adviento™ de Cristo a las
culturas del futuro (cfr.R.M.). Finalmente, en “Christifidelis Laici” -estando
ya preparado el terreno- llama a todos los cristianos de la tierra a asumir,
como proyecto planetario la “Nueva Evangelizacion™ de las futuras
culturas de todos los pueblos (cfr. F.F.L., 34).

La Iglesia -consciente de su vocacion a ser “alma del mundo” (LG 38)- nos
llama, a todos a impulsar este ambicioso proyecto, que no es sino la
prolongacion .hoy dia- del mandato de Jesus: “Id por todo el mundo y
proclamad la Buena Nueva a toda la creacion” (Mc 16,15; Ch.F.L., 33).
Mediante él, el Papa desea revitalizar la fe de los paises del “Primer Mundo™
(Ch.F.L., 34), antes de una fe “floreciente” (ib.), y hoy sumidos en el
“consumismo” (ib.) y el “indiferentismo religioso™ (ib.), inspirando y sosteniendo
“una existencia vivida como si no hubiera Dios” (ib.). Pero, también,
busca que, en los pueblos donde afin estan vivas las “tradiciones de piedad
y de religiosidad popular cristiana”, se pueda asegurar “el crecimiento de
una fe limpida y profunda, capaz de hacer de dichas tradiciones una fuerza
de auténtica libertad” (ib., que permita “en todas partes rehacer el

146

1113

1114

1115



3.6.6.

entramado cristiano de la sociedad humana” (ib.). Es decir, la integra-
cién organica, solidaria, dignificante y liberadora de que hemos estado
hablando a lo largo de todas estas paginas. Pero es claro para Juan Pablo
1I que -segun la ley de los “modelos preclaros” (DP 272)-, es condicion para
ello “que se rehaga la cristiana trabazén de las mismas comunidades
eclesiales que viven en estos paises o naciones” (ib.). Pues nadie puede dar
lo que no tiene. Y la “comunién” (organica) sélo se genera a partir de la
comunién (cfr. Ch.F.L., 32) vivida primero en la Iglesia y proyectada luego,
como “misién” (ib.) hacia el mundo.

Todo lo anterior explica la forma en que hemos abordado esta larga reflexion
teologico-pastoral sobre los desafios desintegradores que enfrenta la
Iglesia y la sociedad de nuestro continente: pues sabemos que ese “en-
tramado cristiano de la sociedad” y esa “trabazon de las mismas comunidades
eclesiales™ a los que quiere rehacer y revitalizar el gran impulso misionero
que esperamos signifique 1992, necesitan -tanto en el plano social como
eclesial- de esas energias comunitarias que es tarea de la autoridad
(concebida como instrumento clave de integracién) tanto “centralizar”
como “descentralizar”. En cierto sentido, hemos postulado una tesis
paralela a la que afirma Juan Pablo II, al sostener que “el problema del
trabajo (es) “la clave de la cuestién social” (L.E., 3; Cfr. Ch.F.L., 43). La
tesis nuestra -a partir de la teologia trinitaria y de la doctrina del Concilio
y de Puebla sobre la “autoridad paternal” (cfr. 3,4, p. 7-17)- es que “la
autoridad es la clave del problema de la desintegracién (social y eclesial),
en cuanto a camino hacia una “comunidad organicamente integrada”,
penetrada de energias evangélicas de comunion.

Parafraseando otra afirmacion de Juan Pablo II, también podriamos decir
que, asi como el Papa afirma que “la solidaridad es el estilo y medio para
la realizacion de una politica que quiera mirar al verdadero desarrollo
humano” (Ch.F.L., 42), asi nosotros postulamos que “la descrita praxis de
la autoridad (que siempre se supone en interaccion con la correspondiente
colaboracion de la comunidad) es el estilo y medio para la realizacion de
una integracién que quiera mirar a la verdadera vocacién del hombre a
la comunidad (que es siempre en torno a un centro personal: en torno al
Padre, a Cristo, o a quienes los representen en cada nivel eclesial o social,
hasta que ambos se anuden en la autoridad de los padres de la familia,
célula basica -a la vez- de la sociedad y de la Iglesia.

Sexto camino: Una praxis de la autoridad comprendida como coopera-
ci6én mariana al “nuevo Adviento” de Cristo a las culturas del tercer
Milenio

La Madre de Cristo, nos dice Juan Pablo II, ha precedido siempre el
peregrinar del Pueblo de Dios, cooperando maternalmente al primer
Adviento de Cristo, y también “en el comienzo del tiempo de la Iglesia... ala
espera del Espiritu Santo” (R.M., 49). Pero “la Iglesia es llamada no solo a
recordar todo lo que en su pasado testimonia la especial y materna
cooperacion de la Madre de Dios en la obra de la salvacién en Cristo el
Senor, sino, adem4s, a preparar, por su parte, cara al futuro, las vias de
esta cooperacién, ya que el final del segundo Milenio cristiano abre como
una nueva perspectiva” (R.M., 49).

A la luz de estos pensamientos del Papa, queremos agregar una breve
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reflexion sobre la dimensién mariana de cada uno de los cinco caminos
anteriores de la “praxis de la autoridad”™ que hemos descrito, Ya que su
tarea de “presidir” la vida de una comunidad, le impone también a toda
autoridad, el deber moral de “precederla” en cuanto a encarnar preclara-
mente el espiritu que debiera asegurar o abrir hacia esa nueva forma de
integracion comunitaria, a la que impulsa la comunién en Cristo. Por eso
veremos, de qué modo, a la luz del misterio de Maria, se ven mas claras “las
vias de cooperacién” con Ella que las autoridades cristianas podrian
“preparar” para que el “nuevo Adviento” de Cristo signifique el adven-
imiento de una Iglesia y de una sociedad mas integradas. Ello supone que
cada autoridad cristiana intenta seguir también el camino de Maria, para
cooperar como Ella a que €l venga y a que su Espiritu nos “abrace” en la
unidad semejante como aquella en que, desde la eternidad, abraza la iinica
e indivisa Trinidad™ (Ch.F.L., 19).

Pero la primera forma de cooperar con Maria para el “Adviento” de Cristo,
es abriéndonos a Cristo como Ella lo hizo: para que Ella lo haga nacer en
nosotros y nos ensene a engendrarlo en otros. Como Madre que acogio
dentro de si a quien es “la vida” (Jn 14,6), para poder darnoslo después a
todos los hombres. Maria es modelo perfecto de autoridad vivificadora. Y
tanto en su modo de abrirse a Cristo como de comunicarlo a otros, Ella es,
también, modelo eximio de esa “praxis providencialista ante la vida y la
historia”, decisiva para encarnar el ideal cristiano de la autoridad obedi-
ente”.

Maria, en efecto, fue genial en su capacidad de dejarse guiar por los signos
de la Providencia. En la Anunciacion nos revela una decision tan firme por
la virginidad, que no se deja conmover por el primer anuncio del angel. Ella
habia percibido sin duda algunos signos claros de la Providencia en el
sentido de que Dios la queria Virgen (svoces insistentes de su corazon,
capaces de ser mas fuertes que las tradiciones culturals vigentes, para las
cuales morir virgen era una tragedia? /Confirmacién de ese primer signo
interior ante la aparicién de José, que tal vez le manifest6 un anhelo
semejante?). No sabemos. Pero el hecho es que Ella no acoge el mensaje del
angel hasta que no se le explica que es compatible con ese “signo” de Dios,
que Ella ya habia pereibido. Su sensibilidad ante el querer de Dios se
manifiesta especialmente delicada en relacion a su visita a Isabel. El angel
no le ha pedido ir. Sélo la ha mencionado como prueba de que “para Dios
no hay nada imposbile” (Le 1,37). Pero Maria percibe una tenue insinua-
cién de la Providencia y parte. Era una viaje poco prudente, por lo largo y
dificil el camino. Pero ella se pone en marcha y se convierte en la primera
evangelizadora de la historia. Pero, por el testimonio de su sola presencia,
que llena a Juan e Isabel de Cristo. Luego, de palabra, mediante el
Magnificat. Hasta que Juan e Isabel creen, “Maria habia sido -Ella sola-
toda la Iglesia” (Card. Journet). Ahora, gracias a su viaje, surge la primera
“iglesia doméstica” en casa de su prima. Frente a las dudas de José, Dios
no le envia ningun signo particular. Ella espera, y Dios resuelve por su
cuenta el problema. En Belén (Lc 2,15-20) y cuando Ji ests se pierde en el
Templo, se le dirigen palabras que no comprende. No las deja pasar, sino
que las guarda y medita en su corazon (Lc 2.46-51). En todo se muestra ta_m
“hija” como Cristo, buscando tan solo el querer del Padre, como su pequena
sierva (Lc 1,38). La profecia de Simeon la ha invitado a prepararse para
sufrir. Y en el Calvario mostré cuanta fortaleza habia ido adquiriendo para
el momento en que llegase “la espada” (Le 2.33).
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Pero su obediencia es activa y franca. Asi lo muestra en Cana. su sentido
de duena de casa capta el problema del vino que escasea. Su solidaridad de
amiga le pide ayudar. Y acude a Cristo, quien aparentemente rechaza su
peticion: “No hallegado mi hora” (Jn 2,4). Pero algo en el tono de Jestis debe
haberle indicado que ese “no” no cerraba la puerta. Con confianza insiste,
movilizando a los servidores. “La hora” de Jesus llega, realiza su primer
milagro y, gracias a la capacidad de Maria de sintonizar con su querer,
viendo el milagro, “los discipulos creyeron en EI” (Jn 2,11).

Maria ha colaborado a que Jesus reana sus primeros creyentes. Pero,
sobre todo, sigue siendo su permanente acompanante (DP 292), que lo
sigue silenciosa en sus viajes (Mc 3,31), con la misma fidelidad de los 30
anos compartidos en la intimidad del propio hogar.

Después de esa “primera comunién” de nueve meses que vivio con Jestus,
desde la Anunciacion hasta que pudo conocer su rostro en la noche de
Belén, supo acomodarse a la lentitud con que Dios rige los procesos vitales.
Luego vino la espera mas larga: 30 anos sin que el heredero del Reino de
David hiciese nada especial, fuera de santificar su vida diaria de familia y
trabajo. Si desde los doce anos ya era capaz de predicar tan bien (Le 2,46-
47), parecia estar “perdiendo el tiempo”, Pero Maria entendié que debia
adaptarse alos lentos ritmos de Dios, lo que le seria una valiosa experiencia
para comprender la dificultad de los apostoles para reponerse del drama del
Viernes Santo (atin después de ver a Jesus resucitado), y acompanarlos
pacientemente hasta Pentecostés, en esa comunion de oracién en la que
terminé de “gestarse” ese “cuerpo” que prolonga el que Ella le habia dado
ya a Cristo (y que es la Iglesia), en la medida en que -poco a poco- los
apostoles se fueron haciendo “una sola alma” en torno a Ella )JHech 1,14) y
se pudieron abrir confiados al Espiritu de Amor y Unidad que todo lo
renueva.

Maria también se experimenté a si misma, con mucha fuerza, como un
“centro-descentralizador”. En el momento de la Anunciacién, Ella se
convierte -sin duda- en el centro del universo creado. Dios y el cielo entero
estan pendientes del “si” que de Maria se espera para que se consume la
nueva y eterna alianza, mediante la cual el Hijo de Dios, asumiendo la
carne de Ella, celebrara en su seno el desposorio de Dios con la Humanidad.
Ninguna autoridad dela tierra ha tenido jamas la oportunidad de tomar una
decisién de trascendencia parecida. El “si” de Maria dividira la historia
universal en dos (como lo atestigua el calendario que hoy usamos). En este
sentido, la respuesta al angel, que daria esa jovencita aldeana de Nazaret,
seria la palabra humana més poderosa que jamas se habia pronunciado
y la que permitiria, después, a la misma Palabra divina, que lo creé todo,
comenzar a expresarse en nuestro lenguaje humano... jcuando Maria le
“ensenara” a hablar! En el instante mismo de su “si”, la centralidad de Maria
-paradojalmente- crece y se “descentra” a la vez.

En efecto, al hacerse talamo vivo de las nupcias de Dios con los hombres,
Ella se convertira no solo en la Madre del Hombre-Dios sino, también -
durante los nueve meses que sigue- en su “custodia” o “santuario” vivos:
pues el “Centro” del universo se habra enraizado en el centro de su cuerpo
de mujer, uniendo indisolublemente -como tan bellamente lo ha expresado
Juan Pablo II, en su Carta Apostolica sobre la dignidad y vocacién
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femeninas- “la maternidad de la mujer” (M.D., 19) con “el orden de la
Alianza que Dios ha realizado con el hombre en Jesucristo” (ib.), y en el cual
-a través de Maria- “ha sido introducida” (ib.) para siempre esta nobilisima
dimension de la vocacion femenina que, ciertamente, se prolonga -también-
a través de “la maternidad segin el espiritu” (M.D., 21). Pero, en el mismo
instante en que todo esto sucede, Maria hace la experiencia de que Ella se
“descentra”. Pues el “centro” de su vida habia sido siempre Dios. Pero un
Dios que Ella encontraba en la hondura de su propio corazén inmaculado.
Desde ese momento, en cambio, el centro fisico de su encuentro con Dios
se desplaza hacia aquel otro corazéon humano (y también divino) que
comienza -ahora- a formarse de su carne y a nutrirse de su sangre. Toda su
existencia se descentraliza, para girar -hasta la eternidad- en torno al
Hombre-Dios. Simbolo de esa actitud interior es su indicacién a los
servidores de Cana: “Haced lo que El os diga” (Jn 2,5). Desde el momento
de la Encarnacion, lodo en Ella queda referido a Cristo, puesto al servicio
de su Persona y su mision.

También Maria enfrent6 sin cesar grandes tensiones que, sin embargo,
siempre resolvié creadoramente, a partir de su serena y filial busqueda de
la voluntad del Padre providente. Ya hemos destacado -en la escena de la
Anunciacién- la tension que enfrenta entre el camino que le ha senalado su
razon iluminada por la fe y el aparentemente contradictorio mensaje unido
a la inusitada aparicion de un arcangel. Algo semejante le sucede ante la
dudas de José: como Dios no le envia a Ella ninguna senal clara, espera que
El mismo asuma la responsabilidad de iluminar a su esposo, lo que
electivamente sucedera. La falta de albergue en Belén, la necesidad de huir
a Egipto, la pérdida de su Hijo en el templo, son también situaciones tensas,
que Ella siempre aparece enfrentando con igual serenidad. En el Calvario,
Dios la expone a la tension suprema: las fuerzas del mal parecen vencer,
matandole a su Hijo y a su Dios, a quien el arcangel habia prometido reinar
“sobre la casa de Jacob por los siglos™ (Le 1,33), con un reino que “no tendra
fin" (ib.). Cuando tales profecias parecen derrumbarse, como resultado
del crimen y pecado mas inimaginable de la historia (el deicidio del
Calvario), Ella permanece de pie junto a la cruz, clertamente aferrada a la
experiencia de inconmovible fe que le procur6 el milagro de su maternidad
virginal: verdaderamente “nada es imposible para Dios” (Lc 1,37). Y Dios
repite la hazana “imposible” tal como sac6 vida nueva de su seno virginal,
sacara ahora vida resucitada de una tumba. Para Dios no hay tension que
no pueda resolverse creadoramente. Porque la “potencia” de su misericor-
dia es infinita.

Pero en el Calvario Maria inicia una nueva etapa de “descentralizacion” de
su modo de amar a Cristo: mediatizandolo a través de una entrega mas
visible a su Iglesia. “Mujer, ahi tienes a tu hijo” (Jn 19,25), seran las
palabras que le senialen lanueva forma de expresar aqui en la tierra su amor
a Cristo. Hasla Pentecostés, su auto-donacion a la Iglesia (de la cual es
modelo y tipo: cfr. LG 63), se concentra en el Colegio Apostélico. Ella, en
quien culmina “la jerarquia de la santidad™ (M.D. 27) dentro de la Iglesia, a
cuyo servicio esta “ordenada totalmente™ (ib.) la “estructura jeraraquica
(ib.), debe “sin embargo- convertirse en el apoyo de Pedro y los demas
apostoles, hasta que el Espiritu Santo (que la llena a Ella desde su
concepcién inmaculada) les sea concedido, en virtud de la promesa de
Cristo y de su intercesion incesante. Despues, consolidado el Colegio
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Apostdlico en torno a Pedro, Juan cumple el “testamento” de Jestus y “la
acogid en su casa” (Jn 19,27). Alli, Maria obraria, en el “discipulo amado”
(cfr. Jn 13,23), su obra maestra de pedagogia, revelandose la Gran
Educadora del tipo de pastores y autoridades que la Iglesia necesita
hoy, pararevertir el proceso de fuga cultural de 1a casa del Padre y poder
inspirar asi -desde el Evangelio- una cultura realmente fraterna,
solidaria e integrada.

El Evangelio de Juan, en efecto, es el Evangelio del Padre y, por lo mismo,
el de la autoridad gestadora de comunion fraterna y familiar. Su diferencia
central con los Sinopticos reside aqui: no en su diversa estructura, sino en
la centralidad concedida a la revelacion -Por Jestis- del misterio del Padre,
a quien “nadie ha visto jamas” (Jn 1,18), salvo su “Hijo tinico, que esta en
el seno del Padre, y nos lo ha contado™ (ib.). Juan nos habla con una
hondura muy distinta de la intima unidad de Jesuis con el Padre (cfr.Jn 1,1-
18:4,34;6,41-57; 14,9; 17,1-26; etc.). Y nos muestra a Jesis Buen Pastor
como modelo de la autoridad vivificadora que lo representa (Jn 10,1-18)
yqueescapazde “integrar” alos hombres en “un solorebano” (Jn 10,16).
Toda esta riqueza teologica tan original y profunda -que toca lo mas intimo
del misterio de Jesus, s6lo puede remontarse a una fuente: Maria, la Madre
que €élacogio en su casay que, por tener a Jesus como Hijo -conjuntamente
con ese Padre a quien “nadie ha visto jamas” (Jn 1,18)- tiene que haber
guardado en su corazon (segin su costumbre) con especial avidez todo lo
referente a este invisible y divino co-progenitor de Jests con Ella.

Pero su labor pedagogica frente a Juan no fue sélo “informativa”, sino,
también, asombrosa y eficazmente transformante. En efecto, recordemos
que Juan era llamado “hijo del trueno” (Mc 3,17), pues su genio violento no
solo lo impulsaba a intrigar a través de su madre para que €l y su hemano
Santiago fuesen antepuestos a Pedro (cfr. Mt 20,20-23); sino que, también,
lo movia a desear hacer descender -iracundo- fuego del cielo, sobre quienes
no se abrian a su predicacion. Sin embargo, el influjo de Maria lo convertira
en el apostol por eminencia del Dios-Amor ..... con tan gran gozo en el
misterio de nuestra fillacién en Cristo: “Mirad qué amor nos ha tenido
el Padre: pues no s6lo nos llamamos hijos de Dios, sino que {lo somos!”
(1Jn 3.1). Aquino podemos no reconocer la huella de la pedagogia de Maria:
Ella posee un carisma que “despierta el corazon filial que duerme en cada
hombre” (DP 295). Y porque hundi6 a Juan en el misterio del Hijo, 1o hizo
-como a Jesus- rellejar, encarnar y anunciar con tanto entusiasmo el
misterio del Padre. Esta es parte constitutiva de su tarea permanente
frente a todos los ap6stoles cristianos, conforme a su carisma de mujery de
madre, que ayuda al varén a hacerse primero “hijo” y, luego, “padre”
cercano a la vida y servidor de ella, como fruto del saludable y complemen-
tario influjo “de aquel amor maternal con que es necesario que estén
animados todos aquéllos que, en la mision apostélica de la Iglesia, cooperan
a la regeneracion de los hombres™ (LG 65).

Sus frutos pedagogicos sobre Juan, muestran que la personalidad fe-
menina y maternal de Maria genera una “tensién creadora”™ capaz de
contrapesar también el afan tan unilateralmente masculino de poder y
dominio que impera en la culltura moderna, reorientandolo hacia una
virilidad filial-paternal al estilo de la del Buen Pastor, que nos permita -
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mediante la preparacion de un Adviento mariano de Cristo- lograr que la
Nueva Evangelizacién, orientada hacialas culturas del tercer Milenio, nos
procure aquellas autoridades paternales y maternales que nos permitan
ayudar a madurary crecer -en el ambito eclesial y social- comunidades mas
organicas, dignificantes, liberadoras y solidarias. Porque -como Maria.
estaran abiertas al Dios de la Vida, del Amor y de la Comunién.
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